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«Dios bendijo a Noé y a sus hijos, y les dijo:
Sed fecundos, y llenad la tierra»

(Gn 9,1)

«Hasta aqui los linajes de los hijos de Noé,
segun su origen y sus naciones. Y a partir de ellos
se dispersaron los pueblos por la tierra después
del diluvio»

(Gn 10,32)*

Resumen: Este articulo tiene como objetivo reflexionar criticamente sobre el con-
cepto de fundamentalismo, e inferir de él, lo que denominamos como actitud
fundamentalista, la cual es posible encontrar también tanto en la teoria politi-
ca contempordnea como en las categorias filoséficas con la cuales hoy pensa-
mos las estrategias de integracion social en medio de encuentros interculturales
asimétricos. Posterior al andlisis critico el articulo presenta, desde una «filoso-
fia primera de la accién», a las actuaciones sociales praxeolégicamente confi-
guradas como posibilidad de ver y pensar racionalmente el sistema de nuestras
interacciones sociales; para desde alli poder conceptuar racional y éticamente
un didlogo y una integracion social de cardcter global.

ParABRAS Crave: Fundamentalismo, Filosofia, Politica, Paz, Didlogo.

ABstracT: The article reflects critically on the notion of fundamentalism. Firstly, it
aims at the analysis of the fundamentalist attitude, which takes place in some
way both in the current political theory and in the philosophical categories that
articulate the current strategies of social integration for asymmetric intercultu-
ral meetings. Secondly, the article presents, from the first philosophy of action,
the social performances formed in «praxeological» way as possibilities of thin-

* Comunicacién presentada en la «X Jornada de Filosofia Comillas: Pensar los
Fundamentalismos» (Madrid, abril 2005).

! Profesor de Etica y Filosofia Politica en la Facultad de Ciencias Religiosas y
Filoséficas de la Universidad Catdlica del Maule. E-mail: icanales@ucm.cl

2 [Esto] «afirma la unidad de la especie humana, dividida en grupos a partir de
un tronco comun. Esta dispersion se presenta, 10,32, cumplimiento de la bendicién
de 9,1» (B.J.) Biblia de Jerusalén, Bilbao, 1975, 23 (nota explicativa de Gn 10).
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king rationally about our social interaction system. They must provide the base
for thinking about a global dialogue and a global social integration.

KEy worps: Fundamentalism, Philosophy, Politics, Peace, Dialogue.

INTRODUCCION

Entre varias otras acepciones, el fundamentalismo es un importante fené-
meno social y politico de nuestro tiempo. El objetivo del analisis filosé6fico
sobre este importante fenémeno no puede ser sino critico, desde una pers-
pectiva secular, democratica, racional y ética. Desde esta perspectiva, quere-
mos subrayar el hecho de que el fundamentalismo supone un reto para la paz
y la libertad de muchas sociedades. Sin embargo, también supone un enten-
dimiento, un instrumental categorial-racional que nos permita conceptuar
apropiadamente tan complejo y problematico fenémeno. Precisamente en
funcion de este objetivo queremos distinguir diversos modos de concebir esta
peculiar nocién. El primer modo de concepcién a tratar es el de fundamenta-
lismo religioso; €l segundo, el de fundamentalismo sociopolitico; el tercero, el
de fundamentalismo filosdfico. Posteriormente, desarrollamos un recurso reté-
rico que tiene como objetivo subrayar la necesidad de superar, actitudes fun-
damentalistas en los diversos ambitos antes descrito. Por altimo, presenta-
mos un esbozo o un camino racional y ético que tiene como objetivo la
superacion de toda actitud fundamentalista en filosofia social y politica.

1. FUNDAMENTALISMO RELIGIOSO

Con el término fundamentalismo no sé6lo se designa al fanatismo reli-
gioso del protestantismo norteamericano del siglo xix. Este se pronuncio
contra el evolucionismo y la critica biblica de las ideas evolucionistas de
Charles Darwin. También designa al fundamentalismo islamico represen-
tados por sectas fanaticas y terroristas que desvirtiian el profundo sentido
religioso, pacifico y humano del Islam. Podemos también distinguir los
«fundamentalismos contingentes»* que tienen como caracteristica princi-

*  Cf. Frep. HaLLiDAY, Conferencia pronunciada por el autor en el Darwin Colle-
ge, Cambridge, el 18 de febrero de 1994 [en linea]: Web Islam ntimero 114 // 9 de fe-
brero de 2001 // 15 Thw al-Qi*dah 1421 [fecha de consulta: 1 de marzo de 2005]. Dis-
ponible en: http://www.webislam.com/numeros/2001/01_01/Articulos%2001_01/
Fundamentalismo_mundo.htm.
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pal: la modernidad y contingencia de estos movimientos. Es decir, el auge
del fundamentalismo en muchos paises del tercer mundo se ha originado
como reaccién frente a los fracasos de un Estado secular modernizado que
se considera corrupto, a menudo dictatorial e incapaz de resolver los pro-
blemas econémicos y sociales. Estos movimientos emergen como respues-
ta a auténticos problemas a los que se enfrentan estos paises: urbanizacién
masiva, desempleo, sensacién de una dominacion extranjera continua, etc.
Ofrecen una solucién simple y aparentemente clara a los problemas del
mundo moderno. Ademads, surgen en un contexto que es en si mismo moder-
no: el Estado-Nacién, el aparato estatal modernizado, las exigencias socia-
les y legales de ese Estado a sus ciudadanos. Esta modernidad se hace tam-
bién evidente en el lenguaje y la ideologia de los fundamentalistas. A pesar
de recurrir al pasado y a los simbolos tradicionales, el lenguaje y la politi-
ca de los fundamentalismos puede considerarse una forma de ideologia
contemporéanea que usa los temas tradicionales o cldsicos con fines politi-
cos contemporaneos. A saber: establecer una identidad; el ofrecimiento de
una historia legitima, incluyendo los actos heroicos, incluyendo las trai-
ciones y las opresiones; una moralidad de lucha y a menudo de sacrificio,
un programa de movilizacién y consecucién del poder; y en la etapa final,
el establecimiento de un modelo de construccién de una nueva sociedad,
incluyendo aquellos principios que justifican la eliminacién violenta de
todo adversario politico*.

Desde esta perspectiva podemos afirmar que el fundamentalismo no es
una doctrina, sino una manera excluyente de la doctrina, la ideologia, la iden-
tidad comunitaria o la religién. El fundamentalismo est4 absolutamente con-
vencido de que su punto de vista es el tnico verdadero y que todos los demés
son falsos. Por ello los otros puntos de vistas no tienen cabida, pueden y deben
ser combatidos.

Si observamos el fundamentalismo religioso podemos destacar o subra-
yar algunas caracteristicas generales que configuran la actitud fundamenta-
lista. Uno de esos rasgos es la invocacién de un retorno a los textos sagrados,
para buscar en ellos instrucciones ético-politicas; las cuales son leidas en
forma literal y cerrada, sacralizando dicha lectura (ético-politica) de los mis-
mos con exclusién de cualquier otra. En la actitud fundamentalista se reco-
noce a alguien que niega todo discurso, un fanatico con el que no se puede
hablar. Esta actitud la podemos encontrar, por tanto, en el transcurso de la
historia tanto en discursos y movimientos religiosos como sociales, politicos,
culturales, y por qué no decirlo, muchas veces la encontramos presente tam-
bién, de un modo subrepticio y camuflado, en la filosofia.

+ Cf. Ibid.
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Atendiendo a estas consideraciones hoy es posible constatar la presencia
de actitudes fundamentalistas en el tradicionalismo catélico, en el funda-
mentalismo islamico, en los nacionalismos, en el ecologismo, en las estruc-
turas politicas y econémicas, etc. En este sentido es también paradigmatico
el fundamentalismo del pensamiento tinico que expresa el modo de produc-
cion capitalista con su mercado globalizado y la ideologia politica del neoli-
beralismo con su democracia electoral y delegativa como la tinica forma razo-
nable de organizar el mundo®.

2. FUNDAMENTALISMO SOCIOPOLITICO

Si nos atenemos a una estricta compresion de lo que puede ser una acti-
tud fundamentalista es posible entender por qué Zapata-Barrero® nos habla
del «Fundamentalismo estatal de la UE en torno a la inmigracién». En dicho
texto se sefiala que: «El tratamiento de los euroinmigrantes esta siguiendo
una légica fundamentalista estatal y no una légica multicultural como corres-
ponderia a la UE»7, pues la discusién sobre inmigracién se realiza sin con-
tar con la participacién de los inmigrantes en la misma. Dicho fundamenta-
lismo estatal privilegia la estabilidad frente a la justicia. «Esto significa que
expresa una practica institucional hacia los inmigrantes basada en princi-
pios utilitaristas, que plantean problemas normativos de justicia sobre nues-
tra propia tradicion liberal democratica»®. Esto es asi porque los Estados no
tienen instrumentos adecuados con los cuales gestionar los problemas oca-
sionados por la presencia cada vez mayor de inmigrantes. Hacerse cargo de
este complejo fenémeno implicaria variar las estructuras politicas tradicio-
nales, con las potenciales consecuencias imprevistas y de inestabilidad que
ello implicaria. Por tanto, frente al peligro de inestabilidad la UE ha optado
por mantener la discusién dentro de las categorias tradicionales de ciuda-
dania, Estado y nacion, las cuales son el fundamento de su fuerza legitima-
dora tradicional. Es decir, la reflexién liberal no esta dispuesta a poner en
duda ni en riesgo el ntcleo duro de su tradicién politica, a saber, el nervio

5 Cf. L. Borr, «Fundamentalismo mundial», en Hika (Revista de Izquierda Vasca),

151 zka. 2004ko urtarrila/enero [en lineal; ALAI, América Latina en Movimiento, 9 de
enero de 2004 [fecha de consulta: 1 de mazo de 2005]. Disponible en: http://alainet.
org/active/5257&lang=es

¢ R. ZapraTa-BaRrRERO, «Fundamentalismo estatal de la UE en torno a la inmigra-
cién», en Afers Internacionals, n.° 53, 2001, 149-176.

7 Ibid., 150.

¢ 1Ibid., 154.
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mismo de nuestra época moderna e ilustrada, basada en la creencia de que
existe un «vinculo sagrado» entre Estado, ciudadania y nacionalidad. De aqui,
segun Zapata-Barrero, el caracter fundamentalista del modo cémo la UE esta
abordando el fenémeno de la inmigracién.

Segtn esta tesis, el problema de fondo esta en que «el reto normativo que
plantea la presencia creciente de inmigrantes obliga al cuestionarnos direc-
tamente casi todas las categorias tradicionales que han ayudado a describir
y a explicar nuestro sistema liberal democratico. Los grandes conceptos como
los de justicia, libertad, igualdad, nacionalidad, poder, por citar los princi-
pales pilares de nuestro paradigma de pensamiento politolégico, pierden sus
nucleos duros cuando se aplican a la situacién que viven los inmigrantes»®.

La masiva presencia de inmigrantes en el occidente europeo esta cau-
sando también una especie de «fundamentalismo cultural» '° que se mani-
fiesta en una retérica anti-inmigrantes, los cuales son considerados como
una amenaza, como extranjeros indeseables. En algunos paises europeos, los
medios de comunicacién y los politicos alertan del peligro de extrafiamien-
to o alienacién que provocan los inmigrantes en el pais anfitrién. Implicita-
mente nos encontramos ante un fundamentalismo cultural que supone un
polo positivo: el nacional del ciudadano, y otro negativo o que se opone al
primero: el extranjero inmigrante. Ahora bien, el ethos democratico moder-
no y liberal sélo tiene ojos para el primero. Esta actitud excluyente, apunta
hacia una especie de fundamentalismo cultural y politico nos dice que la pre-
sencia de inmigrantes es bienvenida si afecta positivamente a nuestra cali-
dad de vida, y no interfiere negativamente en el control de nuestro destino.
Por el contrario, si los problemas macroestructurales se agravan con la pre-
sencia de inmigrantes, el impacto es considerado negativo. Ahora bien, la
referencia que se toma para aplicar esta l6gica utilitarista es siempre un cier-
to fundamentalismo de «nuestro espacio vital» construido desde hace siglos.
Es decir, el discurso en torno a la inmigracion, también tiene como referen-
cia, directa o indirectamente, la calidad de vida de los ciudadanos y el esta-
do de bienestar de las sociedades democriticas europeas. Por tanto, se obser-
va que el discurso publico respecto del fenémeno de la inmigracién, tiende
a hablar en términos de estabilidad y en clave utilitarista y no en términos
de justicia y de dignidad y derechos fundamentales de las personas.

El fundamentalismo social y politico no sélo se da al interior de los pai-
ses de acogida, los cuales padecen el fenémeno de la inmigracién sin mayo-
res recursos para abordarlo desde una perspectiva multicultural, también se

°  Loc. cit.

1 Cf. V. StoLckE, «La nueva retérica de la exclusion en Europa», en Revista Inter-
nacional de Ciencias Sociales [en linea], n.° 159, marzo 1999 [fecha de consulta: 1 de
marzo de 2005]. Disponible en: http://www.unesco.org/issj/rics159/stolcespa.html

Vol. 63 (2005), nam. 123 MISCELANEA COMILLAS pp. 469-484



474 1. CANALES, (:COMO SUPERAR LA ACTITUD FUNDAMENTALISTA EN FILOSOFIA?

da a nivel internacional en los organismos multilaterales que debaten sobre
este particular fenémeno. Hoy dia es posible observar que los criterios mora-
les clasicos de la ética varian radicalmente en su significado si el ambito de
aplicacién es la sociedad global o las sociedades nacionales. Es radicalmen-
te distinto preguntarse si la sociedad mundial es democratica o si un deter-
minado Estado nacional es democrético. Las instituciones que gobiernan la
sociedad mundial no son democréticas. Pero se exige que los Estados nacio-
nales lo sean. Desde esta perspectiva se puede afirmar que los Estados nacio-
nales cumplen una funcién ideolégica, que segin sea el caso, también puede
ser calificada como fundamentalista. Los juicios ético-politicos referidos a
las realidades contenidas en el ambito del Estado nacional entran en el campo
de lo estrictamente debido, mientras que los juicios éticos-politicos referidos
a lo que trasciende el Estado nacional pertenece al campo de lo supereroga-
torio.

El discurso usual sobre solidaridad y la caridad internacional pasa por
alto el hecho de que, si realmente vivimos en una sociedad mundial, los pro-
blemas sociales de nuestro mundo deberan enjuiciarse mas directamente en
términos de justicia, de equidad, y de democracia en el interior de la tinica
sociedad realmente existente y que es la sociedad global. Por tanto, si el sis-
tema econdémico real es global, cualquier reforma o transformacién del mismo,
tiene necesariamente que realizarse en el plano global. Politicas sociales glo-
bales requieren de una democratizacién del orden politico global. Solamen-
te superando la auténtica dictadura que actualmente padece la sociedad mun-
dial seran posibles auténticas politicas sociales que inician una eficaz
superacion de la pobreza''. Del mismo modo, es posible establecer que los
problemas de integracién social al interior de Estados nacionales pluricul-
turales (paises con un fenémeno migratorio altamente complejo) debieran
ser abordados con categorias sociales y politicas multiculturales. En efecto,
«cualquier permanencia de mundos paralelos tendra riesgos y fracturas socia-
les y de inestabilidad politica, que también provocan efectos indeseados como
el racismo social, la formacién de partidos con discursos antiinmigrantes, o
la consolidacién del movimiento antisistema, por citar extremos de escena-
rios posibles» '2.

Frente a este fundamentalismo social y politico, nuestro epigrafe quie-
re expresar un presupuesto basico de esta Comunicacién, a saber, que la
diversidad cultural o que la pluralidad de pueblos que habitan la tierra es
un dato, por un lado, ineludible y, por otro, que se trata de una pluralidad

1t Cf. A. GonzALEz, «Desafios presentes a la filosofia social y politica», en I. Muri-
LLo (coord.), Filosofia prdctica y persona humana, UPSA-Dialogo Filoséfico, Salamanca,
2004, 381-390.

2 R. ZAPATA-BARRERO, op. cit., 152.
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inherente a la condicién humana que es necesario respetar, pues ella, entre
otras posibles virtudes, es también una «bendicién» **. Sin embargo, este
dato nos pone ante el desafio, también ineludible, de pensar racional y éti-
camente una pacifica convivencia entre esta multiplicidad de pueblos. Pues
las condiciones de interconexion e intercomunicacion entre ellos, hoy en
dia son tales, que permiten que se manifieste como maximamente proble-
matico pensar en un didlogo y una convivencia pacifica entre diversas tra-
diciones culturales en concurrencia. Las condiciones a las que hacemos
referencias, son los fenémenos econémicos, politicos y sociales que caen
bajo el rétulo de «globalizacién sistémica» (globalizacién econémica y poli-
tica) y «mundializacién» de los vinculos sociales (pluralidad de mundos de
la vida en concurrencia).

3. FUNDAMENTALISMO FILOSOFICO

En otro ambito observamos también complejas tendencias al funda-
mentalismo, nos referimos al &mbito especifico del quehacer filoséfico. Ha-
bermas desde su critica pragmatico-hermenéutica a lo que él considera como
la actitud fundamentalista de la teoria del conocimiento kantiana, tratara
—desde las coordenadas de este nuevo paradigma filoséfico— de redefinir
el rol de la filosofia. Se trata de una imbricacién de la filosofia en la coope-
racién cientifica, que supone la humildad y la moderacién de los fil6sofos
para no plantear teorias de la racionalidad omnicomprensivas, fundamen-
talistas y absolutistas en general. Segtin Habermas, «la Filosofia podria actua-
lizar su referencia a la totalidad en su cometido de intérprete del mundo
vital» . Pues en la praxis comunicativa de la vida cotidiana debieran de inte-
grarse, dindmicamente, interpretaciones cognitivas, esperanzas morales,
expresiones y valoraciones. De este modo, queda configurada la funcién de
la filosofia como interprete mediador en contraposicién a la de juez inspec-
tor de cultura. Otra importante funcién no fundamentalista, que asigna
Habermas al quehacer filosoéfico es la de vigilante. Es decir, segtin Haber-

3 Después del diluvio universal las leyes del mundo quedan restablecidas para
siempre, a pesar de que el corazén del hombre sigue siendo malo. «Se bendice de
nuevo al hombre y se le consagra rey de la creacién como en los origenes, pero ya no
se trata de un reino pacifico. La nueva era conocera la lucha de los animales con el
hombre y de los hombres entre si. La paz paradisiaca no volvera a florecer hasta los
altimos tiempos» (...). Por tanto, «la alianza con Noé, cuya senal es el arco iris, se
extiende a toda la creacién». B.J. 1975, 22 (nota explicativa de Gn 9).

4 J, HaBERMAS, MoralbewufStsein und kommunikatives Handeln, Frankfurt am
Main: Suhrkamp, 1983, 26 [Peninsula, 32000, 28].
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mas, la filosofia podria cambiar «la funcién insostenible de acomodadora
por la de vigilante, un vigilante para las teorias empiricas con grandes pre-
tensiones universalistas, que es a lo que siempre han tendido las cabezas
mas productivas en las distintas disciplinas» '*. Sin embargo, a pesar del
denodado esfuerzo de Habermas por huir de todo posible fundamentalismo
filoséfico, en la heuristica negativa de su «teoria de la accién comunicati-
va» se encuentran una serie de restricciones categoriales para el estableci-
miento de un didlogo auténticamente comunicativo entre diversas tradicio-
nes culturales '*. Entre otras, que el didlogo auténticamente comunicativo
debe realizarse en medio de pretensiones de validez estrictamente postcon-
vencionales. Esto excluye de la interlocucion a todas aquellas pretensiones
de validez provenientes de mundos de la vida con imagenes religiosas del
mundo rectoras de la praxis'”. Desde esta perspectiva observamos que desde
la dial6gica habermasiana no es posible pensar racional y éticamente una
integracion social multicultural ni una de caracter global, puesto que no es
capaz de integrar categorialmente a una pluralidad de «mundos de la vida»
con distintos niveles de desarrollo socio-evolutivo (preconvencionales, con-
vencionales y postconvencionales) en espacios nacionales especificos y tam-
poco en el sistema de nuestras interacciones sociales a nivel mundial .
Habermas explicitamente sefiala la imposibilidad de que la sociedad mun-
dial se pueda pensar a si misma como un todo autorregulado racional y poli-
ticamente, pues a la sociedad mundial le falta aquel vinculo comunitario de

5 Ibid., 23 [Peninsula, *2000, 25].

1o Cf. J. HaBerMaS, Theorie des kommunikativen Handelns. Band I. Handlungsra-
tionalitit und gesellschaftliche Rationalisierung, Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag,
1999, 108-109 [Taurus, 1998, vol. I, 105-106]; Band II, 282-293 [Taurus, 1998, vol. II,
269-280].

7 En nuestra tesis de doctorado (en filosofia) en los capitulos II y III documen-
tamos exhaustivamente las exclusiones presentes en la heuristica negativa de la teo-
ria de la accién comunicativa de J. Habermas (Etica dialdgica y ética praxeoldgica ante
el problema de la integracion social, Madrid, Universidad Pontificia Comillas de Madrid,
Departamento de Filosofia, 2004); cf. también Juan A. EstrADA, Por una ética sin teo-
logia. Habermas como filésofo de la religion, Madrid: Trotta, 2004, 79-144.

En las pp. 145-169, Estrada muestra que Habermas habla de religién y como lo
hace; sin embargo, no muestra el vinculo sistemético que este discurso pueda tener
con la «teoria de la accién comunicativa». Nuestra conviccién es que dicho vinculo
no existe, pues Habermas trata a la religién como residuo que debe ser asimilado sis-
tematicamente por la razén comunicativa. Sin embargo, la presencia de la religién en
un mundo postmetafisico no le obliga a modificar ni la heuristica negativa, ni la posi-
tiva de su «teoria», por tanto, las exclusiones categoriales sefialadas, siguen estando
presentes.

8 Cf. A. GonzALEZ, Un solo mundo, Tesis (Doctorado en Filosofia), Madrid, Pon-
tificia Universidad Comillas de Madrid, Departamento de Filosofia, 1994, 48ss.
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solidaridad que haria posible y legitima dicha autorreflexién. Esta imposi-
bilidad es diagnosticada por Habermas debido a que la dialégica comuni-
cativa y democratica sélo es posible en medio de la categoria «mundo de la
vida», la cual supone universos simbélicos homogéneos y pretensiones de
validez de caracter postconvencionales. Es decir, expresamente, la dialégi-
ca habermasiana no puede operar alli donde hay una heterogénea plurali-
dad de mundos de la vida en concurrencia . Desde esta perspectiva, Haber-
mas intentando huir de la actitud fundamentalista presente en las categorias
ecoloégicas de las filosofias de la conciencia, cae en una nueva actitud fun-
damentalista de caracter dial6gico-comunicativo, que es capaz de concebir
el dialogo democratico s6lo dentro del marco sociocultural configurado por
el occidente moderno-democratico europeo, donde la identidad y la inte-
gracion social se articulan desde esa sagrada relacion entre: nacion, Estado
y ciudadania, constituidos por tradiciones y universos simbélicos comunes.

De este modo, podemos observar cémo desde la teoria social haberma-
siana es imposible asumir el desafio de pensar una nueva realidad social con-
figurada por vinculos sociales mundializados. Pues desde Habermas la socie-
dad sélo puede ser pensada como constituciéon de los limites de un mismo
universo simbélico. Para superar esta concepcién dial6gico-comunicativo de
lo social (concepcién con ribetes fundamentalistas) se requiere de una visién
mas integral y menos idealista del vinculo social, que integre la divisién social
del trabajo. Mas que divisién del trabajo, parece mas correcto hablar de la
unidad social como sistema de actuaciones sociales®. Es decir, los sistemas
de sentido ya no son pensables al margen del sistema practico de actuacio-
nes sociales en los que se hallan inmersos. Desde esta perspectiva practica
resulta comprensible por qué la unidad del vinculo social no consiste nece-
sariamente en la participacién actual de todos los individuos en un mismo
universo simbdlico, sino que es suficiente una minima traducibilidad entre
las culturas de tal modo que ya nada en el mundo resulta totalmente incom-
prensible. Es decir, nuestra sociedad planetaria se caracteriza, justamente,
por una unidad préctica, y no por la participaciéon en un mismo universo sim-
bélico. La unidad que constituyen los vinculos econémicos y ecolégicos de-
termina la existencia de una sociedad global, mientras que en el ambito del
sentido, la pluralidad sigue siendo posible?'. Para ilustrar cémo debe ser com-
prendida y concebida esta pluralidad presentamos el siguiente recurso re-
térico.

¥ Cf. Idem; ver también: J. HaBerMAS, Die Einbeziehung des Anderen. Studien zur
politischen Theorie, Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 1996, 128-191, 192-236
[Paidés, 1999, 81-146; 147-188].

2 Cf. A. GonzALEZ, «Desafios presentes...», op. cit., 381-390.

2 Cf. Ibid.
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4. RECURSO RETORICO : SUPERACION DE LA ACTITUD
FUNDAMENTALISTA DESDE LA VISION Y CONCEPTUACION
RACIONAL DE UNA FAMILIA HUMANA

Anoche sofiaba, que un padre con su hijo observaban, desde lo alto del
reloj de la Plaza Sol, una manifestacién en pro de una integracién social mul-
ticultural, que se realizaba en el centro de Madrid. Multitudes desde todas
las direcciones convergian hacia la Plaza Sol. Columnas de espafoles e inmi-
grantes (de muchas nacionalidades) con banderas y pancartas, cantando y
bailando, a la vez que coreaban consignas en pro de la integracién.

El hijo sorprendido por lo festivo y colorido de tanta algarabia pregunta
a su padre:

¢Quiénes son padre?

¢No lo ves hijo? —miralos—. Vienen del norte y del sur; vienen del este y
del oeste.

El nifo dice a su padre: jAah, padre! Son asiaticos, europeos, africanos,
americanos, de Oceania.

No hijo, son mucho mas que eso. Mira bien las banderas, escucha los can-
ticos, ve los bailes, las pancartas, sus trajes.

El nifio responde, si padre, ya veo. Son los nigerianos, los chinos, los ale-
manes, los uruguayos, los espanoles, etc., pues vienen de todos los pueblos
de la tierra.

No, hijo, son mucho mas que eso. Que no veis sus rostros su cara sus 0jos.
Escucha sus voces.

El nifio, un tanto desconcertado e inquisitivo, pregunta nuevamente, pero
¢quiénes son padre?

Responde el padre de modo enfético. Pero, ¢que no lo ves? Esos rostros,
€sos 0jos, esos pies y manos son como los nuestros. Ellos son nuestros her-
manos. {Hijo! Ellos son la gran familia humana, gracias a Dios.

Este recurso retérico quiere expresar una afirmacién muy simple, com-
partida tanto por N. Bobbio como por Juan Pablo II: en el medio, biosfera,
no existen los extranjeros.

Ahora bien, si queremos construir y educar en una actitud antifunda-
mentalista que favorezca una integracion social de caracter global, entonces,
debemos ser capaces de construir redes de aprendizajes compartidos que rei-
vindiquen como su identidad social méas propia esta nocién de familia huma-

2 Parafrasis del discurso de Eduardo Frei Montalba (connotado estadista chile-
no) en la culminacién de la «Marcha de la Patria Joven» en el Parque O’'Higgins de
Santiago de Chile, 1964.

Vol. 63 (2005), ntm. 123 MISCELANEA COMILLAS pp. 469-484



1. CANALES, ;COMO SUPERAR LA ACTITUD FUNDAMENTALISTA EN FILOSOFIA? 479

na que aqui acabamos de esbozar. O de otro modo, esta nocién de familia
humana es lo que debemos aprender a conceptualizar si queremos seria-
mente superar todo intento de fundamentalismo, cultural, social, politico o
religioso.

Si realizamos nexos geneal6gicos (ocupando la expresiéon de Habermas)
con la distincién aristotélica entre familia, aldea y polis (realizada en el Libro I
de la Politica), podemos ilustrar la problematica de una integracién social de
caracter global, estableciendo la siguiente relacién:

e Hoy vivimos en una aldea global, lo cual implica conflictos, exclusién,
guerras, muerte en un contexto de progresivas diferenciaciones sisté-
micas motivadas por el constante e incontrolado desarrollo de la cien-
cia y de la técnica. La aldea global honestamente quiere la paz, sin
embargo, requiere urgentemente conceptualizar la paz que anhela. En
la aldea global hay mucha riqueza y bienestar conviviendo al lado de
mucha miseria y marginacién social.

¢ El horizonte genealégico desde el cual proviene esta aldea es la familia
humana y la paz que anhela es la que corresponde a este horizonte, a
saber, una paz familiar, una paz entre hermanos. Precisamente porque
presuponemos una sola familia humana dentro de los limites de la bios-
fera, debemos ser capaces de construir una sola humanidad, un solo
mundo donde todos los pueblos de la tierra puedan convivir en paz, es
decir, como hermanos.

¢ Sin embargo, una integracién social de caracter global, una paz social
s6lo puede ser construida desde el horizonte de una polis global, de una
ciudadania global en la cual todos los conflictos puedan ser mediados
por los recursos cognitivos, éticos y estéticos de la «especie humana».
La familia humana si quiere construir honestamente y efectivamente
la paz, no puede sino devenir en una polis global. Pero el concepto de
polis que aqui reivindicamos difiere sustantivamente del que hemos
heredado de la tradicién greco-latina (que remite al bienestar comun
de un solo pueblo). La polis a la que hacemos referencia es primero:
una tarea, es un anhelo insatisfecho de paz, de reconciliacién, de inte-
gracién social, politica, econémica y cultural. Es un anhelo de solida-
ridad, justicia y libertad para todos los pueblos de la tierra. La polis a
la que hacemos referencia tiene como tnico limite la biosfera y no el
éthnos. Se trata de una polis plural: pluralismo de universos simbéli-
cos, gramaticales, religiosos, éticos, etc. Se trata entonces de la posibi-
lidad de concebir una sola polis, es decir, una y multiple a la vez.

e Frente a este anhelo, es necesario que Occidente haga un uso correcto
y responsable de sus recursos y medios cognitivos, para imaginar y con-
ceptualizar sistematicamente la polis global que requerimos o necesi-
tamos construir.
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Emprender dicho esfuerzo responsable es lo que realiza la praxeologia de
A. Gonzalez, cuando analiza minuciosamente la segunda configuracién fun-
cional de la praxis humana, a saber, «nuestras actuaciones». Desde ellas es
posible esbozar una nocién praxeolégica del vinculo social que permite con-
ceptuar racionalmente el sistema global de nuestras actuaciones sociales.
Observemos atentamente esta propuesta.

5. LAS ACTUACIONES SOCIALES PRAXEOLOGICAMENTE
CONFIGURADAS COMO POSIBILIDAD DE VER Y PENSAR
RACIONALMENTE EL SISTEMA DE NUESTRAS
INTERACCIONES SOCIALES

Para desarrollar este apartado expondremos primero el caracter social de
nuestras actuaciones, para posteriormente determinar cémo es posible con-
cebir praxeolégicamente al «sistema global de nuestras actuaciones sociales».

5.1. EL CARACTER SOCIAL DE LA ACTUACION HUMANA

Respecto de este caracter social de nuestras actuaciones, lo primero es
aclarar que las actuaciones tienen un caracter social en virtud de la inter-
vencion que los demads realizan en ellas. Por tanto, «lo propio de las actua-
ciones es que éstas son sociales en la medida en que su orientacién la reci-
ben de los demas» 2. Son los demas quienes determinan el esquema intencional
que orienta y organiza nuestras acciones. Sin embargo, ello no sucede nece-
sariamente de un modo consciente y discursivo. Porque la radicalidad de lo
social en nuestras acciones y actuaciones reside en el hecho de que «no pen-
den de un didlogo consciente con los demas para constituirse» **. Es decir,
que los demas intervienen en la estructuracion interna de nuestras actua-
ciones y ello pueden realizarlo sin necesidad de pretender una orientacién
consciente de las acciones.

Esta intervencién de los demas que determina a nuestras acciones tam-
poco consiste en una especie de unanimidad discursiva en la interpretacién
de las acciones propias y ajenas. Tampoco requiere, necesariamente, de un
universo simbélico y lingiiistico comtn a todos los agentes que participan en
la interaccion. La interdependencia econémica y ecolégica son también ejem-

% A. GonzALez, Estructuras de la praxis. Ensayo de una filosofia primera, Madrid:
Trotta, 1997, 124-125.
# Ibid., 125.
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plos de determinaciones del transcurso de mis acciones sin que tenga yo nece-
sidad de ser consciente de ellas. S6lo cuando el agente entiende esas accio-
nes esta recién recurriendo a simbolos que nunca hubiera utilizado si no
hubiera tenido que comprenderlas®. Por tanto, la socialidad de las actua-
ciones no se encuentra primariamente en una comunidad que comparte las
mismas orientaciones ni los mismos simbolos. De hecho, solamente sobre
una socialidad previa de las actuaciones es posible que llegue a haber en algtin
momento simbolos no sélo socialmente determinados, sino también social-
mente compartidos *.

Gonzélez resalta la relevancia de este caracter social de los simbolos para
comprender la estructuracién de las percepciones, las emociones y los deseos
como momentos de la actuacién. Los cuales por la accién de esquemas inten-
cionales simbdlicos estarian «signitiva, simbélica y lingiiisticamente determi-
nados» ?. Por tanto, si atendemos también al caricter social de los simbolos,
podemos concluir que estamos ante percepciones, emociones y deseos social-
mente configurados.

Es esta determinacién social de nuestras actuaciones lo que posterior-
mente nos permitiria comprender cémo éstas van a determinar el modo en
que las personas se actualizan en ellas. Ahora bien, si nuestras actuaciones
tienen un caracter eminente social, sean ellas lingiiisticas o no, entonces todo
lo actualizado en ellas, personas y cosas (sistemas de propiedades en alteri-
dad radical), compartiran ese mismo caracter social.

5.2. EL SISTEMA DE NUESTRAS ACTUACIONES SOCIALES

En términos praxeolégicos para el anélisis de nuestras acciones habla-
mos de agentes, en vez del inadecuado término sujeto, sin embargo, en la
analitica de nuestras actuaciones nos encontramos, ahora con «actores». «<En
el sentido de que sus actuaciones, e incluso en su propia percepcion, estd
desempertiando papeles determinados por otros» *. Por tanto, podemos hablar
propiamente de «actores» que se encuentran inmersos en una corriente o sis-
temas de actuaciones sociales. Donde hay una reciproca «influencia» y
«refluencia» que va desde la sociabilidad hacia las actuaciones y desde las

»  Simbolos lingiiisticos como: globalizacién, Internet, ciberespacio, realidad vir-

tual, desarrollo sustentable, etc., son ejemplos de simbolos lingiiisticos que surgen,
actualmente, por la intervenciéon de los demas en el curso de nuestras acciones. Son
simbolos que han surgido sin necesidad de que se haya tenido consciencia de los pro-
cesos: tecnologico, cientificos y sociales que los han posibilitado.

% A. GonzALez, Estructuras de..., op. cit., 126.

27 TIbid., 127.

*  Loc. cit.
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actuaciones hacia la sociabilidad. A este conjunto de actuaciones determi-
nadas por esquemas intencionales socialmente constituidos y que operan en
un doble movimiento de influencia y refluencia, es a lo que A. Gonzélez llama
«sistema social» o «sistemas de las actuaciones sociales».

Cada actuacion es, desde si misma, una actuacién en funcién de otras.
Por ello se puede decir que cada actuacion social es «actuacion-de» las demas.
Las actuaciones sociales en unidad de sistema constituyen lo que podemos
llamar el sistema social o, simplemente la sociedad. La sociedad, asi enten-
dida, es un sistema de actuaciones. En la sociedad, la intervencién propia de
las actuaciones cristaliza en estructuras sociales permanentes .

La relevancia de este concepto de «sistema de las actuaciones sociales»
reside en el hecho de que éste apunta hacia un nuevo concepto de sociedad
que abarca la totalidad de nuestras actuaciones debidamente integradas en
un sistema mundial de interacciones sociales. Se trata entonces de subrayar
el caracter integral de las actuaciones humanas, que incluye tanto la totali-
dad de las dimensiones de lo humano (la social, politica, economia, cultu-
ra, etc.) como también la totalidad de sus interacciones posibles. Es decir, la
sociedad del presente es y debe ser concebida como un «sistema de actuacio-
nes» y no como un sistema de signos, que reduce el estudio de la cuestién
social a la problematica del estudio de sistemas de sentido. O, de otro modo,
la sociedad no puede ser concebida como un mero sistema de esquemas inten-
cionales, sino mas bien, como un sistema de actuaciones sociales. Gonzalez
intenta, a través de este analisis, acceder a una concepcién integral de lo social
para evitar «el reduccionismo idealista que quiere identificar la sociedad con
sus momentos simbélicos o lingiiisticos» **. Ahora bien, una vez liberados de
aquellos presupuestos que, insertos en las categorias fundamentales de la cien-
cia sociolégica, dificultan hoy el estudio de los procesos sociales contempo-
raneos, sera posible acceder a un nuevo sistema categorial que nos permita
concebir racional y éticamente vinculos sociales mundializados?'.

Se trata entonces de poder pensar una unién o integracién social que no
sea ya de elementos homogéneos o iguales entre si, sino de una integracién
social o una unidad social que articule lo diferente. Para lograr este objetivo
es clave la idea o el concepto de «sistema». Precisamente porque lo propio
del mismo es que cada uno de sus momentos esta en constitutiva dependen-
cia de los demas; independientemente de si estos momentos tienen la cuali-
dad de lo igual y homogéneo o de lo diferente y heterogéneo. Por tanto, a tra-
vés del concepto de «sistema» podemos conceptuar la integracién social de
sociedades no homogéneas o que se constituyen como unidades ampliamente

»  TIbid., 134.
% Ibid., 135.
3 Cf. Ibid., 134-137.
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diferenciadas. Gonzalez ejemplifica esto afirmando que: «En el actual siste-
ma social mundial, los actores pueden otorgar sentidos muy heterogéneos a
actuaciones también muy heterogéneas. [Sin embargo,] nada de ello obsta
para que pueda haber un solo sistema de actuaciones sociales» *.

6. CONCLUSION: PRAXEOLOGIA, FAMILIA HUMANA
Y PAZ MUNDIAL

A modo de conclusién podemos sefialar que:

1. Si bien es cierto, la nocién de fundamentalismo tiene que ver en lo
principal con una intolerancia ideolégica y religiosa que pretende
abarcar todos los ambitos de la vida privada y publica, no dejando
espacios para el juicio critico y el disenso razonable, esta nocién reve-
la mas bien una actitud acritica y dogmatica que puede darse en diver-
sos ambitos de nuestra vida social, cultural, politica e intelectual. Por
tanto, es posible hablar también de fundamentalismo tanto en el modo
de abordar actualmente problematicas sociales y politicas como en
el modo de realizar hoy dia teoria social y politica.

2. Dichos fundamentalismos se dan precisamente porque existe una
incapacidad categorial a nivel filosé6fico para ver y comprender que:
el horizonte ineludible de la filosofia social y politica en el presente
es la «sociedad mundial» constituida por los procesos de globaliza-
cion sistémica. Por tanto, el nucleo duro de nuestras reflexiones socia-
les y politicas no puede seguir centrado en las «sociedades naciona-
les», sino en la red mundial de vinculos sociales en los que tienen
lugar todos los procesos sociales del presente.

3. Parapoder ver y comprender adecuadamente este horizonte se requie-
re de redes de aprendizajes compartidos, que nos permitan tomar
consciencia y valorar la pluralidad de encuentros multiculturales
emergentes —tanto en espacios nacionales especificos como a nivel
global— como pertenecientes al horizonte de una familia humana, la
cual todos activamente conformamos. ¢Cémo aprender a ver y com-
prender esta familia humana?

4. Es tarea de la filosofia —apelando a la enorme responsabilidad que
tiene occidente con sus recursos racionales y cognitivos— generar y
ofrecer hoy categorias racionales que nos permitan conceptuar ética-
mente vinculos sociales mundializados, para de este modo poder esbo-

2 Ibid., 137.
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zar, desde una pertinente teoria social y politica, la paz mundial que
anhelamos. Por tanto, la constitucién de una sociedad mundial carac-
terizada por un pluralismo real de culturas, exige tanto de una con-
ceptuacion racional del «sistema de nuestras interacciones globales»
como de una fundamentacién intercultural de la ética. Estos son los
grandes desafios que debemos abordar hoy para la superacion de los
fundamentalismos en filosofia y en teoria social y politica.

[Articulo aprobado para su publicacién en septiembre de 2005]
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