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B)  TRaTADOS SOBRE EL EVANGELIO DE SAN Juan.

I.*  FEl Verbo de Dios: Muy apto para ver en uno el
método singular que en escribir y predicar usa
el Santo.

IL *  Todo en nosotros es pura gracia: Véanse los nme-
ros VII-VIIL
XV. ¥ L4 Samaritana: Singularmente desde el n. VL.
XX.*  Pasaje parecido a la contemplacién de Ostia, nt-
meros XII-XIII. ’
XXVI. #  Notable por la teoria de la gracia que atraé..... 'y
por un pasaje ya clasico de la Eucaristfa,
XXXIIL *  Entre el temor y la esperanza: Dulce y recto es
Dios. Véanse los nn, VII-VIIL
XXXVIIL #%  Sesucristo es la verdad que no se muda: Ser sin
principio. Pasaje inmortal.
XLIX. #*  Fesus, resurreccion y vida: La familia de LAazaro.

Quintin PErez

CONSECUENCIA INESPERADA DEL MOVIMIENTO
"~ LITURGICO BENEDICTINO

EL renacimiento litGrgico de las abadias benedictinas de Bélgica,
Francia y Alemania que — aunque un poco tardfamente — esta
irradiando también entre nosotros desde Montserrat y Silos (1), ha pro-
vocado en la historiografia de los Ejercicios espirituales de San Ignacio
un inesperado viraje que conviene registrar en Estupios EcLusIASTICOS.

(1) Ademas de las traducciones que se van haciendo de las obras del Profesor
de Berlin, Guardini, y del Abad de Maria-Laach, Herwegen, O, S. B., cl. Justo PEREZ DE
Ursss, O. S. B., £l Movimiento liturgista, en El Debate, nn. del 11 y 12 de marzo de
1930. — El articulo de Luis ve ZULUETA, s U7 renacimiento calélico? Liturgia y espivitu,
en Revista de Occidente, 7 (1929), pp. 203-222, muestra las espinas que en Espa-
fia — como en otras partes — pueden nacer al espiritu litargico exagerado,
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Hasta tiempos recientes, los historiadores de la gloriosa Orden de
San Benito han solido recibir y aun ampliar con todo carifio la primitiva
tradicién de Montserrat, segin la cual, el confesor de San Ignacio, Dom
Juan Chanones, comunicé en marzo de 1522 a su penitente el método
de oracién y contemplacién iniciado veintidés afios antes en aquella
abadfa por su egregio reformador Garcfa de Cisneros, y aun le entregé
el librito que para ello habia compuesto, Bjercitatorio de la vida espiri-
tual, del que se vali6 consiguientemente el fundador de la Compaiiia
en los comienzos y orientacién de sus propios Fjercicios. Esta tradi-
cién, que nacid, seglin parece, del mismo Chanones (1), que ya para
1504 habfa llegado — aunque un tanto transformada — a Bélgica (2),
que en I5095, en 1509 y en 1606 plasmé en las f6rmulas juradas de
los procesos de beatificacién y canonizacién de San Ignacio en Mont-
serrat (3), y que en 1613 fué recogida y libremente comentada por
Dom Antonio Yepes en el tomo IV de su Crdnica general de la Orden

(1) Decimos «seglin parecey, porque conviene distinguir — si hemos de ha-
blar con toda precisién — entre el instruir a Ignacio en el Ejercitatorio y el entre-
garle el libro mismo de modo que lo llevara a Manresa, Lo primero lo afirma con
Jjuramento como oido @ Chanones mismo el monje de Montserrat Miguel de Santa Fe
€N 1595 Yy en 1599, y por tanto no puede controvertirse. Cf. sus testimonios en Ao~
numenta historica Societatis Fesu, Scripta de S. lenatio, 11, p. 386, n. 4, y p. 446.
En el primero se dice que Chanones «li dona [a Ignacio] los exercicis spirituals de
Cisneros», y en el segundo, que sus noticias sobre que Chanones confesé a Ignacio y
le ensefié los Ejercicios, las sabia por haber &l mismo servido a Chanones «multo-
tiens», y habérselo oido decir «pluries». ¢Qué mds puede pedirse? En cambio, la entre-
ga misma del libro sélo la testifica en 1606 el monje Francisco Godofredo, de cuaren-
ta y ocho afios, que ni conoci6 a Chanones, ni aduce directamente la autoridad de
éste: «Audivit recitari a pluribus religiosis.» Ibid,, p. 86y. Pero aun la entrega del li-
bro la tenemos como més probable.

(2) Asi aparece en la obra Lignum vitae, ornamentum et decus Ecclesiae in
quingue libros divisum, in gquibus totins sanctissimae religionis divi Benmedicti initia,
viri dignitate, doctrina, sanctitate et principatu clari describuntur, et fructus qui per
eos S. R. Kcel. acceperuit jfusissime explicantur, auctore D. Arxorpo Wion, Belga
duacensi, Monacho S. Benedicti....., 11, Venetiis, 1595, pp. 601-602. Por cierto que,
segtn Wion, fueron los jesuitas de Ingolstadt los que procuraron la edicién latina del
Ljercitatorio aparecida en esa ciudad en 1591, apud Davidem Sartorium. Lo confirma
el escudo del nombre de Jestis — estilo jesuitico — de 1Ia portada. Cf. DomM ALBARE-
o4, O. 8. B, en dualecta Montserratensia, 7 (1928), p. 80, n. 27,

(3)  Cf. Scripta de S. Ignatio, 11, pp. 384 ss., 445 ss., 869 ss.
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de San Benito (1), la renovaron a fines del siglo pasado y principios
del presente los historiadores benedictinos, como — por no citar sino
dos ejemplos — el francés Dom Besse (2) y el tltimo editor del Ejerci-
tatorio castellano, Dom Fausto Curiel, de Montserrat (3).

La renovacién vino influfda — eso si — por la mayor penetracién
de la historia y por las modernas corrientes bibliogréaficas. Asf Dom
Besse afirma, contra las antiguas concepciones de Yepes y Argiiz, que
los Ejercicios personalisimos y diversisimos de San Ignacio estaban
sustancialmente terminados en Manresa, 1522, y que s6lo en este su-
puesto puede tentarse un cotejo probativo entre el texto cisneriano y.
el ignaciano, pues de otro modo habrfa que probar que las semejanzas
no vienen de otros libros extractados por Cisneros, que tal vez utiliz6’
Ignacio més tarde (4). Dom Curiel, por su parte, al recordar nueva-
mente el uso que San Ignacio hizo del Ejercitatorio, emplea més tiem-
po y ciencia en probar que el Ejercitatorio mismo no fué un mero pla-
gio y compilaci6n de otros escritos de los siglos XV y XIV (5), pro-
blema que no recurre en los antiguos autores de la Orden, pero que el
impulso genético y constructivo del jesuita F. Watrigant y de su es-
cuela plantearon definitivamente con gran provecho de la historia de
la oraci6én metédica (6).

(1)  En Valladolid, 1613, IV, pp. 235-238.

(2)  Une question &' Histoire littiraire au XV1 sidcle. L' Exercise de Garcias de
Cisneros et les Exercices de St. Ignace. En Revue des guestions historigues, 61 (enero
1897), p. 22 ss.

(3)  Ejercitatorio de la vida espiritual, compuesto por el V. P. Garcia de Cisne~
ros, 0. S. B., Abad de Montserrat, reproducido conforme a la primera edicién por el
P. Fausto Curier, O. S. B., Barcelona (Gili), 1912, p. 18. — En 1925 se ha impreso en
Montserrat la primera traducci6n catalana del Ejercitatorio. Cf. Albareda, Ob. ¥ tomo
cit., p. 93.

(4) Art.cit, p. 39.

(s)  Obra cit., pp. XvII-XIX. £s innegable que el P. Cisneros tuvo a la vista aque-
llas obras que mandé imprimir en Montserrat, tanto de San Buenaventura, como de
Gerson y de Gerardo de Zutphen, y otras cuya lectura recomendaba a sus monjes en las
Constituciones.... Pero tomese quienguiera la paciencia de leer atentamente el Ejercita-
torio y las obras de los misticos del Norte de Alemania y verd luego la gran diferencia
entre unos y otros, aun cuando los copia, pues mientras en aquéllos la diccion es pesada
y ascura, en Cisneros se ve luego que se estd leyendo un escritor de raza latina.

(6)  Cf. Watricant, S. J., Quelgues promoteurs de la méditation méthodique au
quingiéme sitcle, en C. B, B.y 59 (1919), con las citas de sus obras anteriores desde
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Sin embargo, estos matices nuevos en la defensa de la antigua tra-
dicién — volvamos a repetirlo — no significan su abandono, La tesis
que largamente expone y trata de probar Dom Besse, es que el Zjer-
citatorio de Cisneros fué el arroyo de donde man§ el gran rio de los
Ejercicios de San Ignacio (1).

Esta era la corriente de opinién cuando fué tormandose y concre-
tdndose el renacimiento liturgista en el seno de la Orden egregia y
‘milenaria, no sin que en ciertos sectores engendrara exageraciones ex-
clusivistas y agresivas que vinieron a culminar en 1913 en la obra del
entonces monje de Maredsous, M. Festiguiire (2). Lejos de nosotros
el ver en este escrito la expresi6n fiel de una corriente tan profunda,
tan noble y tan catélica de espiritualidad como la que informé e in-
forma la devocién litGrgica de la tradicién benedictina. No excluye
esa tradicién la oracién mental y metbdica, como no excluyeron los
coros y claustros afiligranados de los monjes negros la multitud de
ermitas de retiro espiritual que solfan rodear sus abadias: Montserrat
y Offa bastarfan para probarlo. Si nos fijamos en la obra aceraday

1897, La semblanza de Watrigant la ha hecho Marcel Viller en Revue d’ascetique
et mystigue, Toulouse, 7 (1926), pp. 213-216. — Bien ha dicho recientemente Boxmng=
HAUS, S. ], refiriéndose a las investigaciones y resultados de Watrigant: Die Erkennt-
nis dass Cisneros Buch selbst nur eine Bliitenlese aus der Literatur der niederdeutschen
Devotio moderna darstellt, liess die Firage [de la dependencia entre Ljercitatorioy Ejern
cictos] auf breiterer Grundlage wieder erstehen. Bn Die Aszese des tgnatianischen Exer-
zitten. Freiburg i. B., 1927, p. 10. De la misma opinién es Rrnt Fiirop MILLER, Macht
und Gehetmnis der Fesuiten, Leipzig, 1929, p. 52,

(1) Dom Besse, art. cit., p. 45. Mayor dependencia atin defendieron Do Birker,
Abad de San Bonifacio, en Munich, en 1833, Scherer-Lampert, en 1900, y Bruno Al-
bers, 0. S. B., hasta en 1917 y siguientes afios. Cf, Haxpuaxy, S. 1., Die Autorschaft
der Exerzitien oder der Geistlichen ﬁézmgm, en Linsener theologisch-praktische Quar-
talschrift, 56 (1903), pp. 764-769; Cobina, S. ., Zos origenes de los Ejercicios espiritua-
les de San [gnacio de Loyola, Barcelona, 1926, p. 169.

(2)  La Liturgic catholique. Bsquisse d’une synthise, suivie de guelgues dévelop-
pements, en Revue de Philosophie. Paris, 22 (1913), pp. 629-886. Cf. {ambién Razén y
Fe, 44 (1916), p. 35 ss.
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extrema de Dom Festiguiére, es finicamente porque en ella sorprende-
mos por primera vez el cambio que interesa a este articulo.

Al comparar el entonces monje de Maredsous la Liturgia y los
Ejercicios ignacianos, distingue entre la materia de éstos y su método
tfpico. Con «un poco de buena voluntad», segfin él, serd tacil ver que
no hay oposicion entre su materia y la espiritualidad litirgica; mas no
ser4 posible decir otro tanto de su método o forma especifica: el ca-
ricter intimo, social y libre del liturgismo no encaja en lo que el autor
llama atrevidamente voluntarismo militarista, rigido e individual de los
Ejercicios de San Ignacio (1). «Creemos — son sus palabras — gue st
se quiere conducir al clero, al pueblo, a la yuventud escolar a entender
la Liturgia, a gustar y a vivir la Liturgia, no puede ddrseles una for-
macion espiritual que contradice el espiritu de la Liturgia. Pues bien,
la experiencia y la reflexion nos enseiian que el método ignaciano lleva
a este resultados (2). .

Pero gy si el Bjercitatorio del benedictino Garcfa de Cisneros fué el
arroyo que engendré el rfo de los Ejercicios ignacianos? (No resulta-
ria entonces que fué precisamente un benedictino, alabado, y con ra-
z6n, por la Orden como una de sus més excelsas lumbreras, el autor
del supuesto antiliturgismo e individualismo jesuiticos?..... He aquf
los equilibrios y reticencias con que el autor cree salir del peligroso
paso:

«San lgnacio vivié en una época de muy pronunciado individualismo. En'su tiem-
po — ademds — nadie comprendia ya los recursos de vida espiritual que la Liturgia
guarda en si y distribuyd en pasados siglos. El Exercitatorium spirituale [sic] (3) del
Abad de Montserrat, Dom Garcia de Cisneros — libro célebre y en verdad bello (im-
preso en castellano y latin en 1500, traduccién francesa seguida del Directorio de las
Horas canénicas, por J. Rousseau, 1go2) — prueba cémo al fin del siglo XV podia un
gran monasterio benedictino ser ferviente y celoso en la celebracién del culto, a pesar
de haber perdido las tradiciones de la pura espiritualidad litargica (4). La obra se

(1) Obra cit., pp. 728, 731.

(2) Ibid, p. 730, n. 2.

(3)  El verdadero titulo es Ejercitatorio de la vida espiritual, Exercitatorium vi-
tae spiritualis. Cf. Albareda, loc. cit.,, p. 61, n. 14.

(4) Poco antes, p. 725, 0. 2, habia puntualizado mds este pensamiento, refirién-
dose a los monjes benedictinos de los siglos XV y XVI: Uz grand nombre de moi-
nes — o aillewrs extremement respectables et serviteurs dévoués de I'Eglise — , n'ont
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compuso con miras a los monjes, pcro en sus manos servia también para dirigir a los
innumerables peregrinos que afluian a Montserrat. El Ljercitatorio habia tenido pre-
decesores en la literatura manuscrita, enlazdndose con tratados misticos anteriores.
¢Serd que los Ejercicios espiritunles (no se trataba aun ni de lejos de los del método
ignaciano) hicieron su entrada en la Iglesia por la puerta de un monasterio benedicti -
no? No lo sabemos. Si fuera asi, resultaria ciertamente picante ver a los nuevos méto -
dos de piedad ensayar sus priméros pasos precisamente bajo el pabellén de la Litur-
gia antigua. S6lo que el pabelléon — es bien sabido — cubre la mercancia, pero no
sale responsable de su naturaleza» (1),

Lo menos que puede decirse de ese parrafo, es que el empefio tra-
dicional por juntar Ejercitatorio y Ejercicios se trueca en él en afdn
por separarlos cuanto sea posible. Es una consecuencia natural — aun-

~que un tanto revolucionaria—de la nueva orientacién de exclusivismo
liturgista. ;Qué pensaron de semejante cambio de frente los posterio-
res tratadistas benedictinos? Para los fines meramente historiogréficos
de esta nota, basta el copiar algunos testimonios cronolSgicamente es-
calonados y muy diversos en orientaci6n e ideologfa.

II

El primero se refiere a Espafia y se compuso en la abadfa de San-
to Domingo de Silos, por el que en 1916 era su Prior Dom Fuan Luis
Pierdet. Elamable y conservador religioso, aunque simpatiz§ con la
obra de Dom Festigui¢re, que llamé «bella y sélida» (2), crey6 que
sus conceptos exagerados sobre el supuesto antagonismo entre la Li-
turgia y Ejercicios ponfan en peligro la querida tradicién de Montse-
rrat, y mds atn la caridad entre las dos Ordenes hermanas. Decidi6se,
pues, a presentar de nuevo y reforzar sus pruebas histéricas, escri-
biendo para ello un estudio en Revista Eclesidstica.

He aqui algunos de los parrafos mds interesantes (3):

2as &8¢ des bénidictines authentiques, parce que leur spiritualité n'a pas été spécifique-
ment bénédictine.

(1) Ibid, pp. 726-727.

(2)  CL nota 1 de la pagina siguiente,

(3)  Origen literario de los Ejercicios de San Iynacio de Loyola, en Revista ecle-
sidstica; drgano del Clero espaiiol, 38 (1916), pp. 496-511.
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«Quién abriga la malhadada idea de querer enemistar a San Ignacio con la Orden
de San Benito y colocar en irritante contraposicién el espiritu de los Ejercicios con el
amor al culto divino, cuya expresién es la Liturgia? (1). Nada mds contrario a la ver-
dadera indole de las cosas y realidad de la Historia, segin vamos a demostrarlo bre-
vemente con el particular goce que se experimenta en recordar las propias glorias sin
agravio de tercero.

»Para la Orden de San Benito, San Ignacio de Loyola, digdmoslo asi, es como un
hijo de la familia; pues en ella le acogi6 en el célebre monasterio de Montserrat al dia
siguiente de su conversitn, le ayud6 a afianzarse en ella y guié sus primeros pasos
en la sublime vida espiritual, a la que desde un principio le elevaba la divina
gracia..... (2). ’

»No s6lo es probable, sino que constituye un hecho cierto e indudable, que San
Ignacio, durante su estancia en Montserrat, conoci6 y ley6 el Ejercitatorio de Cisneros,
que recibiera de manos del venerable religioso Fray Juan de Chanones, con guien hizo
su confesi6n general, y se sirvio de 61, no solamente en el Sacro Monte, sino después
en Manresa para ejercitarse en recorrer las tres etapas de la vida éspiritual, conocidas -
con el nombre de via purgativa, iluminativa y unitiva. De é1 tomé la idea de compo-
ner sus propios Ejercicios, dando a su obra casi el mismo titulo e inspirandose en él
para muchas cosas, como luego veremos. El hecho consta por una tradicion viva y
constante del célebre Monasterio, la cual no puede ser eliminada con sélo la vaga ale-
gacion de que en aquella época se inventaban muchas tradiciones falsas, pues ésta,
amén de verse consignada en las Cronicas de la Orden, consta por el testimonio dado
bajo juramento por cuatro monjes de Montserrat que actuaron de testigos en los pro-
cesos de Manresa y Barcelona para la Beatificacion de San Ignacio..... (3)- l

sNo se trata de negar la originalidad propia de la obra de San Ignacio. En tiempos

pasados hubo quien sostuviera la tesis de que el libro de los Zjercicios espirituales es

nada mds que un plagio o una mera adaptacion del Ejercitatorio de Cisneros, pero gra-
cias a Dios ya no cuajan tales exageraciones; hoy en Historia no se sostienen tesis ni
se arman contiendas para promover pretensiones de Corporacion, sino que tinicamen-
te se narran los hechos y se busca averiguar c6mo pasaron. Tal es, cuando menos, la
regla a la cual debe ajustarse todo historiador serio. Pues bien, el hecho en la cues-
tion que vamos discutiendo, es que el libro de los Ejercicios no estd copiado del Ejer-
citatorio, del que difiere bastante, tanto en el fondo como en la forma; es obra origi-
nal y propia de San Ignacio, altamente marcada con el sello de la poderosa individua-
lidad de su autor. Pero asi y todo es también un hecho cierto que entre el Ejercitato-
7io y el libro de los £jercicios hay algo mas que el sonsonete del titulo..... (4).

(1) Aludimos a ciertos conceptos emitidos por Dom Festiguiére en su por lo demds
bella y solida obra «La Liturgie catholique! Essai de synthisen, y severamente critica~
dos por el R. P, Axroxio Astramy, S. 1, en Razén y Fe, nimeros de enero, febrero y
marso del corriente aiio. (Es nota del mismo P. PIERDET.)

(2) Ibid., p. 496.

(3)  1Ibid, pp. 498-499.

(4) Alude a la frase un tanto desenfadada del Dy Fulién Gonziles Soto en la

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, 3§
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»En ambas obras se trata de ejercicios espirituales, de los mismos ejercicios, para
atender a un fin que, si bien no es totalmente idéntico, es andlogo y muy parecido. El
fin de los ejercicios en el Ljercitatorio es mas general: santificar toda la vida y condu-
cir al ejercitante de grado en grado hasta la perfeccion, que consiste en la unién del
alma con Dios. Cisneros escribe especialmente para religiosos, mas no exclusivamen-
te para ellos, pues también se dirige algunas veces a personas seglares. El fin de los
ejercicios de San Ignacio es m4s particular: lograr la victoria en la lucha contra si
mismo y ordenar debidamente la vida. «Ejercicios para vencer a si mismo y ordenar
»su vida, sin determinarse por afeccion alguna que desordenada sea.» Asi reza el ti-
tulo. Para conseguir el fin en ambas obras, se dispone cierto orden y encadenamiento
de ejercicios, en que consiste principalmente su eficacia. Esta disposicion ordenada
en vista del fin que se trata de conseguir, claro estd que no es la misma por ambas
partes, porque también el fin difiere; pero no se puede negar, como algunos han he-
cho, que exista en el Zjercitatorio lo mismo que en libro de los Ejercicios (1). «En este
»libro, hermanos muy amados, dice Cisneros, trataremos c6mo el ejercitador y varén
»devoto se ha de ejercitar seguin las tres vias que son dichas purgativa, iluminativa y
»unitiva, y cOmo por ciertos y determinados ejercicios, segin los dias de la semana,
»meditando, orando, contemplando ordenadamente podra subir a alcanzar el fin de-
»seado, que es ayuntar el dnima con Dios» (2).

El interés de estas rotundas afirmaciones no estd en su fuerza pro-
bativa — que es bastante problemadtica (3) —, ni en su novedad — son
en gran parte repeticion del relato e ideas de Yepes —; sino en que
se hacen con ocasién del libro de Dom Festiguiére, y con el doble fin
de mantener las propias glorias y tradiciones, y de impedir todo
intento de enemistar a San Ignacio con la Orden de San Benito.
Acaba de evidenciarse esta bondadosa orientacién del articulo al res-
ponder en un segundo trabajo a la objecién del supuesto antiliturgismo
de los Ljercicios, y hasta del mismo Ejercitatorio. Aun en este punto,
los Ejercicios de San Ignacio —— nos dice Dom Pierdet — han conser-
vado el sello benedictino de donde procedieron; San Ignacio, no sélo
alaba en sus reglas para sentir con la Iglesia «los cantos, salmos y

reedicién del Ejercitatorio en Barcelona, 1857, p. v, repetida luego por Astrai, S. .,
en su Historia de la Compaita de Festis en la Asistencia de Esparie, Madrid, 1902,
p. 157, y admitida también — a pesar de esta protesta de Pierdet — por CREIXELL, S. J.,
San fgnacio de Loyola. Estudio critico documentado de los hechos ignacianos relaciona-
dos con Montserrat, Manresa y Rarcelona, Barcelona, 1922, I, p. 197.

(1) Alude principalmente a Astréin, obra cit., pp. 153-157.

(2)  Revista cit., pp. 507-570.

(3) Véase la respuesta de Copisa, S. J., en Razén ¥ Fe, 48 (1916), pp. 292-299.
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largas oraciones en la Iglesia y fuera de ella», sino que aconseja a su
ejercitante escoja para el retiro un lugar de donde pueda ir cémoda-
mente cada dfa 3 Misa y Visperas; méds atn: a Maitines; porque —
afiade el autor — aunque en las modernas ediciones de los FEjercicios
haya desaparecido el término Maitines, pero existia en las primitivas,
como se ve en una de Sevilla, 1587 (1). ;

A esta Gltima afirmacién hubieron de contestar por parte dela
Compaiifa de Jestis los PP. G. Villada y A. Codina, mostrando que el
té&rmino Maitines no estaba en el autégrafo castellano de San Ignacio,
aunque estuvo entonces, y ha estado siempre, en la versi6n latina lla-
mada «Vulgata», que conocié también el santo (2). El Prior de Silos
contesté a esta observacién con las siguientes palabras, que acaban de
retratar su posicién ante las acusaciones de Dom Festiguiére sobre el

" supuesto antiliturgismo de San Ignacio:

«Espontineamente confesamos que nuestro principal yerro ha consistido en que-
rer persuadirnos que la mencién de Maitines en el libro de los Ejercicios se habia su-
primido posteriormente a San Ignacio, tal vez por habernos encarifiado demasiado
con la idea de que dicha supresién no podia proceder de ¢l, dada su superior inteli-
gencia de las cosas de la Iglesia y su alto aprecio de la Liturgia» (3).

El peligro creado por la orientacién de Festiguiére a la tradicién
montserratense sobre el empalme Cisneros-Loyola, y la ripida y ama-
ble reaccién de Dom Pierdet por evitar y aniquilar ese peligro, exci-
tan el interés del historiégrafo, amigo de sorprender en las evolucio-

(1) Los Ejercicios de San Ignacio y la Liturgia, en Revista eclesidstica, 39 (1916)
pPp. 437-454, especialmente pp. 440-442.

(2) Tn Rasén y Fe, 47 (1917), pp- 338-339; 48 (1917), pp. 286-287. Por supues-
to que ambos Padres estimaron y agradecieron Ia idea fundamental del P. Pierdet: De-
bemos, ante todo, manifestar que nos aligramos sinceramente de gue pusiese en claro el
erudito autor la estima que San Ignacio tiene y muestra de la Liturgia. Pues realmen-
te, aungue nada mas hubiese que las preciosisimas reglas para sentir con la Iglesia que
estan al fin del libro [de los Ejercicios], éstas solas bastarian para probar cudn léjos
estartan de haber comprendido el espiritu del fundador de la Compatia de Festis los
que pretendieron oponer su espiritu al esptritu lithrgico de la [glesia catdlica. Codina,
ibid., p. 286.

(3)  Los Ejercicios de San Iynacio y la Liturgia. La mencion de Maitines, en Re-

vista eclesidstica, 41 (1917), P. 214.
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nes de los historiaddres el influjo de elementos subjetivos en la inter-
pretacién y valoracién de las fuentes objetivas. sQué actitud han adop-
tado luego los escritores benedictinos?

11

Los derroteros tradicionales y concordistas de Dom Pierdet han
distado mucho de ser seguidos generalmente. Vamos a escoger, ante
todo — por ser de los mds tipicos y autorizados — el testimonio del
Dr. Erhard Drinkwelder, sabio monje de la abadia de Santa Otilia,
en Alemania (1). Estd expuesto en el prélogo de la traduccmn alema-
na del Ejercitatorio hecha en 1923. Dice asi:

¢La celebridad alcanzada desde los siglos XVI y XVII por el librito de los Fferct-
ctos de San Ignacio de Loyola asi como la circunstancia de que Ignacio llegara como
peregrino a Montserrat, precisamente doce afios después de la muerte de Garcia [de
Cisneros], y recibiera alli seguramente copiosa excitacién para su vida espiritual y
para los propios Ejercicios hechos por él en seguida en Manresa, fueron causa de que
el interés literario se concentrara en la comparacion del Exercitatorium vitae sptritua-
iis, de Garcia de Cisneros, con los Efercicios espirituales de San Ignacio, mientras que
la pérdida de inteligencia por la tradicién mistica de la Iglesia hacia se pasase por
alto las dependencias de esa escuela practica con la mistica del pasado.

»No puede negarse que en bastantes puntos se hallardn en Ignacio coincidencias
con Garcia; pero apenas se puede probar si Ignacio conocié directamente el Ejercita-
torio, 0 s6lo tuvo noticia de algunas de sus concepciones y modos de hablar por medio
de los discipulos de Garcia, sobre todo de un cierto monje, Chanones, de quien se
hace mencién. Pero lo que no puede ponerse en duda es la diferencia radical que
existe entre las tendencias de ambos libros. Ignacio pretende ordenar la vida del cris-
tiano mediante prdcticas espirituales que duran algunas semanas, Segtn su idea, los
gjercicios constituyen una ocupacién exclusiva y temporal con oraciones, meditacio-
nes, etc., conforme a un plan definido. Las tareas ordinarias de la vocacion de cada
uno deben interrumpirse, si puede ser, totalmente. El ntimero de meditaciones que han
de hacerse llegan, contando el dia y la noche, a cinco. El punto céntrico y culminan-
fe lo forma la eleccién, sea de carrera y nuevo género de vida, sea de reforma en el
plan y la préctica del estado ya elegido. Todo se ordena a la actividad propia del

() Schule des geistlichen Lebens auf dewe Wegen der Beshaunng von Garcia de
Cisneros, O. S. B. Abt von Montserrat, eingeleitet worn ERHARD Drisgwerper, O. S. B.
Lrsabtei St. Ottilien aus dem leteinishen itbertragen von Maria Raphacla Schiicht-
nery On S B dbtei Nonnberg. Freiburg i. B, 1923.
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ejercitante; s¢lo pocas veces centellea un rayo de mistica auténtica, como en la con-
templacion final sobre el amor divino; pero se abstiene Ignacio, intencionadamente,
de toda instruccién sobre contemplacion y mistica (1).

»Garcia, por el contrario, se esfuerza a los comienzos del siglo XVI por animar a
sus hermanos a procurar directamente la contemplacién y las gracias misticas, como
a mediados de ese mismo siglo lo hace Santa Teresa con sus hermanas, en la seguri-
dad de dar aqui con la base y punto de arranque de toda reforma. Sus ejercicios no
apuntan a lograr una serie de prop6sitos, ni siquiera a determinar un plan de vida.
Amor de Dios y pureza de corazon; he ahi lo unico que desea implantar en el corazén
de sus hermanos, dejando confiadamente todo lo demds al surtidor del amor divino y
de la gracia, De aqui que, siguiendo al Rosetum de Mauburno, dé tanta importancia a
que sus ejercicios no se practiquen anicamente una temporada, sino que se les incor-
pore permanente y perpetuamente a la vida y distribucién ordinarias del dia y de la
noche. Lo mismo que San Buenaventura, no conoce para cada dia sino una sola ma-
teria de meditacion. Tampoco fija cada meditacion tiempo determinado: ni una hora,
ni media hora, como se fué introduciendo en muchos conventos todavia en aquel mis-
mo siglo XVL Radicado aun con firmeza en el campo de la tradicién liturgica - que
hasta en el libro de los Zjercicios de San Ignacio aparece (2) —, las Gnicas horas que
determina son las del oficio divino, a las que han de acoplarse las de meditacién o
contemplacion; las practicas purgativas después de Laudes; las de la via iluminativa y
unitiva en el tranquilo atardecer, después de Completas, tiempo que tiene por muy
apropiado para la contemplacion. Una meditacién matinal con propésitos para el dia
que empieza le es extraia.

»Frente a esta diferencia fundamental entre ambos libros de Garcia e Ignacio, no
merecen la pena de tomarse en serio las otras semejanzas y acordes accidentales; mds
adn: apenas alcanzan la medida de las coincidencias que existen entre los KZjercicios
de San Ignacio y la obrita De spiritualibus ascensionibus, de Gerardo de Zerbold.

»Si a pesar de todo esto ha sido la dependencia literaria de Garcia en San Ignacio
la que hasta nuestros mismos dias ha excitado tan frecuentemente la atenci6n, hasta
hacer perder de vista la diferencia fundamental de ambas obras por el empefio en ha-
cer campear cosas secundarias, la razén de esto no ha de ponerse en las obras mis-
mas, sino en el afin con que ciertos benedictinos y ciertos jesuitas quisieron hacer de
este problema literario un problema de las Ordenes respectivas» (3).

Claro estd que las diferencias, tan certeramente reveladas aqui por
Drinkwelder, se hallaban siglos hace — desde Ribadeneira hasta Codi-
na — inculcadas una y muchas veces en diversos tratados de Padres

(1) Sobre si en este dltimo punto tiene razén o no Drinkwelder, cf. Arex.
Brovu, S. 1., Saint lgnace, maitre d’oraison, Paris (Spes), pp. 57-69.

(2) Como se ve, éste es el tinico punto en que coinciden — contra Festiguié-
re — las sentencias de Pierdet y Drinkwelder.

(3) Obra cit.,, pp. 14-16.
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de la Compafifa; y que en cambio no surge esa nueva orientacién be-
nedictina sino en el seno del moderno movimiento litargico. Nétese
empero una cosa. Aunque en ese pasaje copiado se ha esfumado, casi
hasta desaparecer por completo, el antes apretado vinculo de unién
entre Ljercitatorio y Ljercicios, se supone al Lercitatorio impregnado
en el ambiente castizo littrgico y mistico de la Orden. Esta concep-
¢i6n, sin embargo — no muy conforme con algunas de las reticencias
de Festigui¢re — , ha hallado impugnadores entre los mismos bene-
dictinos, y registrarlo es capital para el historiégrafo. Aduciremos un
testimonio, en extremo caracteristico, y debido al moderno historia-
dor de la Orden, el monje Stephanus Hilpisch, de la abadia de Maria-
Laach, en el Rhin, el foco més poderoso y en algunas fulguraciones ex-
tremado del movimiento litGrgico en Alemania. En su afamada Zisto-
ria del Monagquismo benedictino (1), escrita con ocasién del décimo
cuarto centenario de la fundacién de Monte Casino, llega a hablar de
la Congregaci6n espafiola de San Benito de Valladolid que -— como es
sabido — introdujo a fines del siglo XV la reforma en Montserrat, y
dice asi:

«La Congregaci6n que, conforme a su espiritu, se dedicé -— no sin cierto exclusi-
vismo — al cultivo de la vida interior, se hizo sentir poco en obras externas. Pero pro-
dujo hombres cuyos escritos ascéticos y misticos han ejercido un influjo notable. He-
mos de citar, ante todo, a Cisneros con su Zxercitatorium spirituale [sic] (2), libro
que estd escrito, por cierto, en pleno ambiente de su tiempo, y que en parte nos pre-
senta la mecanizacién del Oficio divino. Toda la fuerza la carga en la meditacion.
Para cada dia de la semana, para cada hora, para cada salmo sefiali materia de me-
ditacion. Ya no hay unién entre la liturgia del dia y sus consideraciones; horas y sal-
mos son més bien mera ocasién para meditar sobre las verdades eternas, el estado de
la propia alma y los medios de alcanzar la virtud. Asi se alejaban en esta Congrega-
cién de reforma los espiritus, no sélo de la concepcién propuesta en la Regla, sino de
la direccitn que habia tenido Ia piedad hasta entonces» (3)-

Con este severo fallo ante la vista (4) resultard menos extrafio (aun-

(1)  StepHanus Hiwersch, O. S, B., Geschichte des Bencdiktinischen Ménchtums.
Freiburg i. B., 1929. Sobre el valor de esta obra, cf, G. ViLLapa, S. I., en esta misma
Revista, g (abril 1930), Pp. 249-250.

(2)  Véase arriba nota 3, P. 544

(3)  Obracit., p. 26q.

(4) La severidad de ese fallo se extiende a toda la actividad y caracter dela
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que desde Yepes no recordamos haber visto caso semejante) que un
historiador benedictino, después de haber hablado expresamente del
libro de Cisneros, no diga una sola palabra ni dedique siquiera una alu-
sién a la visita de San Ignacio a Montserrat y al contacto con el Ejer-
citatorio, o al menos con la espiritualidad en él representada (I). [Dirfa-
se que se sacan aqui nitidamente las consecuencias del liturgismo ex-
tremado y radicall La comparacién, al menos, de los cuatro textos que
hemos ofrecido al lector resulta instructiva para el histori6grafo.

v

Aunque, claro estd, que este gesto esquivo dista mucho de ser fre-
cuente entre los demis escritores benedictinos en Espafia y fuera de
ella. El finico influjo del renacimiento litdrgico que en muchos de
ellos se advierte en orden al presente problema, es el saludabilisimo
en Historia de despegarse de viejos apasionamientos que existian tal
vez antes en ambos bandos: asi resulta ya mas facil estudiar y apre-
ciar debidamente la pura realidad de los hechos. Como ejemplo aduci-
ré dos pasajes recientes. El primero es del sabio y activo Dowm Ansel-
mo Maria Albareda, O. S. B., en su erudito estudio Bibliografia dels
monjos de Montserrat, donde — si evita declararse en el agitado pro-
blema de las relaciones entre Fjercitatorio’y Ejercicios, porque no en-
traba en el objeto de su estudio — es con expresa ‘mencién de San Ig-
nacio, y conservando todo el carifio y respeto que la obra de Cisneros
merece, aun dentro de la tradicion litargica. He aqui sus palabras:

Congregacién de Valladolid. Después de haber recordado otras costumbres ¢ innova-
ciones de ella, sintetiza asi su juicio: Zs ist freidich zu bedauwern, dass man das Heil
nicht sak in ciner stirkerer Betonung der in der Regula ausgesprochenen Pringipien,
sondern eher in Abweichen davon. Die Rettung sollte nicht wvon innen heraus, sondern
von aussen hommen, und es ist kein Zweifel dass durch diese Reformer, 50 gross ihre
Verdienste sind- dock cine Uberfremdung in das Benediktinische Monchtum kam. Ibid.,
p. 270. Se admirar4 el Jector de este juicio si lee el trabajo de Do Susor, O. S. B., so-
bre la. liturgia en Montserrat, siglo XVI, en Analecta Montserratensia, 2 (1918),
Pp- 179-341. )

(1)  El egregio escritor Justo P. g Urser, O. S. B, en sus Semblanzas benedicti-
nas; II1, Las grandes Abadias, Madrid, 1928, omite también el contacto entre Ejerci-
tatorio y Ejercicios, p. 181 (gserd por causas parecidas?); pero al menos recuerda ex-
presamente y con cariio la visita de San Ignacio a la Santa Montana, p. 177
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«L’Escola, per6, més remarcable que trobem en repassar la nostra Bibliografia, i
la més digna d’esment, és la Mistica, fundada i vivificada per I'Abat Garsias de Cis-
neros, 'autor de I' Exercitatorio de la vida espiritual, Aquesta obra té un lloc d’ho-
nor a la histéria dels autors mistics cristians, i la seva influéncia damunt les animes
com damunt de escriptors ascttlics, és insospesable, En dir aixd, no volem al ludir per
res a la relacio literaria que hagi pogut existir entre I'obra cabdal del nostre Abat i
els Exercicis Espirituals de St. Ignasi. El mérit intrinsec del llibre de Cisneros és inde~
pendent de la infludncia exercida damunt els Exercicis ignasians; deixant completa-
ment de banda aquesta controvérsia literiria que tants d'esperits ha apassionat, i fins
i tot suposant que no haguessin existit els Zxercicios espirituales, el valor de ' Exer-
citatorio de la vida espiritual restaria el mateix» (1).

El segundo texto es del monje de Maredsous Do Gaspar Leffe-
v7e, traducido no hace mucho por el de Silos R. P. Germdn Prado (2).
El lector advertird que también en ¢l ha bajado mucho el tono resuel-
to de las antiguas afirmaciones de Dom Pierdet — pues se convierten
en un «dicese» — , pero conservando la esencia de la antigua tradi-
¢ién y nimbando, ademds, todo el pasaje con destellos de la més fina
comprensién y caridad. Con estas palabras vamos a terminar la pre-
sente nota, escrita en la antigua y venerable abadia benedictina de San
Salvador, de Ofia:

«Los hijos de San Benito, situados en la cima del monte [habla del Montserrat] y
preludiando ya la liturgia del:cielo, seguirdn celebrando solemnemente los oficios di-
vinos que Ignacio recomendard a los fieles, y cuyas sagradas melodias no podia oir
sin derramar ldgrimas (3); pero él, sacrificandose a su misién, bajard al llano para ha-
cer frente con sus aguerridas huestes a las embestidas del ejército enemigo, cuyas ba-
las han de venir lo primero contra su Instituto, que es mancra de cuerpo ligero de
vanguardia. De ahi que para sostener en sus hijos esa vida interior intensa, cual es la
que supone la actividad militar a que los dedica, San Ignacio les da una fuerte jerar-

(1) En Analecta Montserratensia, g (1928), p. 33.

(2)  Misal diario y vesperal. Madrid (Voluntad), 1926.

(3) Ademais de las pruebas que Dom Leffevre aduce en nota, abundan los testi-
monios en Scripta de S. Lgnatio, 1, p. 242, n. 177 (G. de Cémara), p. 475 (Nadal) y
P- 418, n. 10 (P. Ribadeneira). He aqui este Gltimo: £/ lunes de la Semana Santa de
1554, contando nuestro Padre en mi presencia como habla entrado en la Iglesia de S,
Foseph (que era su dia) y sentido gran consolacién con la maitsica gue allt oyd, aniadis
estas palabras: St yo sipuiese mi gusto y mi inclinacisn, Yo pondria coro y canto en la
Compariia; mas déjolo de hacer 2orque Dios Nuestro Serior me ha dado a entender que
70 es ésta su voluntad, ni se quiere servtr de nosotros en Coro, sino en otras cosas de su
servicto.



CONSECUENCIA INESPERADA DEL MOVIMIENTO LITURGICO..... 553

quia, y les ensefia cudles han de ser sus Ejercicios espirituales en el 4ureo libro tan«
tas veces aprobado y recomendado por la Iglesia y que ha ayudado a santificarse a
tantos millares de almas. Dicese que fué la practica del Ewercitatorium de Cisneros-
Abad benedictino de Monserrat (afio de 1500), la que Ie sugirid la idea de su magistral
tratado, aunque fué la gracia la que le ayud6 a escribirlo de una manera diversa y
personal alld en su cueva de Manresa» (1).

Como se ve, las repercusiones del movimiento litfirgico van resul-
tando beneficiosas para la historia objetiva de la Génesis de los Ejer-
cicios. Empefios tradicionales, que parecian inamovibles, se disipan o
se debilitan al menos con provecho de la verdad, equilibrada y justa.
Cuando todos los historiadores, sean de una u otra escuela, logremos
atender s6lo a esa verdad inmaculada, apreciaremos debidamente los
dos miembros de esta inmortal cldusula de nuestro Santisimo Padre
Pio XI en su Enciclica Mens nostra, de 20 de diciembre Gltimo:

«Habiendo Dios suscitado en su Iglesia muchos varones dotados de abundantes
dones sobrenaturales y conspicuos por el magisterio de la vida espiritual, los cuales
dieron sabias normas y métodos de ascética aprobadisimos, sacados ora de la divina
revelacién, ora de la propia experiencia, ya también de la prictica de los siglos ante-
riores; por disposicion de la divina Providencia y por obra de su gran siervo Ignacio
de Loyola, nacieron los Ejercicios espirituales propiamente dichos: tesoro — como los
llamaba aquel venerable varén de la inclita Orden de San Benito, Ludovico Blosio, ci-
tado por San Alfonso Maria de Ligorio en cierta bellisima carta sobre los Ejercicios
en la soledad — tesoro que Dios ha manifestado a su Iglesia en estos ultimos tiempos,
por razén del cual se le han de dar muy rendidas acciones de gracias» (2).

Pzpro LETURIA

Ofia, 31 de julio de 1930.

(1)  Obra cit, p. 1.632, flesta de San Ignacio, 31 de julio.
(2) En A4S, 21 (1929), p- 697. En la traduccion de la revista Manresa, Bil-

bao, 1930, pp. 16-17. .



