EL MISTERIO DE LA INHABITACION DEL ESPI-
RITU SANTO '

Introduccién

Entre los innumerables y preciosos escritos con que se han feste-
jado los grandes acontecimientos del XIX Centenario de la Reden-
cidon, no es justo que quede sin un relieve especial el complemento
que hizo Jesucristo de su obra al enviar al mundo un sustituto y
continuador de sus empresas, un nuevo paraclito, invisible, o por
mejor decir, el alma que infundid en su cuerpo mistico en Pente-
costés (1). Entonces tuvo lugar el prometido bautismo de Espiritu
Santo derramado sobre el Colegio Apostdlico (2). Mas lo que en-
tonces se realizd con todo el lujo de una vivificacién oficial en la
Iglesia visible de Cristo, no {ué una novedad en la historia del
mundo, regenerado ya desde los albores del Paraiso terrenal al calor
de la divina promesa del Restaurador. Desde entonces comenzéd a
existir, en un sentido amplio, la Iglesia de Cristo, su cuerpo mis-
tico puramente invisible, en cuanto que gentiles y judios, sin la Ley
vy con la Ley, pero no por la Ley, sino por los efluvios misteriosos
del futuro Crucificado, eran justificados por la incorporacién en
Cristo y vitalizados por el Espiritu Santo. Por eso la Iglesia lo con-
firma en Ledn XIII tomando las palabras de S. Ledn Magno (3). La
inhabitacion, pues, del Espiritu Santo siempre ha estado vinculada
con el estado de gracia.

Oportuno serd, por consiguiente, en consonancia con el gran Cen-
tenario, iluminar un tanto el cuadro bellisimo de nuestra justifica-
ciéon por lo que toca al Don increado, causa eficiente, ejemplar y
“quasi-formalis” de aquélla.

Dos problemas quisiera dilucidar: qué elementos comprende la

(1) Act. 2, 32-33.

(@) Act. 1, 4-5.

(3) Leon XIII: Enc. “Divinwm dlud” (9 mayo 1897): ASS 29, 645. Cf.
S. Leb6x Me. in Pentec. Serm, 3, 1; Serm. 2, 3-4: ML 54, 411-412 v 405-407.
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flamada “inhabitacién del Espiritu Santo” en el justo, y qué relacidn
guarda el Don increado con los dones formales de la justificacion.
En el presente articulo sblo trataremos del primero, dejando el se-
gundo para otra ocasion.

Ante todo hago constar que, fuera de algunos matices, previos a
la inhabitacién, peculiares a cada Persona, en virtud de sus especia-
les relaciones, e inclusos en el concepto de donacion y wmision, no
admito ni puedo admitir, conforme a la doctrina catélica, ninguna
particularidad en la snhabitacion propiamente dicha, que no sea ple-
namente comin a las tres Divinas Personas (4). Por tanto, lo que por
brevedad fuere expuesto determinadamente del Espiritu Santo, guie-
ro que se tome por dicho igualmente del Padre y del Hijo (5).

“i Misterio sublime!”, exclama Clemenie Alejondrino. “Deus in
homine et homo Deus!” (6). jBella sintesis de nuestra justificacion!
Dos deificaciones que constituyen una plena deificacién: regenera-
cién del hombre, o deificacion formal por la gracia que le asemeja a
Dios haciéndole nacer como hijo de él (7); comunicacién y unién
con Dios, o deificacion quasi-formal por la participacion del inhabi-
tante Espiritu Santo (8). Estudiemos, pues, este misterio admirabi-
lisimo y apto para llevar el consuelo y alegria a lo mas intimo del
alma, y veamos su realidad inconmutable, no a la luz tenue de nuestra
pobre razén, sino al resplandor brillante de la palabra de Dios en la
Escritura y Tradicion (9).

(4) Cf. Prat: La Théologie de S. Paul, Paris, 1925, 212, 347-352.

(3) Ci. TFranzeLin: De Deo Twino, Romae 1869, th. 45, p. 374 ss.

(6) Paedag. 3, 1, 2, 1: CB 1, 236. Cf. O. FarLer: Griechische Vergottung
und christliche Vergottlichung : Gregoriamum 6, 1925, 430~ 435.

(7) Necesitarfamos un articulo para declarar este aserto. Cf. K. Frckes:
“ Heiligmachende Guade”: Lex. f. Theol. u. Kirche, 4, 543-345; F. X. Mon-
sE: Johannes und Paulus, Mimster, 1015, 140-143; Hawrwack: Die Terminolo-
gie der Wiedergebust: T U (Texte und Untersuch.), 42, f. 3, 97-143; TiLLMann:
Das lohannes Evangelivm, Bonn, 1916, 44, 68-72, 168.

(8) Deificacién “quasi-formalis” es la participacién de Dios, que consiste
en tener unido a si mismo al Espiritu Santo, causa eficiente y ejemplar de
nuestra santificacién, no como si la produjera desde fuera de nosotros, sino
por st mismo contacto e émpresidn fisica y permanente sobre nosotros. Llimase
también deificacién ferminativa y relativa, por ser el Espiritu Santo el tér-
mino de la relacién en virtud de la cual él se dice “dado” y “poseido” por
nosotros.

(9) No es posible sino esbozar aqui los tesoros biblicos y patristicos; los
.documentos eclesiasticos y escoldsticos pueden ser objeto de otro articulo.
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Elementos Constitutives de la inhabitaci6n

La palabra técnica entre los Tedlogos “inhabitacién”, hay que
confesarlo, es una palabra {ria e incompleta para describir totalmente
el misterio de la deificacién quasi-formal del justo (10). Propiamente
no expresa sino una presencia de Dios en el hombre, connotando que
el lugar donde se verifica no es algo extrafio, sino peculiarmente
propiedad de Dios. Dios existe en el justo como en su propia casa;
“habita” en ella, no sélo “estd”, como en su propio templo (11). Pero
no manifiesta que esa presencia sea algo intimo y unitivo, algo trans-
formador, algo santificante, algo beatificador. Dios mismo, en su inefa-
ble sustancia, no sélo en sus dones, es un Don que recibimos, es un
tesoro nuestro, algo que poseemos; pero no de cualquier modo, sino
intimamente unido a nosotros, como el sello de oro que se graba en
la cera para modelarla imprimiendo en ella su imagen, como el arra
que se recibe en prenda de algo prometidq como el objeto que con
su unién, aunque imperfectamente, nos beatifica. | El mismo Dios es
algo nuestro! {No sblo nos regala sus dones al justificarnos; se nos
regala a si mismo! ;Dios sublimemente poseido por nosotros y unido
intimamente a nosotros, no solo es el titulo de la bienaventuranza com-
pleta que esperamos, sino el objeto de bienaventuranza incompleta
que poseemos! La “inhabitacién” de Dios, por tanto, en toda la am-
plitud objetiva de su significado implica una especial presencia de Dios
en nosotros y una nusteriosa unidén con él.

I. EsprrcianL Presencia DE Dios

Las fuentes de la revelacion, prescindiendo de toda otra presen-
cia de Dios o titulo para ella en las criaturas, terminantemente nos

(10) La deificacién “quasi formalis” comprende una presencia especial de
Dios y una unidén misteriosa con él. Los manuales ordinarios no suelen consi-
derar sino el primer elemento. Prueban la presencia fisica de Dios en el justo;
y al querer exponer en qué consiste esta presencia especial, después de un ca-
mino largo y pedregoso, no vienen a concluir su esencia, sino a volver a pro-
bar, por un argumento inseguro, la presencia fisica como exigencia de la amis-
tad. De esto hablaremos més adelante.

(11) La palabra habitar, en oposicién a estar indica, ademéis de la perma-
nencia habitual y la posesién del local donde se habita, secundariamenie la po-
sesién de los hienes que en él se encuentran. (Beraza: De Gratia, Bilbao,
1029, n. 8§83).

19202, n. 8853).
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hablan de una especial o nueva presencia que solo es propia de los
justos. Dos caracteres particulares encierra: presencia de la misma
sustancia divina, no de su actividad o de sus dones solamente, y pre-
sencia que es un titulo objetivo para la bienaventuranza.

a) Presencia fisico-sustancial

Esta es una verdad, a cuya confirmacién concurren a poriia la
Sagrada Escritura y los Padres. Aquélla positiva y directamente ; éstos
contraponiendo el don increado a los dones creados se esfuerzan en
manifestarnos que Dios mismo en su propia realidad y sustancia esta
fisicamente presente en nosotros. Segin S. Pablo, el Espiritu Santo
nos e¢s dado y él difunde la caridad de Dios en nuestros corazones
(12); los que viven conforme a la carne no pueden agradar a Dios;
pero nosotros (los justos) no vivimos conforme a la carne, sino con-
forme al espiritu, “‘si tamen Spiritus Dei habitat in vobis” (13); este
Espiritu de Dios es el mismo Espiritu de Cristo; nadie es de Cristo
sin él; en cambio, el que le posee recibird la resurreccion gloriosa
por este Espiritu inhabitante (14); por habitar este Espiritu en nos-
otros somos templos de Dios (15). Pablo encarga a Timoteo custo-
diar el “buen depdsito” por el Espiritu Santo que habite en nosotros
(16). Segtin S. Juan, el nuevo Paréclito, el Espiritu de la verdad per-
manecerd entre nosotros y estard entre nosotros “apud vos manebit
et in wobis erit” (17). También el Padre y el Hijo vienen y moran
en el que ama a Dios (18). Por tanto, segin la Escritura, Dios es
don que se da al justo y solo al justo (al que vive conforme al espi-
ritu, al que ama a Dios) para habitar en él y ser poseido por él; pues
lo que se da, se posee.

Tnimitable es el lujo con que los PP. confiesan esta verdad. “In
nobis, dice la “Epistola Barnabae”, in domicilio nostro vere Deus
habitat ( xazowsi ) (19). No en todos sino sélo en los justos: “Spi-

(12) Rom. 5, 5. Cf. Lange: De Gratia, Valkenburg, 1929, n. 38z
(13) Rom., 8, 8-11L.

(14) Ci. LANGE: o. c. n. 427.

(15) 1 Cor, 3, 16-17; 6, 19.

(16) 2 Tim, 1, 14.

(17) lo. 14, 16-17.

(18) TIo. 14, 23. Cf. Lange: o. ¢, #. 448.

(10) 16, 8: Funck: Patres Apostolici, Tubingae, 1901, 12, 88.
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ritus Dei, dice Taciano, omnibus quidem non inest, sed in quibusdam,
iis qui iuste conversantur’ (20). Si el hombre es como templo “com-
morari in ipso vult Deus (xotuxsiv)”; pero si no es tabernaculo de
Dios, no es justo, pues no es “imagen de Dios” (21). Expresivamente
dice S. Irenec que el LEspiritu Santo descendidé sobre Cristo en su
bautismo para acostumbrarse a vivir en el género humano “et requies-
cere in hominibus et hebitare in plasmate Dei” (22), que por esto
queda convertido en templo de Dios (23). Y estableciendo la relacion
del Ispiritu Santo con nuestra justificacion, bellamente afirma Nowva-
ciano que en el bautismo el Espiritu Santo “consecrator coelestis na-
tivitatis, pignus promissae hereditatis’ que nos hace femplos de Dios,
nos es dado como “inhabitator... et sanctitatis effector” (24). jCon
qué fruicion decia 5. Cirilo de Jerusalén a sus catequizados al verlos
absortos ante el descenso del Espiritu Santo sobre Cristo en su bau-
tismo: “‘Si et tu habeas sinceram pietatem, descendit et in te Spiritus
Sanctus” (25). Y entonces podemos llamarnos espirituales, decia
S. Hilario, “si in nobis est Spiritus Dei” ; y seremos vivificados “prop-
ter inhabitantemn in nobis Spiritum Christi” (26).

En todas estas locuciones e innumerables mas que se podrian ana-
dir, es evidente que se trata de una presencia de la misma persona
del Espiritu Santo, de la misma sustancia divina, no de sus dones.
De lo contrario habria que admitir una verdadera corrupcion del
lenguaje; entre otras razones, porque por esta inhabitacion no somos
templos de la gracia, sino templos de Dios; y la Escritura y los Pa-
dres cuando contraponen a Dios con sus dones y dicen que Dios (el
Espiritu Santo) habite en nosotros, es absurdo decir que no dicen
lo que dicen, sino que los dones de Dios habitan en nosotros. Es fu-
nestamente arbitrario imaginarse que las fuentes se ponen de acuerdo
para expresarnos una idea distinta de la que significan las palabras,
cuando ni rastro aparece para sospecharlo.

Pero ademds de estas frases tan valientes y tan expresivas, hay

3

(20) Adv. Graee. Or. 13: T U 4, 1, 14.

(21) Ibid. 15: T U 4, 1, 16.

(22) Adv. haer. 3, 17, 1: Sti (ed. Stieren), 1, 514. Cf. F. StoLL: Lehre des
hl. Ivendus v. d. Erlésung w. Heiligung: Der Katholik, Mainz 1905, 1, 46 ss.

(23) 1Ibid. 5 6, 1-2; SH 2, 730-732.

(24) De Trvinit. 20: Fa (ed. Fausset), 100.

(25) Catech. 3, 14: R (ed. Reichl) 1, 82.

(26) De Trindt. 8, 21: ML 10, 252.
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otras infinitas en que los PP. comentando la Escritura expresan con
toda explicitud esta idea.

“Ninguna criatura, dice Didimo de Alejandria, es participable en cuanto a
su sustancis (odorwdig) por el alma racional, de suerte que habite en ella;
esto sblo es propio de Dios. Pues el Espiritu Santo es participable en cuanto
a su sustancia ( gdgiwdde ), lo mismo que el Padre y el Hijo.” (27).

S. Epifanio afirma (28):

“Si templa Dei nominamur propter inhabitationem Spirttus Sancti, quis
audeat repudiare Spiritum et disparem declarare a divina essentia, quum’ dis-
serte Apostolus dicat, nos templa Dei esse propter Spiritum Sancium qui ha-
bitet in dignis?”

¢Y a qué vendria la expresa enumeracién de las Personas divi-
nas, si sélo recibiéramos los dones de Dios? “Qui Spiritum habet,
dice S. Criséstomo, non modo Christi esse dicitur, sed etiam ipsum
habere Christum. Non potest enim, Spiritu praesente, non adesse
Christus. Ubi enim una Trinitatis hypostasis adest, tota adest Trini-
tas” (29). “Cum Patre et Filio, dice S. Ambrosio, [Spiritus Sanctus]
habitat in sanctis, infunditur iustis” (30).

Pero lo que echa el sello a la interpretacion patristica de la IKs-
critura sobre la presencia sustancial de Dios es el argumento con
que probaban contra los herejes la divinidad del Espiritu Santo, es-
pecialmente S. Atanasio (31), S. Basilio (32), S. Gregorio Niseno (33),
S. Cirilo Alejandrino (34) y otros (35). Los herejes declan que el
Espiritu que nos comunica la gracia no es Dios, sino un legado de

(27) De Trinit. 2, 6, 7: MG 30, 520.

(28) Adv. haeres. Panar. 74, 13: MG 42, 499.

(20) Tn Rom. Hom. 13, 8: MG 6o, 519.

(30) De Spir. Sto. 3, 16, 112: B (ed. Ballerini), 4, 857.

(31) Cf. Epist. 1 ad Serap.: MG 26, 529 ss.

(32) Ex. gr. Ep. 8 38: MG 32 y el Lib. de Spir. Sto: ibid.

(33) Ex. gr. Contra Eunom. : MG 45; o en O (ed. Oehler) 1, 98 ss.

(34) En muchisimos sitios, especialmente en Thesaur. de s. et c. Trintt.:
MG 75: de S. et c. Trinit. Dialogi: ibid; y muchos pasajes de su comentario
In loannem; sobre todo in Jo. 1, 12-13; 7, 37-40; 14, 17; 20, 23: P (ed. Pusey)
1, 132-138; 685-608; 2, 466-470; 3, 13I-14I1.

(35) Ex. gr. S. Ambros.: De Spir. Sto. 1, 6, 80: B 4, 773
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la divinidad para este efecto; y los PP. respondian que el Espiritu
santificador e inhabitante de que hablan las escrituras, es Dios, pues ellas
afirman que dicho Espiritu con su presencia y comunicacién nos di-
viniza. | 51 entenderian que Dios mismo es el que sustancialmente ha-
bita en los justos! Baste por todos el inmortal S. Cirilo de Alejandria:

“Cuando recibimos la imagen del Adan Celestial Nuestro Sefior
Jesucristo, recibimos en nosotros al inhabitante, vivificador y santo-
Espiritu.” Y puesto que, segtin él, el Espiritu Santo es la imagen del
Hijo, “qui recipit imaginem Filii, hoc est, Spiritum, recipit onmino-
per ipsum etiam Iilium, et Patrem qui est in Filio.” Por consiguien-
te, “si inhabitanie in nobis Spiritu... Deus est qui inhabitat, nosque
in ipso sumus atque ipse in nobis, quia Spiritum in nobis gestamus”,
scomo es posible que el tal Espiritu no sea Dios? (36).

Y saboredndose con la promesa de Cristo en su Ascensién, de que
permaneceria con nosotros, la ve cumplida en la misién del Espiritu
Santo “‘per quem et in quo [Christus] nobiscum est et in nobis ha-
bitat { adhietat ), non alienum infundens sed substantiae suae et Pa--
tris proprium Spiritum” (37).

Por eso somos templos de Dios, no de una gracia insubsistente.

“Templa autem Det, itemque dii, quamobrem vocamur et sumus? Interroga
adversarios, utrum simus reipsa nudae et insubsistentis gratiae participes. At
vero nullatenus ita est. Temple enim sumus exsistentis et subsistentis Spiritus:
vocati autem sumus etiam dii propter ipsum, prasertim cum per coniunctionem.
cum ipso, simus divinae et ineffabilis naturae participes. Quodsi revera alienus
et a natura divina substantialiter dissitus est Spiritus [si non est Deus], qui
nos per seipsum deificat { <4 $zomotody fpde [vebpa 80 éautod ) a spe ex-
cidimus” (38).

Por dltimo, el mismo Santo, comparando la presencia del Espi-
ritu Santo que antes de Cristo tuvo lugar en los profetas, con la que

(36) Thes... Assert. 33: MG 75, 570-571, 575. Es ttil el estudio de WEIGL:
Die Heilslehre des Bl Grillus o, Alex. (Forsch. 5. chr. Litt, w. Dogmeug. v.
Ehvhard-Kirsch, 5, 1005, f. 2-3); y el articulo de Mang: La santification
d'aprés S. Cyr. d’Alex.: RHE, 10, 1900, 30-40; 469-492.

(37) De Swma. Trintt. Dial. 7: MG 735, 1004.

(38) Ibid. 1090. De un modo semejante habla S. Ambrosio: Quis audeat
discretum a Deo Patre et Christo esse Spiritum Sanctum, cum per ipsum ad
imaginem et similitudinem Dei esse mereamur, et per ipsum fiat, quemadmodum
Petrus Apostolus dixit, ut divinae simus consortes naturae?” (De Sp. Sto. 1,

6, 80: B 4, 773).
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después de él existe en los justos del N. T, lo dice con toda cla-

ridad :

“In prophetis (dico) uberem quamdam illuminationem ¢t praelustrationem
fuisse Spiritus, quae eos dirigere posset ad futurorumn corprehensionem et oc-
cultorum notitiam; in iis vero qui credunt in Christum, non simpliciter illus-
trationem Spiritus esse censemus, sed ipsum Spiritum inhabitare penitus et
hospitare confidimus ( gutd xatotzeiv ) [lvedpa, zat vavhiZeoha ). Unde iure
quoque Dei templa dicimur, cum nullus prophetarum Dei templum appellatus
sit unquam” (39).

Seglin estos irrebatibles testimonios de la palabra de Dios en la
Escritura y en la Tradicién, el Espiritu Santo, o por mejor decir,
toda la Sma. Trinidad se nos entrega realmente como don infinito, de
valor inapreciable; y se nos entrega para ser poseido por nostros;
para que le poseamos no fuera de nosotros, sino viviendo dentro de
nosotros mismos. Quiere ser la joya inestimable del justo, el tesoro
que vive en nuestro corazén, nuestro Dios y nuesiro Duefio que ha-
bita en nosotros como en su casa y en su templo. ¢ Quién puede poner
en duda que se trata de una presencia fisica de Dios en cuanto a su
misma sustancia, cuando las fuentes de la revelacion son tan expli-
citas? ¢ No dice Dios que él es nuestro don que mora dentro de nos-
otros? ;Podria entenderse una verdadera donacidn tan real como
aparece en la Revelacién sin una presencia fisica y real en casa del
donatario?

Pero se dird: sno existia ya Dios antes de nuestra justificacion
plena y sustancialmente compenetrado con todo nuestro ser, a titulo

39) In lo. s, 2: P 1, 695-608. En el mismo sentido se expresa S. Gregorio
Nag. cuando dice que el Espiritu Santo fué dado a los Apédstoles en Pentecostés
“perfectius, utpote qui non iam operatione (éygmgiq_) solum praesens sit, sed
per essentiam (odotg)BG)g) ut sic loguar, adsit simulgue versetur.” (Or. 41, 1:
MG 36, 444). Sobre la cuestion si S. Cirilo negd la presencia sustancial (inha-
bitacién propiamente dicha) del Espiritu Santo en los justos del A. 'T.; parece
fo méas probable que si; a juzgar por lo que dice en los dos pasajes donde expro-
fesso se propone la cuestién (Thes... Assert. 11, 105-106. M 75, 174-175; In To.
5, 2: P 1, 605-608); pues afirma que hasta que Cristo broté del sepulcro como
raiz de los justos y envié su Espiritu en Pentecostés, nadic tuvo en si el Xs-
piritu Santo en su misma sustancia, sino sélo en sus operaciones. Del mismo
parecer es Manf: L. c¢. RHE 10, 1900, 485-492. Wricr, fundado en una pa-
labra ambigua (ﬂ\)eupa‘coqmpoﬁvmg) tomada de un pasaje incidental, cree que
S. Cirilo adjudicé también el privilegio de la inhabitacién a Jos justos del A. T.:
L. ¢c. 286.
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de creador, conservador y motor de nuestro ser? ¢ No bastaria que
comience a estar por el nuevo titulo de la produccidén, conservacion
y actuacion de la gracia y dones creados? La Revelacion pide mas; no
se trata de la presencia ya existente ni de la presencia connatural a
los nuevos dones; de este modo Dios no podria llamarse don nuestro,
no podria decir que se nos daba en si mismo. s un absurdo querer
interpretar la revelacion por la filosofia de tal modo que las explica-
ciones filosoficas nieguen o amengiien los datos revelados. La Reve-
lacién aqui en este caso promete a los justos, prescindiendo de todas
las verdades ya supuestas por el hecho de la creacién, una donacién
de Dios para habitar en ellos; para nada se mientan aqui los dones
creados ni la presencia de Dios que connaturalmente se sigue a ellos.
Se trata, pues, de una presencia nueva, simplemente nueva, distinta
en algo de todas las demas. El titulo de donacién con las particulari-
dades que la acompaiian lleva consigo una presencia fisica y sustan-
cial de Dios.

Ahora bien, si por otros titulos Dios estaba ya plenamente en nos-
otros en cuanto a su realidad fisica, vy si su presencia en cuanto tal no
puede crecer, ni disminuir, ni variar en el orden fisico, pues es im-
posible que esté mds fisicamente presente que lo estd, plenamente
compenetrado con sus criaturas, jcémo es posible hablar de una nueva
presencia? Muy facilmente. Suponed que una lindisima estatua de
méarmol se halla transitoriamente en casa de un amigo del escultor
que la hizo y la presté para ser admirada. Si este amigo se encarifiase
con ella y el artista, al saberlo, se la regalase, antes de la devolucion,
tendriamos que la estatua, tanto antes como después de la donacion,
conserva la misma presencia fisica en aquella casa; pero el modo es
diverso. Antes estaba fisicamente sdlo como prestada; después estd
con la misma presencia, pero como regalada; se ha conservado una
.cosa: la presencia fisica; pero ha variado el titulo; de suerte que aun-
que el primer titulo (prestacion) cesa, queda el segundo con exigencia
suficiente para que el objeto conserve en su casa la presencia fisica
que tenian; y ademas con los efectos morales anejos a la donacion y
posesion. Pues esto mismo es lo que sucede en nuestro caso. Dios
existia en nosotros antes de la justificacion, pero no como cosa nues-
tra; desde el momento de la justificacion existe y queda en nosotros
como algo que nos pertenece en virtud de su donacién. Se incluye por
tanto la presencia fisica y sustancial de Dios ya existente en nosotros
por otros titulos, pero se afiade un nuevo titulo, el titulo de la pose-
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sidn, suficiente para smantenerle dentro de nuestros corazones, auncue
cesasen todos los ctros titulos, y para gozar de él como de algo nues-
tro. En suma, antes de la justificacién Dios estaba en nosotros sin ser
poseido; desde la justificacién habita como objeto poseido por nos-
otros.

Esta es, efectivamente, la doctrina de la Tradicién, diciéndonos
por S. Agustin: “[Divinarum Scripturarum tractatores] eum [Spi-
ritum Sanctum] donum Dei esse preedicant, ut Deum credamus non
seipso inferius donum dare” (40). Y contraponiendo el don creado al
increado dice estas inmortales palabras: “Gratia... Dei, donum Dei
est; donuwm autem maximum ipse Spiritus Sanctus est, et ideo gratia
dicitur” (41).

b) Valor objetivo de esta presencia:

La prenda de nuestra futura bienaventurans

Sublime es la dignidad del justo al poder temer en si mismo a
Dios como el mayor de los tesoros. Sin embargo, no es esta presen-
cia fisica de Dios poseido lo mds grande. Hay algo mas, incompara-
blemente mas estimable, y que si la palabra de Dios no nos iluminara
no nos atreveriamos a creerlo. ;Dios presente en nosotros es un
titulo real e infalible para nuestra futura felicidad! Dios, que nos
habia prometido la sobrenatural bienaventuranza, la posesién beati-
fica del Bien infinito tal cual es en si mismo; para hacernos concebir
una infrustrable esperanza del fiel cumplimiento de su promesa, quiso
darnos una prenda segura, eficaz y proporcionada a la grandeza del
bien prometido. Pues para asegurarnos en cosa tan grave, no en-
contré ni en el cielo ni en la tierra otro cobjeto que nos sirviera de
prenda, sino a st mismo. Ocultd, por decirlo asi, sus resplandores in-
finitos al vendarnos con el velo de la fe y se escondid en nuestro co-
razbén; se nos puso en las manos como las arras de nuestra futura
gloria. De este mode Dios oculto es prenda de Dios al descubierto.
La diferencia entre el estado de gracia y el estado de gloria es me-
ramente accidental. Aqui poseemos lo mismo que poseeremos alli.
La diferencia estd en que esta posesion, titulo para obtener aquélla,

(40) De fide et symb. o, 190: CSEL 41, 22.
(41) Serm. 144, 1, 1: ML 38, 788. )
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es imperfecta, incompleta, amisible por el pecado mortal; y en cam-
bio aquélla, ltimo término de nuestra via, es perfectisima, completa.
v eterna. Esta consoladora verdad nos la predica explicitamente la
Revelaciéon. Y es de notar que tanto la Escritura como los Padres
estan contestes en llamar al Espivitu Santo “arrha”, no “pignus” de
nuestra herencia. La diferencia entre pignus y arrha, consiste en que
el pignus, cuando se obtiene lo prometido, se devuelve al promisor;
el arrha no, sino que se completa. El arra era parte del precio que
se entregaba en los contratos para dar fe de que se completaria a
su tiempo. Asi, segtin la voz de la Revelacion, el Espiritu Santo es
arrha, no pignus de nuestra herencia; puesto que al cumplir Dios su
promesa, no nos serd quitado, sino completado; la posesion imper-
fecta se convertird en perfecta; se nos descorrerd el velo en que
le tenemos oculto y le contemplaremos y gozaremos a nuestro
sabor (42).

0Oid esta sublime doctrina a S. Paeblo:

«ITiotedoavtes Soppayiodnte to Ilvebpan e érupyehiuas ¢ “Atly, 6¢
oty dppafay i xhnpovoplug Tipdw e (43).

La interpretacion legitima nos la daran los PP., tanto griegos como
latinos. Qid a S. Irenco aludiendo a este pasaje de S. Pablo:

“Nunc autem partem aliquam a Spiritu eius sumimus... paulatim assuescen-
tes capere et portare Deum; quod et pignus dixit Apostolus, h. e, pars eius
honoris qui a Deo nobis promissus est, in Ep. quae ad Eph. est... Sic ergo-
pignus hoc habitans in nobis iam spirituales efficit... Si igitur nunc pignus ha-
bentes [qui assumpsimus Spiritum Dei] clamamus: Abba, Pater; quid fiet
quando resurgentes, facie ad faciem videbimus eum?... Si enim pignus, com-
plectens hominem in semetipsum, iam facit dicere: Abba, Pater; quid faciet
universa Spiritus gratia [plena Spiritus gratiosa concessio], quae hominibus
dabitur a Deo? Similes nos ei efficiet et perficiet... efficiet enim hominem se-
cundum imaginem et similitudinem Dei” (44).

Aunque menos explicito, también el gran Basilio reconoce al Es-
piritu Santo como imperfecta posesion, arra del premio cterno: '

(42) Cf. KNABENBAUER i Eph. 1, 13-14 (ed. Paris), p. 53-56; Max Mei-
NERTZ . Die Gefangenschaftsbriefe des hl. Pawlus, Bonn 1917, in Eph. 1, 13-14,.
p. 56-57; A. Stour: Sendung und Einwohnung (des HI G.): Lex. f. Th. u.
Kirche 4, 350; ScurEBEN: Dogmatik 1, n. 1075; LANGE: 0. ¢. n. 270 a.

(43) “Credentes signati estis Spiritu promissionis Sancto, qui est pignus
hereditatis nostrae.” (Eph. 1, 13-14; ¢f. 4, 30).

(44) Adv. haeres. 5, 8, 1; St 2, 734-735.
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“Quomodo igitur intelligi potest absque Spiritu Sancto fieri indicium; cum
Scriptura declaret ipsum esse et iustorum proemium, quando pro arvliabone
exhibebitur quod perfectum est?” (45).

S. Criséstomo no deja lugar a duda en estas bellas frases:

“Propterea etiam [Spiritum Sanctum] arrhem vocat: arrha emin est pars
totins. Emit [Christus] quod ad nos quidem attinet, nostram salutem, et interim
nobis dedit @rrham... Perinde ac si gentibus bellum esset adversus gentes
[sc. quando gentes inter se bellum gerunt], sibi dant obsides: ita Deus dedit
Filium suum pignus pacis et foederum, et Spiritum Sanctum qui ab illo pro-
cedit: nam qui vere sunt Spiritus participes, sciunt eum esse arrham here-
ditatis” (40).

En el mismo sentido se expresan Teodoro de Mopsuestia (47),
Teodoreto (48), S. Juan Damasceno (49), Ecumenio (50) y Leofilacto,
que casi a la letra repite el pasaje de 5. Criséstomo (51). Pero antes
de pasar a los Latinos, justo es consignar el testimonio del inmortal
C. Cirilo Alejandrino:

Ya en sus célebres Homilias Pascuales, verdadero tesoro de predi-
cacién homilética, nos propone esta verdad como fruto de la resu-
rreccidn y ascensién de Cristo:

“[Christus resurgens et ascendens] mortis imperium evertit, ac futurae spei
arrhabonem et pignus bonorum quae exspectamus, Sanctum in nobis Spiritum
collocavit” (52).

Lo mismo repite en casi todas las citadas Homilias y en multitud
de sus obras; pero uno de sus pasajes mas explicitos es el comen-
tario a 2 Cor. 5, 3-5:

(45) De Spir. Sto. 16, 40: Gar (ed. Garnier, Venetiis 1751) 3, 18 a; cf. In
Ps. 33, 6: Gar 1, 149 b—Sobre S. Basilio es digno de leerse: &, Scwoin: Die
Lehve des Ml Basilius v. d. Gunade, Freib. Breis. 1881; esp. p. 149-203.

(46) In Eph. 1, 13-14: MG 62, 18-10.

(47) In hunc locum Eph.: MG 66, 914.

48 In h. l: MG 82514

(49) In h. L: MG o5, 826.

(30) In h. L. MG 118, 1178-1170.

(1) In h. L: MG 124, 1043

(52) Hom. Pasch. 4, 6: MG 77, 471.
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“IChristus] donat nobis Spiritus arrham. Ergo tutum pignus donandae no-
bis inmortalitatis in novissimis aeternitatis diebus domatur nobis a Christo wi-
vificans Spiritus: nunc quidem prlHarume instar: post resurrectionem vero
plena mensura... (53).

Entre los Latinos comencemos por S. Jerdnimo, cuyo testimonio
hicieron suyo casi a la letra muchos de los posteriores. En el comen-
tario al lugar del Apostol que tratamos, hace ver la diferencia entre
pignus y arra:

“Pignus latinus interpres pro arrhabone posuit. Non idipsum autem arrha-
bo, quod pignus sonat. Arrfiabo enim futurae emptioni quasi quoddam testimo-
nium et obligamentum datur. Pigmus vero, hoc est g‘yg’xupw, pro mutua pecu-
nia opponitur: ut cum illa reddita fuerit, reddenti debitum pignus a creditore
reddatur... Et quomodo ex arrhabone aestimatur qualis emptio futura sit et
quae possessio... Si autem arrhabo tantus [Spiritus Sanctus], quanta erit ipsa
possessio?... Quae enim potest esse maior hereditas quam contemplari et videre
sensu pulchritudinem Sapientiae... et ipsius ineffabilem et magnificam Dei con-
siderare naturam...? Iste autem Spiritus repromissionis Sanctus, qui est arrha-
bo hereditatis nostrae, idcirco nunc sanctis datur, ut redimantur et copulentur
Deo in laudem gloriae ipsius” (54).

¢ Y qué dijo el famoso retdrico converso, Mario Victorino, cuyos
escritos fueron de tanta utilidad al gran Agustin? Comentando a
S. Pablo, afirma:

“Qui Spiritus, inquit [Paulus] pignus est hereditatis nostrae: ipsum enim
nobis misit quasi pignus, hereditatem nos adepturos esse coelestium et aeterni-
tatis et gloriae Dei” (55).

Oigamos ya a S. Agustin, que con la belleza y profundidad de
siempre nos predica esta verdad. Aunque algo obscuramente, el pre-
sente sermdn nos lo confirma:

%Gi diffusa est caritas in cordibus, et Deus caritas est, ecce iam ex quan-
tulocumque pignore deambulat Deus in nobis. Pignus enim accepimus... Inte-
rest tamen aliquid... inter arrham et pignus. (Después de explicar la diferen-
cia consabida, prosigue)... Ergo melius arrha quam pignus... Aspice ergo arrham;
si tibi potuero suadere ut aspicias: Deus caritas est” (30).

(53) In 2 Cor. s, 3-5: P 3, 351-352. Cf. In 2 Cor. 1, 22: P 3, 325-320.
(34) In Eph. 1, 13-14: ML 26, 487

(38) In h. l: ML 8, 1247.

(56) Serm. 23, 8-9: ML 38, 158-150.



EL MISTERIO DE LA INHABITACION

e
[$]
]

Mas explicitamente en el sermén 156:

“Qualis res est, si pignus talis est? Nec pignus, sed arrhe dicenda est...
Ipse Spiritus testimonium reddit spiritui nostro quia sumus filii Dei. Non spi-
ritus noster... sed Spiritus Dei, arrha reddit testimonium pro ea re (uae nobis
promissa est” (57).

No puedo resistirme a transcribir el espiritu que animan estas
lineas:

“Arrham nobis dedit Christus Spiritusn Sanctum: et qui iallere nos non
possit, securos tamen fecit, quando arrham dedit, quam etsi non daret, sine
dubio quod promiserat exhiberet. Quid promisit? Vitam aeternam, cuius arrham
Spiritum Sanctwm dedit. Vita aeterna possessio habitantium: arrha consolatio-
est peregrinantium... Arrham ergo habemus: ipsum fontem, unde arrha est,
sitiamus” (58).

No es esta verdad exclusiva de los grandes Padres; todos a una
nos aseguran de ella. Ya es Pascasio Didcono (59), que dice: “[Deus]
daturus seipsum, dat iam in preesenti pignus Spiritum Sanctum’; ya
Primasio Adrwmetino (60), Rabano Mauro, que repite casi a la letra
el testimonio de S. Jerdnimo (61); Haymo Halberstat, que amplian-
do las palabras del mismo Doctor, dice:

*...Dicitur arrha, a re complenda, pro qua datur. Ipse ergo Spiritus Sanc-
tus credentibus est arrha... Et si in praeesenti tantam gloriam habeamus ab illo,
cum adhuc arrham teneamus, non aliud, quid putandum est quantae dignitatis
erimus, cum nobis in aeterna felicitate complebitur quod modo deest, in qua
sine fine praesentia Dei fruituri sumus?” (62).

Compérense con éstos los testimonios de Atto de Vercelli (63),
de S. Bruno Cart. (64), de Hugo de S. Victor (65) y de Pedro Lombar-
do (66), v se verd que la tradicién de la Escolastica es legitima heren-
cia de la Patristica.

(587) Serm. 156, 16: ML 38 838.

(58) Serm. 378, 1: ML 39, 1673
(50) De Spir. Sto. 1, 11: ML 62, 22.
(60) In Eph. 1, 13-14: ML 68, 6710.
(61) In h. l: ML 112, 392-303.

(62) In h. 1. ML 117, 705-706.

63) In h L: ML 134, 340.

64) In h L. ML 153, 322.

(65) In Eph. q. 6: ML 175, 560.

©6) Coll. in Eph. 1, 14: ML 192, 175.
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Terminemos este punto. ;No concuerda con esta doctrina del
Apbstol esmaltada en la universal y constante Tradicion, aquella otra
del mismo Pablo, cuando promete la resurreccion gloriose de los cuer-
pos de los justos por ser templos del Espiritu Santo? “Si Spiritus
eius qui suscitavit Jesum a mortuis [sc. Spiritus Sanctus] habitat in
vobis: qui suscitavit Tesum Christum a mortius [sc. Pater], wiwifi-
cabit et mortalia corpora vestra, propter inhabitantem Spiritusm eis
in vobis ( dtd toB &verrodvioe adted Ivedparog & Opiy)” (67. Asi pa-
rece entenderlo el Criséstomo cuando dice:

% Perpende igitur quot bona conferantur ex eo quod Spiritus habeatur: sc.
esse quis Christi, ipsum habere Christum..., inde etiam resurrectionls pignora
habere... Non dixit ‘[Paulus]: ‘Suscitabit, sed ‘Vivificabit’; quod maius re-
surrectione est, et solis fustis datur. Et causam huius honoris apponens addi-
dit: ‘Propter inhabitantem Spiritum eius in wvobis’. Itaque si dum vivis Spi-
ritus gratiam eieceris, et illam non salvam habens decesseris, omnino peribis,
elsi resurrexeris. Sicut enim, dum Spiritum suum in te resplendens respicit,
nequaquam te supplicio tradet unquam; ita si exstinctum illum videat, non te in
thalamum suum introducet” (68).

II. MisteERIOSA UNION coN Dios

Admirable y consolador es que Dios por su sustancia misma more
fisicamente en el justo a titulo de posesion; y mas admirable, que esta
presencia no sea algo sin valor real, sino una prenda infalible de nues-
tra futura bienaventuranza; pero lo que nos deja pasmados por su
inefable grandeza es que esta presencia constituye una unidn intima,
fisica y permanente de Dios con nosotros. En el orden natural no co-
nocemos la existencia ni posibilidad de unién alguna fisica entre el
ser infinito y el ser creado. En el orden sobrenatural ademds de la
unién de identidad entre las Divinas Personas y la Divina Esencia,
y de la Unién hipostatica entre el Verbo y la naturaleza humana
de Cristo conocemos la unién imperfecta entre el justo viador y Dios
y la unién perfecta entre Dios y el bienaventurado. Estas dos tltimas
son uniones accidentales. La unién de este mundo contiene dos ca-
racteres importantisimos; pues considerada a la luz de la Revelacion
y Teologia aparece como algo santificante y como algo beatificador.
Dicho se estd que esta unidén es permanente, dura mientras se con-
serva el estado de gracia.

(67) Rom. 8, 11.
(68) In Rom. Hom. 13, 8: MG 60, 519-20.
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a) Unidn santificante

La justificacidn, si hemos de expresarla en términos familiares,
es un osculo sublime de Dios al hombre. Dios, misericordiosamente
compadecido de él, por los méritos del Redentor, extiende sus bra-
zos amorosos, le arranca del fango en que yace, le levanta y como otro
padre del prédigo (69) le estrecha consigo mismo para cubrirle de
besos; y, ioh prodigio del Amor omnipotente!, al juntar su rostro
con el suyo, no solo le ilumina con el resplandor de su semblante,
sino que le transforma misteriosamente, configurandole fisicamente
conforme a su divina naturaleza; y lo que es mas admirable, este
abrazo divino unitivo y transformativo, no es un acto transitorio, es
una unién permanente, eterna, cuanto es de parte de Dios. Con razén
los PP. se admiran con Clemente Alej.: i Misterio sublime! jDeus
in homine, et homo Deus!” (70). Esta santificadora unién, ademds de
otros pasajes, la contemplan los PP. undnimemente en la célebre
frase del Apéstol con que se congratula con los fieles de Efeso por
su santificacién :

Jiotedoavtee sogpuiiodite w9 Ivedpart e drayyehiae t® ‘Aviy, dc
gotw dppubay Tic rhnpovoplug Tndy elg ARONOTOWGLY TG TEPIROLTOEWG.»
Credentes sigillati estis Spiritu promvissionis Sancto, qui est arrha hereditatis
nostrae, in redemptionem adquisitionis (71)—"Et nolite contristare Spiritum

Sanctum Dei: in guo signati estis idv ¢ Sogpayiothyre in diem redemptionis” (72).

Dos ideas principales se contienen en esta sigilacidn, conforme a
la mente de S. Pablo y conforme a la interpretacién de los Padres:
1) modelacidn, y 2) apropiacién y destinaciéon. Pues el Espiritu Santo
es un sello con el cual Dios graba en nosotros su #magen asemejando-
nos a si mismo y modeldndolos conforme a su naturaleza y esta si-
gilacién nos destina como cosas propias de Dios a su posesion beati-
fica en la gloria. Lo primero lo lleva implicito la idea misma de sello,
el producir en el objeto sellado una imagen de si mismo; por tanto,
llamandose aqui explicitamente sello al Espiritu Santo, el efecto de
esta sigilacién no puede menos de ser hacernos imigenes de Dios. Lo

(69) Lc. 15, 20.

(70) Paedag. 3, 1, 2, 1: CB 1, 236.

(71) Eph. 1, 13-14.

(72) Eph. 4, 30, Cf. Knavexns. in h. L 139-140.
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segundo porque los objetos sellados pertenecen al duefio que los
sella; y nosotros, como propiedad de Dios (rzptoinotc) quedamos se-
lados con el Iispiritu Santo y destinados como tales “in redemptio-
nem adquisitionis”, “in diem redemptionis”, para que el dia de la
retribucion Dios nos lleve a su palacio como cosas suyas a gozar de
la herencia, cuya prenda nos es el mismo Espiritu Santo. Esta sigi-
lacion divina de los justos es evidentemente el prenuncio de la sigi-
lacién de los predestinados de que habla el Apocalipsis (73): “No-
lite nocere terrae et mari neque arboribus, quoadusque signemus
(ssouyioopsy) servos Del nostri in frontibus eorum.” Y esta dltima es
aquella que graba el nombre de Dios en los bienaventurados: “Et no-
men eius in frontibus eorum” (74). :

i Sublime verdad! Los Padres admiran la sigilacion predicada por
Pabto, y la fmagen producida por la #mpresidn del Espiritu Santo la
interpretan de la gracia y dones de justificacién, aunque no excluyen
que en segundo término pueda significar la imagen en que consiste el
caracter sacramental. La razdn es obvia. Ellos no hablan expresa-
mente en estos pasajes paulinos sino de una imagen que acompafa y
dura mientras permanece el Espiritu inhabitante y que desaparece
cuando por el pecado le ahuyentamos. Ahora bien: una imagen que
nos asemeja a Dios, que repara en nosotros la imagen perdida por
Adan y reconguistada por Jesucristo, que se pierde por la culpa, no
es la imagen-cardcter, es la imagen-gracia; de ella, pues, hablan los
Padres. Antes de aducir sus bellisimos testimonios, bien serd notar
que esta misteriosa y santificante #mpresion del Espiritu Santo no
puede entenderse de una verdadera informacion vital; las fuentes
de la Revelacién no hablan en ese sentido, la Teologia lo reputa ab-
surdo y erréneo. Es por tanto una impresion en que el sello, si bien
unido intimamente al objeto sellado, permanece no mezclado ni iden-
tificado con él; es una impresion, en que el Espiritu Santo, no lejos
de nosotros, sino por completo dentro de nuesiro ser (en virtud de la
presencia ya explicada), eficientemente y como causa ejemplar pro-
duce en nosotros su imagen sin apartarse de nosotros, o por mejor
decir, nos modela y regenera conforme a su ser para hacernos una
copia sobrenatural de él. Estas son las fecundas ideas que bullen en
toda la Tradicién patristica, y que justifican el nombre que podria-

(73) Ape. 6, 3.
(74) Apc. 22, 3-4.
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mos dar al Espiritu Santo de causa “quasi-formalis” de nuestra
justificaciéon. En swma, la deificacion relativa, impropia, terminativa
(la posesion del Espiritu Santo), es la causa de la deificacion formal
o propia (la semejanza ¢ imagen de Dios que somos por la gracia).

Oid cémo el gran Atanasio defiende la divinidad del Espiritu
Santo precisamente por esta sigilacién santificante:

“Est item [Spiritus Sanctus] sigillum... Paulus ait: In quo et credentes
sigillati estis in diem redemptionis... Si igitur Spiritus Sanctus... sigillum est,
in quo omnia... signat Verbum..., nequit fieri ut ipse inter creaturas numere-
tur... Sigillum effigiem signantis Christi tenet, cuius qui signantur participes
facti, twxta tllam conformantur... Hoc autem modo sigillati, convenienter di-
vinge consortes naturae reddimur... Iam vero, cum Christi et Dei participes
dicamur [qui participamus Spiritum Sanctum], manifesto liquet... sigilluwm quod
i nobis est, non ad creaturarum naturam, sed ad naturam Filii pertinere, qui
nos per Spiritum qui in ipso est, Patri coniungit” (7s).

Bien claro aparece en estas palabras que el mismo Espiritu San-
to, Dios, es el sello que permanece en nosotros para darnos la ima-
gen de Cristo y hacernos participes de la naturaleza divina. Del
mismo modo, aunque no tan explicito, es S. Ciwrilo de Jerusalén en
sus célebres Catequesis mistagdgicas (76). Plenamente satisfactorio
es también Didimo de Alejandria (77). S. Basilio, segln la sintesis
de E. Scholl (78), ensefia que el Espiritu Santo es el sello que Dios
nos imprime para hacernos imagenes semejantes a su Hijo. Este
sello no es algo muerto, como el que los hombres usan, ni tampoco
un frio pensamiento como el que el artista esculpe en el marmol; es
la imagen que tiene vida y subsistencia, es la imagen productora de
imagenes; de tal suerte que los que la participan se hacen imdagenes
de Dios.

“Quomodo ad similitudinemn Dei ascenderit creatura, nisi characteris divini
particeps fieret? Divinus autem character non est humanus, vivens est, qui cum
sit tmago dmaginum effectrix, eos qui illum participant, Dei constituit imagines.
Imago quidem Dei est Christus...; imago vero Filii, Spiritus; et qui huius sunt
participes, Filio conformes efficiuntur” (79).

(75) Ad Serap. 1, 23-24, MG 26, 583 ss.

(76) Cat. Myst. 3, 1-3; 4, 7-8: R 2, 365-360, 377-379.

(77) De Spir. Sto. 5: MG 39, 1037 BC.

(78) ScHoOLL: 0. ¢. 104-197.

(79) Adv Eunom. 5: MG 29, 723 C; Cf. ib, 723 AB, 726 CD, 727 A:
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S. Cirilo Alejandrino tiene un verdadero arsenal de pensamientos
tan preciosos. La filiacién divina, segiin él, es el efecto de esta sigi-
lacién con la cual recobramos lo perdido por Adén:

“Participes eius [Dei] facti per Spiritum, sigillati sumus in similitudinem
cum ipso, et in exemplar tmaginis ascendimus, secundum quam nos factos esse
ait divina Scriptura. Sic enim wetere naturae pulchritudine recuperata, et iuxta
divinam naturam dterum formati, superabimus mala quae ex praevaricatione
nobis contigerunt. Igitur ascendimus ad supernaturalem dignitatem per Christum
[ad filiationem adoptivam et participatam divinitatem]” (80).

Con mas brevedad y precisién repite las mismas ideas cuando
dice:

“[Regeneramur] et efficimur divinae consortes naturae dum recipimus eum
[Spiritum Sanctum] qui substantialiter ex Deo procedit; et per ipsum et in
ipso ad exemplarem pulchritudinem reformamur, et sic ad vitae novitatem re-
nascimur, et in filiorum Dei adoptionem refingimur ( dyaﬁ’/\attdusym ) (81).

Con gran exactitud distingue la deificacién formal (imago passive
accepta) de la deificacién quasi-formal (Imago increata active si-
gillans):

“[Christum] in propriis animis recipimus per fidem et communicationem
Spiritus, qui nos similes Christo reddit, per sanctificationis videlicet qualitatem.
Spiritus enim est veluti forma et Imago Salvatoris nostri Christi, divinam
figurationem in nobis imprimens quodammodo per seipsum.., Spiritus... effin-
gens et efformans ea in quibus per participationem inest, ut Deus Pater simi-
lem Filio suo #maginem in nobis aspiciens, nos deinceps veluti filios diligat et
honoribus supramundanis attollat” (82).

Pero el pasaje que mds directamente comenta el texto célebre del
Apostol es el del didlogo 7.2 De Sma. Trinitate. Su belleza es inimi-
table:

“Si Spiritu Sancto sigillati, iuxta Deum reformamur, quomodo erit creatum
id per quod nobis divinae substantine imago umprimitur et increatae naturae
signa inhaerent? Non enim, pictoris instar, Spiritus divinam substantiam in
nobis depingit, quasi ipse alienus ab ea [divina substantia] esset; non ita ad

80) InJo.1,9: P 1, 133.
1) In Jo. 2, 1: P 1, 218.
‘(82) Hom. Pasch. 10, 2: MG 77, 617.
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similitudinemn Dei nos ducit; sed ipse, qui Deus est, et ex Deo procedit, i cor-
dibus semetipsum recipientium, tanquam in cera, instar sigilli, invisibiliter #m-
primitur, repingens naturam iuxta exemplaris pulchritudinem per suimetipsius.
communicationem et similitudinem, et restituens homini imaginem Dei” (83).

No s6lo son los Griegos los que nos hacen saborear la dulzura de
esta verdad ; los Latinos son filel eco de sus enseflanzas.

Ya S. Ambrosio tiene frases tan expresivas que parece dieron el
tono a S. Cirilo. En su libro De Spiritu Sancto nos dice:

“Signati ergo Spiritu a Deo sumus... Spiritu signamur ut splendorem atque
imaginem eius et gratiam tenere possimus... In corde sigpamur, ut Spiritus
Sanctus exprimat in nobis dmaginis coelestis effigiem... [Deus est Spiritus.
Sanctus] cum per ipsum ad imaginem et similitudinem Dei esse mereanur, et
per ipsum fiat... ut divinae simus consories naturae” (84).

También es célebre en él la comparacion de la pintura divina:

“Illa anima @ Deo pingitur quae habet in se virtutum gratiam renitentemr
splendoremque pietatis... Illa anima bene picta est, in qua est splendor gloriae
et patermae émago substantiae... Secundum hanc imaginem Adam ante pec-
catwm; sed ubi lapsus est, deposuit imaginem coelestis, sumpsit terrestris effi-
giem... Pictus es ergo, o homo, pictus a Domino Deo tuo. Bonum habes arti-
ficem atque pictorem. Noli bonam delere picturam, non fuco sed veritate ful-
gentem, non cera expressaim sed gratia” (8s).

No es otro el pensamiento de S. Jerénimo, comentando la carta
a los Efesios:

“[Spiritus Sanctus] signaculum Dei est, ut guomodo primus homo conditus
est ad imaginem et similitudinem Dei: sic in secunda regeneratione quicumgue
Spiritum Sanctum fuerit consecutus, signetur ab eo et figuram Conditoris ac-
cipiat” (86).

(83) Thes. Assert. 34: mG 73, 610-611. Si hubiésemos de aducir todos los
pasajes de S. Cirilo relativos a este asunto, ocupariamos no uno, sino muchos
articulos. El que guste de estas bellezas puede leer: De SS. Trinat. Dial. 7: MG
7g, 1086-1000; Thes... Ass. 33: ib s7o-571: Assert. 340 b, 583; In Jo. 2, 1;
5, 2; 11, 11: P 1, 182-135; 692-608; 2, 720-737

(84) De Spir. Sto. 1, 6, 79-80: B 4, 772-3.

(85) Hexaem. 6, 7, 42 ¥ 6 8, 47: CSEL 1, 233, 237.

(86) In Eph. 1, 13-14: ML 26, 486.
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A la letra repiten su testimonio Sedulio Escoto 87) y Rabano
Mauro (88). El testimonio de Haymo Halberstat tiene una caracte-
ristica especial, y es que adscribe expresamente esta divina sigilacidn
a la primera justificacién, al hautismo:

“Signati, id est, sigillati vel assignati estis Spiritu promissionis Sancto, 1. e.
per Spiritum Sanctum qui promissts est a Domino apostolis, et per quem nos
habemus promissionem vitae i bepiismo. Assignati ergo sumus Deo per Spi-
ritum Sanctum, quem percepimus in baptisnio, qui signaculum stmilitudinis De,
quod perdidimus peccante primo parente nostro, illud recipimus in baptismo,
hoc est, wmnocentiom et sanctitatem antmae, in qua homo factus est ad imaginem
et similitudinem Dei...; habemus siquidem innocentiam animae receptam, pur-
gati ab omni labe, et immortalitatem in corpore iam tenemus in spe” (89).

Expresivas son las frases de los Padres para indicar esta miste-
riosa union santificante que encierra la mencionada sigilacion divina;
y ellas s6las bastarian para probar nuestro aserto. Pero la abundan-
cia de ideas no se agota con esto. Ya es Taciano (9o) quien 1nos pre-
senta al Kspiritu de Dios ‘“residens et conglutinatus ovpmhexipevoe
animae”, y nos exhorta (91) “a unir (Zevpvdvar ) el alma al Espi-
ritu Santo y establecer con él unién marital ( cuZuylay )”. Ya es San
Ireneo que como a inftiles acebuches nos injerta en Dios mediante
la recepcién del Espiritu Santo, no para perder la substancia humana
“substantiam carnis”’, sino para inmutar “la cualidad de los frutos de
las obras”, y para podernos llamar “iam non caro et sanguis, sed ho-
mo spiritualis” (92). Ya es Origenes que defendiendo la espirituali-
dad del Espiritu Santo y lamindole “Virtus sanctificans”, nos ha-
bla de un “participium” del mismo en aquellos que por su gracia
son santificados.” (93). Ya es el Ps. Atanasio que por la participacion
del Espiritu Santo nos #ne con la divinidad (swarntépeda <f Oegtym)

@87) In h. L. ML 103, 107.

88) In h lL: ML 112, 302

B0y In ko l: ML 117, 705. Entre los que tratan exprofesso este pasaje,.
pueden verse ademis Atto de Vercelli, que sigue casi a la letra a S. Jerénimo
(ML 134, 349) y Herveo Burgidolense (ML 181, 1214).

(90) Adv. Graec. Or. 13: TU 4, 1, 14.

(o1) Ibid. 15: TU 4, 1, 16,

(02) Adw. haeres. s, 10, 1-2: Sti 2, 740-741.

(03) mepidpydv L 1, 30 CB 5, 18
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para ser una cosa con el Padre y con el Hijo por el Espiritu Santo
que estd en nosotros (94); cuya divinidad prueba porque “hace dio-
ses a aquellos en quienes estd (95).

La Dellisima comparacion del alma unida al Espiritu Santo con el
hierro incandescente por el fuego es debida a la pluma de Cirilo de
Jerusalén

“Mientras el agua [en el bautismo por inmersién] rodea totalmente por
fuera el cuerpo, el Espiritu Santo por dentro lava al alma. Y ;jqué te extra-
fias?... Si el fuego penetrando por la densidad del hierro le hace internamente
por completo fuego, y lo que era frio es ardiente, y lo negro licido; si el fuego
que es cuerpo penetrando en el hierro corporal obra de tal modo y nada se o
impide, ;qué te admiras si el Espiritu Santo penetra en las intimidades (Ev toig
evdotdtote ) del alma?” (96).

Si para Cirilo el Espiritu Santo es fuego que nos purifica y hace
incandescentes con ardor de la divinidad, para Basilio es sol que ilu-
mina el alma uniéndose a ella y haciéndola trasmitir a otros su bri-
Hlo y resplandor de santidad:

“Fl FEspiritu... comenzando a lucir en los que estdn purificados, por ia
wunién que tienen comsigo los hace espirituales. Y como los cuerpos traslicidos
v nitidos, al contacto de los rayos solares, no sélo se iluminan ellos, sino que
irradian su brillo a otros objetos; asi las almas que levan en si al Espiritu, no
s6lo quedan ellas hechas espirituales, sino que también difunden a otros esta
gracia. De aqui brota la previsién de lo futuro, el conocimiento de los miste-
rios, la inteligencia de las cosas ocultas, las distribuciones de dones, la celestial
conversacién, el gozo con los Angeles: de aqui la felicidad que nunca se acaba,
la permanencia de Dios, lo semejanza divina, vy lo mas sublime a que puedes
aspirar, el hacerte dios (Qzov Teyégf}w_)" (7).

Es inttil continuar; con dolor omito otros bellisimos testimonios;
del Criséstomo (98), y sobre todo de S. Cirilo Alejandrino, para
quien nosotros ‘“‘somos hechos dioses y nacidos de Dios, no sélo

(04) Adv. Arion. Or. 4, 3, 24: MG 26, 373. Esta oracién 4.* probable-
mente no es de S. Atanasio (Bardenhewer: Geschichte der Altkirchlich. Litt.
3, 54), sino quizas de Apolinar de Laodicea (RAUSCHEN-ALTANER : Patrologie, 202).

(95) Ad Serapion. Ep. 1, 24: MG 26, 585.

(06) Cat. 17, 14: R 2, 268.

(97) De Spir. Sto. 9, 23 (cf. 9, 22): MG 32, 109.

(98) Im Act. Ap. Hom. 40, 2: MG 6o, 285.
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por la elevacion de la gracia, sino por la posesidn del inhabitante:
Dios™ (99); para quien la restauracion en nosotros de la divina ima-
gen no es posible de otro modo que por la unidn con Dios, unidén que
s6lo tiene lugar “por la participacion del Espiritu Santo que nos in-
jerta su propia santidad, nos transforma en si mismo, nos imprime
la divina semejanza y esculpe en nosotros la imagen de la substan-
cia suprema de todas” (100). De suerte que, segun éi, “el Espiritu
Santo por si mismo obra en nosotros, santificindonos de verdad y
uniéndonos consigo mismo; y por la unién y adaptacidn de nosotros
consigo nos hace participes de la naturaleza divina” (101). Esta es
la voz comtin de los Padres de la primitiva Iglesia; ésta era la le-
che con que criaban a sus amados fieles; éste era el tema favorito de
sus homilias (102). j Ojala también ahora se dulcifique y eleve con es-
tas doctrinas nuestra vida moderna tan acibarada por el desorden so-
cial y tan degenerada con miras puramente terrenas!

b) Unidn beatificadora

El otro caracter de esta presencia y unién del Espiritu Santo ‘en
el justo, es ser una unidn beatificadora ; el hombre se une a Dios como-
a objeto beatificante (beatitudo obiectiva inchoata) mediante la gra-
cia v dones creados tanto estatica como dinamicamente (beatitudo
formalis inchoata). La unidén que en el pirrafo anterior hemos des-
crito es una union fisica, cuyo efecto inmediato es la santificacion del
alma; la unién que aqui vamos a exponer es mas bien unidn moral,
pero unién que supone e incluye la unién fisica. De suerte que po-
demos decir: la unién ontolégica del Espiritu Santo con el hombre
tiene dos resultados: la santificacién y la beatificacion de éste; la
santificacién, en cuanto que, supuesta la purificacion de pecados, en-
clerra la infusién de la gracia y dones creados (todo lo cual podemos.
Hamar imagen fisica de Dios), es un efecto ante todo fisico; en cam-
bio, la glorificacién imperfecta, en lo que tiene de peculiar y carac-
teristico es mds hien un efecto moral. No porque la gracia, dones y
actos (elementos constitutivos de la bienav. form. incoada) no sean
entidades fisicas, sino porque lo mds importante es la fruicién y po-
sesion por los actos intencionales sobrenaturales, que de suyo no pi-

(99) In Jo. 1, 9: P 1, 136.

(100) In Jo. 11, 11: P 2, 730-731.

(x01) Thes... Asser. 34: MG 75, 508 B.

(102) Manut: La sanctification d’aprés S. Cyrille &’ Alex: RHE 10, 1009, 30.



310 EL MISTERIO DE LA INHABITACION

den unidn fisica con el objeto; aunque en este caso la obtengan tam-
bién. En suma, la presencia y unidén fisica nos pone en contacto con
nuestro Amigo, la unién moral nos hace disfrutar las delicias de la
amistad divina (103). Este es como el complemento y fin ulterior de
la inhabitacién de Dios, no su constitutivo, ni su fundamento; es la
dulcisima consecuencia de tener en nosotros a la misma Bondad; esta
unién de visidn y amor, si bien incompleta respecto de la gloria, es
lo mis sublime que cabe en la tierra y lo que enjuga nuestros ojos en
este valle de lagrimas.

Decimos, pues, que Dios, una vez presente en nosotros y unido
misteriosamente a nuestras almas, es el objeto inmediato de nuestros
actos sobrenaturales (radicalmente, de nuestros habitos) que cons-
tituyen la visiéon y amor incoados. 'El es nuestro queridisimo amigo,
a quien miramos con la fe viva, a quien deseamos tener con la espe-
ranza, y a quien amamos con la caridad, y a quien honramos y servi-
mos con todos nuestros actos sobrenaturales.

La razén de esta verdad, que no tan expresa aparece en las fuen-
tes de la Revelacién, hay que deducirla tanto de la naturaleza del

(103) Algunos autores al probar, como dijimos, la esencie intima de la in-
habitacién, solo se fijan en la presencia, prescindiendo de la unidn; y para de-
mostrar aquélla, haciendo caso omiso de los argumentos directos de Escritura
v Tradicién que la demuestran (como lo hemos hecho ver en la primera parte),
se acogen a un argumento de razén bastante inseguro. La gracia, dicen, nos
hace amigos de Dios; es asi que la amistad perfecta no sélo consiste en la pre-
sencia moral (esencia) del amado y del amante, sino que exige la presencia
fisica (consecuencia) del amado; luego la presencia de Dios en el justo es moral
y fisica (o sustancial).—Este argumento tiene dos puntos débiles. 1) Supone que
al menos es primero (prioritate naturae) la gracia y la amistad que la presen-
«cia fisica de Dios en el justo. ;Es cierta esta concepcion? A mi juicio no lo es;
y lo probaré en otro articulo. 2) Pero concedamos esta primera hipbtesis. ¢ Es
cierto el otro postulado en que se fundan los autores de la dicha hipdtesis? ;Es
cierto que la amistad perfecta reclama para todo estadio de nuestra vida la
satisfaccién de todas sus exigencias? Sabiendo como sabemos que el estadio
de vida es soélo incoativo respecto de la gloria, sno cabe preguntar si el com-
plemento de la amistad divina (la presencia fisica) se guarda para el cielo,
como se guarda segin S. Pablo (Rom. 8, 23) el complemento de nuestra adop-
cién? Por tanto, si en las fuentes de la Revelacion no se determina hasta donde
llega la “perfeccién” de nuestra amistad con Dios, no podemos a priori exten-
derla hasta la presencia fisica para el estadio presente. La debilidad del argu-
mento deducido de los dones creados, como la amistad, bien la vié Vazquez, y
por no considerar los datos positivos de las fuentes, negd la inhabitacién sus-
tancial de Dios en el justo. In 1 Sent., d. 30, c. 3: Opera, Compluti 1598, 1, 235).
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Espiritu Santo inhabitante como de la naturaleza de la gracia. Ya
hemos dicho que el Espiritu Santo vive en nosotros y le poseemos
como la prenda (arrha) de nuestra futura felicidad. Si el arra, segan
su concepto, es algo que se ha prometido, pero que entretanto se
concede a medias, es evidente que el Espiritu Santo por ser el arra
de nuestra futura gloria, debe ser, cuando llegue el plazo, el objeto de
nuestra plena felicidad, y mientras tanto debe ser en este mundo el
objeto de una felicidad incompleta; pues esto lo lleva consigo la no-
cién del arra; no sélo es un titulo de diversa especie que da derecho
a la cosa prometida; es algo de la misma especie, aunque no com-
pleto todavia. Si pues la bienaventuranza es la posesion plena de Dios,
el arra que nos dé derecho a ella debe ser la posesion incompleta de
Dios. El, por tanto, es nuestra bienaventuranza objetive, tanto par-
«cial como plena.

Por otro lado, la gracia, que nos hace participes de la naturaleza
divina, nos presta una capacidad radical para la bienaventuranza for-
mal de la gloria; es un principio radical de la vision y amor beatificos;
principio que durante esta vida nos hace gemir y suspirar por la sa-
tisfaccién de esa exigencia (104). ;Qué cosa, pues, mas obvia que,
siendo la gracia la raiz de nuestra glorificaciéon eterna, la que nos
hace anhelar el objeto beatificador hasta que con su adaptacién quede
plenamente satisfecha, ejercite ya en el mundo ese apetito connatu-
ral en la medida que es compatible con el estado de viador? ; No tiene
a su alcance al objefo de su dicha? ;Porqué, pues, no ha de ser el
principio de una felicidad formal incoada; siendo asi que es la fuente
de los principios y actos de vida sobrenatural con que moralmente po-
damos unirnos al inhabitante Espiritu Santo? ;No es ella la raiz, al
menos moral, de la fe, con que de un modo intermedio entre el co-
nocimiento abstractivo natural y el conocimiento intuitivo beatifico
unimos nuestro entendimiento con Dios, fuente de verdad? ;No es
ella también la raiz de la esperanza con que ansiamos la posesion
plena del Bien infinito y nos consolamos con poseerle a medias en este

(104) Esta es la interpretacién mis comin de la participacién de la na-
turalesa diving que formalmente nos comunica la gracia. Cf. P. PaLusczax:
Imago Dei in howmine: Xenia thomistica, 1925, 2, 119-154; O. FaLLER: Grie-
chische Vergottung wund christliche Vergéttlichung : Gregoriamsm 6, 1925, 405-
433; A. STRURER: Die Gottebenbildlichkeit des Menschen in der chr, Litt...
“Miinster, 1913; Lance: o. ¢. Thesis 14.
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mundo? ¢ No es ella la raiz de la caridad con que entablamos amistad
intima, familiar, filial, y aun conyugal, con el mismo Amor, para
consumarla y perfeccionarla en la eternidad? ;No es ella raiz tam-
bién de las virtudes morales y de los dones del Espiritu Santo con
que a impulso interno o externo ofrecemos a nuestro Amigo la guir-
nalda siempre fresca de nuestros actos meritorios? No es menes-
ter, por tanto, traspasar los umbrales de la muerte para empezar nues-
tra felicidad. Aqui mismo, en este triste pero breve destierro, pose-
yendo a Dios (objeto) con nuestros habitos y actos sobrenaturales
(forma) podemos iniciar las dulzuras inefables de la gloria. La Ha-
giografia catdlica con sus innumerables y diversisimos Santos nos dice
muy alto que esta verdad no es una utopia, desprovista de valor real.

La Revelacion, si bien no nos atestigua formalmente todo lo que
hemos dicho en este pirrafo, nos presenta al menos otras verdades
que estdn muy en consonancia con lo dicho. La unién que Cristo
manda tener a los suyos consigo mismo no es solo unién fisica; es
también unién moral por la caridad.

“Manete in me, et ego in wobis... Ego sum vitis, vos palmites: qui manet in
me, et ego in eo, hic fert fructum multum... Sicut dilexit me Pater, et ego
dilexi vos. Manete in dilectione wmea. Si praecepta mea servaveritis, manebitis
tn dilectione mea... Vos amici mei estis, si feceritis quae ego praecipio vo-
bis” (105).

El Espiritu Santo estard en ellos como amigo, consolador e ins-
pirador de la verdad y del bien (106). Por la caridad Dios estd en
nosotros y nosotros en Dios, como el conocido estd en el cognoscente
y el amado en el amante (107). Y el que ama a Dios y es amado de
Dios recibe las “manifestaciones” de €l (108) v le conoce de un
modo especial (109).

Los Padres hacen resaltar cierta unién moral del hombre con el
Espiritu Santo por conocimientio y amor sobrenatural. Oid a S. Ciri-
lo Alej. comentando a S. Juan:

(r05) lo. 135, 4-10, 14.

(106) lo. 14, 15-17; 15, 26-27; 16, 7, 13-15.

(to07) 1 Jo. 4, 13-16. Cf. S. Tuom. Sw. Th. 1, . 8, a. 3inc; 1, ¢. 43, a. 3
inc; 1-2, ¢ 28, a. 1 in ¢: LeoN (ed Leonis XIII) t. 4, 87 A v 447 B; t. 6,
197 B s.

(108) lo. 14, 21.

(109) 1 Jo. 4, 7-8.
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“Probi ac sobrii, vacuum a mundi malis cor habentes, et introducunt in se
ultro Paraclitum, eumque servant susceptum, et, quantum hominibus assequi licet,
intellectu contemplantur, magnum inde atque multum atque inaestimabile fructum
reportantes. Illos enim [ipse] sanctificabit, simulque faciet omnium bonorum ope-
rum factores” (110).

Y para advertir que este conocimiento no es algo comtn, afiade:

“[Tusti] illustrationem Spiritus accipient, ipsumque in semetipsis inhabitantem
Dominum mentis oculis contucbuntur. Itaque comsmunis alits non est sanctorum
cognitio, sed eximia et distincta, longeque ab illa communi diversa... Deinde
[Christus] quonam modo illis [amicis] illucescere velit, et quo pacto in eis ha-
bitaturus sit, declarat, dicens: ‘Pater meus diliget eum’” (111).

S. Criséstomo resefia entre los frutos de tener al Espiritu Santo,
el llevar una wida immortal, comparable a la angélica, el correr con
facilidad por el camino de la virtud (112). S. Basilio habla de una
dulce contemplacion de la belleza original (113):

“Ille autem [Spiritus- Sanctus] veluti sol, purum inveniens oculum, ostendet
tibi in seipso imaginem illius qui videri non potest. In beate autem huius imaginis
contemplatione, ineffabilem Archetyp! pulchritudinem wvidebis. Per hunc corda
sustolluntur in altum, manu ducuntur infirmi, proficientes perficiuntur... Hinc
futurorum praescientia, intelligentia mysteriorum..., coelestis conversatio, chorea
cum angelis; hinc goudinm nunquam finiendum.”

Por dltimo asi lo entendieron los maestros de la Escoldstica. Oid
a S. Bonaventura:

“Non enim ob aliud dicitur nobis dar: Spiritus Sanctus, nisi ex eo quod sic
est i nobis a Deo, ut habeatur a nobis. Tunc autem habetur a nobis, quando
habitum tenemus [gratiam et donal, quo possimus eo frui” (114).

Con mads lujo de detalles nos dice lo mismo Sto. Tomds:

“In processione Spiritus secundum quod hic loquimur, prout scilicet claudit
in se dationem Spiritus... oportet quod referatur [creatura] in ipsum, sicut ad
habitum (== possessum); quia quod datur alicui, habetur aliquo modo ab illo.

(1r10) In lo. 9, 1: P 2, 469.

(111) In lo. 10, prooem.: P 2, 497.

(112) In Rom. Hom. 13, 8: MG 60, 510.

(113) De Spir. Sto. 9, 23: MG 32, 110.

(114) In 2, d. 26, a. 1, Q. 2, ad 1: Quar. (ed. Quaracchi) 2, 636 B.
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Persona autem divina non potest haberi a nobis nisi vel ad fructum perfectum
_[ad perfecte €& fruendum], et sic habetur per donum gloriae; aut sccundum fruc-
Hum imperfectum, et sic habetur per donwm gratice gratum facientis” (1138).

Por consiguiente, la actuacién moral de la posesion del Espiritu
Santo, consiste en la gracia, hibitos y actos procedentes de ella, en
cuanto que tienen por objeto al Amor increado viviente en nuestros
corazones.

i Grandiosa verdad! ;Qué mds es menester para emprender una
vida de intensa santidad en conversacién amorosa con el Amigo di-
vino que vive en nuestras almas? Lo que nos falta a la mayoria de los
mortales, especialmente a los (ue especulativamente conocemos estos
misterios, es una fe viva, que nos haga verlos como las realidades que
en el mundo externo contemplan nuestros ojos. Tenemos una fe poco
convencida de la verdad de estos objetos; no nos los hace apreciar
practicamente como son, esto es, como bienes, ante los cuales la vida
puramente humana, aunque honrada y ejemplar, con todas sus legi-
timas satisfacciones, es un atomo en medio del espacio. Las almas no
vulgares, esto es, las que viven de la fe, las que admiten voluntaria
y detenidamente la iluminaciéon divina que les esclarece estos miste-
rios, no necesitan més (supuesto el auxilio divino) para una vida en-
diosada. j Tienen dentro de si un tesoro infinito y gozan de él!

% %k ok

Hubiera sido mi gusto desarrollar en este articulo los documentos
eclesiasticos, tanto doctrinales como litGrgicos, y desflorar un tanto
la riqueza escoldstica en que aparecen confirmadas las verdades ex-
puestas. Pero el temor de alargar desmesuradamente estas piginas me
ha hecho prescindir por ahora de ello. En otra ocasién sera.

Al terminar estas lineas ha llegado a mis manos el interesante
libro del P. Galtier S. J., De Sanctissima Trinitate in se et in nobis,
Paris, 1933; v hojeando la segunda parte he visto con grata sorpresa
que reproduce casi por completo toda la concepcidén que yo me habia
formado sobre la inhabitacion divina. En particular estoy de acuerdo
con lo que dice en la Thesis XXIV (116) al recalcar que la inhabi-
tacién se da ya desde la primera justificacién (117); que no es un

(115) In 1, d. 14, q. 2, a. 2, ad 2: ed. Parmae 6, 113 B.
(116) De facto inhabitationis, p. 279-289.
(117) N. go00.
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mero adorno concomitante del estado de justicia, sino en algin sen-
tido causa formal; opinién que gana terreno cada dia en el campo teo-
logico (118); que no se trata de una wnidn meramente moral ni di-
namica, sino fisica y accidental y de una habitacién sustancial (119);
y con lo que expone en la Thesis XXVI (120), que la presencia sus-
tancial de Dios en todo justo no se explica por el caracter de los actos
de conocimiento y amor, especialmente de la amistad divina (121),
sino por el titulo de donacién en virtud de la cual las Divinas Perso-
nas se entregan al justo para ser poseidas por él mediante los ha-
bitos y actos sobrenaturales (122). Me felicito, pues, por haber coin-
cidido en puntos tan importantes con tan grande autoridad como el
P. Galtier, a quien doy la enhorabuena por su libro.

J. C. Marrinez GOMEZ

Marneffe, 27 de enero de 1934.

(118) N. 412-413.

(119) N. 414.

(120) De modo inhabitationis, p. 308-323.
(121) N. 446-451.

(122) N. 455-450.



