Estudios

GABINO URIBARRI, S.J. *

LA ESCATOLOGIA CRISTIANA
EN LOS ALBORES DEL SIGLO XXI

1. INTRODUCCION

En los medios académicos se acostumbra con relativa frecuencia a
tomarle el pulso a una disciplina'. El comienzo del siglo xx1 ofrece, en
este sentido, una ocasién propicia, debido a la sensaciéon de novedad
que acomparfia a la inauguracién de un nuevo siglo. Mas alla del acci-
dente coyuntural del cambio de digito en la fecha de los afos, tomar el
pulso a una disciplina académica, como la escatologia, obliga a definir
un cierto mapa de la situacién actual, que ayude a orientarse dentro de

*  Profesor de Escatologia e Historia de la Teologia. Facultad de Teologia. Uni-
versidad Pontificia Comillas. Madrid.

' Algunos antecedentes para nuestro tema son: J. R. FLEcHA ANDRES, Ultimas
teologias sobre las ultimidades: Salm. 25 (1978) 99-105; C. H. RarscHow, Eschatolo-
gie. VIII. Systematisch-theologisch: TRE X (1982) 334-363; H. VERWEYEN, Eschatolo-
gie heute: ThRv 79,1 (1983) 1-12; A. Tornos, La Escatologia antes y ahora. Lineas de
renovacion: SalTer 75 (noviembre 1987) 783-792; Publicaciones sobre escatologia
1979-1989: MCom 47 (1989) 301-317; G. Covrzani, Escatologia nella teologia cattolica
degli ultimi 30 anni: ScC 122 (1994) 447-477 (con abundante bibliografia); J. J. At-
VIAR, Escatologia. Balance y perspectivas, Cristiandad, Madrid 2001; S. peL Cura, «El
tiempo y la eternidad como elementos para un diagnéstico de nuestra cultura», en:
C. IzQUIERDO - J. BURGGRAF - J. L. GUTIERREZ - E. FLANDES (dirs.), Escatologia y vida cris-
tiana, Publicaciones de la Universidad de Navarra, Pamplona 2002, 13-51, esp. la
nota 2.
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la misma y que sirva de guia primera para los alumnos y de cauce de
discusion e intercambio con los colegas. Para realizar esta labor, me pa-
rece oportuno comenzar por un recorrido a lo largo del siglo que hemos
dejado atras, pues no se puede comprender bien el momento presente
sin reconocer los hitos del recorrido que nos ha traido hasta el momen-
to actual. Una vez llegados a nuestro presente, indicaré las tareas mas
acuciantes del momento presente. Desde aqui serd posible esbozar unos
desiderata para el futuro, a modo de orientacién del trabajo que nos
aguarda a quienes nos ocupamos del &mbito de la escatologia cristiana.

Estas paginas poseen un marcado caracter de sintesis personal. Es
decir, no se trata de una presentacién enciclopédica de todo lo dicho so-
bre la escatologia, sino del poso que deja haberle prestado una atencién
encaminada a la docencia en los tltimos afios. Asi, pues, su valor reside
mas en lo que tienen de opinién y reflexién personal, que en la acumu-
lacién exhaustiva y erudita de datos bibliograficos. Soy bien consciente
de atender a un nimero limitado y escogido de publicaciones.

2. LA TEOLOGIA DEL SIGLO XX Y LA ESCATOLOGIA

No es éste el momento ni el espacio para un recorrido amplio y minu-
cioso a lo largo de la escatologia en la teologia del siglo xx?. Me conten-
taré con una indicacion general y la descripcion somera de tres etapas de
la escatologia catdlica en este siglo. Nos bastarda para estar suficiente-
mente situados.

2.1. INDICACION GENERAL: EL REINO DE Dios

El factor determinante de la escatologia en el siglo xx reside, a mi modo
de ver, en la centralidad del reino de Dios en la cristologia®. De una mane-
ra u otra, toda la renovacién provocada por las sucesivas oleadas de las
vidas de Jesus; el programa de la teologia liberal protestante, que queria

2 Se puede percibir la importancia de la escatologia en el siglo xx en: R. GIBE-

LLINI, La teologia del siglo xx, Sal Terrae, Santander 1998. El articulo «Eschatologie»
de la TRE X (1982) 254-363 incluye un amplio panorama histérico.

*  Posiblemente sea M. Kehl quien haya hecho de un modo mas decidido del rei-
no el centro de su ensayo de escatologia. Cf. M. KeHL, Eschatologie, Echter, Wiirz-
burg 21988 (or. 1986; trad.: Escatologia, Sigueme, Salamanca 1992).
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precisar el ser histérico de Jesucristo, liberado de encasillamientos dog-
maticos, magisteriales y metafisicos; y la exégesis historico-critica, como
método cientifico de acercamiento a los textos biblicos, ha tenido como
saldo teolégico positivo de primera magnitud el descubrimiento de la
centralidad del reino de Dios para la comprension del personaje Jesus de
Nazaret, de su actuacion, de su mensaje y de su persona. La elaboracién
cristolégica de la segunda mitad del siglo xx pivota sobre el reino de Dios
como el elemento central de la predicacién y de la pretension de Jesus de
Nazaret. Este hecho ha transformado tanto la cristologia como la esca-
tologia.

2.1.1. La cristologia

Todo el mundo sabe que las cristologias actuales parten, normal-
mente, de la pretensién de Jesus: de su predicacién del reino. En este
ambito se agrupan sus dichos y ensefnanzas, especialmente las parabo-
las; sus acciones y su praxis, como por ejemplo las curaciones, los exor-
cismos y su trato con los marginados de la sociedad de su época. Su
misma muerte, como desenlace del conflicto que esta detras, y la cena
de despedida de sus discipulos se lee desde esta clave. De tal manera que
el conjunto de la cristologia aparece determinado por la relacién entre
Jesus de Nazaret y el reino de Dios, a pesar de que éste no sea su tinico
tema. Sin embargo, es el punto de partida y determina el enfoque del
resto de las cuestiones*.

Desde esta perspectiva, el cambio fundamental acaecido en la cristo-
logia se puede leer desde una doble clave: ha sufrido, simultaneamente,
una escatologizacién, como acabo de insinuar, junto con una desonto-
logizacion.

2.1.1.1. Desontologizacion

Desde los tiempos del concilio de Calcedonia, si bien la evolucién ve-
nia de atras?®, la cristologia sintié6 como parte ineludible de su labor dar
cuenta de la constitucion ontolégica de Jesucristo. Ahi residia la clave de
la fe cristiana y de todos los misterios de la misma; la redencién y la sal-

* Tanto el reino como la escatologia siguen siendo cuestiones de primera mag-
nitud en la llamada «tercera busqueda» del Jests de la historia. Puede verse a modo
de primera introduccién: R. AGUIRRE, La «Tercera Biisqueda» del Jestis de la historia:
RF 242 (2000) 69-82.

5 Véase A. GRILLMEIER, Cristo en la tradicion cristiana, Sigueme, Salamanca 1997.
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vacion pendian de la verdad de un Salvador que fuera a la vez verdadero
Dios (para que pudiera redimir y salvar, divinizar y vencer a la muerte y
al pecado) y verdadero hombre (para que salvara a la persona humana,
asumiendo todo lo humano), sin ningin tipo de amalgama o mezcolan-
za entre ambos extremos, a la que es tan proclive la especulacién. La
cristologia tenia como labor principal dar cuenta del alcance de esta ver-
dad, explorar todas sus implicaciones y aquilatar una formulacién soste-
nible y presentable de este misterio inconmensurable. La renovacién de
los estudios biblicos a lo largo de los dos tltimos siglos fue socavando la
credibilidad de esta metodologia y de este planteamiento cristolégico ¢,
de tal manera que la ontologia cristolégica ha dejado de ocupar el primer
plano de las preocupaciones cristolégicas, abandonandose a un muy se-
gundo puesto, y esto solamente en el mejor de los casos.

2.1.1.2. Escatologizacion

En su lugar, la cristologia se ha escatologizado y con ella toda la te-
ologia contemporanea; los sacramentos, la liturgia, la eclesiologia y la
misma vida cristiana en su conjunto han adquirido un cierto tenor es-
catolégico, debido a la centralidad del reino. Quién es Cristo y ctal es
su obra se interpreta ahora y se lee desde la escatologia: Cristo es el pre-
dicador del reino definitivo anunciado por los profetas y su obra con-
siste en la llegada del reino, en el cumplimiento de las profecias escato-
légicas. La centralidad del reino recoge tanto la renovacién de los
planteamientos exegéticos como metodolégicos en la cristologia. Asi, la
figura de Jesus de Nazaret que se nos presenta se dibuja mucho mas co-
mo la del portador escatologico (Peterson)’, con el que irrumpe el nue-

¢ Puede verse un recorrido histérico en: J. MoiNGt, El hombre que venia de Dios.
I Jestis en la historia del discurso cristiano, Desclée, Bilbao 1995; P. HUNERMANN, Cris-
tologia, Herder, Barcelona 1997.

7 Asi en su manuscrito del curso sobre el Evangelio de Juan (Bonn, SS 1927;
SS 1929), p. 257, y en el correspondiente manuscrito sobre el evangelio de Lucas
(Bonn, WS 1925/26; SS 1928), p. 290.

Sobre la escatologia de Peterson puede verse: B. NicHTwEIsS, Erik Peterson. Neue
Sicht auf Leben und Werk, Herder, Freiburg-Basel-Wien 21994, esp. 457-498; G. URiBa-
RRI, «Erik Peterson: Teologia y Escatologia», en: E. PETERSON, El monoteismo como
problema politico, Trotta, Madrid 1999, 9-46; El nuevo edn irrumpe en el antiguo. La
concepcion del tiempo escatolégico de Erik Peterson: MCom 58 (2000) 333-357; M. A.
Garcia-Praza, El nuevo eén y su interaccion con el eén presente. La novedad escatolo-
gica en Erik Peterson, Memoria de licenciatura, Madrid, UPCo, 2001 (sin publicar), y
la nota 18.
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vo eén; o como el profeta escatolégico (Schillebeeckx)?, legitimado por
Dios Padre con la resurreccién; o como el anticipador proléptico del fin
de la historia (Pannenberg)®, que se preanuncia en su persona y su des-
tino. La teologia de la liberacion, por su parte, también ha puesto el rei-
no de Dios en el centro de sus elaboraciones teolégicas. Concibe el rei-
no de Dios como reino de liberacién de los pobres, que se hace realidad
histérica e historizable en esta tierra .

A pesar de todo, la resurreccion introduce una serie de modificacio-
nes dentro de este panorama relativo al reino, que resultan maés dificiles
de asimilar especialmente para el cristiano medio, pues no se termina de
conciliar del todo el anuncio de la llegada del reino con la esperanza en
la resurreccién. En todo caso, la escatologizacion de la cristologia esta
pidiendo una cierta ontologia escatolégica, que sustituya a la anterior
ontologia metafisica, para poder conceptuar de manera adecuada tanto
la obra de Jesucristo, la irrupcion de los tiempos escatolégicos de la lle-
gada del reino de Dios, como para hacernos cargo de su persona: quién
es y como es aquel que puede doblegar la marcha de los tiempos, traer el
cumplimiento de las promesas. ¢Sera el Sefior del tiempo y de la histo-
ria, el consumador de los designios de Dios?

2.1.2.  La escatologia

En el siglo xx se ha producido una escatologizacién de la teologia,
pues de la mano de la renovacién de los estudios biblicos se ha descu-
bierto que la escatologia era la cuestion central para el Nuevo Testa-
mento: si el mesias prometido habia llegado, como preguntaban los
discipulos del Bautista (Mt 11,2-6), y coémo se podia saber que era asi.
El tema del reino de Dios nos puede servir como el hilo de Ariadna
que nos permita hacer algunas observaciones sobre este panorama tan
amplio:

8 E. SCHILLEBEECKX, Jestis, la historia de un viviente, Cristiandad, Madrid 21983
(1981; or. 1974).

° Véase, p. €j., W. PANNENBERG, Teologia y Reino de Dios, Sigueme, Salamanca
1974 (or. 1971). Mas adelante me referiré mas especificamente a las aportaciones de
Moltmann, que también cabria situar en este contexto.

1 Entre las muchas referencias posibles, cf. J. SoBriNo, «La centralidad del Rei-
no de Dios en la teologia de la liberacion», en: 1. ELLACURIA - J. SoBRINO (eds.), Myste-
rium Liberationis. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion, 2 vols.,
Trotta, Madrid 1990, I, 467-510; 1. ELLAcuria, Historicidad de la salvacion cristiana:
RLTA 1 (1984: 1) 5-45. Sobre el ultimo puede verse: J. Sors, La teologia histérica de
Ignacio Ellacuria, Trotta, Madrid 1999.
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1. Para empezar, €l reino de Dios es una magnitud y una realidad
escatolégica de primera linea. Hablar del reino de Dios es hablar
de escatologia, de la irrupcién del Sefiorio de Dios en la historia,
de la llegada de los tiempos esperados y anunciados. Marcos lo
recoge de una manera condensada, sintetizando el mensaje de
Jests de Nazaret:

«Después que Juan fue entregado, marché Jesus a Galilea; y procla-
maba la Buena Nueva de Dios: “El tiempo se ha cumplido y el reino

de Dios esté cerca; convertios y creed la Buena Nueva”’» (Mc 1,14-15;
cf. par. Mt 4,17).

La Buena Nueva, el evangelio de Dios, radica precisamente en
la cercania del reino de Dios. Y esta cercania se ha producido
porque el tiempo ya se ha cumplido. La irrupcién del reino esta
ligada a los tiempos del cumplimiento, a la llegada de los tiem-
pos escatolégicos.

Son relativamente numerosas las expresiones y los documen-
tos neotestamentarios que apuntan hacia esta plenitud de los
tiempos, si bien no en todos se alude directamente a la irrupcién
del reino. El evangelio de Juan nos hablara de un momento cum-
bre, que denomina «la hora», que ya ha llegado (cf. Jn 4,21; 5,28;
12,23; 13,1; 16,32; 17,1; 1Jn 2,18)'". Lucas, por su parte, sitda el
comienzo del ministerio ptblico de Jests en la sinagoga de Na-
zaret, y alli pone estas palabras en boca de Jesus, después de la
lectura de Is 61,1-2: «Hoy se ha cumplido esta escritura...» (Lc
4,21). Encontramos unidos, pues, el «<hoy» (aspecto temporal) y
el «cumplimiento» de la profecia veterotestamentaria sintetizada
y formulada por Isaias. Pablo nos habla de la plenitud de los
tiempos, que ya ha llegado (Gal 4,4; cf. Ef 1,10). En la carta a los
hebreos, por su parte, se nos indica: «Después de haber hablado
Dios antiguamente a nuestros padres en los profetas en muchas
ocasiones y de muchas maneras, al fin de estos dias nos hablé en
el Hijo...» (Heb 1,1-2; cf. Heb 9,26). Asi, se enlaza con relativa
solvencia y facilidad el plan inicial de Dios, desde la creacién del
mundo, con la culminacién de los tiempos, en la vida y muerte
de Jesucristo, como por ejemplo en 1Pe 1,18-20: «Sabiendo que
habéis sido liberados de la conducta estéril heredada por tradi-

" Mas en general, puede verse: J. FReY, Die johanneische Eschatologie. II. Das jo-
hanneische Zeitverstindnis, Mohr Siebeck, Tiibingen 1998.
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cién, no con cosas corruptibles —oro o plata—, sino con la san-
gre preciosa de Cristo, como cordero sin defecto ni mancha, pre-
visto antes de la creacién del mundo, pero manifestado al final
de los tiempos a causa de vosotros...» (cf. tb. 1Pe 1,5).

En estos dos ultimos textos se alude al plan de Dios desde an-
tes de la creacion del mundo, es decir, a su designio original, co-
mo un designio salvifico. Nos encontramos, pues, ante una ex-
presion del concepto de la economia divina (cf. esp. Ef 1,10;
3,2.9; tb. 1Cor 9,17; Col 1,25, 1Tim 1,4) tan importante para los
padres prenicenos. Asi, la irrupcién de la escatologia esta inti-
mamente relacionada con la economia divina; se inscribe de lle-
no dentro del designio salvador de Dios, de su proyecto original
para la creacién y, particularmente, para la humanidad.

Estas afirmaciones neotestamentarias se refieren a la venida
del Mesias escatolégico y a la encarnaciéon como el momento
cumbre de la historia y de los tiempos, de la economia divina in-
cluso. Es mas propio de Marcos establecer la ligazén entre la ple-
nitud y el reino, mientras que en otros documentos la plenitud se
refiere al mismo Jesucristo. A pesar de ello, no cabe duda del por-
te escatolégico de estas afirmaciones, habida cuenta, sobre todo,
de la circularidad teoldgica que existe entre la plenitud de los
tiempos, la persona de Jests, la llegada del reino y el cumpli-
miento de los planes salvificos de Dios.

Esta realidad y magnitud escatolégica del reino es, a la vez, pre-
sente y futura . Llega con el Hijo del Hombre, con sus milagros y
exorcismos, con su persona; pero también se espera su culmina-
cion, su plenitud, con la llegada en poder del Hijo del hombre, pa-
ra juzgar a los vivos y a los muertos (cf. Mt 10,23; 16,27; 19,28 y
par. Lc 22,30; Mt 24,27.30.44; 26,64; Lc 12,8; 18,8). El reino es, a
la vez, presente y futuro; ha irrumpido ya y esperamos su consu-
macién y el despliegue de todo su poder y dinamismo. El reino de
Dios nos sittia, por tanto, de lleno en la didstasis que marca la es-
catologia cristiana y el tiempo escatoldgico *: hay una novedad, se

Este aspecto, si bien aplicado al conjunto de la escatologia, estd bien presen-

tado en: L. LADARIA, Presente y futuro en la escatologia cristiana: EE 60 (1985) 351-359.

Este es uno de los sentidos fundamentales de la reserva escatolégica, tal y

como la formula Peterson, que fue quien acufi6 el concepto; cf. K. ANGLET, «Der es-
chatologische Vorbehalt. Eine Denkfigur Erik Petersons», en: B. Nicurweiss (Hg.),
Vom Ende der Zeit. Geschichtstheologie und Eschatologie bei Erik Peterson, LIT,
Miinster 2001, 217-239; Der eschatologische Vorbehalt. Eine Denkfigur Erik Petersons,
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ha producido un cambio cualitativo y sustancial, pero la historia
no ha concluido, el combate escatolégico no se ha terminado.

3. Ademas, el reino entronca con toda la dimension trinitaria de la
fe. Pues si el reino se asocia especialmente a toda la praxis de Je-
sus de Nazaret, que se manifiesta como el mensajero del reino,
lo que Jests anuncia es precisamente el reino de Dios, el reino
del Padre, de su Padre *. Asi se manifiesta como el enviado del
Padre, como el Hijo del Hombre, el mesias y el ungido. La pre-
sencia de dicho reino después de los sucesos de la pascua nos re-
mite indefectiblemente al don del Espiritu. En lugar de darse un
cumplimiento de tipo apocaliptico, con la clausura de la historia,
el castigo de los impios y el premio final y definitivo de los jus-
tos, con la pascua se produce el don del Espiritu, como la senal
inequivoca de la llegada de los nuevos tiempos (Hch 2,17-21, ci-
tando Joel 2,28-32) y la formacién del nuevo pueblo mesidnico *.
Asi, con este breve apunte, hemos mostrado cémo las tres perso-
nas trinitarias se ven involucradas en la llegada y la presencia del
reino.

4. El reino apunta muy expresamente hacia el polo de la consuma-
cion escatolégica que aguardamos en esperanza. Pues en el Nue-
vo Testamento se indica claramente que la consumacion escato-
légica del reino tendra lugar con la parusia ': la venida del Sefior
en poder para juzgar. Asi, la parusia conjuga de un golpe a la vez
la consumacién escatolégica del reino en su plenitud, el momen-
to y el dia del juicio final, y la finalizacién de toda la historia en
Cristo ", el gran recapitulador (cf. Ef 1,10), el alfa y el omega de
todo (cf. Ap 1,8; 21,6; 22,13).

5. Finalmente, desde esta perspectiva se comprende que el trata-
miento del tema clasico de la escatologia, los novisinos o las pos-

Schéningh, Paderborn 2001; G. URriBaRrRI, La reserva escatoldgica: un concepto origi-
nario de Erik Peterson (1890-1960): EE 78 (2003) 29-105.

4 Cf. W. PANNENBERG, Systematische Theologie I, Vandenhoeck & Ruprecht, Got-
tingen 1998, 352-355 (trad. Teologia sistemdtica I, UPCo, Madrid 1992, 350-354).

15 Insiste en este aspecto: A. GoNzALEz, El anuncio del reinado de Jestis, el Mesias:
http://mwww.geocities.com/teologialatina/anuncio.html.

1o Puede verse el excelente resumen de J. L. Ruiz pE 1A PENA, La otra dimension.
Escatologia cristiana, Sal Terrae, Santander 31986 (1975), 153-181.

17 Resalta bien la importancia de este aspecto teolégico: J. ALFARO, La resurrec-
cion de los muertos en la discusion teolégica actual sobre el porvenir de la historia:
Gr. 52 (1971) 537-554 (tb. recogido en Ip, Cristologia y antropologita, Cristiandad, Ma-
drid 1973, 477-494).
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trimerias (muerte, juicio, infierno y gloria) haya sufrido un cier-
to olvido, primero, y necesite una reorientaciéon. Pues lo que apa-
rece con mayor nitidez desde el trasfondo que hemos dibujado es
que la esperanza cristiana se focaliza sobre el reino. Los novisi-
mos tienden a figurar, en una primera mirada superficial, como
un apéndice, que, en el mejor de los casos, conseguiria deletrear
en el viejo catecismo lo que la llegada del reino significaria de ca-
ra a una esperanza que atraviesa los umbrales de la muerte. Sin
embargo, la teologia tradicional ha condensado en el catecismo
de los novisimos contenidos teolégicos de recio alcance, alrede-
dor de los cuales se han forjado practicas y devociones. Al tratar
el tema de los novisimos se destapa, entonces, un amplio pano-
rama del maximo interés teol6gico, pastoral y vivencial.

2.2. TRES ETAPAS EN LA ESCATOLOGIA CATOLICA DEL SIGLO XX

Con la centralidad del reino de Dios en la exegésis, en la cristologia
y en la escatologia hemos presentado, por asi decirlo, la musica de fon-
do de la evolucién de la escatologia a lo largo del siglo xx. Con esta am-
bientacién, vamos a presentar ahora tres actos en los que se desencade-
na la accién hasta llegar a nosotros mismos. Para nuestro asombro,
apareceremos in fraganti en la escena, como protagonistas del cuarto
acto que transcurre en estos instantes.

A pesar de la enorme simplificaciéon que supone, podemos dividir
tentativamente la escatologia catélica del siglo xx en las siguientes tres
etapas. Indicaré muy someramente una serie de rasgos, a modo de mo-
jones en el camino, que nos ayudaran a situarnos en la circunstancia ac-
tual y sus tareas'®.

2.2.1.  Periodo previo al concilio Vaticano II

Un primer periodo vendria marcado por la época que va de princi-
pios del siglo xx hasta las innovaciones que terminan por cuajar de al-
guna manera en el concilio Vaticano II. Me refiero, pues, a los primeros
cuarenta o cincuenta afios del siglo. La escatologia catdlica seguia una
marcada orientacion neoescoléstica. No se hacia eco ni de los cambios

8 Véase la ltcida e interesante sintesis de A. Tornos, Escatologia I, PUPCo, Ma-

drid 1989, esp. 11-32. Como complemento y ampliacion, cf. G. UriBarri, Necesidad
de un imaginario cristiano del mds alld: Iglesia Viva 206 (abril-junio 2001) 45-82.
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que estaban sucediendo en el mundo biblico, en el que los exegetas y te-
6logos protestantes llevaban la voz cantante *; ni se intentaba una pre-
sentacién de los temas relativos a la muerte y la esperanza cristiana que
tuviera sensibilidad para con las preocupaciones de las ciencias sociales
o las corrientes filosé6ficas en boga en la época (existencialismo, mar-
xismo). Asi, la escatologia o el tratado de los novisimos aparece como
un apéndice final, desconectado del resto de la teologia. El tratado de
los novisimos se asemeja mas a una topografia de la trasvida, con un
fuerte acento cosista y fisicista, en el que el juicio predomina sobre la
misericordia, hablandose sin pudor de castigos eternos justamente me-
recidos .

2.2.2. En torno al Concilio Vaticano 11

En torno a los afnos cincuenta y primeros sesenta se abre una nueva
época en la escatologia catélica, en la que el edificio anterior se margi-
na y se derrumba. Se vive una gran ebullicién, magistralmente descrita
por uno de sus protagonistas, H. U. von Balthasar?'. Es una época mas
bien de recepcion de impactos que de elaboracién de sintesis. Se va la-
brando una nueva sensibilidad y se van formulando los problemas a los
que después del concilio se hara frente de un modo mas sosegado. Asi,
entre las tareas que se van abriendo camino figuran:

 En este ambito destacan la escatologia consecuente, con A. Schweitzer a la

cabeza, y la llamada en castellano escatologia «realizada» de C. H. Dodd. Para una
primera aproximacion, puede verse sobre la primera: F. M. BrauN, Oil en est l'escha-
tologie du Nouveau Testament: RevBibl 49 (1940) 33-54; W. G. KummEL, L'eschatolo-
gie conséquente d’Albert Schweitzer jugée par ses contemporaines: RHPhR 37 (1957)
58-82; y especialmente: A. ScHWEITZER, Von Reimarus zu Wrede: eine Geschichte der
Leben-Jesu-Forschung, Tiibingen, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1906 (posteriormente
cambiara el titulo a: Geschichte der Leben-Jesu-Forschung), 21913, ©1966 [hay traduc-
cién castellana de la primera parte en Valencia, Edicep 1990]. Sobre la segunda:
E. E. WoLrzorN, Realized Eschatology. An Exposition of Charles H. Dodd’s Thesis:
EThL 38 (1962) 44-70; C. H. Dobp, The Apostolic Preaching and its Developments
(with an Appendix on Eschatology and History), London, Hodder & Stoughton, 1956
(8™ reimpression).

2 Para mas detalles: T. Rast, «La escatologia en la teologia del siglo xx», en:
H. VORGRIMLER - G. VAN DER GucHT (eds.), La teologia en el siglo xx, t. III, BAC, Madrid,
245-263; G. UriBarri, Necesidad de un imaginario [nota 18], 62-72; J. F. LARRONDO, La
escatologia cristiana: creer ¢lo mismo? de distinta manera en 1896 y 1987. Una apro-
ximacion teolégico-pastoral, Memoria de licenciatura, Madrid, UPCo, 2001 (sin pu-
blicar).

2t H. U. voN BaLTHASAR, «Escatologia», en: Varios, Panorama de la teologia actual,
Guadarrama, Madrid 1961, 499-518 y 778-786.
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1. El reconocimiento de una escatologia de corte existencial, como ya
la practicaba a su estilo Rudolf Bultmann. En sus primeros ensa-
yos, esta escatologia se vincula estrechamente con una teologia de
la muerte, en la que desemboca parte de la recepcién de la filoso-
fia existencial 2. En todo caso, uno de los grandes protagonistas de
la teologia del siglo xx, la historia como factor teol6gico principal,
se abre camino en el seno de la escatologia. La escatologia cristia-
na no miraria, entonces, de un modo exclusivo hacia la trasvida,
sino que se va orientando hacia un modo de vivir plenamente afin-
cado en el aqui y ahora, abierto a una esperanza transcendente,
plenificadora y global. En resumidas cuentas, se trata de mostrar
que la escatologia cristiana no mira exclusivamente al mas all4, si-
no que tiene que ver con la historia y el mundo.

2. TIgualmente, se inicia una reflexion sobre la necesidad de herme-
néutica de las declaraciones escatolégicas, como reflejo evidente
de la nueva sensibilidad en torno a la realidad particular de los és-
chata ®. Esta necesidad entronca con la recepcion de las noveda-
des biblicas, que se abre camino en la teologia catélica. En parti-
cular, el impacto del descubrimiento de la apocaliptica, como
elemento altamente significativo del ambiente en el que se escri-
bi6 el Nuevo Testamento, obliga a nuevos planteamientos, el pri-
mero de ellos, evidentemente, el de la hermenéutica. De esta for-
ma se encara y se recibe, algo amortiguado, todo lo que implicaba
el programa de la desmitologizacién de Bultmann. Establecer
unos principios de hermenéutica escatolégica implica haber acep-
tado a fondo la necesidad de interpretar, de descifrar contenidos,
de traducirlos a situaciones y mentalidades diferentes. De un mo-
do simplificado se puede decir que se empieza a aplicar sistemati-
camente el esquema de la diferencia entre el modo de expresiéon

2 K. RanNER, Sentido teoldgico de la muerte, Herder, Barcelona 1965 (or. 1958);
L. Boros, El hombre y su tiltima opcién, Paulinas-Verbo Divino, Madrid-Estella (Na-
varra) 31972 (or. 1962).

2 Destaca, por su enorme repercusion, K. RAHNER, «Principios teolégicos de la
hermenéutica de las declaraciones escatolégicas», en Escritos de Teologia IV, Taurus,
Madrid 1964, 411-439. Cf. tb. E. ScHILLEBEECKX, Algunas ideas sobre la interpretacion
de la escatologia: Concilium 41 (1969) 43-58; J. ALraro, Escatologia, hermenéutica y
lenguaje: Salm. 27 (1980) 233-246; W. PaNNENBERG, «Der Weg zur Begriindung es-
chatologischer Aussagen», en: Ip., Systematische Theologie I1I, Vandenhoeck & Ru-
precht, Géttingen 1993, 574-588; J. MoLtMANN, «Methoden der Eschatologie», en: Ip.,
Zukunft der Schopfung. Gesammelte Aufsdtze, Kaiser, Miinchen 1977, 51-58 (con cri-
ticas a Rahner).
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(Ienguaje o «envoltorio» lingiiistico, mitico o simbdlico) y el men-
saje de fondo (contenido o «meollo» teoldgico) .

3. En tercer lugar, la escatologia se hace sensible a una parte consi-
derable de las criticas que ha recibido la religién, en particular la
religion cristiana: la critica marxista, la critica existencialista, la
acusacion de ideologizacion; a la vez que ha de salir al paso de la
existencia de otras alternativas utépicas al cristianismo (sociedad
sin clases, cumplimiento inmamente del fin de la historia). Todo
esto hace que se busque una orientacion de la escatologia que no
sea ajena a la tierra y sus problemas. Asi, no solamente se defiende
en el plano teérico que la esperanza cristiana ama la tierra (Rah-
ner), sino que se abren muiltiples vias de compromiso cristiano pa-
ra mostrarlo, siendo la méas destacada la teologia de la liberacion.
En el trasfondo de estas convulsiones figura el impulso vy el revul-
sivo que supuso la Teologia de la Esperanza de Moltmann?®. Se juz-
gue a estas alturas como se quiera el libro de Moltmann en cues-
tion, lo cierto es que la escatologia cristiana se veia abocada, por
la dinamica de la evolucién de los acontecimientos, a volcar su in-
terés en lo que implicaba el cardcter no meramente transhistorico,
transtemporal o transmundano del reino de Dios. Si el reino llega
con fuerza con la persona de Jests, ha de tener un impacto y una
visibilidad historica. Este tipo de enfoque se vera rubricado y po-
tenciado por lo que supuso la Gaudium et spes en particular y el
espiritu del Concilio Vaticano II en general .

4. Como se puede apreciar, la comprension neoescoléstica de los
novisimos se veia relegada a un muy segundo plano debido al in-

% Viene a ser el séptimo de los criterios de hermenéutica escatolégica que for-
mula Rahner.

% J. MoLTMANN, Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu
den Konzequenzen einer christlichen Eschatologie, Kaiser, Miinchen 1964 (trad. espafio-
la en Sigueme). Posteriormente Moltmann ha presentado otra escatologia: Das Komn-
men Gottes. Christliche Eschatologie, Kaiser-Giitersloher Verlaghaus, Giitersloh 1995.

% Sobre la escatologia del concilio Vaticano II, cf. entre otros: P. MOLINARI,
«Indole escatolégica de la Iglesia peregrina y sus relaciones con la Iglesia celeste»,
en: G. Baravna (ed.), La Iglesia del Vaticano II. Estudios y comentarios en torno a la
constitucion conciliar sobre la Iglesia, Flors, Barcelona 1965, 11, 1143-1162; J. Nogwm,
«Sobre el enfoque escatologico del Concilio Vaticano II y su vigencia en la teologia
catolicar: Teologia y Vida (Santiago de Chile) 29 (1988) 49-59; J. ALraro, «Reflexiones
sobre la escatologia del Vaticano II», en: R. LatoureLLE (ed.), Vaticano II: balance y
perspectivas. Vienticinco afios después (1962-1987), Sigueme, Salamanca 1989, 789-
797; C. Pozo, «Apéndice: La doctrina escatolégica del Concilio Vaticano II», en: Ip.,
Teologia del mds alld, BAC, Madrid 31992, 538-578.
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terés por otra serie de problemas de fuerte calado teolégico, con
enormes repercusiones. De un lado, se abren frentes y cuestiones
de tipo teédrico (escatologia existencial, hermenéutica, desmito-
logizacién o transmitologizacion, caracter o dimension histérica
del reino de Dios), capaces de transformar el rostro del cristia-
nismo al uso, como tantos experimentaron en la transicién del
preconcilio al postconcilio (mas todavia si afiadimos la reforma
litirgica, los nuevos aires ecuménicos y la recuperacion del pues-
to del laico en la Iglesia). De otro lado, las implicaciones de estas
cuestiones alcanzan a la vida cotidiana de los cristianos, a sus
compromisos y posturas politicas. La misma vivencia del cristia-
nismo en su conjunto se colorea de otra manera.

2.2.3. Primera etapa postconciliar®

Desde el concilio hasta bien entrados los ochenta se trabaja para
resolver los asuntos que el acontecimiento conciliar y todo lo adyacen-
te habia planteado. Los siguientes elementos pasan a un primer plano:

1. En los afios setenta se responde a las sospechas de una ideologi-
zacion progresiva del cristianismo primitivo. Esto da lugar a una
aclaracién de la ubicacién del mensaje de Jests en su tiempo, es-
pecialmente con relacién a su pretendido caracter principalmen-
te politico o revolucionario, que la Iglesia posterior habria aca-
llado, pactando su supervivencia a través de la connivencia con
los poderosos .

2. Se trabaja mas a fondo por establecer la legitimidad de la com-
prension postpascual de la esperanza cristiana ®. Dicho de una

¥ Para la delimitacién de esta etapa, cf. G. UriBARRI, Interlocutores de la teologia
de la segunda etapa postconciliar: EE 73 (1998) 575-590, aqui 576-578.

2 Cf. M. HenceL, «Christologie und neutestamentliche Chronologie. Zu einer
Aporire in der Geschichte des Urchristentums», en: V. H. BALTENSWEILER - B. REICKE
(Hsrgs.), Neues Testament und Geschichte. Historisches Geschehen und Deutung des
Neuen Testament (FS O. CuLLMaNN), J. C. B. Mohr, Tiibingen 1972, 43-67; Jestis y la
violencia revolucionaria, Sigueme, Salamanca 1973; O. CuLLMANN, Jestiis y los revolu-
cionarios de su tiempo, Studium, Madrid 1973; A. TorNos, Seminario sobre Nuevo
Testamento e ideologia: Memoria académica del Instituto Fe y Secularidad (1977-
1978), 18-28; Escatologia I [nota 18], 93-96; J. L. SicrE, Jestis vy la politica de su tiem-
po: RF 241 (2000) 367-382.

»  En nuestro ambito situaria aqui, a pesar de la diversidad de talantes, los tra-
bajos de J. L. Ruiz pE LA PENA, El dltimo sentido. Una introduccion a la escatologia,
Marova, Madrid, 1979; La otra dimension [nota 16]; Creacion, gracia, salvacién, Sal



16 GABINO URIBARRI

manera mas simplista, se busca dar cuenta de los limites, la le-
gitimidad y la razén que le pueda asistir a la famosa frase de
Loisy: «Jesus predicé el reino y vino la Iglesia». Se intenta com-
prender en qué medida la Iglesia postpascual innové sobre el
Jestis que anunciaba mucho mas la llegada del reino de Dios
que la resurreccién de los muertos; y en qué sentido la ruptura
de los cuadros prepascuales, fundamentalmente de tipo judai-
co, sobre los que se articulaba la esperanza de los primitivos se-
guidores de Jesus, supuso mas que nada una lectura en pro-
fundidad de lo acaecido a través del acontecimiento Cristo
tomado en todo su conjunto. Es decir, cémo la ruptura supone
una continuidad mas radical que la repeticién mimética, pues
incluye el dato fundamental de la resurreccién de Jesus y la re-
cepcién del don del Espiritu®. En el fondo, se trabaja en la es-
catologia toda la problematica sobre el Jesus histérico y el Cris-
to de la fe, sus diferencias, sus relaciones y su lugar en la vida
de la fe de la Iglesia.

3. En este contexto se intenta labrar una cierta articulacién de la
esperanza centrada en el reino, como magnitud que incluye el ca-
racter histérico, con la esperanza en la resurreccion, orientada
hacia la existencia después de la muerte personal. Se les da su le-
gitimidad a cada una de ellas, se las vincula y fundamenta en la
vida, muerte y resurreccion de Jesus?®'. Se populariza la afirma-

Terrae, Santander *1993; La pascua de la creacién. Escatologia, BAC, Madrid 1996; y
A. Tornos, Escatologia I y II, PUPCo, Madrid 1989 y 1991; Esperanza y mds alld en la
Biblia, Verbo Divino, Estella (Navarra) 1992.

®  Destaca como intento de articulacién trinitaria: M. Borpont - N. CioLa, Jestis,
nuestra esperanza. Ensayo de escatologia en prospectiva trinitaria, Secretariado Trini-
tario, Salamanca 2002 (or. 1988).

3 Los textos mas habituales de la liturgia presentan aqui una cierta indecisién.
Los mementos de difuntos de las plegarias eucaristicas IV, V y Reconciliacion II pa-
recen indicar que la recepcién en el reino (¢definitiva o plena?) va unida a la muer-
te. Alli, en el reino, nos encontraremos todos los muertos en Cristo. Los textos dicen:
«Padre de bondad, que todos tus hijos nos reunamos en la heredad de tu reino, con
Maria...» (Plegaria IV); «Y, cuando termine nuestra peregrinacién por este mundo,
recibenos también a nosotros en tu reino, donde esperamos gozar todos juntos de la
plenitud eterna de tu gloria» (Plegaria V); «Recibe en tu reino a nuestros hermanos
que se durmieron en el Sefor y a todos los difuntos cuya fe sé6lo ta conociste» (Re-
conciliacion II).

En otra linea se sitia la plegaria I de la reconciliacion, que sittia en nuestro mun-
do e historia el trabajo a favor del reino: «Aydadanos a preparar la venida de tu reino,
hasta la hora en que nos presentemos ante ti, santos entre los santos del cielo, con
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cién de Cullmann en el sentido de que la situacién actual estaria
marcada por el «ya si — pero todavia no»*. El reino ya ha llegado,
pero todavia no su plenitud o su consumacién escatolégica. Con
la resurreccién, de alguna manera oscura, se alcanzara la cuali-
dad de la consumacion.

La resurreccion de Jesus aparece como la clave desde la que in-
terpretar este panorama, pues la resurrecciéon manifiesta que Dios
ha legitimado, sellado y validado toda la pretensién de Jesus, mas
alld del limite de lo calculable. Toda la pretensién de Jesus y su
anuncio del reino queda rubricado y, ademas, Jestis mismo apare-
ce constituido como la puerta de acceso al reino y como el quicio
de todas las bendiciones que Dios quiere dar a la humanidad, em-
pezando por el perdén de los pecados.

Sin embargo, al menos en un primer momento se tiende mas
a subrayar cé6mo la Iglesia se debe al servicio al reino de Dios, con
el que no se identifica (cf. LG 5). De aqui se deriva en la transmi-
sién de la fe una primacia clara del reino sobre la Iglesia. La re-
lacién entre la Iglesia y el reino de Dios se vuelve problematica
para muchos creyentes *, desdibujandose el puesto de la Iglesia
como magnitud escatolégica de primera indole, y esto a pesar del
capitulo VII de la Lumen gentium, que versa precisamente sobre
la indole escatolégica de la Iglesia. Quiza se deba precisamente a
que la presentacién escatoldgica de este capitulo no recoge el nue-

Santa Maria, la Virgen, y los apéstoles, y con nuestros hermanos difuntos, que con-
fiamos a tu misericordia.»

La plegaria III recoge la doctrina tradicional sobre la resurreccién en la parte de
la misma especifica de la Misa de difuntos: «Recuerda a tu hijo (hija), a quien lla-
maste (hoy) de este mundo a tu presencia: concédele que, asi como ha compartido
ya la muerte de Jesucristo, comparta también con él la gloria de la resurreccién
cuando Cristo haga resurgir de la tierra a los muertos, y transforme nuestro cuerpo
mortal en cuerpo glorioso como el suyo.» Mientras tanto, su texto mas ordinario se
sittia en la misma linea que las plegarias IV, V y Reconciliacién II: «A nuestros her-
manos difuntos y a cuantos murieron en tu amistad recibelos en tu reino, donde es-
peramos gozar todos juntos de la plenitud eterna de tu gloria.»

2 «Jene Spannung zwischen Gegenwart und Zukunft, “schon erfiillt” und “noch
nicht vollendet”, die den Schliissel zum Verstindnis des ganzen Neuen Testament
enthillt...» (O. CuLLMANN, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichts-
auffassung, Evangelischer Verlag, Zollikon-Ziirich 1946, 176).

»  Da una idea de la importancia del asunto, el hecho de que se recoja por la Co-
MISION TEoLOGICA INTERNACIONAL, «Temas selectos de eclesiologia» (1984), recogido en
Ip., Documentos 1969-1996, ed. por C. Pozo, BAC, Madrid 1998, 327-375, aqui 370-
374; y mas adelante también en la declaraciéon Dominus Iesus, 18-19.
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vo lenguaje de la escatologia ni se percibe en €l a primera vista la
renovacién de los planteamientos biblicos de la escatologia.

La interpretacién de algunos exegetas y te6logos del retraso de
la parusia, como inductor de posibles malversaciones en la confi-
guracion de la esperanza cristiana, parece haber quedado sufi-
cientemente conjurada. Cristo Jesus se presenta con un mensaje
escatolégico, actuia escatolégicamente —hasta aqui habia llegado
la escuela de la escatologia consecuente—, porque es una figura
escatolégica (especialmente importante son los titulos cristolégi-
cos Hijo del Hombre, profeta escatolégico, Juez, Mesias) y posee
la capacidad de introducir un trastoque de orden escatolégico en
el mundo y en la historia. El rasgo mas evidente exteriormente de
la capacidad de Cristo para producir una cesura en los tiempos es
el calendario del mundo occidental, que organiza el tiempo en
dos grandes etapas: antes y después de Cristo. A pesar de esta ce-
sura fundamental y de que con Cristo nos encontremos ante el
cumplimiento de las promesas, todavia aguardamos la consuma-
cién definitiva, que va ligada a la parusia, como finalizacién su-
prema en Cristo de la economia divina (cf. 1Cor 15,23-28), del rei-
no, de la historia y del cosmos (Rom 8,18-25).

Como resultado final de la articulacién de todas estas cues-
tiones, la cristologia y la escatologia se conjugan arménicamen-
te, produciendo la sintesis postconciliar mas asentada, de nota-
ble solidez.

4. De nuevo, los novisimos y, especialmente, la cuestion de su ima-
ginario propio preocupan poco. Se presenta, mas que nada, la
verdad teoldgica de fondo a la que apuntan, ya sea en clave exis-
tencial o de otro tipo.

Légicamente, he presentado una selecciéon de los problemas que la es-
catologia catélica trata de resolver. Algunos de los que veremos en el si-
guiente apartado se inician en etapas anteriores y siguen pendientes.

3. TAREAS PENDIENTES PARA LA ESCATOLOGIA
DEL SIGLO XXI

Hemos llegado ya a nuestros dias. Como la historia no se detiene,
hoy en dia han surgido algunas cuestiones nuevas, junto con otras he-
redadas del pasado. A lo largo de las dos ultimas décadas, especialmen-
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te de la ultima, el panorama actual de la escatologia enfrenta estas cin-
co cuestiones mayores.

3.1. LA NECESIDAD DE UN IMAGINARIO CRISTIANO DEL MAS ALLA

De una manera paulatina y creciente, el abandono o la postergacion
por parte de la Iglesia del discurso sobre la vida después de la muerte,
de los novisimos y de su imaginario propio ha ido acompafiado de una
respuesta a la curiosidad natural y el interés por estas cuestiones por
parte del amplio campo del esoterismo. Hoy en dia existe una pugna por
el mercado del mas alla, por su imaginario, por la antropologia que lo
sustenta **. El auge espectacular de la creencia en la reencarnacién en
los paises occidentales lo pone de manifiesto®. En nuestro pais, segin
las encuestas disponibles, uno de cada cuatro espanoles afirma creer en
la reencarnacion. En los demas paises europeos y occidentales, a pesar
de las diferencias, la tendencia de fondo es la misma. El dato en si es
frio y puede interpretarse de muchas maneras. Se mire como se mire es-
ta ahi. El esoterismo, con todo su abigarrado elenco de historias de re-
gresiones hipnéticas, de recuerdos de vidas pasadas, de retornos a la vi-
da después de haber atravesado los umbrales de la muerte, de estados
fuera de la conciencia, experiencias suprasensoriales, de entidades espi-
rituales que nos rodean, asisten o amenazan, forma parte de la oferta
cultural y de sentido que se vive en las grandes ciudades. Es mas, esta
oferta de sentido para el presente y de esperanza para el futuro va ca-
lando progresivamente en mayores capas de poblacién, mientras que el
influjo de la fe cristiana en los paises europeos tradicionalmente cris-
tianos sigue a la baja.

Asi, pues, parece que la escatologia en el siglo xx1 habria de recupe-
rar la capacidad de hablar desde la fe, de una manera fundada, creativa

3 Més ampliamente sobre esta cuestion en G. UriBARRI, Necesidad de un imagina-
rio cristiano del mds alld [nota 18]; Escatologia ecoldgica y escatologia cristiana: MCom
54 (1996) 297-316. Se empieza a notar una cierta reacciéon, como muestran los libros,
de muy diverso formato: M.-E. Boismarp, Faut-il encore parler de «résurrection»?, Cerf,
Paris 1995 (trad. en Desclée); J. A. Saves, Mds alld de la muerte, San Pablo, Madrid
1996; F.-X. DURRWELL, El mds alld. Miradas cristianas, Sigueme, Salamanca 1997;
B. SEsBOUE, La resurreccion y la vida. Catequesis sobre las realidades iiltimas, Mensaje-
ro, Bilbao 1998; J. MiNGueT Mico, Cielo, infierno, purgatorio, Edicep, Valencia 2000.

3 Para mas detalles remito a mis articulos, donde se podra encontrar mas bi-
bliografia: La reencarnacion en Occidente: RF 238 (julio-agosto 1998) 29-43; La in-
culturacion occidental de la creencia en la reencarnaciéon: MCom 56 (1998) 297-321.
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e imaginativa de lo que los cristianos esperamos para después de esta vi-
da, que, a su vez, fuera también capaz de dotar de sentido y coraje para
el compromiso con las tareas en este mundo *. En otras palabras, nece-
sitamos reelaborar un imaginario cristiano del mds alld, fundado en la
Escritura, comprensible y atractivo para nuestros contemporaneos.
Muestra del estado precario en que nos encontramos en este campo, ha-
bida cuenta del despliegue del esoterismo, es que la revista Iglesia Viva
no consiguié encontrar a nadie que se atreviera a presentar de una ma-
nera propositiva el imaginario cristiano hoy en dia para su segundo nu-
mero del afo 2001 .

3.2. EL ESTADO INTERMEDIO

Aunque no se discute tan acolaradamente como hace unos veinte
afios, sigue sin resolverse adecuadamente la cuestién del asi llamado
«estado intermedio». Es decir, no termina de reinar un consenso entre
los tedlogos sobre lo que habria que pensarse que sucede al individuo
entre su muerte individual y la consumacién de todos los tiempos*. La
Congregacion para la Doctrina de la Fe ha llamado la atencién sobre as-
pectos relacionados con el estado intermedio, si bien no ha llegado a de-
clarar estrictamente esta doctrina como obligatoria®. La Comisién Teo-
légica Internacional aboga decididamente por el mantenimiento de la
doctrina tradicional ®. Es decir, por mantener que el alma separada del

% Aporta su granito de arena: ComiSION EPISCOPAL PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Es-

peramos la resurreccion y la vida eterna, Edice, Madrid 1995.

37 Iglesia Viva 206 (abril-junio 2001) 6-7.

3  Entre la abundante bibliografia, cf. K. Rauner, «Uber den Zwischenzustand»,
en: Schriften zur Theologie XII, Benziger, Einsiedeln 1975, 455-466; W. KaspPER, Die
Hoffnung aud die endgiiltige Ankunft Christi in Herrlichkeit: IKaZ 14 (1985) 1-15; P.
C. PuaN, Current Theology: Contemporary Context and Issues in Eschatology: TS 55
(1994) 507-536; J. M. HERNANDEZ MARTINEZ, La asuncion de Maria como paradigma de
escatologia cristiana: EphMar 51 (2000) 249-271; V. M. FErRNANDEZ, Una esperanza pa-
ra la materia. En didlogo con Ruiz de la Peria: CTom 127 (2001) 525-548; La inmorta-
lidad del alma vy el estado intermedio. En didlogo con Ruiz de la Pefia: CTom 128 (2001)
109-135; J. ALvIAR, op. cit. [nota 1]; la obra colectiva Escatologia y vida cristiana [no-
ta 1]; W. BEINERT, La problemdtica cuerpo-alma en teologia: SelTeol 41 (2002) 39-50.

% Me refiero a la carta Recentiores episcoporum Synodi (17 mayo 1979): AAS 71
(1979) 939-943 [texto completo en Ecclesia n.° 1944 (1979) 937-38; una amplia se-
leccién en DH 4650-9].

© Algunas cuestiones actuales de escatologia [1990]. Se puede encontrar en Co-
MISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Documentos 1969-1996 [nota 33], 455-498. Pueden
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cuerpo recibe la retribucién postmortal, que es inmediata (cf. DS 1000).
En la consumacién final se le uniria el cuerpo.

Los problemas de esta solucién saltan facilmente a la vista. ¢Para
qué se le ha de unir al alma el cuerpo, si ya se ha recibido la retribucién
y el alma separada del cuerpo se ha identificado con el «yo»? ¢Qué tipo
de existencia tienen los cuerpos separados del alma, desde un punto de
vista teol6gico? Los defensores del estado intermedio se afincan en la fi-
delidad a expresiones de la Escritura, que habla de una resurreccién de
los muertos en el dltimo dia (cf., p. €j.: Jn 6,54; 1Tes 4,16-17; 1Cor 15,23;
Mt 25,31. 46). También insisten en que la consumacién lo sera de todo
el cosmos, de la materia transfigurada, y que la escatologia ha de reco-
ger y dar peso a este aspecto. A mi modo de ver, el elemento de mas pe-
so de esta argumentacién radica en poner de relieve la importancia de
la finalizacién de toda la historia en Cristo, ligada al sentido teolégico
de la parusia y del juicio final.

Aqui se aglomeran una serie de cuestiones de bastante envergadura,
con un entrecruce de la antropologia y la escatologia. El problema mas
sencillo de dilucidar a primera vista —pero solamente a primera vista—
reside en el posible doble juicio: uno particular, después de la muerte
individual previo a la retribucién, y otro universal, en la consumacién
de los tiempos. Parece abrirse camino la conviccién de que la Escritu-
ra no habla mas que de un tnico juicio, el universal*. También resulta
evidente que no tiene sentido alguno pensar que la misma persona se-
ra juzgada dos veces por las acciones u omisiones de su unica vida:
de cara al individuo el juicio universal seria una mera repeticion del jui-
cio particular. Asi, pues, parece apuntarse que la retribucién postmor-
tal inmediata solamente de un modo ciertamente impropio puede de-
nominarse como el «juicio particular»; el juicio, en sentido teolégico
fuerte, tendria que ver mas propiamente con el éschaton y la consuma-
cion final 2.

verse los comentarios de A. TorNos, Cuestiones de escatologia. El documento de la Co-
mision Teoldgica Internacional: MCom 51 (1993) 3-15; J. L. Ruiz pE LA PENa, La pas-
cua de la creacion [nota 29], 276-8, esp. la nota 132. El redactor principal del texto
de la Comision Teolégica Internacional ha publicado posteriormente un libro en ple-
na consonancia con el documento: C. Pozo, La venida del Sefior en la gloria, Edicep,
Valencia 1993.

“ Cf. S. pEL Cura, Sobre la teologia del juicio: Variaciones y elementos: SalTer
75/11 (1987) 819-835.

2 Véanse los equilibrios que hace el Catecismo de la Iglesia catdlica, n.° 1021-
1022, para mantener al menos algo de la doctrina tradicional sobre el juicio par-
ticular.
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Otros problemas teoldgicos implicados son: la constitucion del suje-
to de la retribucién y el tiempo postmortal . En otros términos, si la
persona que recibe la retribucion es todo el sujeto humano, alma y cuer-
po, v si esto sucede en fases diversas, o si se puede considerar que el al-
ma absorbe todo el yo, como parte irrenunciable de la asimilacién y la
correctura que el cristianismo hizo del platonismo “. Asi pues, cémo
concibe el cristianismo la relacion entre espiritu y materia. El otro tema
plantea de una u otra manera la relacién entre tiempo y eternidad ®, y el
tipo de duracion que le seria inherente a la persona humana para no ne-
gar su ser creatural.

A pesar del peso indudable de estas cuestiones, en mi opinién el as-
pecto teolégico central detras de la cuestion del estado intermedio no
vierte primeramente hacia la antropologia: la existencia o no del alma se-
parada del cuerpo como el yo propio del individuo o la duracién propia
de los difuntos. El factor fundamental reside en la cristologia, como
apunté previamente. Si no podemos afirmar una finalizacién cristologi-
ca total de la obra de la salvacién, puesto que esto sucedera con la paru-
sfa: con la consumacion plena y total del reino (cf., p. €j., 1Cor 15,23-28),
no parece congruente afirmar una finalizacion antropolégica de la sal-
vacion, puesto que la segunda deriva directamente de la primera. Asi, la
linea cristolégica deberia favorecerse a la hora de buscar un plantea-
miento ajustado del asunto, desde el que quiza se podrian aportar luces
para la solucién de las antinomias antropolégicas mencionadas.

3.3. LA VALORACION TEOLOGICA DE LA POSIBILIDAD DE PERDICION DEFINITIVA

En general, los planteamientos teologicos actuales no suelen elimi-
nar de raiz la posibilidad de perdicién definitiva, con la afirmacién ta-
xativa de la apocatastasis universal. Se ha adquirido una conciencia
bastante extendida de que con esta solucién se deja muy en precario
a la libertad humana, que no pasaria de hecho a contar ante el deseo
salvifico de Dios, revestido de una omnipotencia que terminaria por
someter a la libertad humana a la «esclavitud» del don de la salva-

# J. L. Ruiz bE LA PENA, La otra dimension [nota 16], 323-359.

#  Considera vinculante el «platonismo cristiano» J. RATZINGER, Escatologia. La
muerte y la vida eterna, Herder, Barcelona *1992 (or. 1977); Entre muerte y resurrec-
cion (Una aclaracion de la Congregacion de la Fe a cuestiones de escatologia): RCIC 2
(1980) 273-286.

#  Cf. W. PANNENBERG, Systematische Theologie III [nota 23], 641-654.
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cién*. Desde Rahner, se ha tomado conciencia también de que la sal-
vacion y la perdicién no se sitdan al mismo nivel en la fe cristiana. El
cristianismo se articula basicamente como una buena noticia de sal-
vacion. Asi, pues, esta abierto un debate para valorar cudl seria el
puesto efectivo dentro de la fe de la posibilidad de perdicién, sope-
sando, sobre todo, la potencia salvifica puesta en juego por parte de
Dios Padre en la muerte en cruz y posterior resurreccién de su Hijo Je-
sucristo.

Mas en concreto, estdn pendientes de solucionar de una manera con-
vincente dos hipétesis de trabajo que circulan entre los te6logos. En pri-
mer lugar, a H. U. von Balthasar* le hace fuerza el hecho de encontrar
diferencias significativas entre los textos prepascuales y los postposcua-
les cuando se refieren a la suerte definitiva de los seres humanos. En los
primeros, prepascuales, abundan mas las amenazas y las advertencias
sobre el riesgo de una perdicién definitiva; mientras que los segundos,
postpascuales, se orientan preponderantemente en el sentido de resaltar
el cardcter universal de la salvacién acontecida en la cruz y su fuerza re-
dentora, ofrecida a todos los humanos *. De este modo, la Iglesia en su
liturgia ora esperanzadamente por la salvacién de todos.

En segundo lugar, una serie de te6logos se inclinan por considerar que
tendriamos que distinguir radicalmente entre dos series diferentes de tex-
tos sobre el juicio®. Unas de caricter parenético y exhortativo (como las
parabolas de la vigilancia), que mantendrian un lenguaje y un ropaje de ti-
po apocaliptico. Dentro de estos textos se maneja la posibilidad expresa de
condenacion eterna, con descripciones someras de los posibles castigos.
Sin embargo, lo que en estos textos se estaria indicando in recto seria la
importancia de discernimiento, de la vigilancia, pues la nueva vida en
Cristo no es compatible con una serie de actitudes y acciones, que le si-

% Como ejemplo significativo, puede verse: A. TorRRES QUEIRUGA, ¢ Qué querenos
decir cuando decimos «infierno»?, Sal Terrae, Santander 1995.

7 Véase especialmente su obra: Tratado sobre el infierno. Compendio, Edicep,
Valencia 1999 (recoge sus escritos: ¢ Qué podemos esperar?, Pequerio discurso sobre el
infierno y Apocatdstasis).

“ En este sentido tienen interés también las exploraciones de von Balthasar sobre
el teologimenon del descenso de Cristo a los infiernos. Para una primera introduccion:
cf., p. ej.: «Abstieg zur Holle» y «Uber Stellvertretung», en: Ip., Pneuna und Institution.
Skizzen zur Theologie IV, Johannes Verlag, Einsiedeln 1974, 387-400 y 401-9.

¥ Cf., p. €j.: Ch. Duouvoc, Mesianismo de Jestis y discrecion de Dios, Cristiandad,
Madrid 1985, 93-96 y 113-116; A. TorNos, Escatologia II, la extensa nota 47 de las
pp. 228-229; T. KocH, «Auferstehung der Toten». Uberlegungen zur Gewissheit des
Glaubens angesichts des Todes: ZThK 89 (1992) 462-483.
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tuarian a uno fuera del ambito del seguimiento y repugnarian con la nue-
va realidad alcanzada del ser en Cristo. Lo que ahi se dice sobre la perdi-
cién no perteneceria al acervo de los contenidos teolégicos que se querri-
an transmitir, sino que seria un auxilio lingiiistico. Como se ve, se trata de
una aplicacién del esquema bésico —envoltorio-meollo— que enuncié al
hablar de la hermenéutica. La otra serie de textos, mas que de tipo retri-
butivo, gira en torno a afirmaciones cristolégicas, donde se resalta el se-
fiorio de Cristo y su poder de asociar a su destino y resurreccién. En esta
linea de textos no se habla de una resurreccion para la condenacién, ni se
asocia ningun tipo de efectos perversos a la resurreccién de Jesus, ni si-
quiera indirectos o colaterales. Ademas, en Pablo no encontramos ningu-
na afirmacién en el sentido de una resurreccién para la condenacién, sin
que bagatelice en absoluto lo que significa incorporarse a Cristo o recha-
zarle. Esta hipoétesis parece plausible, a primera vista. Sin embargo toda-
via no he visto una prueba de detalle de la misma, como parece obligado
antes de aceptarla con todas las consecuencias que se derivan de ella.

En todo caso, me parece que la imagen misericordiosa del Dios cris-
tiano hoy est4, a Dios gracias, muy asentada en la comunidad cristiana
y sus aledafios. Sin embargo, se tiende a no valorar adecuadamente el
peso escatolégico de las opciones cotidianas y la responsabilidad indi-
vidual en la construccién de la identidad que sera rubricada eterna-
mente por el amor de Dios. Asi considerado, la escatologia cristiana no
aleja de la historia y sus tareas, sino que le otorga una importancia de
primera magnitud.

3.4. ESPERANZA E HISTORIA: LA ARTICULACION DE LO HISTORICO
Y LO TRANSHISTORICO DEL REINO

Se sigue sintiendo la necesidad de mostrar que la esperanza cristiana
ama la tierra y no se desentiende de ella. Mdas en concreto, esto significa
mostrar como se articula lo histérico y lo transhistérico del reino. Esta
labor dista de estar concluida®. Por una parte, la recepcién de la impor-
tancia de la historia y del caracter histérico del reino llevé consigo un im-
pulso formidable para el compromiso social y politico, multitud de en-
tregas generosas a causas nobles e infinitos sacrificios. El fracaso de
tantas revoluciones emprendidas; la constatacién de que la suerte de los
pobres empeora de forma generalizada y progresiva, tanto en los paises

% Este elemento ha constituido el corazén de la teologia politica europea y de
la teologia latinoamericana de la liberacion.
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del Norte como en los del Sur; el éxito de las sectas fundamentalistas y
pentecostalistas en los ambientes populares de muchos paises de Améri-
ca Latina; y el hecho sangrante de que la injusticia sigue campando por
sus respetos esta conduciendo a algunos replanteamientos. Por una par-
te, se empieza a rechazar un cristianismo practicamente reducido a una
ética prometeica de la implantacién de la justicia®. Se va dando un tran-
sito hacia una vertebracion de la dimension ética de la fe cristiana de un
modo mas humilde, como una ética de la compasion activa y pasiva, de
la solidaridad, de la presencia y del sufrimiento conjunto, integrando,
ademas, el elemento ético dentro de un panorama mas amplio y rico de
la fe cristiana. Por otra parte, el contacto con los sufrimientos y dolores
del cuarto mundo no deja de lanzar interrogantes hacia la capacidad de
sanacion y recuperacién radical de Dios con su poder misericordioso de
vidas rotas por la ausencia de amor, de acogida y de consuelo.

Si la esperanza cristiana no se refugia y no se resigna a ser mera mo-
tivacion para un compromiso social, politico y caritativo mas generoso,
mas sacrificado, mas perseverante o mas convencido, sigue estando en
pie la necesidad de dar cuenta de qué esperamos para aqui y ahora. Mas
radicalmente, si desde la fe podemos concebir sensatamente esperanzas
que no sean solamente sobreterrenales. Desde otra clave teolégica, po-
driamos decir que esté sin resolver del todo la articulacién del ser en
Cristo paulino®, capaz de superar los umbrales de la muerte y de afron-
tar los dolores, fracasos y tribulaciones de la vida de seguimiento, con
la irrupcién real y verdadera del reino que presentan los sinépticos.

3.5. EL TIEMPO ESCATOLOGICO

Todos estos factores confluyen con mayor o menor fuerza en uno,
que ocupa el centro de la escatologia y habria de ser la raiz capaz de

st Cf. A. GonzALiz, «Nach der Befreiungstheologie», en: H. L. OLLIG - O. J. WIERTZ
(Hrsgs.), Reflektierter Glaube (FS E. Kunz, S.J.), Hinsel-Hohenhausen, Egelsbach-
Frankfurt a.M.-Miinchen 1999, 85-107; Teologia de la praxis evangélica. Ensayo de
una teologia fundamental, Sal Terrae, Santander 1999; Mateo 25 y la esperanza de los
pobres: Senderos 23 (2001) 427-472. Mas modestamente y en otro tono: G. URIBARRI,
Contra el prometeismo apostolico: SalTer 87-6 (1999) 505-513.

2. Cf. S. Vipat, «El seguimiento de Jesus en el Nuevo Testamento. Vision gene-
ral», 13-31, y S. ArzuBiaLDE, «Configuracién (Rm 8,29) y vida en Cristo. El transito
gradual del “seguimiento” a la configuracién con Cristo segin su misterio pascual»,
73-129, ambos en: J. M. Garcia-Lomas - J. R. Garcia-Muraa (eds.), El seguimiento de
Cristo, PPC-UPCo, Madrid 1997.
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aportar luz suficiente para encarar el resto de las cuestiones. Me refiero
a la comprensiéon en profundidad de la novedad escatolégica que ha
irrumpido con Cristo, lo que exige del cristiano como respuesta ltcida,
incluyendo las consecuencias de quedar fuera de esta novedad escato-
l6gica (posibilidad de perdicion e importancia de la vigilancia); lo que
se sigue de la insercién de esta novedad en nuestra realidad actual (lo
histérico del reino) y su conexién con la consumacion futura (lo trans-
histérico del reino). Desde aqui podriamos ofrecer un suelo teolégico
firme para afrontar la comprensiéon de lo que ocurra al individuo des-
pués de la muerte (estado intermedio), asi como para discernir qué ima-
genes y metaforas del mas alla resultan mas adecuadas y congruentes
para configurar un imaginario cristiano que no se convierta en escapis-
mo del presente ni en fantasia barata.

En efecto, dar cuenta de la innovacién escatolégica acaecida por me-
dio de Jesucristo nos obliga a expresar qué significa la llegada del reino,
cémo conecta con la resurreccién futura, cudl es el estatuto actual de la
vida salvada para los que creen en Cristo y se incorporan a él, qué cabe
esperar sensatamente en el tiempo escatologico, cémo se relaciona el
actual tiempo escatolégico con la consumacién y la finalizacion de la
historia que llegara de la mano de la parusia y acomparfada del juicio fi-
nal y, en este sentido, cémo se concibe teolégicamente la posibilidad de
perdicién definitiva. No cabe duda de que aqui reside el nicleo més ra-
dical de la escatologia cristiana y, toca, sin duda, el centro de la misma
fe y esperanza cristianas.

En el fondo, las principales escuelas escatoldgicas de este siglo han
intentado conceptuar la novedad escatolégica de Cristo. Ya sea que de-
jaran todo remitido a un cumplimiento futuro (escatologia consecuen-
te) o que lo vieran ya plenamente realizado (escatologia «realizada»)* o
que prescindieran del elemento temporal, alojando la plenitud escatol6-
gica en la subjetividad existencial y supramundana de la fe (Bultmann).
El intento més recibido en la teologia catdlica ha sido, sin duda, el de
O. Cullmann, que acufid, como ya indiqué el famoso «ya si — pero toda-
via no». Sin embargo, queda por resolver de un modo mas convincente
y mas a fondo la diversidad de duraciones en cuestién. Puesto que, por
una parte, nos encontramos con la duracién propia del Resucitado, pre-
sente y actuante en su Iglesia, especialmente a través de los sacramen-
tos. En la liturgia se rompe la linearidad simplista del tiempo, como por
ejemplo recuerda solemnemente el pregén de pascua, con su cadencia

3 Véase la nota 19.
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«este es el dia». Por otra parte, la historia mundana sigue su curso, sin
que la salvacién escatolégica sea muchas veces perceptible en medio de
la historia de la violencia; pues, en efecto, la paz mesiancia no se ha im-
puesto sobre todo el orbe ni lo harda de modo coactivo. Los cristianos,
de algiin modo, vivimos a la vez en ambas realidades: en medio de la
historia de la violencia pertenecemos a Cristo y a su eén. Es decir, que
lo propio de la vida cristiana seria desplegar una existencia escatolégi-
ca, entroncada con el actual Sefnorio escatolégico de Jesucristo y ma-
nando de él, en medio de un mundo todavia no redimido. Basten ahora
estas indicaciones someras para estimular a un trabajo mas intenso so-
bre esta ttlima cuestién .

4. RECAPITULACION Y «DESIDERATA»

Si a finales de los anos cincuenta el despacho escatolégico estaba ce-
rrado y se hacian horas extraordinarias, segin la célebre expresién de
von Balthasar, no cabe duda de que desde entonces se ha seguido traba-
jando a buen ritmo. Sin embargo, la escatologizacién del conjunto de la
teologia ha conducido a un momento en que los temas candentes en la
escatologia actual son de un enorme calado teolégico y van mas alla, en
muchas ocasiones, de lo especificamente regional, poniendo en juego el
tenor de fondo la fe y la teologia cristiana. En un breve repaso de los te-
mas apuntados, encontramos planteadas al menos estas cuestiones:

e En cuanto al imaginario del mas all4, confrontado con el auge del
esoterismo, nos las habemos de un modo u otro con toda la pro-
blematica de la presentacién de la fe en el mundo postmoderno y
consumista, en el que siguen vivos los anhelos de salvacién esca-
tolégica, la pregunta por la muerte y la curiosidad esperanzada
acerca del mas alla.

¢ El estado intermedio nos sitta ante el desafio de pensar a fondo las
relaciones entre espiritu y materia, tiempo y eternidad y de con-
ceptuar adecuadamente el sentido de la parusia y la finalizacion
del conjunto de la historia en Cristo.

3 Las aportaciones de Erik Peterson, previamente mencionadas [notas 7 y 13],
ofrecen un material precioso para avanzar en este campo. Mas modestamente, aven-
turo alguna propuesta en: La vivencia cristiana del tiempo: SalTer 90 (julio-agosto
2002) 605-616; «Habitar en el “tiempo escatolégico”», en: G. UriBarri (ed.), Funda-
mentos de Teologia sistemdtica (BTC 8), Desclée-UPCo, Bilbao-Madrid 2003, 253-81.
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¢ Resolver con solvencia la valoraciéon teolégica de la posibilidad de
la perdicién definitiva y su puesto en la fe obliga a articular con-
venientemente las relaciones entre la gracia y la libertad humana.

¢ Por otra parte, la articulaciéon de esperanza e historia, o, en otros
términos, de lo histérico y lo transhistérico del reino, pide elabo-
rar una verdadera teologia de la historia, con todas las de la ley.

¢ Para terminar, la dilucidacién del tiempo escatolégico y sus rela-
ciones tanto con la consumacién de los tiempos como con la his-
toria mundana pide, en el fondo, una sintesis del significado de Je-
sucristo y su obra salvifica.

Gracias a tantas horas extraordinarias la escatologia forma parte
muy esencial de la teologia del siglo xx. Curiosamente, esta evolucién
teoldgica ha ido acompanada por un descenso de los temas propiamen-
te escatoldgicos en la predicacion y en la catequesis, de tal modo que
puede sospecharse que se haya dado un adelgazamiento de la vivencia
escatologica de la fe en la comunidad cristiana. Queda por delante la
dedicacion seria al tema por parte de toda una generacion de escatoélo-
gos, a los que quiza aguardan también las horas extraordinarias, vista la
complejidad y magnitud de las cuestiones puestas sobre el tapete.



