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LOS SENTIDOS DE LA ESCRITURA
EN EL LIBRO IV DEL «PERI ARCHON>»
DE ORIGENES

El tema con que nos enfrentamos es dificil y polémico. Lo es en ge-
neral, porque ya su mismo enunciado es cuestionable: ¢se debe hablar
de sentidos de la Sagrada Escritura o mas bien de sentido sin mas? Y lo
es en particular, porque la manera que tuvo Origenes de entender este
asunto dio lugar a fuertes controversias en la Iglesia y atin hoy sigue
despertando interés, y no por mera erudicién histérica.

La exégesis histérico-critica ha solido dar por supuesto que los tex-
tos tienen un sentido, tendiendo a identificarlo con el sentido literal de
los mismos, es decir, con aquel que los autores quisieron darle. La pri-
mera y principal tarea de un exégeta ante cualquier libro o texto biblico
es explicar lo que alli se quiere decir, el sentido de lo que se dice. Es tam-
bién la reaccién espontanea de cualquier persona que lee un texto sin
ningun tipo de bagaje critico o exegético. Si a esta supuesta persona ve-
nida de fuera y que lee por primera vez los libros de la Biblia, le dijéra-
mos que aquello tiene varios sentidos, por lo menos sentiria extraneza y
seria menester explicarlo.

Sin embargo, la tradicién casi ininterrumpida de la Iglesia ha habla-
do de los sentidos de la Escritura. A veces un texto se ha interpretado in-
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variablemente en un unico sentido, pero éste no resulta enteramente
coincidente con el sentido que quiso darle el autor en su circunstancia
histérica. Otras veces la interpretacion eclesial de un texto ha variado a
lo largo del tiempo, o se han mantenido simultdneamente varias inter-
pretaciones superpuestas. Con frecuencia se han dado nombres a estos
distintos sentidos, nombres que han variado; se han enumerado, pero su
ntamero también ha sido cambiante.

En el documento de la Pontificia Comisién Biblica sobre La interpre-
tacion de la Biblia en la Iglesia, con fecha del 15 de abril de 1993, se pue-
de leer un apartado que lleva por titulo «Sentidos de la Escritura inspi-
rada»; en €l se enumeran tres: sentido literal, sentido espiritual y sentido
pleno.

En cuanto a Origenes, la imagen que de él se ha tenido a lo largo de
la historia ha variado enormemente. Se puede decir, no obstante, que,
unas veces por unos motivos, otras por otros, la constante ha sido la po-
lémica. Si abrimos al azar una enciclopedia cualquiera, por ejemplo la
Britanica, leemos en las primeras lineas de la voz «Origen»: «Origen
(Origenes Adamantius), the most influential and seminal theologian
and biblical scholar of the early Greek Church, provoked questions and
controversias that for centuries were to absorb the attention of church-
men.» Y si abrimos nuestra Espasa nos encontramos con varias paginas
dedicadas a la «vindicacién de Origenes».

Conviene retener los dos elementos que aparecian en las breves li-
neas citadas de la Enciclopedia Britanica: su influencia y su caracter
controvertido. ¢Qué duda cabe que en la actualidad Origenes sigue in-
teresando? La bibliografia reciente sobre €l es inabarcable. Grandes
te6logos modernos ' han sentido la necesidad de pasar por él y decir
una palabra acerca de él. Y lo que mas interesa sin duda es su exége-
sis. El documento de la Pontificia Comisién Biblica a que hemos he-
cho mencioén se refiere a él en varias ocasiones. No se puede hablar de
la exégesis patristica sin tenerlo presente. Cuando se habla sobre la
exégesis alegorica (que no es invencion suya) inevitablemente se pien-
sa en él.

El Peri archon es la obra teoldgica capital de Origenes. Parece que
lo compuso entre el 220 y el 230, es decir, en la primera etapa de su

' A. HarRNACK, Der Kirchengeschichtliche Ertrag der exegetischen Arteiten des Ori-

genes, Leipzig 1919; H. U. voN BaLtHASAR, Le Mystérion d’Origen: Rech. Sc. Rel., to-
mo XXVI, n.° 5 (1936) 513-562, y tomo XXVII, n.° 1 (1937) 38-64; J. DaniLou, Orige-
ne, Paris 1948; H. pE LuBac, Histoire et esprit, Paris 1950.
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madurez (entre los treinta y los cuarenta y cinco afios). Es una de sus
primeras obras. No se conserva directamente en su original, sino en
una traduccién latina de Rufino, que no es muy rigurosa y de la que
hablaremos mas adelante, y en parte en griego en los fragmentos con-
servados en la Philocalia de Basilio de Cesarea y Gregorio de Nacian-
zo. En el Peri archén Origenes trata de ofrecer una sistematizacion
tedrica de su teologia, dedicando su libro IV y dltimo a los principios
exegéticos.

En este libro IV del Peri archén enuncia su teoria de los tres sentidos
de la Escritura. Es esta teoria, tal como la enuncia este libro, la que me
propongo estudiar. Trataré de comprenderla en su contexto.

Toda la obra de Origenes estd hecha de tanteos, hallazgos e inicia-
ciones; no es obra en que se recoja una rica tradicién ya madura
y asentada, para sistematizarla o decantarla; es mdas bien una visién
genial en estado emergente y superabundante. Sera la posteridad
la que se encargara de podar y encauzar la fuerza vigorosa del Ada-
mantino.

El contexto del Peri archén lo constituye por supuesto la vida de Ori-
genes, una de las mejor conocidas de la Antigiiedad, la Iglesia y la so-
ciedad de su tiempo, la Escuela de Alejandria, y la situacién en que se
hallan la filosofia, la teologia y la exégesis en los tltimos decenios del si-
glo 11 y los primeros del m. Por mucho que de ello se sepa comparado
con otros autores y épocas de la Antigiiedad, es muchisimo lo que se ig-
nora; tanto que no seria exacto hablar de lagunas de conocimiento; ha-
bria que hablar de datos aislados, aunque éstos sean numerosos, a los
que es menester aplicar una buena dosis de imaginacién para recom-
poner el conjunto.

Pero el contexto lo constituye también su obra exegética, en gran
parte posterior al tratado que nos interesa. Su obra exegética, que es ca-
si toda su obra (al menos la que se conserva y de que se tiene noticia).
Si prescindimos de su obra apologética, el Contra Celso, que escribié al
final de su vida y un poco contra su deseo, y de los dos tratados espiri-
tuales: la Exhortacién al martirio y Sobre la oracion, casi todo lo demés
son comentarios, homilias y explicaciones (ox6\ia, onpetdoets) de los li-
bros de la Sagrada Escritura.

Tener presentes estos trabajos sera de suma importancia para
nuestro empefio, porque son el contrapunto practico (se sabe que sus
homilias de Cesarea eran recogidas directamente por taquigrafos que
se turnaban) de su teoria. En algunos sentidos la contradicen y la com-
plementan.
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1. EL PERI ARCHON

«Todo el que cree y esta cierto de que la gracia y la verdad se han he-
cho realidad por medio de Cristo, y sabe que Cristo es la verdad (como
él mismo dijo: Yo soy la verdad), no recibe sino de las mismas palabras
de Cristo y de su doctrina el conocimiento que conduce a los hombres
a una vida buena y feliz» 2. Son las primeras palabras (segtin la traduc-
cién del Rufino) del prélogo de Origenes al Tratado de los principios®. El
Peri archén es, pues, una obra que brota de la fe y se apoya en ella; su
fuente es la Revelacién, es una obra de teologia: «Scientiam quae prouo-
cat homines ad bene beateque uiuendum non aliunde quam ab ipsis
Christi uerbis doctrinaque suscipiunt.»

Este prélogo de Origenes es precioso porque en él anuncia lo que
pretende hacer y nos ayuda a entender rectamente lo que hizo.

Pero antes de continuar con el prélogo he de decir algo de la fecha
de composicién de este libro. Hay pocos indicios seguros que hagan po-
sible fijar el momento de su redaccién dentro de un margen estrecho de
tiempo. Sobre este asunto se puede ver la introduccién de H. Crouzel y
M. Simonetti al Peri archén en la edicién de «Sources Chrétiennes» *.
Con certeza no se puede decir sino que lo compondria entre los treinta
y los cuarenta y cinco anos; y segiin la informacion de Eusebio, escribia
también por entonces (probablemente llevando varias obras al mismo
tiempo) el Comentario a San Juan, al Génesis, a los Salmos (obras todas
ellas que continuaria mas tarde en Cesarea) y otras que se han perdido.

Es, pues, una obra de primera madurez; una obra en que se mues-
tran todas las trayectorias posibles de Origenes: aparece sin duda el Ori-
genes fil6sofo, esta presente también el Origenes exégeta, el teélogo es-
piritual, el apologeta; pero sobre todo esto predomina, creo, el te6logo
sistematico que hay en él. Mas tarde estas distintas trayectorias tendran
una historia desigual. Se va a desarrollar enormemente y va a adquirir
una preponderancia y una riqueza extraordinarias su vocacién exegéti-
ca. Pero, como digo, ya esta presente en el Peri archén, y no sélo en su

2 «Omnes qui credunt et certi sunt quod gratia et ueritas per lesum Christum fac-

ta sit, et Christum esse ueritatem norunt, secundum quad ipse dixit: Ego sum ueri-
tas, scientiam quae prouocat homines ad bene beateque uiuendum non aliunde
quam ab ipsis Christi uerbis doctrinaque suscipiunt».

3 SC 252, Paris 1978.

+ SC 252, 0.c., pp. 10-12.
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libro IV. La originalidad e importancia de este libro IV consiste en ser
un «momento teérico» de su labor exegética; labor exegética que ya ve-
nia desempefnando, pero de la que ahora se hace cuestién e intenta ex-
plicar teéricamente, dentro de ese interés sistematico predominante que
hemos dicho constituye el motor del tratado en su conjunto.

El libro 1V del Peri archén es, pues, un momento tedrico de su exé-
gesis (no el tnico) y un momento de primera madurez (no plena por
tanto). Estas dos notas me parecen esenciales para entender de qué se
trata.

Otra cuestién debatida es el titulo. A qué se refiere Origenes con la pa-
labra dpyai, ni siquiera tras la lectura del libro se podria definir con pre-
cisiéon. Las respuestas pueden ir en dos direcciones: o se trata de los
«principios» en sentido filoséfico: Dios, el mundo, el hombre, los demo-
nios, la libertad, de los cuales se ocupa la obra; o mas bien de principios
en el sentido de «principios de la fe», como si se pretendiera ofrecer algo
asi como una suma de teologia. La discusién, como suele ocurrir en estos
casos, no ha llegado a una respuesta clara, acaso porque no la hay. Se di-
ce que el titulo «<semble garder intentionnellement une certaine ambigiii-
té entre les deux significations»°. Yo me pregunto si esa ambigiiedad o in-
determinacién no serd mas bien ambiental e inconsciente. Sea como
fuere, el titulo, como es el caso también en los tiempos modernos, es lo de
menos. Lo que mds nos importa es el contenido, lo que Origenes dice.

En el trasfondo de la obra, como contrapunto polémico y estimulan-
do al mismo tiempo la inquisicién teolégica, esta la herejia, principal-
mente gnostica. También el paganismo: «Asi pues, siendo muchos entre
los griegos y los barbaros los que prometian la verdad, desde que hemos
creido que Cristo es el Hijo de Dios y nos hemos persuadido de que es
de €l de quien debemos aprenderla, hemos renunciado a buscarla en
quienes la presentaban en opiniones falsas. E igualmente, dado que son
muchos los que creen tener los sentimientos de Cristo y entre ellos al-
gunos tienen sentimientos distintos unos de otros, es menester mante-
ner la predicacién de la Iglesia, transmitida desde los apdstoles por or-
den de sucesion y conservada hasta el presente en las Iglesias; esta es la
Unica verdad que hay que creer: la que en nada se aparta de la predica-
cién eclesial y apostdlica» . Asi el prélogo.

Y contintia: «Pues ha de saberse, en efecto, que cuando los santos
apostoles predicaron la fe de Cristo, transmitieron clarisimamente

5 H. CrouziL - M. SimoNEeTTI, Introduction, en SC 252, p. 14.
¢ Peri archoén, prol. 3; SC 252, pp. 78-80.
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cuanto consideraron necesario para todos los creyentes, incluso los que
parecian menos dispuestos a penetrar en el conocimiento divino; dejan-
do el investigar la razén de sus afirmaciones a los que merecieran los
dones excelentes del Espiritu y sobre todo recibieran del mismo Espiri-
tu Santo la gracia de la palabra, de la sabiduria y del conocimiento. De
otras realidades mostraron su existencia, pero guardaron silencio acer-
ca de su manera de ser y de su origen; sin duda, para que los mas dili-
gentes de entre los que habian de sucederlos, siendo amantes de la sa-
biduria, pudieran ejercitarse y mostrar el fruto de sus capacidades; nos
referimos evidentemente a los que se preparan para ser dignos y aptos
para recibir la sabiduria». Aqui tenemos ya una de las lineas de fuerza
del pensamiento teologico de Origenes: el caracter progresivo de la in-
teligencia de la fe. Los apdstoles han dejado dicho con claridad lo basi-
co e imprescindible para todos los creyentes; pero la razon de sus afir-
maciones (rationem assertionis eorum), el quomodo y el unde de muchas
cosas estan reservados para los mas diligentes (studiosiores), los aman-
tes de la sabiduria (amatores sapientiae, philosophoi). Esto tendra mu-
cho que ver con la exégesis.

A continuacién hace una enumeracién de todo lo que ha sido trans-
mitido claramente por la predicacién apostélica. Y acaba el prélogo con
este parrafo clave, que no tiene desperdicio: «El que desee construir una
serie o cuerpo desde la razén de todo esto es menester que parta de es-
tas cosas, que son como elementos y fundamentos, siguiendo el manda-
to que dice: Iluminad en vosotros la luz del conocimiento, con el fin de
dilucidar lo que hay de verdad en cada cosa por medio de asertos claros
y necesarios, y establecer un cuerpo, como hemos dicho, con ejemplos
y afirmaciones, ya sea que los haya encontrado en las Sagradas Escri-
turas, ya que los haya deducido por si mismo indagando y siguiendo un
razonamiento recto»’. En el parrafo se muestra el enrevesado estilo que
Origenes tiene a veces; pero queda claro que parte de los datos adquiri-
dos de la fe y quiere, avanzando por medio de la razoén, llegar a compo-
ner un cuerpo sistemaético de doctrina. El Peri archén no es un manual
de catequesis ni de teologia, no es sistemético en este sentido; pero si lo
es en el sentido de que trata de plantear y resolver una serie ordenada
de problemas estableciendo relaciones coherentes entre las distintas
verdades.

Uno de los rasgos caracteristicos de la Escuela de Alejandria es su
pretension abarcadora. Yo diria que es una necesidad vital que nace del

7 Peri archén, proél. 10; SC 252, p. 88.
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nivel histérico a que se ha llegado en el cristianismo y de la situacion es-
piritual del Imperio, del que Alejandria es una eminente condensacién.
La tendencia abarcadora de Origenes es patente. El volumen de sus lec-
turas, el excelente conocimiento del paganismo y la filosofia de que da
muestras, ya al final de su vida, en el Contra Celso y su increible fami-
liaridad con todas y cada una de las partes de la Escritura (se podria de-
cir que con cada una de sus palabras), hacen de él una mente enciclo-
pédica como no habia habido hasta entonces; aunque Origenes, que ha
pasado por el ambiente espiritual de Clemente de Alejandria, tiene un
sentido maés critico con el paganismo.

En el Peri archon se pueden reconocer dos ciclos de tratados, que ha-
cen un recorrido aproximadamente paralelo, o mas bien en espiral. El
esquema seria:

1. Prélogo.
2. Primer grupo de tratados:

a) Sobre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.
b) Sobre las criaturas racionales.
¢) Sobre el mundo y las criaturas que contiene.

3. Segundo grupo de tratados:

a) Unidad de Dios en el Antiguo y en el Nuevo Testamento.

b) La encarnacion del Salvador.

¢) Unidad de Espiritu en el Antiguo y en el Nuevo Testamento.
d) Sobre el alma.

e) Resurreccion, castigo y promesas.

f)  El libre albedrio.

g) Hombres y demonios.

k) El mundo, creado y perecedero.

i) La interpretacion de la Sagrada Escritura.

4. Recapitulacién®.

Como se puede ver, el tratado sobre la Sagrada Escritura figura en
altimo lugar y tiene cierto caracter de apéndice o corolario. En realidad
se trata de una especie de justificacion a posteriori del método utilizado
en la obra.

Entre la Sagrada Escritura y el dogma de la Iglesia hay lo que se po-
dria llamar un «circulo interpretativo» (seria mejor decir «espiral»). La

¢ Cf. H. CrouziL - M. StMmoNETTI, Introduction, en SC 252, o.c., pp. 16-18.
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Sagrada Escritura reclama una regla de fe® para ser rectamente inter-
pretada, un cuerpo de doctrina apostdlica recibida por tradicién. Es lo
que no tienen los judios ni los herejes. Y sin ella las divergencias pueden
ser incluso en puntos de gran importancia («non solum in paruis et mi-
nimis discordant, uerum etiam in magnis et maximis»). Por eso es im-
prescindible un cuerpo ortodoxo de doctrina. Esto es lo que trata de ha-
cer Origenes en el Peri archén. Y este cuerpo de doctrina al que llega y
que, aunque dubitante e inseguro, mantendra hasta el final de su vida,
es el lugar desde el que interpreta toda la Escritura. Una y otra vez, por
medio de la exégesis alegorica, aparecen y reaparecen en la Sagrada Es-
critura estas mismas doctrinas.

Pero ocurre que en el Peri archén, cuando trata de establecer este
cuerpo de doctrina no hace sino extraerla de la Escritura, y lo que pare-
cia que iba a ser una obra meramente especulativa se convierte por mo-
mentos en un tapiz de textos de la Biblia. Hay una regla de la fe pero hay
también una regla de la Escritura: «De his sane qui de Christo aliter do-
cent quam scripturarum regula patitur...» '°. No hay, en resolucién, un
principio tnico, sino dos principios simultaneos que se remiten mutua-
mente; dos principios que en definitiva tienen su origen en el Logos.

Lo que parece cambiar son los planos: en el Peri archdén aparece en
primer plano la sistematizacién doctrinal y en el fondo la Sagrada Es-
critura; en sus obras directamente exegéticas en primer plano los textos
de la Escritura y en segundo la sistematizacion tedrica.

El libro IV trata de ser una justificacion de este método. En la Philo-
calia se titula el tratado: «ITept Tob BeomvetoTov Tfis Belas ypagfis, kal TGS
TAUTNY AvayvooTéov kal vonTéov. T(S Te O TAS €V alTh doagelas AOyos kal
TOU KaTd TO pNTOV €V TLow aduvdTou §j dAdyou». La primera parte, por tan-
to, es «Sobre el caracter inspirado de la Sagrada Escritura». Pero deje-
mos hablar a Origenes: «Al indagar en temas tan importantes, no bas-
tandonos las ideas comunes y la fuerza de la evidencia, incluimos
también, de cara a la demostracién, lo que llamamos testimonios de las
que nosotros creemos que son Escrituras Divinas, tanto de lo que reci-
be el nombre de Antigno Testamento como de lo que llamamos el Nue-
vo. Tratamos de fortalecer nuestra fe por medio de la razoén, y, sin em-
bargo, todavia no hemos tratado del carécter divino de las Escrituras.
Detengamonos, pues, en esto, aunque sélo sea brevemente, exponiendo
lo que nos mueve a considerar las Escrituras como divinas» ''. Es decir,

°  Cf. Peri archon, prol. 2; SC 252, p. 78; cf. infra, p. 48.
1 Peri archéom, 111, 3, 4; SC 268, Paris 1980, p. 192.
" Peri archom, 1V, 1, 1; SC 268, pp. 256-258.



LOS SENTIDOS DE LA ESCRITURA EN EL LIBRO IV DEL «PERI ARCHON» 209

Origenes siente la necesidad de justificar la autoridad de la Escritura,
que ha usado continuamente como punto de apoyo de su argumenta-
cién. Enumera, en efecto, el recurso a tres instancias: las ideas comunes
(at kowal évvoiar), la fuerza de la evidencia (1) évépyera TGOV Bhemopévwr) y
el testimonio de la Escritura (ta paptipia Td ék TGV ypagpdv). Esta altima
requiere fundamentacion; en primer lugar, por el peso enorme que re-
presenta en la argumentacién, peso decisivo; y, en segundo lugar, por-
que puede ser contestada.

Para Origenes establecer la divinidad de Cristo es establecer la divi-
nidad de la Escritura; confunde en este sentido a Cristo con la Escritu-
ra: para €l es el mismo Logos.

El primer argumento en favor de su caracter divino es la extensiéon
universal de la predicacién cristiana, a pesar de las dificultades y per-
secuciones a que ha sido sometida: «Si consideramos en qué pocos
afios, siendo los que profesaban el cristianismo objeto de asechanzas y
habiendo perdido algunos la vida por ello, y otros sus bienes, ha podi-
do la Palabra, a pesar de no ser muy abundantes los maestros, ser
anunciada por todo el universo, de manera que tanto griegos como bar-
baros, sabios como ignorantes, se han adherido a la religiéon por medio
de Jesus, no dudaremos en reconocer que es algo sobrehumano, pues
Jesuis ensend con toda autoridad y persuasion para que se impusiera la
Palabrax» 2,

El segundo argumento es el hecho de que Cristo haya sido profetiza-
do en el Antiguo Testamento; argumento que de paso muestra la inspi-
racién divina de las antiguas escrituras del pueblo de Israel. Pero...

... Pero, resulta que «los no instruidos dificilmente hallan en cada ex-
presion de la letra el caracter sobrehumano de los pensamientos [de la Es-
critura]» '%; la interpretacion de las profecias no es evidente si uno se que-
da en la mera letra. A Origenes esto no le sorprende («BavpacTtov oUSévr»),
porque «de las obras de la Providencia, que alcanza a todo el cosmos,
hay unas que se manifiestan clarisimamente como tales obras de la Pro-
videncia; pero otras estan ocultas para dar lugar a la incredulidad en el
Dios que todo lo gobierna con un arte y un poder inefables» '*. Es decir,
hay un paralelismo entre la comprensién de la Escritura y la compren-
sion de las obras de la Providencia; o, mas exactamente, la primera es-
taria incluida en la segunda, seria en cierto modo un caso de ella.

12 Peri archén, 1V, 1, 2; SC 268, p. 264.
13 Peri archém, 1V, 1, 7; SC 268, p. 284.
4 Peri archén, 1V, 1, 7, SC 268, p. 284.
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Aqui es donde empieza a plantearse el problema; el problema de la
interpretacion de la Escritura, del «m@s Tattny dvayvwoTéov kal vontéovs.
La doctrina de los sentidos de la Escritura sera la respuesta de Origenes;
pero antes de llegar a ella es menester poner en claro los datos del pro-
blema y su planteamiento.

2. EL PROBLEMA DE LA INTERPRETACION
DE LA ESCRITURA

Una vez establecido el caracter inspirado y divino de la Sagrada Es-
critura, Origenes va a sacar una conclusién que serda de consecuencia
para el planteamiento del problema. La conclusién es que, si la Escritu-
ra es divina, ha de ser muy oscura y extremadamente dificil interpre-
tarla. Dentro de la escala de los seres, que va desde los terrestres (plan-
tas, animales) hasta Dios, pasando por los astros, las almas celestes y los
angeles, la inteligencia, respecto del sujeto, estd en proporcion directa
con su altura y dignidad, y en proporcion inversa respecto del nivel del
objeto que se trata de entender. Los dngeles, por ejemplo, conocerian
mejor las cosas terrenas que las celestes; e incluso las divinas no po-
drian conocerlas en su plenitud. También entre los hombres depende de
la altura a la que estén.

En este punto se podria preferir la version de Rufino, que es un po-
co mas larga y diferente, porque «il est possible que les Philocalistes
aient omis par prudence des idées qui sont bien dans l'esprit d’Orige-
ne» '>: «Sin embargo, la razén [de la Providencia] no esta igualmente
oculta para todos. Pues entre los mismos hombres hay unos que la per-
ciben mas y otros que la perciben menos; y mas que ningtin hombre que
esté en la tierra la conoce el que habita en el Cielo. Y una es la claridad
de la razén (ratio) de los cuerpos, otra la de los arboles, otra la de los
animales y otra la que se esconde en las almas. El modo en que la divi-
na Providencia gobierna los distintos movimientos de las inteligencias
racionales estd mas oculto para los hombres que para los dngeles, pero
incluso para ellos, a mi juicio, lo estd, y no poco» '°.

Si la Escritura fuera sin mdas una obra humana, seria también ne-
cesario un esfuerzo de interpretacién, esfuerzo que corresponderia a

5 Cf. los comentarios de H. Crouzel y M. Simonetti a los libros IIT y IV del Peri
archén en SC 269, p. 164.
1o Peri archom, 1V, 1, 7; SC 268, p. 286.
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la filologia, que Origenes también conocia y a la que con frecuencia re-
curre. Pero al ser divina, se produce una desproporcién inmensa entre
lo que podriamos llamar el continente y el contenido. La realidad pal-
pable de la letra de la Escritura que se ofrece a nuestros ojos, oculta
tanto como revela; revela por su origen, oculta por su Infinita despro-
porcioén.

Esto hace que la letra tenga para Origenes una especie de «mala
prensa» o mala fama; es decir, se la vitupera y se habla de ella como de-
gradandola (evTer|s, evkaTagpdivnTos). Es verdad que hay alguna razén
para esto, pues se trata de un tesoro en vasijas de barro; pero creo que
aqui se cae en la tentacién de envilecer algo para hacer que resalte su
opuesto (tentaciéon que tantas veces se repite en la historia de la teolo-
gia). Esto tiene importantes consecuencias y continuidad en el lenguaje
exegético de Origenes (cf. Contra Celso 111, 39; VII, 59-61).

Nos encontramos, pues, con unos textos que en muchos casos no son
un modelo de expresion literaria ni de argumentacion, y que, sin embar-
go, estan inspirados por Dios y tienen, por tanto, un sentido y una inten-
cién divinas. Es mas, a veces nos cuentan historias francamente inmora-
les, falsas o absurdas: indignas de Dios. Este es el problema que se le
plantea a Origenes al comenzar su andadura; es, si se quiere, su desafio.
Pero el problema se complica con otro supuesto: no hay nada desprecia-
ble en la Escritura, nada esta en ella por casualidad y sin un sentido de-
terminado; hasta lo mas insignificante aparentemente. Esta conviccién
viene de Filon. La tarea entonces es inmensa.

Pero la oscuridad de los textos no es tampoco algo accidental; esta
profunda, teolégicamente justificada. En primer lugar, porque es me-
nester que resalte el poder de Dios y no la sabiduria de los hombres.
En segundo lugar, porque asi se exige la ascesis exegética, que supone
un camino espiritual hacia la perfeccion. «Sélo los perfectos podran
entender perfectamente, los espirituales espiritualmente» . Por tanto,
la tarea del que quiere explicar las Escrituras, se presenta ante Orige-

7 Es un rasgo de la época la tendencia al esoterismo; esoterismo que esta acen-

tuado en el caso de la Escuela de Alejandria; esoterismo que ponia un celo especial
en la preservacion del misterio, no apto para oidos profanos. Es rasgo comun con el
gnosticismo y las religiones mistéricas. He aqui lo que nos dice Clemente de Alejan-
dria para justificar esta tendencia: «El sentido de la Escritura esta oculto por muchas
razones. En primer lugar, para que busquemos y estemos siempre atentos en el es-
tudio de las palabras de la salvacion; en segundo lugar, porque no convenia que to-
dos conocieran este sentido, para que no sufrieran dafno al comprender equivocada-
mente lo que el Espiritu ha dicho para su bien» (Stromata, VI, 15, 126, 1).
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nes como muy ardua, pero al mismo tiempo con un profundo sentido
teolégico dentro de la economia de la salvacion.

Aqui marca Origenes el fin de una primera seccién del libro, del mis-
mo modo que suele hacer para acabar sus homilias, con una doxologia:
«Esta sabiduria se grabara en nosotros con nitidez, segun la revelacién
del misterio mantenido en silencio desde la eternidad, y ahora mostra-
do a través de las Escrituras de los profetas y de la manifestacion de
nuestro Sefior y Salvador Jesucristo. A él la gloria por los siglos de los
siglos. Amén» .

Tras de este punto y aparte, Origenes da otro paso mas: «Después de
haber hablado, aunque haya sido brevemente, sobre el caracter inspira-
do de las Divinas Escrituras, es necesario examinar la manera de leerlas
y entenderlas, porque es enorme la cantidad de errores que se cometen
por no haber hallado muchos la manera adecuada de hacer las lecturas
divinas» *.

Hay un hecho problematico, y es que hay otras interpretaciones de
los mismos textos de la Escritura. Es el caso de los judios y de los here-
jes, principalmente gnésticos. La gravedad del problema estd en que
también ellos leen las Escrituras como inspiradas por Dios; y, sin em-
bargo, el sentido que les dan es completamente distinto. (Cémo es esto
posible?

Ya vimos como Ireneo se habia ocupado en definir los criterios que
rigen la verdadera exégesis. Origenes también parte de la «regla de la fe».
Pero, aparte de otras consideraciones y por lo que se refiere a la exégesis
misma, ambos grupos tienen un mismo error en comun. En efecto, «los
de la circuncisién» podran ser «duros de corazén» (ckAnpokdpdiol) y «ce-
rrados de mente» (i8toTat), los herejes se habran dejado llevar «por sus
fantasias, inventando supuestos mitos con los que creen explicar la for-
macién de las cosas visibles y otras que no son visibles, pero que su
mente imagina» 2% pero en el fondo son coincidentes, estan unidos por
un mismo método de exégesis, que, partiendo de orientaciones distin-
tas, los lleva a conclusiones opuestas: no importa, al fin y al cabo es el
mismo método. Es mas, incluso entre quienes pertenecen a la Iglesia,
hay quienes lo usan: son los mas simples («ol dkepatdTepor»). Pues bien,
este error consiste en la mera interpretacién literal de la Escritura: a
unos les llevard a no reconocer en Cristo el cumplimiento de las profe-

8 Peri archom, IV, 1, 7; SC 268, pp. 290-292.
1 Peri archém, 1V, 2, 1; SC 268, p. 292.
2 Peri archon, IV, 2, 1; SC 268, p. 298.
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cias, a otros a pensar que el Dios barbaro del Antiguo Testamento no
puede ser el Dios de Jesucristo, finalmente a otros a creerse al pie de la
letra todos los antropomorfismos que se dicen de Dios en la Sagrada Es-
critura: «En todos estos de los que acabamos de hablar, la causa de sus
opiniones erréneas, de sus impiedades y de sus insensatas palabras
acerca de Dios no parece ser otra que el no entender la Escritura espi-
ritualmente, sino segtin la mera letra» 2!,

Origenes no descarta en principio la letra, lo que dice es que no vale
la mera letra (t0 PLAov ypdppa); es necesario entender la Escritura, la le-
tra, espiritualmente (kata Ta mvevpaTikd). Este es el nombre, esta es la
cuestion, este es el método; pero no estamos mas que al principio.

Hasta aqui, cualquier exégeta moderno podria suscribir las palabras
de Origenes; se trata de una intuicién fundamental, consustancial a la fe
de todos los tiempos. Pero ahora hay que hacer un esfuerzo de inmersién
en la circunstancia ajena, en los supuestos e ideas del ambiente en que vi-
ve nuestro autor. ¢Qué se quiere decir cuando se habla de interpretacién
espiritual? Ya hemos hablado de la vigencia que tiene en esta época la in-
terpretacion metaférica o alegérica. Pues Origenes estd aqui, acepta esta
manera de entender los textos y las tradiciones, que se encuentra, y con
fuerza, en su ambiente cultural. Origenes, en este sentido, no inventa na-
da. Lo que hace es usar un instrumento u érgano que esta al alcance de
su mano. Lo que hace es, con este instrumento, investigar las riquezas es-
condidas en el suelo fecundo de la Sagrada Escritura. El mismo Origenes,
por otra parte, lo dice con tanta claridad, que quita todo mérito al inves-
tigador. Todos aceptan que en las Escrituras hay «economias misticas»,
hasta los «dkepatdTaTol»; lo que pasa es que nadie se atreve a decir cuéles
son. Todos saben que hay misterios ocultos detras de las acciones moral-
mente escandalosas que nos cuenta la Biblia (la unién de Lot con sus hi-
jas, las dos mujeres de Abrabam, el matrimonio de Jacob con las herma-
nas Lia y Raquel, y su unién sexual con las dos esclavas). Todos saben que
en los detalles de la Ley hay simbolos (timot) de otra cosa (como en la
construccién del tabernaculo) *, pero se equivocan al sefialar como reali-
dades simbolizadas cosas que son indignas de la Escritura. Todos reco-
nocen que hay simbolos tras los relatos aparentemente irrelevantes de la
Biblia (bodas, partos, guerras y otras historias), pero falta capacidad, pa-
ciencia, aplicacién y ejercicio para descubrir todo esto .

2 Peri archon, 1V, 2, 2; SC 268, p. 300.
2 Cf. infra epigrafe 5.
2 Peri archon, 1V, 2, 2; SC 268, pp. 302-304.
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Si no se tiene en cuenta este supuesto, se corre el riesgo de no en-
tender; si se olvida esto, el trabajo de Origenes puede producir una
irritaciéon permanente, un sentimiento de arbitrariedad que en el fon-
do procede de una simplificacion por parte del lector moderno, que a
veces parece no perdonarle al autor antiguo serlo; no ya que no pien-
se como él, sino que ni siquiera se plantee los mismos problemas que
él. El instrumento, la alegoria, puede ser tosco; no es culpa de Orige-
nes. La labor que €l lleva a cabo con este instrumento es simplemente
prodigiosa.

Ademas Origenes sabe que entre los que se aventuran a dar un senti-
do espiritual son muchos los que se engafian (puplwv 6owy cpalopévar).

Todo esto se aplica, y acaso en mayor medida, a los escritos del Nue-
vo Testamento. Porque a pesar de la claridad que en muchos pasajes es
manifiesta, hay, sobre todo en Juan y en Pablo, pasajes que dejan en-
trever, como a través de una ventana, las riquezas insondables que se
encierran también en estos escritos. Aqui la riqueza es mayor, pero se
trata en definitiva de una diferencia de grado.

«El método, pues, que nos parece imponerse para el estudio de las Es-
crituras y la comprension de su sentido es el siguiente...»*. Veamoslo.

3. LA TEORIA DEL TRIPLE SENTIDO DE LA ESCRITURA

La interpretacién de la Escritura no es algo meramente receptivo o
de pura mecanica. No hay una férmula automatica de equivalencias que
nos desentrarfie los misterios ocultos en los textos. Hay que tener la mis-
ma mente de Cristo: «Al ser [los Evangelios] el pensamiento (vobs) de
Cristo, es necesaria la gracia que se le concedi6 al que dijo: Tenemos la
misma mente (vowv) de Cristo, para poder comprender lo que Dios nos ha
transmitido; y lo decimos no con palabras aprendidas de la sabiduria hu-
mana, sino del Espiritu [cf. 1 Cor 2, 16.12.13]»%.

La intuicién fundamental, la conviccién radical de Origenes es que la
vida del cristiano y de la Iglesia toda consiste en un progreso continuo
desde lo inferior (terreno, animal, carnal, corporal) hacia lo superior
(psiquico, espiritual, celeste, perfecto). La historia toda y la biografia
personal de cada uno es un drama de ascensos y descensos en el que es-
tan implicadas las almas, los demonios, los dngeles, los pueblos enteros;

% Peri archén, 1V, 2, 4; SC 268, p. 310.
% Peri archon, IV, 2, 3; SC 268, p. 306.
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por supuesto, Cristo. La idea eje de toda la obra de Origenes se ha po-
dido describir como «itinerario del alma» %.

Pues bien, el método que Origenes propone para interpretar la Sa-
grada Escritura es un método progresivo, marca un itinerario ascen-
dente; concretamente en tres etapas: la etapa carnal, la etapa psiquica y
la etapa espiritual. «Hay que inscribir tres veces en el alma los pensa-
mientos de las Sagradas Escrituras; de manera que el mas simple se edi-
fique con lo que es como la carne de la Escritura, como llamamos no-
sotros a la interpretacién mas corriente; el que se ha elevado algo, con
lo que es como su alma; y el perfecto [...], con la ley espiritual, que con-
tiene una sombra de los bienes venideros» .

«Hay que inscribir tres veces en el alma los pensamientos de las Sa-
gradas Escrituras». Origenes cita Prov. 22, 20-21 segtin los LXX: «Kal oV
8¢ amoypaar avTa TPLoo®S €V BOoulf kal yvwoel, Tob amokplrachat \oyouvs
a\ndelas Tols mpoParopévols cor» (que no traduce bien el original he-
breo).

En la Edad Media es vigente la distincién de cuatro sentidos de la Es-
critura: literal, alegérico, tropolédgico y anagdgico; doctrina fuertemente
implantada, cuyo primer formulador fue Juan Casiano? (ca. 360-432).
Seguin H. de Lubac (Histoire et Esprit, passim; Exégése Médiévale, 1/1,
pp. 198-219), el verdadero iniciador de este cudadruple sentido seria Ori-
genes, no ajustandose exactamente la practica exegética del mismo a su
teoria de las tres etapas?®.

La discusién de los autores en torno a la sustantivacién de estos sen-
tidos, sustantivacién que afecta al nimero, al nombre y a la definicién,
ha sido muy compleja y confusa .

Sin embargo, lo propiamente sustantivo no son las etapas, sino el
itinerario; las etapas son algo adjetivo, accidental; aunque se trate de
accidentes de primera importancia. Es decir, Origenes no define es-
trictamente en qué consiste cada una de ellas; da, es cierto, algunas in-
dicaciones al respecto, en las que nos vamos a detener. Pero lo que
permanece siempre como sustantivo es el vector ascendente que, par-
tiendo de la letra-cuerpo, se eleva hacia el sentido divino, pasando por

% «Journey of the soul»; cf. K. J. ToriEseEN, Hermeneutical Procedure and Theo-
logical Method in Origen’s Exegesis, Patristische Texte und Studien 28, Berlin 1986.

27 Peri archon, 1V, 2, 4; SC 268, pp. 310-312.

% Cf. Collationes XIV, 8 (SC 54, Paris 1958, pp. 189-192).

»  Cf. el epigrafe 4.
Cf. H. CrouzeL - M. SivoNETTI, Commentaire et fragments, vol. IV de la edicién
del Peri archén de SC, n. 269, o.c., p. 183.
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—vy esta es la cuestion— determinados sitios, que son como articula-
ciones o jalones del camino.

En la interpretacién de la Escritura hay tres niveles, y Origenes nos
dice que estos tres niveles se corresponden con otros tantos niveles en
la constitucién del hombre: «Del mismo modo que el hombre esta cons-
tituido por un cuerpo, por un alma y por un espiritu, asi también la Es-
critura, proyectada por Dios para la salvacién de los hombres»3'. Si tu-
viéramos una definicién clara de lo que estos tres componentes del
hombre son, acaso podriamos tener también indicaciones claras sobre
los tres niveles correspondientes de la exégesis; pero no es asi. No es que
no esté claro ahora, después de tantas discusiones sobre la naturaleza y
divisiones del alma; es que tampoco estaba claro en el siglo 1. El pen-
samiento cristiano, frente a la tradicion filoséfica griega, tendié a con-
siderar al hombre entero, incluyendo su existencia corporal; y «se hi-
cieron muy agudas las cuestiones relativas a la unién del alma con el
cuerpo, a la naturaleza de la inmortalidad y a las llamadas partes del al-
ma» *. Fueron muchas las maneras de presentar las divisiones dentro
del alma y su mutua relaciéon. Vagamente, quiza con la misma vaguedad
e imprecisiéon con que toma Origenes aqui los términos, la odp€ es lo na-
tural y corporal, la ¢suxn es lo mas propiamente personal y humano, y el
mvedua es lo que tiene relaciéon con Dios y lo divino, es el hombre en
cuanto que tiende a los misterios celestes, quiza también por asociacién
semantica con el "Ayios Tvebpa.

En el libro II del Peri archén, Origenes dedica un capitulo al alma (n. 8).
En él recoge la definicién escolar: «substantia gavtacTiky et OppunTiky,
quod latine, licet non tam proprie explanetur, dici tamen potest sensibilis
et mobilis». El alma es el principio de la imaginacion (o sensibilidad) y del
movimiento. Como tal pertenece también a los animales e incluso a los se-
res celestes. Es un concepto sumamente confuso; las almas en realidad no
son almas, sino inteligencias (voi) decaidas, enfriadas (buxi<libxos), de las
cuales s6lo se salvara su parte superior, y ya no se llamardn almas, sino in-
teligencias. En cuanto al mvelua «est la partie la plus haute de 'homme,
guide et entraineur de 1'ame, don divin (une certaine participation au
Saint Esprit), qui ne fait pus a proprement parler partie de la personnali-
té dont le siege est 'ame» *.

3t Peri archén, 1V, 2, 4; SC 268, p. 312.

32 Josk FERRATER MORA, Diccionario de Filosofia, voz «alma», vol. I, Madrid 1981,
p. 105.

33 H. CrouzEL - M. SiMONETTI, Commentaires et fragments, vol. II de la edicién del
Peri archén de SC, n. 253, Paris 1978, p. 200.
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Cuerpo, alma, conciencia, espiritu... son conceptos que han estado
ahi, disponibles para todo el que ha querido entender con mayor o me-
nor acierto esa realidad tan compleja, y al mismo tiempo radical, que es
la vida humana, y en cada época y autor no tienen sentidos enteramen-
te coincidentes.

Pues bien, Origenes dice que en la Escritura hay algo que es como su
carne, algo que es como su alma, y algo que es como su ley espiritual
(TmvevpaTikds vépos). Creo que para entender el alcance de estas expre-
siones, de este paralelismo, es menester considerarlo desde este punto
de vista: al aplicar estos tres conceptos a la Escritura lo que Origenes
quiere es aprehender esa realidad viva en que la Escritura consiste. La
Escritura no es algo dado, sino que, como el hombre, vive en un cuer-
po, un alma y un espiritu. Es fluyente. Es Dios quien la vivifica. Por eso
tiene siempre la impresién de que lo que se dice es imagen imperfecta
de otra cosa que esta por venir. El Antiguo Testamento es anticipacion,
sombra y tipo del Nuevo; el Nuevo contiene «economias misteriosas»
que esperan su pleno desvelamiento; y la misma ley espiritual es som-
bra de los bienes venideros (okLav meptéxortos TGV peAOVTOY dyaddv).

El movimiento de la mente de Origenes es espontdnea, irremedia-
blemente alegorizante. En él la alegoria no es una funcién mas o un re-
curso entre otros; constituye su estructura intelectual, un movimiento
reflejo. No sélo la aplica, segin veremos, como método de exégesis en
sus comentarios y homilias; también aqui, en el libro IV del Peri archon,
mientras esta tratando precisamente de justificar su método exegético,
no deja de usarla. Ahora Origenes, para ofrecer una nueva explicacién
que aclare mas lo del triple sentido de la Escritura se sirve de un texto
del Pastor de Hermas: «Escribirds dos libros vy le dards uno a Clemente y
el otro a Grapté. Grapté amonestard a las viudas y a los huérfanos, Cle-
mente lo enviard a las ciudades de fuera, y ti dards cuenta a los presbite-
ros de la Iglesia. Pues Grapté, la que amonesta a las viudas y a los huér-
fanos, es la mera letra, que amonesta a los que son nifos en el alma y
todavia no pueden llamar “Padre” a Dios, y por eso se les llama huérfa-
nos; y amonesta también a las que ya no estan con el esposo ilegitimo,
pero son viudas porque atn no se han hecho dignas del Esposo. De Cle-
mente, que es el que ya ha salido de la letra, se dice que envia el escrito
a las ciudades de fuera, es decir, a las almas que han abandonado ya los
cuerpos y los bajos pensamientos. Y al discipulo del Espiritu se le en-
carga que, no ya por medio de escritos, sino de viva voz, lo anuncie a los
presbiteros de toda la Iglesia de Dios, encanecidos por la prudencia» *.

3 Peri archon, 1V, 2, 4; SC 268, pp. 312-316.
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Origenes no se extiende mucho en las explicaciones. Presenta el pa-
ralelismo escuetamente. La letra se corresponde con los que no pueden
dar a Dios el titulo de Padre (los huérfanos) y los que habiéndose aleja-
do del esposo ilegitimo no son dignos atin del verdadero esposo (las viu-
das); el alma, con los que han abandonado las realidades corporales y
los pensamientos bajos (estan en las ciudades de fuera); el espiritu, en
fin, es tal que ya no necesita de la letra y recibe la ensefianza de viva voz
en la Iglesia.

Querer llevar estos paralelismos demasiado lejos e insistir en ellos
con excesivo rigor estaria fuera de lugar. Pero efectivamente este nuevo
ejemplo arroja alguna luz sobre el sentido que Origenes da a su escala,
apuntando més a la economia histérico-biografica de la salvacion, que
a la estructura antropolégica. Lo mas confuso, una vez maés, estaria en
el estadio intermedio correspondiente al alma.

Pero Origenes nos sorprende ahora diciendo: «Dado que hay textos
que en modo alguno tienen un sentido corporal, como en seguida mos-
traremos, hay ocasiones en las que sé6lo es menester buscar lo que seria
como el alma o el espiritu de la Escritura» *; lo que nos va a ayudar a
precisar lo que entiende por este sentido corporal. El hecho de que, ha-
biendo letra, no haya sentido literal nos hace preguntarnos qué entien-
de Origenes por éste. Usando la alegoria una vez més, nos dice a conti-
nuacién: «Quiza por eso, como leemos en el Evangelio de San Juan, los
cantaros destinados a la purificacién de los judios tenian dos o tres me-
tretas de capacidad; aludiendo la Palabra a los que llama el Apdstol “ju-
dios en lo oculto”, pues han sido purificados por la palabra de las Es-
crituras, que unas veces contiene dos metretas (el sentido psiquico y el
espiritual) y otras veces tres, pues algunos lugares tienen, ademas de es-
tos dos, un sentido corporal, que puede edificar». Para Origenes la Es-
critura tiene un sentido literal cuando tiene un sentido edificante por si
misma, sin necesidad de recurrir a otros sentidos por medio de la ale-
goria. Ya hemos visto como con frecuencia los relatos parecen inmora-
les, o no se ajustan a la historia, o simplemente no tienen sentido (lo que
ocurre a veces en los LXX —que se considera como la Escritura inspi-
rada— por una mala traduccién). En cualquier caso, es claro que para
Origenes el sentido literal no es lo mismo que para un exégeta moder-
no. «Pour les modernes il s’agit du sens qu’aurait en vue 'auteur sacré:
quand I'Ecriture parle un langage figuré ou parabolique, le sens littéral
est ce que veut exprimer la figure ou la parabole. Dans ce cas le sens

35 Peri archon, IV, 2, 5; SC 268, p. 316.
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littéral des modernes correspond au sens spirituel d’Origene. En effet,
pour lui, le sens corporal ou littéral est constitué par la matérialité bru-
te des mots» *. A veces en Origenes el sentido literal se pareceria més
a lo que hoy se llama el sentido o la interpretacién fundamentalista de
la Escritura®, que puede convertirse en realidad en un sinsentido; por
eso, entre otras cosas, dice Origenes que en algunos casos este sentido
falta .

Ejemplos de este sinsentido literal los podemos encontrar en el mis-
mo Peri archén, en el libro III, a propdsito de la interpretaciéon que ha-
cen algunos de determinados pasajes de la Escritura para negar el libre
albedrio®, y sobre todo mas adelante, en el mismo libro IV%. Mas tarde
veremos otros ejemplos de cémo se enfrenta Origenes con este sentido
literal, pero ya tomados de sus homilias y comentarios.

No quiero, sin embargo, pasar adelante sin hacer una observacion
que me parece importante. Se ha reprochado a Origenes que esta nega-
cién del sentido literal en determinados textos sea una manera de esca-
par a las dificultades*. Yo creo que en parte esto es verdad. Pero habria
que decir: 1) que Origenes se esfuerza hasta donde le es posible por de-
sentrafiar el sentido literal; 2) que las limitaciones criticas y filol6gicas
de su época no permitian en muchos casos determinar este sentido lite-
ral; 3) que por no haber sabido escapar a tiempo muchos quedaron atra-
pados o enredados en una marafia absurda de especulaciones.

Por otro lado, es evidente en la practica de Origenes cierta prisa por
pasar del sentido literal al espiritual, cuando no salta directamente a es-
te ultimo sin pasar por el primero, como ocurre frecuentemente. El sen-
tido literal a veces le embaraza; a veces da la impresién de que es una
mera excusa para pasar a otra cosa. Continuando el paralelismo que él
mismo establece entre la letra y el cuerpo, se diria que tiene, por desha-
cerse de la letra de la Escritura, la misma prisa que por deshacerse del
cuerpo; que, como éste, en muchos casos le supone un engorro. Afortu-

% H. CrouzeL - M. SimoNeTTI, Comumentaires et fragments, o.c., SC 269, p. 184.

37 Cf. el documento de la Pontificia Comisién Biblica, La interpretacion de la Bi-
blia en la Iglesia, 1,F (ed. PPC, Madrid 1994, pp. 67-70) y 11,B,1 (PPC, pp. 76-79).

3 Cf. H. CrouzEL, Pourquoi Origéne refuse-t-il parfois le sens littéral dans les «Ho-
mélies sur 'Hexateuque»: Bulletin de Littérature Ecclésiastique» 70 (1969) 241-263.

3 Peri archon, 111, 1, 10-15 (SC 268, pp. 56-94).

% Peri archon, 1V, 3, 1-4 (SC 268, pp. 342-360).

“  En el mismo documento de la Pontificia se dice: «Los Padres practican de
modo mas o menos frecuente el método alegérico para disipar el escdandalo que po-
drian sentir algunos cristianos y los adversarios paganos del cristianismo, frente a tal
o cual pasaje de la Biblia» (III,B,2; PPC, p. 94).
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nadamente, la espiritualidad y la exégesis han reaccionado, ya hace al-
gun tiempo, contra esta tendencia, que tanta vigencia ha tenido en la
historia del cristianismo. Ciertamente el cuerpo es una limitacion (esta
es la parte de justificacion de esta tendencia), y como tal lo vivimos a ve-
ces de manera dramética; pero al mismo tiempo es un repertorio de po-
sibilidades, sin el cual no seria posible la vida humana ni la relacién con
Dios. Son dos caras inseparables de la misma moneda. Para Origenes,
el sentido literal tiene poco espesor, lo atraviesa rapidamente; o lo usa
como trampolin.

A continuacion, nuestro autor quiere poner un ejemplo de lo que seria
la interpretacion psiquica de la Escritura y nos remite al mismo Pablo en
su Primera Carta a los Corintios, 9, 9ss: «[€ypartiar ydp gnow OV quudoeLs
Bovv dlodvta. 'Emerta Suyolpevos TobTov Tov vopov émgpépel. Mn Tav Bowy
UéNeL T¢) Oy, "H &U” nuds mavtws Aéyer; Al nuds ydp €ypdyn, 0Tt ogeilet €’
EATTISL O dpoTpLay dpoTplay kal O dlodv €’ ENTISL ToU ueTéxetr» “2. También
aqui la finalidad de la interpretacién es la edificacion (otkoSopodoat), co-
mo en el sentido corporal; s6lo que ahora es menester apartarse un poco
del sentido estrictamente literal: «¢Es que se preocupa Dios de los bue-
yes?» (he aqui un caso en el que quiza Origenes negaria el sentido literal);
pero permaneciendo siempre dentro de un nivel secular, ético, humano,
para los que no pueden comprender explicaciones mas elevadas: «Mu-
chas de las interpretaciones corrientes que estan al alcance de la mayoria
y que edifican a los que no pueden oir cosas mas elevadas son aproxima-
damente de la misma indole» *.

Lo que de verdad le interesa a Origenes es la interpretacién espiri-
tual. Y en ésta se va a detener. Cuatro rasgos describen la mvevpatikn
Siqynois: 1) el objetivo es descubrir las «realidades celestes» y los “bie-
nes venideros» encerrados en la Escritura; 2) estas realidades estan
ocultas en «simbolos» y «sombras», en la letra; 3) el camino para llegar
a ellas es la alegoria, que tiene su fundamento en San Pablo, y 4) el des-
cubrimiento de estos misterios sélo es dado a unos pocos, que tienen la
misién de explicarlos después al pueblo.

1. Los misterios que constituyen el objeto de la exégesis espiritual
son los misterios de la salvacién que Origenes ha estudiado en los tres
primeros libros del Peri archén y que ahora vuelve a enumerar, si-
guiendo siempre el mismo orden. En primer lugar, los misterios rela-
tivos a Dios y a su Unigénito (su naturaleza, el modo de su filiacién di-

2 Peri archon, 1V, 2, 6 (SC 268, pp. 318-320).
# Peri archon, 1V, 2, 6; SC 268, p. 320.
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vina, las causas de su encarnacion...); en segundo lugar, los misterios
concernientes a las criaturas dotadas de razon (las que son semejan-
tes a nosotros y las que nos son superiores, asi como las causas de las
diferencias entre las almas); y, por tltimo, los misterios sobre la natu-
raleza del mundo, la causa de su existencia y el origen del mal*. Co-
nocer estos misterios es imprescindible para alcanzar la perfeccién:
«OUK AAWS Suvapévwr TAS TEAELOTNTOS TuXelY Xwpls TAS mAovolas Kal
co@fis mept Beot dAnbelas» .

2. Pero estos misterios estan ocultos en la letra. Esta es una reali-
dad inmensa y patente, un misterio en si misma. Origenes dedica una
enorme atencién a este punto, que no es ya el del sentido literal propia-
mente dicho, sino el de su ausencia, en cuanto que remite a algo supe-
rior. Se podria decir que el sentido literal oculta y su ausencia revela. El
sentido literal oculta, y esta puesto precisamente en la Escritura por el
Logos para que no se vean los misterios, para que no los vean los que no
pueden verlos: «El segundo objetivo [del Espiritu] era ocultar la doctri-
na acerca de lo que hemos dicho, por los que no pueden soportar el es-
fuerzo necesario para hallar cosas tan grandes» *. En cambio, su au-
sencia revela: «Si la utilidad de la Ley hubiera sido algo evidente por si
mismo en todos los pasajes, asi como la buena trabazén y acabado del
relato histérico, no habriamos creido que hubiera podido haber en las
Escrituras otro sentido que no fuera el inmediato. Por eso el Logos de
Dios consider6 conveniente colocar en medio de la Ley y del relato his-
térico como una especie de trampas, tropiezos e incongruencias, no fue-
ra que, atraidos enteramente por la perfeccién de la expresion, bien aca-
baramos apartandonos de las doctrinas, al no percibir nada digno de
Dios, bien, no encontrando ninguna incitacién en la letra, nos quedara-
mos sin aprender algo mas divino» ¥

3. La manera concreta como la letra oculta y revela al mismo tiem-
po es ofreciendo simbolos y sombras de los misterios; hay que enten-
derla, por tanto, alegéricamente, como hace San Pablo. La inspiracién
paulina de Origenes en este punto es muy importante, aunque cierta-
mente el Alejandrino lleve la interpretacion alegérica de la Escritura a
extremos que el Apéstol no podia imaginar.

Es un punto central, en el que es menester detenerse.

“  Peri archon, IV, 2, 7 (SC 268, pp. 326-330).
% Peri archon, IV, 2, 7 (SC 268, p. 328).

% Peri archon, 1V, 2, 8; SC 268, p. 332.

47 Peri archon, IV, 2, 9; SC 268, pp. 334-336.
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Si hubiera que calificar con un solo adjetivo la exégesis de Origenes,
este serfa sin duda «alegérica»; la exégesis de Origenes es fundamental-
mente alegérica en su método; al menos a primera vista, esto es lo mas
caracteristico.

Ya Porfirio achacaba a Origenes el uso de este método y ponia de
manifiesto el aspecto de falsedad que puede haber en él: «Algunos, em-
pefiados en no repudiar las perversidades de las Escrituras judias, sino
darles una explicacién, recurren a interpretaciones que son incon-
gruentes y estan en disconformidad con los textos, que no dan razén de
lo ajeno, sino que introducen y exaltan lo propio. Y asi, proclamando
que lo que en Moisés se dice claramente son enigmas, jurando que son
oraculos divinos llenos de misterios ocultos y nublando por su vanidad
la facultad critica de su alma, acomenten tales intepretaciones. [...] Es-
te género de absurdo lo han recibido de un hombre a quien yo traté
siendo todavia muy joven, que gozo6 de gran celebridad y atin es renom-
brado por los escritos que dej6; me refiero a Origenes, cuya fama se ha
extendido enormemente entre los maestros de estas doctrinas» *.

Pero Origenes tiene muy clara la fundamentacién paulina de este
método. Vale la pena recoger esta larga cita en que retine los principa-
les textos paulinos al respecto: «<En resumen, es menester buscar en to-
do, segtin el mandato apostdlico, la sabiduria oculta en el misterio, pre-
destinada por Dios antes de los siglos para gloria de los justos, y gue
ninguno de los principes de este mundo ha conocido [1 Cor 2, 7s]. Y dice
también en otro sitio el mismo Apéstol, en relaciéon con unas palabras
del Exodo y de los Ntimeros: Estas cosas les sucedieron a ellos en figura
y se escribieron para nosotros, que hemos llegado al final de los tiempos
[1 Cor 10, 11]. Y da pie para entender de qué eran figura aquellos acon-
tecimientos cuando dice: Bebieron de la roca espiritual que los seguia; la
roca era Cristo [1 Cor 10, 4]. Y refiriéndose brevemente en otra carta a
las cosas relacionadas con el tabernaculo, emplea la frase: Lo hards to-
do segtin el modelo que se te mostré en la montaria [Heb 8, 5]. Y, como si
quisiera censurar a los que creen conocer bien la Ley y no la entienden,
considerando que no la entienden los que creen que no hay alegorias en
los textos, dice también en la Carta a los Galatas: Decidme vosotros, los
que pretendéis estar sometidos a la Ley, ¢es que no ois la Ley? Pues estd
escrito que Abraham tuvo dos hijos, uno de la esclava y otro de la libre. Pe-
ro el que nacié de la esclava nacié segiin la carne, y el que nacié de la li-
bre segiin la promesa; todo lo cual se dice de manera alegérica, pues las

#  EuseBio DE CESAREA, Hist. ecles., VI, 19, 4-5; BAC, p. 380.
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dos mujeres significan sendas alianzas, etc. [Gal 4, 21]. Conviene reparar
en cada una de sus expresiones, porque dice: Vosotros, los que pretendéis
estar sometidos a la Ley (no “los que estais sometidos a la Ley”), ces que
no ois la Ley?; considerando que “oir” consiste en entender y compren-
der. Y en la Carta a los Colosenses resume en pocas palabras la volun-
tad de toda la Legislacién: Que nadie os juzgue por la comida, por la be-
bida o en relacion con la fiestas, los novilunios o los sdbados, cosas todas
que son sombra de lo venidero [Col 2, 16s]. Y de nuevo en la Carta a los
Hebreos, hablando de los de la circuncisién, escribe: Su culto es huella
vy sombra de realidades celestes [Heb 8, 5]. Es natural por eso que los que
han reconocido al Apéstol como hombre de Dios no duden en lo que re-
fiere a los cinco libros atribuidos a Moisés, pero con respecto al resto
del relato histérico quieran saber si también éste tiene un sentido figu-
rado. Obsérvese, sin embargo, el uso que hace Pablo en la Carta a los
Romanos [Ro». 11, 4] de la expresion: Me he reservado siete mil hombres
que no han doblado su rodilla ante Baal, tomada del Tercer Libro de los
Reyes, que él interpreta como referida a los israelitas segiin la eleccion,
pues no solo los gentiles se han beneficiado de la venida de Cristo, sino
también algunos de la estirpe de Dios» *.

Origenes no se limita a poner algtin ejemplo; es practicamente ex-
haustivo. Para él esta es una justificaciéon suficiente del método; pero los
mismos «excesos» que Origenes parece cometer hacen que sea conve-
niente detenerse un poco mas en el asunto.

La exégesis alegérica es un método de interpretacién en el que se
ve el texto en relacién metaférica con un misterio o realidad superior,
mas o menos oculta, basandose en cierto parecido —entre los simbolos
(bmodeiypata) o sombras (okial) v las realidades celestes (émovpavia)—.
En un sentido lato, la alegoria es un mecanismo fundamental de la men-
te; se apoya, al igual que el lenguaje, en la funcién simbdélica de la mis-
ma. A través de los signos el hombre pone en relacion realidades; los sig-
nos son mediaciones. Ahora bien, la alegoria consiste en establecer
sistemas de signos, que ponen en contacto dos realidades también sis-
tematicas, es decir, en relacion constitutiva. Este caracter sistematico es
lo que la distingue de la metafora puntual.

Pero al presenciar el sorprendente espectaculo de la exégesis de Ori-
genes es forzoso preguntarse: ;qué es lo que hace que una alegoria sea
adecuada?, chasta qué punto se puede decir que esta en el texto mismo, o
que no lo violenta?, ;dénde estd, en definitiva, el lindero entre lo licito y

¥ Peri archon, IV, 2, 6; SC 268, pp. 320-326.
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lo arbitrario? No es facil responder a estas preguntas. Creo, sin embargo,
en primer lugar, que la decepcion ante la metéafora nos viene ante todo de
no encontrar el parecido que se nos propone, o presentarsenos como for-
zado y artificioso. A veces vemos el parecido, pero lo consideramos insu-
ficiente, porque nosotros vemos en el signo mayor densidad, u otro signi-
ficado maés valioso.

Con mucha frecuencia, Origenes propone varias interpretaciones
simbélicas para un mismo texto. Sin que en esto se reconozca contra-
diccion. Para entenderlo creo que se puede usar también una metéfora.
Podriamos decir que las evocaciones alegoéricas de la Escritura son co-
mo las reverberaciones de los cuerpos; basta mover éstos de posicion, o
mirarlos a otra luz distinta, para descubrir en ellos nuevos reflejos y as-
pectos. Esto puede dar un poco el punto medio entre la arbitrariedad y
el liberalismo; del mismo modo que un cuerpo puede producir unos re-
flejos y no otros, lo sustantivo de la letra permite ciertas posibilidades
de interpretacion, no cualesquiera.

Estas relaciones no se limitan a las de la visién, porque todo cuerpo
tiene multitud de relaciones con el ambiente que lo rodea, especial-
mente un cuerpo vivo. Asi, reducir la Escritura a su sentido literal seria
como reducir un cuerpo humano, por ejemplo, a sus elementos biol6gi-
cos; mas adn, a sus componentes quimicos. La alegoria es siempre apro-
ximada; nunca identifica dos cosas: muestra su relacién, poniendo de
relieve un costado de las mismas. Un estricto liberalismo se queda en las
cosas, pero no ve la realidad, que es un tejido de relaciones.

Creo que, consideradas asi las cosas, se puede entender y valorar me-
jor la exégesis de Origenes. La alegoria puede, en efecto, ser muy subje-
tiva y cambiante; lo que no debe nunca es pretender ser definitiva, ni
perder de vista el texto. Pero es que ademas la alegoria tiene un funda-
mento teolégico en la misma realidad de la Encarnacién. La relacién
que hay entre la letra de la Escritura y su sentido espiritual més hondo
puede tener un paralelo (y probablemente también su contexto y fun-
damento) en la relacién que hay entre la vida terrena de Cristo y su vi-
da intima, «privada», intradivina. Y esta segunda relacién, raiz de la pri-
mera, puede entenderse también (no sélo) como de caracter alegérico.
La vida humana de Cristo es alegoria de la vida Trinitaria.

Como todas las realidades humanas, la interpretacién alegérica de la
Sagrada Escritura tiene ademds un marcado caracter histérico. Se po-
dria hacer una historia de las interpretaciones alegéricas de la Biblia. La
interpretacién alegérica, a pesar de su subjetividad manifiesta, tiene
también su interna exigencia de rigor, que se podria definir como res-
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peto a la estructura interna de la realidad que se interpreta. En la me-
dida en que se va avanzando en el conocimiento filolégico, critico y li-
terario del texto, las posibilidades simbdlicas de éste se modifican, no se
anulan; se precisan o refinan.

Otra cuestién que se podria discutir seria el cardcter probativo o
apodictico de la interpretacién alegérica. Es evidente que por medio
de la alegoria se pueden extraer significados muy diferentes de un mis-
mo texto y se puede llegar a verdades opuestas. Pero hay que hacer dos
observaciones. En primer lugar, que ofrecer una interpretacion alego-
rica de un texto es siempre algo provisional y desechable; es como de-
cir que dos piezas encajan. Pero uno esta siempre dispuesto a preferir
como mas sugerente una alegoria que muestre una correspondencia
mads perfecta, o en la que sea mayor el numero de piezas que se aco-
plen. En segundo lugar, que la interpretacién alegérica reconoce el
principio de la «regla de la fe» *°, y la misma «regla de las Escrituras»
(scripturarum regula) . La doctrina de la Iglesia es la que ofrece el
cauce para la interpretacion alegérica. De hecho, Origenes lo que ha-
ce es poner frente a frente dos cuerpos: el cuerpo de la doctrina de la
Iglesia (en parte recibida y en parte elaborada por él) y el cuerpo de la
Escritura, y establecer lineas de correlacién. Este método no tiene
ciertamente caracter apodictico, pero resulta de una eficacia heuristi-
ca sorprendente.

Uno de los rasgos mas llamativos de la exégesis de Origenes es pre-
cisamente el caracter constante y sistemético de su simbologia. Me re-
fiero al hecho de que las mismas realidades mantengan habitualmente
un mismo significado en distintos textos. Esto hace que sea muy suge-
rente emprender estudios sobre un determinado simbolo a lo largo de
los comentarios y homilias de Origenes . Aunque posteriormente voy a
detenerme algo en la practica exegética de Origenes (comentarios y
homilias), conviene poner un ejemplo para entender lo que vamos di-
ciendo. Asi, cuando va a explicar el significado de Jer 16, 16: <1800 éywn
ATOOTEN® TOUS GAEELS TOUS TOANOUS, AéYeEL KUPLOS, KAl ANLEVTOUTLY aUTOUS”
Kal peTa TadTa ATOoTEAD TOUS TOANOUS OnpeuTds, kal Bnpevoovay avTovs
€Mdren TavTos Opous Kal €mdrem TavTos Bourol kal €k TOV TPURAALGOY TOV

% «Verum in his omnibus sufficiat nobis sensum nostrum regulae pietatis op-

tare», Peri archon, 1V, 3, 14; cf. también prol. 2; 1, 6, 1; 1, 8, 4; 11, 2, 2; 11, 3, 7; 11, 8, 5;
II, 9, 5; etc.

st Cf. Peri archon, 111, 3, 4 (SC 1980, p. 192).

2 Cf. el estudio de Jost FErRNANDEZ LAGO, La montaria en las homilias de Origenes,
Santiago de Compostela 1993.
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meTpOY», dice: «¢De dénde partiré para entender el significado de las pie-
dras y de los huecos de las piedras? Acudo al Exodo, busco alli una hue-
lla que me ponga en la pista del significado de los “huecos de las pie-
dras”, y me encuentro con Moisés que quiere conocer a Dios y Dios que
se lo concede, diciéndole: Te colocaré en la hendidura de la roca y verds
mi espalda; pero mi rostro no lo verds [cf. Ex 33, 22-23]»®. Y explica el
significado de los huecos de las rocas partiendo de este texto. A esto
llamo el sistematismo de los simbolos. Casos eminentes de lo mismo en-
contramos en su Comentario al Cantar de los Cantares. Asi, por ejemplo,
al comentar el v. 6 del cap. 1 (un BAéUMTE pe, OTL €ydh elpL pepelavmpévn,
OTL TapéPredsév e 6 N\os), trae a colacién numerosos textos en los que
aparece el mismo motivo, diciendo: «<Haec quamvis per excessum dicta
videantur, tamen locorum opportunitate commoniti nequamquam iudi-
cavimus omittenda, maxime cum habeant aliquid similitudinis ad hoc
quod dicit haec, quae infuscata est...» . Lo que Origenes dice de aque-
llos a quienes el Senor llamoé a ser pescadores de hombres, que con una
red de palabras entrelazadas de textos de la Sagrada Escritura atrapan
las almas de sus oyentes, seria una buena descripcion de su propia exé-
gesis, si en lugar de las almas de los oyentes, lo que queda atrapado en-
tre las mallas es el sentido mismo de la Escritura ®.

Esta coordinacién y correspondencia de significados produce un
efecto convincente. Unas interpretaciones se apoyan en otras, consoli-
dédndose mutuamente. El conjunto ofrece consistencia, que es lo con-
trario de la arbitrariedad. En el edificio de la exégesis de Origenes se
han abierto grietas; ¢qué duda cabe? Ya no es habitable. Pero aun se tie-
ne en pie, y se pasea con admiracién por sus ruinas.

4. Por ultimo, deciamos que otro de los rasgos que caracterizan la
exégesis espiritual de Origenes es que sélo esta al alcance, podriamos de-
cir, de unos pocos esforzados (guloTipoTépol) *¢. Son pocos los que pue-
den recibir la ensefianza, examinando los textos y aplicaAndose al estu-
dio de su sentido profundo (6 Suvdpevos didaxbfvar épevwioas kal Tols
BdBeot ToD vob TEV MEewv €auTor émdols) . Estos «santos ministros de la
verdad» (ol dyiol Utmpétar Ths d\nbelas) tienen la misién de transmitir
los misterios.

> Homilias sobre Jeremias, XVI, 2, 16-22; SC 238, Paris 1977, p. 136.
s 11, 2, 20 (SC 375, Paris 1991, p. 310).

55 Homilias sobre Jeremias, XVI, 1, 13-18; SC 238, p. 132.

6 Peri archon, 1V, 3, 4 (SC 268, p. 360).

57 Peri archon, IV, 2, 7 (SC 268, p. 328).
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Es conocido el caracter esotérico de muchas de las doctrinas de la
Antigiiedad. Este marca también los primeros siglos del cristianismo;
de una manera especial la Escuela de Alejandria . Es dificil desde
nuestra mentalidad moderna comprender bien esta insistencia en el
secreto. Lo que hoy tenemos tendencia a ver como una manera de
rehuir el enfrentamiento y la exposicién abierta de las doctrinas, fue
en el cristianismo primitivo el sentimiento de que los misterios cris-
tianos no podian formularse del todo, ni podia nadie darlos por posei-
dos. Segtn J. H. Newman, sélo arrastrada por la sofistica de la discu-
sion de los arrianos en las plazas publicas, se vio la Iglesia obligada a
renunciar en cierto modo a su secreto y establecer unos simbolos de
fe. Para Origenes, los misterios son todavia algo que esta fuera del al-
cance del vulgo. En las religiones mistéricas, empezaron siendo secre-
tos los ritos, para después serlo sélo (una vez que éstos se conocieron
por inevitables indiscreciones) el significado de los ritos*. En la épo-
ca de Origenes también los ritos y los textos de la Escritura eran ac-
cesibles a muchos; por eso acaso se insiste en que lo esencial es su sig-
nificado oculto: «Estas cosas, creemos nosotros, estan ocultas en los
relatos. Pues el reino de los cielos se parece a un tesoro escondido en el
campo, que el que lo encuentra vuelve a esconder v, lleno de alegria, va
vy vende todo lo que tiene para comprar aquel campo [cf. Mt 13, 44]. Hay
que preguntarse, por tanto, si lo visible, superficial e inmediato de la
Escritura no serd este campo lleno de toda clase de plantas; y lo que
esta dentro y no todos ven, sino que se halla como enterrado debajo de
las plantas visibles, no seran los tesoros escondidos de la sabiduria y
del conocimiento, que el Espiritu, por medio de Isaias, llama oscuros,
invisibles y secretos» .

Al acabar de leer todo el capitulo dedicado a la exégesis de la Escri-
tura en el Peri archén (IV, 1-3), tiene uno la impresién clara de que lo
importante no es la articulacién tripartita de la interpretacién, sino su
caracter progresivo. Origenes insiste una y otra vez, de un modo u otro,
en él; mientras que se olvida pronto, ya en los ejemplos que pone en es-
te mismo libro IV, de los tres niveles.

% Cf. J. H. NEwMaAN, The Arians of the Fourth Century, Londres 1897, pp. 46-64.

*® Cf. E. BREHIER, Les ideés philosophiques et religieuses de Philon d’Alexandrie,
Paris 19257 p. 40.

©  Peri archon, IV, 3, 11; SC 268, p. 382.
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La exégesis de Origenes, paraddjicamente, es al mismo tiempo titu-
beante y atrevida. Sabe que las profundidades de Dios son imposibles de
descubrir®, por eso es titubeante; pero no pretende que su interpreta-
cién alegorica sea un punto y final, sino que consiste en hallazgos que
es menester contrastar para seguir avanzando; por eso es atrevida: «Nec
omnis mens, quae creata est, possibile habet ullo genere conpraehende-
re, sed ut inuenerit aliquantulum ex his, quae quaeruntur, iterum uidet
alia, quae quaerendas sunt; quodsi et ad ipsa perflenerit, multo iterum
plura ex illis, quae requiri debeant, peruidebit» %,

4. SOBRE EL TRIPLE SENTIDO DE LA ESCRITURA
EN LA PRACTICA EXEGETICA DE ORIGENES

Las obras homiléticas y exegéticas en general de Origenes son un
océano de vida y de penetracion espiritual de la Escritura. Han sido ade-
mas fecunda fuente de inspiracién para gran parte de la exégesis que se
ha hecho después en la Iglesia —que ha sido casi toda.

Al acercarnos a la manera de hacer de Origenes en sus homilias y en
sus comentarios, descubrimos un mundo muy complejo por la cantidad
de elementos que entran en juego, y al mismo tiempo simple por la unidad
de su operacién, que pone muchos medios al servicio de un mismo fin.

Un factor importante de la riqueza y complejidad de la exégesis de
Origenes es el volumen de sus obras, en las que se comentan la mayor
parte de los libros tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento, atre-
viéndose con todos los géneros literarios.

Lo que hemos dicho sobre el triple sentido de la Escritura en el libro IV
del Peri archén estaria incompleto si no apliciramos nuestra atencién al
uso que hace de esta «teoria» en sus homilias y en sus comentarios. Po-
dria ser éste tema para un trabajo especifico, de no escasa envergadura,
dada, como digo, la amplitud de su obra. Aqui, sin embargo, me voy a ate-
ner a unas consideraciones generales que se imponen para valorar bien el
alcance de lo que hemos dicho en el epigrafe anterior.

Y lo primero que sorprende precisamente es la falta de adhesién que
tiene Origenes a su propia «teoria». Es como si, sin desmentirla, la des-
defiara por inutil, acaso insuficiente.

¢t «Quam inscrutabilia sunt iudicia dei, et quam inuestigabiles uiae eius» (Peri

archén, 1V, 3, 14, citando Rom 11, 33; SC 268, p. 392).
2 Peri archon, IV, 3, 14 (SC 268, pp. 392-394).
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Origenes, en efecto, recurre poco a esta triple interpretacién (doble
en su caso), tal y como la hemos descrito. Particularmente, encuentra
pocas aplicaciones de ese sentido moral, intermedio, precristiano, que
corresponderia al «alma» de la Escritura. Son muchos los casos en que
s6lo encuentra, junto al sentido literal, su sentido alegérico, mistico o
espiritual. Este, a su vez, puede ser multiple, y ello en dos sentidos. Con
bastante frecuencia se superponen, podriamos decir que en paralelo,
varias interpretaciones alegéricas de un mismo texto. Otras veces, en
cambio, y esto es lo mas habitual, las distintas interpretaciones aleg6-
ricas se refieren a dimensiones diferentes del misterio cristiano, ya se
trate de los acontecimientos de la vida de Cristo, o de la Iglesia, en sus
primeros tiempos o contemporaneamente a Origenes, ya de la vida per-
sonal del cristiano en su lucha diaria y en su continuo camino de per-
feccionamiento, ya, en fin, de los acontecimientos celestes que se desa-
rrollan en el plano escatologico. Entre todos estos sentidos hay una
cierta continuidad, lo que hace que se pase facilmente de uno a otro.
Lo mas corriente, de hecho, es que se vaya de una interpretacién diria-
mos cristolégica a su aplicacién en el alma concreta de cada cristiano.
Esto ha llevado a muchos autores, siguiendo las huellas de la funda-
mental obra de Henri de Lubac, Histoire et Esprit®, a distinguir dos ma-
neras de entender el triple sentido de la Escritura. La primera, que se-
ria mas «tedrica», responderia a la secuencia: historia, moral, mistica;
es la que hemos encontrado en el Peri archéon. La segunda, de mucha
mayor importancia practica, a la secuencia: historia, mistica, moral;
con la salvedad de que en este segundo caso la moral seria ya una mo-
ral cristiana, desarrollo de la cristologia®. Todo esto, con ser esclare-
cedor e interesante, no nos deja enteramente satisfechos, porque sigue
pareciendo un esquema, aunque mas matizado, excesivamente simpli-
ficador.

Origenes, sobre la marcha, hace referencia en varias ocasiones al tri-
ple sentido de la Escritura segiin la misma «teoria» expuesta en el Peri
archoén. Asi, por ejemplo, en el tomo X de su Comentario al Evangelio de
San Mateo . Pero sobre todo en su 50 homilia sobre el Levitico. Dice en
ella: «Consta, pues, la misma Escritura como de un cuerpo, que es lo
que se ve, de un alma, que es lo que en €l se percibe y comprende, y de

® H. ok Lusac, Histoire et Esprit, Paris 1950, 139ss.

¢ Cf. M. Borrer, Introduction, en ORIGENE, Homélies sur le Lévitique, SC 286, Pa-
ris 1981, pp. 22-34.

10, 14 (SC 162, Paris 1970).
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un espiritu como trasunto y sombra de las cosas celestes [cf. Heb 8,5]» *°.
Aqui estamos asistiendo a una interpretacién algo novedosa de lo que
seria el cuerpo, el alma y el espiritu de la Escritura. No se trata ya de la
letra, el sentido moral edificante y la interpretacién alegérico-mistica,
sino de algo que no es exactamente lo mismo, pero viene a suponer
siempre un progreso dentro del conocimiento de la Escritura inspirada.
Y sigue diciendo Origenes: «Ea, invocando al que hizo en la Escritura
un cuerpo, un alma y un espiritu, un cuerpo para los que nos precedie-
ron, un alma para nosotros, y un espiritu para los gue han de heredar en
el mundo futuro la vida eterna [cf. Lc 18, 30.18] y estan dispuestos a
acercarse a lo celeste y verdadero de la Ley, estudiemos no la letra, sino
el alma en cuanto que nos afecta». Lo que corresponde al tiempo pre-
sente es el «alma» de la Escritura, el «espiritu» estd reservado para el
cielo. Origenes ha desplazado en cierto modo el significado de los tér-
minos; pero mantiene sustancialmente en esta nueva versién la inter-
pretaciéon que haciamos de la «teoria» del triple sentido.

Un poco mas adelante, al comentar Lev 7,9 («Toda ofrenda cocida al
horno, asada en la parrilla o frita en la sartén le pertenece al sacerdote
celebrante»), dice: «Con tres utensilios, pues, se dice que se deben pre-
parar los sacrificios: en el horno, en la sartén o en la parrilla; y yo creo
que el horno, por su forma, significa lo que hay de mas profundo e ine-
fable en las Sagradas Escrituras; la sartén lo que puede llegar a com-
prenderse y explicarse, si continuamente se remueve; y la parrilla lo que
es claro y se muestra sin velo alguno. Asi pues, como solemos decir, el
sentido de las Sagradas Escrituras puede ser de tres clases: histérico, mo-
ral y mistico, por lo que entendemos que hay en ellas un cuerpo, un al-
ma y un espiritu. Los tres utensilios usados en los sacrificios significan
los tres sentidos que hay en ellas» . Como se ve, en cada caso aparecen
matices distintos en cada uno de los elementos de esta triple articula-
cién. Este ultimo parrafo, estando en consonancia con el anterior, califi-
ca, sin embargo, de «moral» al segundo de los elementos. No voy a in-
sistir mas en este punto, porque me parece suficientemente claro. Llama
la atencién, sin duda, y puede despistar, sin embargo, la reiteracién con
que vuelve a aparecer una y otra vez la division tripartita®. Es un esque-

%V, 1; SC 286, Paris 1981.

7V, 5; SC 286.

% En el parrafo siguiente, Origenes descubre también el mismo significado en
los tres panes del canastillo de los 4cimos de Lev 8, 26, y en los tres panes que en mi-
tad de la noche fue aquel a pedirle a su amigo, para tener algo que ofrecer a su hués-
ped recién llegado (Lc 11, 5).
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ma abstracto que su practica desmiente continuamente. Tampoco creo
que se dé explicacion cabal de la realidad ampliando el esquema hasta
cuatro elementos, como hace H. de Lubac; o, en otra versién, la Edad
Media. Lo sustancial, como hemos dicho, esta por debajo del niimero.

Pero pongamos algiin ejemplo de exégesis directa. Un caso tipico po-
driamos encontrarlo en su séptima homilia sobre el libro de Josué®. Se
comenta el derrumbamiento de los muros de Jericé ante el sonido de las
trompetas de los sacerdotes. Jericé representa el mundo de la idolatria,
cuyos muros se hunden ante el sonido de las trompetas (los evangelios)
de los apéstoles enviados por Jesucristo (profigurado por Josué). Al oir
el sonido de las trompetas, ademas, el pueblo entero irrumpié en un
gran clamor. Este gran clamor de todo el pueblo significa la concordia
y unanimidad de todos los cristianos. Si esta concordia se da entre dos
o tres, el Padre del cielo les concedera todo lo que pidan; si se da entre
todo el pueblo de Dios, ocurrira lo que ocurrié en Pentecostés, y un tem-
blor de tierra acabara con este mundo.

Todo esto, por otra parte, se puede referir a cada uno de nosotros
(«sed et unusquisque nostrum debet in semel ipso ista complere»). Sien-
do Jesus Sefior nuestro, podemos hacer que las trompetas que son las
Sagradas Escrituras resuenen con toda potencia sacando de ellas sus
sentidos mas hondos; dando previamente siete vueltas alrededor de la
ciudad con el arca de la alianza, es decir, sin separar los preceptos sim-
bélicos de la Ley de los preceptos evangélicos. Por dltimo, todo el pue-
blo de nuestros pensamientos y sentimientos ha de unirse en un mismo
grito de guerra capaz de derribar en nosotros el mundo.

En este precioso ejemplo, en efecto, hay un desdoblamiento del sen-
tido alegorico; desdoblamiento en el que no se da yuxtaposicion hetero-
génea, sino homogénea continuidad de significado. Estos dos niveles
son ciertamente los mas frecuentes en la exégesis de Origenes, pero ni
mucho menos los tnicos. Adviértase ademas que este paso de los mis-
terios de Cristo a la vida personal (alma) del cristiano es un giro o ade-
man casi espontaneo en la predicacién de todos los tiempos (no se olvi-
de que estamos ante una homilia).

Ahora bien, ni la historia de la salvacién ni la vida del cristiano son
algo tan esquematico. Del mismo modo que el alma y Cristo no se rela-
cionan directamente dando un salto por encima del tiempo y de la so-
ciedad, asi tampoco se pueden delimitar rigurosamente estos dos senti-
dos ni hallarlos en estado puro. Y si se insiste en enumerar o clasificar
los sentidos, hay que senalar bastantes mas.

®  Homilias sobre Josué 7, 1-2 (SC 71, Paris 1960).
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Esto ya lo ve Daniélou: «Et on peut dire que radicalement il n'y a que
deux sens de I'Ecriture, le sens littéral et le sens christique... Mais ce
sens christique se déploie a son tour en autant d’aspects qu’'en présente
le Christ lui-méme. Celui-ci en effet peut étre considéré soit dans sa per-
sonne historique et dans les événements de 'Evangile, soit dans sa vie
cachée dans les “sacrements” de 'Eglise qui est son corps, soit dans sa
Parousie eschatologique et son régne glorieux. Par ailleurs ces trois
grands adventus, pour parler comme saint Augustin, présentent eux-mé-
mes des aspects divers: le Christ historique peut étre considéré dans les
gestes extérieurs de sa vie terrestre ou dans le contenu spirituel de ses
mysteres; le Christ mystique a son tour peut étre considéré dans sa réa-
lité collective, qui est 'Eglise entiére, ou dans chacun des membres de
cette Eglise qui doivent “revétir” le Christ» ™.

Esta multiplicidad de aspectos, cuya sistematizacién teérica requeri-
ria un estudio filoséfico y teoldgico especial, han solido captarla, sin
embargo, los exegetas antiguos, con preferencia, en cada caso y segin
las escuelas, por un determinado tipo de interpretaciones: cristolégicas,
eclesiolbgicas, misticas, escatolédgicas...» 7.

Al comentar el versiculo del Cantar: «Surge, veni, proxima mea, spe-
ciosa mea, columba mea, quoniam ecce hiems transiit, pluvia abiit et dis-
cessit sibi; flores visi sunt in terra, tempus putationis advenit, vos turturis
audita est in terra nostra; arbor fici produxit germina sua, vites florentes
dederunt odorem» (Cant 2, 10b-13a), da varias explicaciones alegéricas
sucesivas. En la primera se aplica al alma: el alma se une a Dios cuando
ha pasado el invierno de las pasiones y los vicios; entonces empiezan a flo-
recer en ellas las flores de las virtudes, y se oye la voz de la tértola, que es
la sabiduria. Pero estas palabras se refieren también a la Iglesia («Sed
nunc iterum Christus haec loquatur ad Ecclesiam»): el ciclo del afio re-
presenta todo el ciclo de la historia; ha pasado el invierno de las plagas de
Egipto, se ha oido la voz de la tértola y por toda la tierra florecen y dan
su aroma las vinas de las Iglesias. Pero las vifias pueden ser también
las potencias celestes y angélicas («Possunt autem et vites et vineae inte-
lligi virtutes caelestes et angelicae, quae hominibus largiuntur odorem
suum»). Y por ultimo, hay en el texto también un sentido escatolégico: el
invierno significa esta vida, la primavera la futura; y la voz de la tértola es
la voz de Cristo que ensefa a los justos, cara a cara, y no ya como en un
espejo y a través de enigmas (cf. 1 Cor 13,12)™.

" J. DaNtELou, Origene, o.c., pp. 163-164.
" Cf. J. DantELou, Origéne, o.c., 164.
2 Comentario al Cantar de los cantares, IV, 1 (SC 376, Paris 1992, pp. 678-694).
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El progreso en la comprension espiritual de la Sagrada Escritura no
tiene solo tres etapas (ni cuatro), sino que es un proceso mas complejo;
que ademas no es lineal, sino que se realiza a nivel personal y simulta-
neamente, por medio de las aportaciones de cada uno, de una manera
mas o menos acumulativa, a lo largo de la historia de la Iglesia. La in-
sistencia en el namero tres: en el cuerpo, el alma y el espiritu de la Es-
critura, es una insistencia més simbélica que rigurosa.

Voy a poner un ultimo ejemplo. En el capitulo 3 del prélogo del
mismo Comentario al Cantar de los cantares ™, Origenes trata de buscar
una explicacion de por qué, de los tres libros escritos por Salomén que
han recibido las Iglesias de Dios, los Proverbios se encuentran en primer
lugar, el Eclesiastés en segundo y el Cantar de los cantares en tercero. Y
encuentra un paralelo de estos tres libros con las tres disciplinas que en-
senaban sucesivamente los griegos: la ética, la fisica o ciencia natural y
la epdptica o inspectiva (epopticen ™, inspectivam). No se trata por su-
puesto de una deuda contraida por Salomén con los griegos, sino todo
lo contrario: «<En mi opinién, todos los sabios griegos copiaron de Salo-
moén, dado que éste, que los precedié en mucho por la edad y por el
tiempo, habia aprendido ya estas cosas del Espiritu de Dios». Son las
tres etapas del proceso del conocimiento y del itinerario espiritual, y Sa-
lomén quiere dedicar un libro a cada una de ellas. Estas mismas etapas
vuelven a encontrarse simbolizadas en los nombres de los tres patriar-
cas que el Dios supremo quiso hacer figurar en su nombre: Abraham,
Isaac y Jacob ™. Abraham representa la filosofia moral por su obedien-
cia™. Isaac ocupa el lugar de la filosofia natural, ya que al excavar los
pozos esta simbolizando la penetracién en lo profundo de las cosas™. Y,
por ultimo, Jacob se corresponde con la inspectiva porque a él tocé en
suerte la contemplacion de numerosas realidades divinas ™. Los tres le
erigieron altares a Dios, «con el fin de mostrar que nada en la tierra per-
tenece en propiedad a los que se entregan a la divina filosofia y que es

7 SC 375, Paris 1991, pp. 128-142.

 El émémtns era el que estaba iniciado en los misterios y habia llegado, por tan-
to, al mas alto grado de contemplacién.

 SC 375, pp. 138-140.

% «Abraham namque moralem declarat philosophiam per oboedientiam».

7 «Isaac quoque naturalem philosophiam tenet, cum pateos fodit et rerum pro-
funda rimatur [cf. Gén 26, 15s]».

" «Sed et Iacob inspectivum obtinet locum, quippe qui et Istrahel ob divinorum
contemplationem nominatus sit [cf. Gén 32, 29], et qui castra caeli viderit [cf. Gén
32, 3] et domum Dei [cf. Gén 28, 17] atque angelorum vias, scalas a terris in caelum
porrectas prospexerit [cf. Gén 28, 12]».
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menester avanzar continuamente (semper promovendum), no tanto de
un sitio a otro cuanto de la ciencia de las cosas inferiores a la ciencia de
las realidades perfectas («non tam de loco ad locum quam de scientia
inferiorum ad scientiam perfectorum»). Y sigue diciendo: «<Hay ademaés
muchos otros lugares en las Sagradas Escrituras en los que se sefiala el
mismo orden que hemos dicho contenerse en los pequenos libros de Sa-
lomoén, y siguiendo la misma forma; pero seria largo para nosotros, que
tenemos otra cosa entre manos, extendernos ahora en esto. Si uno,
pues, corrigiendo sus costumbres y cumpliendo los mandatos, recorre
la primera etapa, designada por el libro de los Proverbios, y, después de
haber comprendido la vanidad del mundo y comprobado la futilidad de
las cosas caducas, llega hasta el punto de renunciar al mundo y a todo
lo que hay en €l [Eclesiastés], llegara consiguientemente a contemplar
y desear las cosas invisibles y eternas (2 Cor 4,18) [Cantar de los Can-
tares]» 7.

Es, una vez mas, la vida cristiana como llamada al crecimiento espi-
ritual por medio del progreso en la comprensién de la Escritura, y el na-
mero tres como su simbolo.

5. PANORAMA DE CORRESPONDENCIAS ALEGORICAS
EN LA EXEGESIS DE ORIGENES

Hemos dado hasta aqui una idea de lo que podriamos llamar el di-
namismo formal de la exégesis de Origenes. Pero antes de concluir, pa-
rece conveniente dar unas pinceladas de color a la silueta que hemos
trazado. Vamos, pues, a ofrecer un panorama, un tanto impresionista,
de los contenidos, o mas exactamente, de las correspondencias concre-
tas que establece entre significantes y significados.

Desde las primeras péaginas, la Escritura tiene, hasta en los minimos
detalles, sentidos alegéricos. «In principio fecit Deus caelum et terram
[Gén 1,1]. ¢(Cuadl es el principio de todo sino Jesucristo nuestro Sefior y
salvador de todos, primogénito de toda criatura? En este principio, por
tanto, es decir, en su Verbo, hizo Dios el cielo y la tierra» ®.

El tercer dia dijo Dios: «Congregatur aqua quae est sub caelo in con-
gregationem unam, et appareat arida. Et factum est ita». Y Origenes co-
menta: «Esforcémonos por reunir las aguas de debajo del cielo y alejar-

”  Prologo, 3, 21-22; SC 375, p. 142.
% Homilias sobre el Génesis 1, 1; SC 7 bis, Paris 1976, p. 24.
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las de nosotros (...). Pues si no apartamos de nosotros estas aguas que
estdn debajo del cielo, es decir, los pecados y los vicios de nuestro cuer-
po, no podra aparecer nuestro elemento arido ni tener la seguridad de
encaminarse a la luz» ®'.

El arca de Noé estd prenada de sentidos. Después de una detallada
explicacién literal, dice: «Y ahora, suplicando antes al tinico que puede
descorrer el velo de la lectura del Antiguo Testamento, tratemos de ave-
riguar también la edificacién espiritual contenida en esta magnifica
construccién del arca» ®2. El diluvio es figura de la venida de Jesucristo.
El arca, con sus distintas estancias, es figura de la fe y sus manifesta-
ciones. Las diferentes clases de animales encerrados en ella significan
los distintos grados de perfeccién. Noé es evidentemente prefiguracion
de Jesucristo...; la longitud, la anchura y la altura del arca representan
las dimensiones de los misterios de Cristo; la cohabitaciéon de los ani-
males dentro de ella es simbolo de la unién de todos los hombres en el
Reino. «Pero, dado que la orden de Dios respecto del arca que estamos
tratando de describir es no sélo que tenga dos pisos, sino también tres,
tratemos también nosotros de anadir a la doble explicacién anterior una
tercera para seguir el precepto divino» ®. Esta tercera explicacién se ha-
ce desde un punto de vista moral («secundum moralem locum»). «El
que, a pesar del acrecentamiento de los males y el desbordamiento de
los vicios, es capaz de desviarse de lo mudable, perecedero y caduco, y
oir la Palabra de Dios y los preceptos del Cielo, ese construye en su co-
razoén el arca de la salvacién y consagra en su interior, por asi decir, la
biblioteca de la Palabra divina (...). Pero no construye esta biblioteca
con maderas bastas y sin pulir, sino con maderas derechas y bien cor-
tadas a escuadra; es decir, no con los volimenes de los autores profa-
nos, sino con los de los profetas y los apéstoles» .

Origenes se opone a los que han interpretado la unién de Lot con sus
hijas como simbolo de la unién del Senor con los dos Testamentos. No,
Lot es figura de la Ley, y sus hijas son para él figura del pueblo carnal *.

Isaac es también figura de Cristo. Y los pozos que manda excavar son
los libros de las Sagradas Escrituras, de los que mana agua pura con que
saciar la sed. Pero hay dos tipos de pozos: los que ya anteriormente ha-
bia excavado su padre Abraham (los libros del Antiguo Testamento),

' Jb., 12; SC 7 bis, pp. 30-32.

2 Ib., 2,3; SC 7 bis, p. 88.

% Ib., 2, 6; SC 7 bis, p. 106.

“ Jb. 2, 6; SC 7 bis, p. 108.

% Ib., 5, 3-6 (SC 7 bis, pp. 168-182).
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que fueron mas tarde cegados por los filisteos (los que niegan un senti-
do espiritual a la Ley, y ni beben ni dejan beber), reabiertos por Isaac; y
los que éste excavé por primera vez (los libros del la Nueva Alianza) *.

Toda la odisea del pueblo de Israel, desde su llegada a Egipto, has-
ta su liberacién y su entrada en la tierra de la promesa, esta también
cargada de sentidos alegoricos. Egipto es naturalmente simbolo de las
fuerzas del mal, especialmente de los poderes paganos, la idolatria y la
falsa sabiduria, que se oponen a la fe. José, vendido también por dine-
ro, es simbolo de Cristo, que desciende como esclavo al pais de la ser-
vidumbre ¥,

En la hija del Faraén que rescata a Moisés de las aguas ve Origenes
un simbolo de la Iglesia. No se pueden dejar de leer con asombro exé-
gesis como esta: «Cada una de estas palabras encierra misterios incon-
mensurables, que nos exigirian mucho tiempo, y acaso no bastara todo
un dia para hacerlo cumplidamente. Pero, aunque brevemente, algo te-
nemos que decir sobre esto para edificacién de la Iglesia. Yo creo que
en la hija del Faraon se puede ver a la Iglesia, que ha sido congregada
de entre los gentiles, y aun teniendo un padre impio e injusto, se le ha
dicho por medio del profeta: Escucha hija, mira, inclina tu oido, olvi-
darte de tu pueblo y de la casa de tu padre, porque el rey estd prendado de
tu belleza. Esta es, pues, la que sale de la casa de su padre y se acerca a
las aguas para lavarse de los pecados que cometi6 estando todavia en la
casa de su padre. Tras esto adquiere en seguida entrafias de misericordia
y se apiada del nifio» *. Siente uno deseos de seguir leyendo a Origenes.
Pero la ocasién no nos permite detenernos.

El bastén de Moisés es prefiguracion de la cruz de Cristo. Las diez
plagas de Egipto son simbolo del Decalogo, que Dios da al mundo para
corregirlo y reformarlo®. Pero en cada una ademas se puede ver otro sig-
nificado particular: las aguas convertidas en sangre son las doctrinas
erraticas y movedizas de los fil6sofos («erratica et lubrica philosopho-

% «Qui sunt isti, qui terra puteos replent? Illi sine dubio qui in lege terrenam et

carnalem intelligentiam ponunt et spiritalem ac mysticam claudunt, ut neque ipsi bi-
bant neque alios bibere permittant» (Ib., 13, 2; SC 7 bis, p. 314). «Fodit ergo Isaac et
nouos pateos, immo pueri Isaac fodiunt. Pueri sunt Isaac Matthaeus, Marcus, Lucas,
Tohannes; pueri eius sunt Petrus, Tacobus, Tudas, puer eius Apostolus Paulus; qui
omnes Noui Testamenti puteos fodiun» (Ib., 13, 2; SC 7 bis, p. 318).

7 Cf. Homilias sobre el Génesis 15y 16 (SC 7 bis, pp. 350-392); y Homilias sobre
el Exodo 1 (SC 321, Paris 1985, pp. 42-66).

8 Homilias sobre el Exodo 2, 4; SC 321, p. 82.

% Ib., 4, 6 (SC 321, p. 130).
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rum dogmata); las ranas que invaden Egipto son los cantos de los poe-
tas («carmina poétarums»); los mosquitos, la dialéctica....

Siguiendo el camino indicado por San Pablo en la Primera Carta a los
Corintios (10, 1-4), Origenes interpreta el paso del Mar Rojo como pre-
figuracion del bautismo, y la roca de la que manaba agua en el desierto
como simbolo de Cristo®'. En cuanto al significado del tabernaculo, Ori-
genes quiere seguir también la huellas del «Apéstol» en la Carta a los He-
breos 2, aunque aqui se lamenta de que éste no sea mas explicito («de
quibus non est modo dicendum per singula») **. Interpreta asi el taber-
naculo, lugar de la presencia de Dios, como imagen de la Iglesia, y a par-
tir de aqui desarrolla una rica lectura alegérica de cada uno de los de-
talles **.

Haciendo alarde de tenacidad y aplicacién, Origenes se atreve inclu-
so a emprender la interpretacién espiritual de los preceptos de la Ley.
Aqui es acaso mas patente la heterogeneidad de interpretaciones y la ca-
pacidad poética del autor. Hemos puesto ya un ejemplo, que puede ser
ilustrativo de su estilo en las Homiilias sobre el Levitico *.

El paso del Jordan y la conquista de la Tierra Prometida, descritos en
el libro de Josué, ofrecen a Origenes ocasion de trazar una nueva cons-
telacion alegérica. Josué, superior a Moisés en cuanto que éste no ha po-
dido introducir al pueblo en la Tierra, es simbolo de Jests, con quien
coincide incluso en el nombre (el nombre griego de Josué es’Incots). Jo-

*  No me resisto a recoger este parrafo: “Post hoc scinifes procuduntur. Hoc ani-
mal pennis quidem suspenditur per aera volitans, sed ita subtile est et minutum ut
oculi uisum nisi acute cernentis effugiat; corpus tamen cum insederit, acerbissimo
terebrat stimulo, ita ut quem volantem uidere quis non ualet, sentiat stimulantem.
Hoc ergo animalis genus dignissime puto arti dialecticae comparari, quae minutis et
subtilibus verborum stimulis animas terebrat, et tanta calliditate circumuenit ut de-
ceptus nec uideat nec intelligat unde decipitur” (Ib., 4, 6; SC 321, p. 134).

%' Homilias sobre el Exodo 5, 1 (SC 321, pp. 148-152).

%2 Cf. Heb 9-10, 22.

% Heb 9,5.

*  Por ejemplo, las columnas que sostienen el santuario son los doctores y mi-
nistros de la Iglesia; si hay barras colocadas entre las columnas es porque estos doc-
tores se dan la mano derecha en sefial de unidad («in Ecclesia doctores datis sibi dex-
tris sociantur»); los tapices colgados mediante lazos en estas barras representan al
resto del pueblo, que pende de los lazos de la fe («tentoria, quae ansulis assuta et cir-
culis suspensa atque innexa funibus, ad modum cortinarum uiginti et octo in lon-
gum atque in latum quattuor cubitis distenduntur [cf. Ex 26, 2-3], habeatur reliqua
credentium plebs, quae haeret et pendet in funibus fidei»)... Cf. Homilias sobre el
Exodo 9y 13 (SC 321, pp. 278-304 y 372-400).

% Cf. epigrafe 4.
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sué, pues, introduce en la Tierra a través del Jordan, un nuevo simbolo
del bautismo. La Tierra, por su parte, es una realidad compleja y para-
déjica: es al mismo tiempo un lugar de reposo y algo que hay que con-
quistar para poseer. Por eso la Tierra significa la vida cristiana, a la que
se entra por el bautismo; la Tierra es el alma, en la que tienen lugar no
menos combates; y finalmente la Tierra es también la patria definitiva,
donde esta la Jerusalén celeste, lugar del verdadero descanso *.

Dentro de otro género literario, suele reconocerse el Comentario al
Cantar de los Cantares como una de las obras maestras de Origenes®. La
exuberancia sensual del poema biblico tiene su correspondencia en la
efusién alegérica de Origenes, que transforma los cinco sentidos corpo-
rales en otros tantos sentidos espirituales. Para él, el poema tiene una
estructura dramatica con personajes bien definidos: el esposo, la espo-
sa, el coro de las doncellas y los amigos del esposo. «Reconoce en el es-
poso a Cristo, y en la esposa a la Iglesia, sin mancha ni arruga (...). Y en
cuanto a los que, siendo fieles, no han llegado a ser como acaba de de-
cirnos la Escritura, pero parecen haber abrazado ya de algiin modo la
salvacion, considera en ellos las almas de los creyentes, e identificalas
con las doncellas que acomparian a la esposa. Por dltimo, reconoce en
los jovenes que estan con el esposo a los dngeles y a los que han llegado
al estado del hombre perfecto» .

Trato similar es el que tiene con los libros proféticos y los evangelios.
Estos ultimos, no por hablarnos directamente de Cristo, dejan de tener
los mas hondos sentidos espirituales. En el relato en que Mateo narra
cémo se embarcaron los discipulos hacia la otra orilla mientras Jests
despedia a la gente y todo lo que sigue (Mt 14, 22-33), no por ser Pedro
y Jesus los protagonistas dejan de tener estos acontecimientos un signi-
ficado alegérico como imagen de la vida cristiana. En la vida es menes-
ter ir delante de Jesus hacia la otra orilla, superando las pruebas de las
olas y el viento contrario de las tentaciones; en medio del oleaje veremos
venir a Jestis como una aparicion (gdavtaopa), infundiéndonos miedo y
confianza al mismo tiempo. Acaso haya entonces un Pedro entre noso-
tros que se atreva a echarse al agua; no un incrédulo (dmoTe), sino un

%  Homilias sobre Josué, passim (SC 71, Paris 1960).

7 El mismo San Jerénimo, en el prélogo de su traduccién de las dos Homilias
sobre el Cantar de los Cantares, que dedica al Papa Damaso, dice: «Origenes, cum in
ceteris libris omnes uicerit, in Cantico Canticorum ipse se uicit» (Prélogo; SC 37 bis,
Paris 1966, p. 62). San Jerénimo ofrece estas homilias a San Damaso como una de-
gustacion del Comentario.

% Hom. sobre el Cantar 1, 1; SC 37 bis, p. 63
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hombre de poca fe (O\ydémioTe), alguien todavia en camino hacia la per-
feccion (06evwv pev €m v TrederdtnTa [cf. Heb 6,1])%.

Por ultimo, la exégesis de Origenes no es un circulo que se cierra so-
bre tal o cual acontecimiento, o que se agota y circunscribe dentro de
los limites de un determinado libro. Se trata de toda la historia de la sal-
vacién, que tiene valor ejemplar para la biografia personal. Pero vale
siempre mas leer directamente a Origenes: «Es menester que salgas de
Egipto y, habiendo salido de la tierra de Egipto, que cruces el Mar Ro-
jo para poder cantar el primer cantico, que dice: Cantemos al Serior, por-
que ha sido gloriosamente exaltado [cf. Ex 15,1]. Pero, aunque hayas pro-
nunciado el primer cantico, estas aun lejos del Cantar de los Cantares.
Camina espiritualmente por el desierto hasta que llegues al pozo que ex-
cavaron los reyes, para cantar alli el segundo cantico [cf. Num 21, 17].
Acércate después a los confines de la Tierra Santa, para cantar de pie,
en las orillas del Jordan, el cantico de Moisés, que dice: Atiende Cielo y
hablaré, que escuche la tierra las palabras de mi boca [cf. Deut 32, 1]. Ten-
dras luego que luchar a las 6rdenes de Jests [Josué] y tomar posesion
de la herencia de la Tierra Santa; y tendra que profetizar ante ti y juz-
garte la Abeja —ya que “Débora” significa abeja—, para que puedas
también pronunciar el cantico que se encuentra en el libro de los Jueces
[cf. Jue 5, 2]. Después de esto, ascendiendo por el libro de los Reyes, lle-
garas al cantico en que David, al escapar de las manos de todos sus ene-
migos y de las manos de Saul, dice: El Sefior es mi apoyo y mi fortaleza,
mi refugio y mi libertador [cf. 2 Sam 22, 2]. Mas tarde, tendras que lle-
gar a Isaias, para decir con él: Le cantaré a mi amado el canto de mi vi-
fia [cf. Is 5, 1]. Y cuando hayas pasado por todo esto, habras de subir
atn mas alto, para poder, siendo ya un alma resplandeciente de belleza,
cantar también con la esposa el Cantar de los Cantares» ',

Apenas pueden estas breves indicaciones dar una idea de los «conte-
nidos» de sus interpretaciones, que son siempre sobreabundantes y
hondamente vitales.

6. CONCLUSION

Llegados a este punto, también nosotros tenemos que poner conclu-
sién a nuestro trabajo. Quiza el interés de éste, si es que ha tenido al-

*  Cf. Comentario al Evangelio de San Mateo 11, 6 (SC 162, Paris 1970).
1% Hom. sobre el Cantar 1, 1; SC 37 bis, pp. 66-68.
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guno, haya sido el del tema mismo. No se trata de un problema artifi-
cial, mera excusa para una disertacion erudita. El problema de los «sen-
tidos de la Escritura» es esencial y persistente. Afecta a la vida intima de
la fe y tiene repercusiones filoséficas més amplias. La Iglesia se ha ido
encontrando con él a lo largo de las distintas épocas y dandole respues-
tas segtn la altura del tiempo histérico. La doctrina del triple sentido de
la Escritura que enuncia Origenes en el libro IV de su Peri archoén, des-
de aquel: «<Hay que inscribir tres veces en el alma los pensamientos de
las Sagradas Escrituras» (cf. Prov 22, 20-21, segtun la versién de los
LXX), que le servia como punto de partida'”; el uso que hace después
de la alegoria en sus obras exegéticas, tan rico y complejo; la formula-
cién clasica de los «cuatro sentidos», que recorre toda la Edad Media,
hasta los tiempos mas recientes; y, por tltimo, las modernas teorias her-
menéuticas: en todos estos casos se plantea un mismo problema vital,
que permanece en sustancia siendo el mismo. Formularlo es darle ya
una configuracién histérica determinada.

He pretendido comprender lo que hay tras la metafora del «cuerpo,
alma y espiritu» de la Escritura, y me he encontrado con un problema
esencial, que mantiene una sorprendente vivacidad.

Por supuesto, la misma cuestion se planteé antes y después de Orige-
nes; esta latente ya en la misma relaciéon de ambos Testamentos. Pero la
aportacion de Origenes es de las que merecen propiamente el titulo de
geniales, porque no se puede ya dejar de tenerla en cuenta. Yo he trata-
do de mostrar cémo lo mas sustancial de su aportacién consiste en su
enérgica afirmacioén del caracter progresivo de la comprension de la Sa-
grada Escritura, més alla del nimero concreto de sentidos que enumere.

El problema sigue planteandose hoy. Se lo encuentra latente o expli-
citamente a lo largo de las paginas del documento de la Pontificia Co-
misién Biblica citado al principio. Que esté sin resolver lo muestran cla-
ramente las mismas vacilaciones de lenguaje que podrian senalarse en
el documento. Al final del mismo se habla del «aspecto dinamico del sig-
nificado y los posibles desarrollos del sentido», lo que parece apuntar a
una nueva formulacién del problema.

En cualquier caso, una buena comprensién de la obra de Origenes
puede contribuir al planteamiento adecuado de la cuestién.

ot Cf. supra epigrafe 3.



