ANTONIO JIMENEZ ORTIZ *

¢ES CREIBLE TODAVIA LA FE
EN DIOS CREADOR?

A principios de los anos 90 los catélicos espafioles que creian firme-
mente en la creacién divina del mundo eran un 63,5 por 100, y los que
crefan con bastantes dudas un 17,7 por 100'. En 1994 los jévenes espa-
fioles que estan de acuerdo con la afirmacién «Dios es algo superior que
creé todo y de quien depende todo» son el 53,9 por 100, y en 1999 ese
porcentaje se reduce al 42,9 por 1002. Y al mismo tiempo podemos com-
probar cémo en los dltimos afios va subiendo entre los espafioles la pre-
ocupacién por el medio ambiente, la sensibilidad ecolégica. ¢Es creible
todavia la fe en Dios creador? Esta es la pregunta que nos planteamos.
Y debemos reconocer que no estamos ante una verdad secundaria de la
fe: en el credo profesamos «Creo en un solo Dios, Padre todopoderoso,
creador del cielo y de la tierra, de todo lo visible e invisible...». No po-
driamos entender a Dios sin ese poder creador que determina nuestra
condicién de criaturas, el sentido de la realidad finita y la meta tltima de
lo que llamamos la creacién.

En el pensamiento biblico la reflexién sobre la naturaleza y el cos-
mos como obras de Dios brota de la experiencia salvifica del creyente.

* Facultad de Teologia de Granada.

! Cf. P. GonzALEZ Brasco - J. GonzALEZ ANLEO, Religion y Sociedad en la Espaiia de
los 90, Fundacién Santa Maria, Madrid 1992, 57-58.

2 Cf. J. ErLzo - J. GoNzALEZ ANLEO, Los Jovenes y la Religion, en J. ELzo (y otros),
Jovenes esparioles 99, Fundacién Santa Maria, Madrid 1999, 281-283.
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En una historia de dolor e injusticia es posible mantener la esperanza,
el anhelo de la salvaciéon porque Yahvé es el soberano de todo: del pa-
sado, del presente y del futuro, de los hombres y del mundo, de la his-
toria y del cosmos. El es Yahvé Sebaoth: el «Sefior de los ejércitos» de to-
das las criaturas del cielo y de la tierra...

LAS AFIRMACIONES DEL ANTIGUO Y NUEVO TESTAMENTO
SOBRE LA CREACION DE DIOS

Como ya hemos apuntado, para hablar de Dios como creador, de
ordinario se echaba mano casi exclusivamente de las narraciones que
leemos hoy al comienzo de la Biblia. Y se cometia, sin querer, un error
de perspectiva: se pensaba equivocadamente que «la creacién en seis
dias» habria sido lo primero en escribirse en la tradicién biblica. En
realidad procede de la reflexiéon de circulos sacerdotales del siglo vi
(a.C.), en el destierro de Babilonia. Y es precisamente en esa época
donde encontramos al gran te6logo de la creacién, un profeta de nom-
bre desconocido, al que se suele llamar en el lenguaje de los exegetas
Isaias II o Deuteroisaias (al que corresponde la autoria de los capitu-
los 40-55 del libro de Isaias). En la humillacién del destierro, ante las
expectativas de su final, este hombre reafirma la confianza en Yahvé,
Senor de la historia, porque él es también Sefior de la naturaleza, cre-
ador del cielo y de la tierra:

«Alzad los ojos a lo alto y mirad:

¢Quién creé aquello? (...)

¢Por qué andas hablando, Jacob, y diciendo, Israel:
“Mi suerte esta oculta al Sefior,

mi Dios ignora mi causa”

¢Acaso no lo sabes, es que no lo has oido?

El Sefior es un Dios eterno
y cre6 los confines del orbe» (Is 40, 26a. 27-28).

«Asi dice el Sefor, tu redentor,

que te formo en el vientre:

Yo soy el Sefior, creador de todo;

yo solo desplegué el cielo, yo afiancé la tierra.
Y ¢quién me ayudaba?» (Is 44, 24).

En ese ambiente se fue gestando la reflexiéon que sostiene la elabora-
cién y redaccion de «la creacion en seis dias» (Gn 1,1 - 2,4a), a partir de
materiales literarios de diversa procedencia sobre el origen del cosmos:
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«Al principio creé Dios el cielo y la tierra...». Es el llamado «relato sa-
cerdotal» o de la fuente P (del nombre aleman Priesterschrift), una ex-
posicién muy sistemaética, de caracter formal y didéctico, sobre el es-
quema de la semana de seis dias laborables y un dia de descanso, el
sabado, signo de la alianza de Yahvé con su pueblo (Ex 31, 13.16-17).
Dios crea el cosmos a partir del caos original con la fuerza de su pala-
bra poderosa?.

Mas de trescientos afios antes un autor, de nombre desconocido, y a
quien se le puso el nombre del «Yahvista» (fuente J del Pentateuco), es-
cribié, en opinién de la mayoria de los especialistas, un relato mas bre-
ve (Gn 2, 4b-25). En un estilo narrativo mas vivo e imaginativo, lleno de
simbolos, representa la creacién como el gesto de Dios que hace flore-
cer un oasis («el paraiso») en un desierto arido. En el relato sacerdotal
el ser humano es creado en la cuspide de la piramide de la creacién, y
en la reflexién del «Yahvista» es el centro de la naturaleza, en torno al
cual ocupan su lugar las demas criaturas.

A pesar de las diferencias de tiempo, estilo y material utilizado de di-
versa procedencia, ambas narraciones sefialan hacia un mismo ntcleo:
Dios, libremente y por amor, es el creador del mundo, él llama a la exis-
tencia a todas las criaturas, que se encuentran en una referencia esen-
cial con el hombre.

El «Yahvista» describe la creacion del «<hombre» (en hebreo adam)
como la obra de un alfarero. Hecho de arcilla (adamah) esta vinculado
estrechamente a la tierra, pero, vivificado por el aliento de Dios, es el ser
capaz de dialogar con él. Ante Dios se juega su destino, ante él ejerce su
libertad. Y asi afirma simboélicamente el «Yahvista»: «Puedes comer de
todos los arboles del jardin; pero del arbol de conocer el bien y el mal no
comas; porque el dia en que comas de €él, tendras que morir» (Gn 2, 17).

La creacion de la mujer es una hermosa etiologia (= reflexion sobre
la situacion presente a partir de los posibles origenes de lo que ahora
acontece) sobre la atraccién entre el varén y la mujer, sobre el amor: no
es bueno que el hombre esté solo, pues esta hecho para el encuentro y
la comunién. Estrechamente ligado a este relato de la creacién, aparece

*  Cf. las dos obras mas significativas, y ya clasicas, sobre el relato sacerdotal de la

creacion con sus respectivas diferencias de enfoque a nivel exegético: W. H. Scamipr,
Die Schépfungsgeschichte der Priesterschrift. Zur Uberlieferungsgeschichte von Genesis
1,1 - 2,4a und 2,4b - 3,24, Neukirchner Verlag, Neukirchen - Vluyn 21967, O. H. StTEck,
Der Schiopfungsbericht der Priesterschrift. Studien zur literarkritischen und iiberliefe-
rungsgeschichtlichen Problematik von Genesis 1,1 - 2,4a, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1975.
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la historia del primer pecado de la humanidad (Gn 3), para decirnos,
con diversos elementos simbélicos, cémo el ser humano rompe el equi-
librio y la armonia de esta creacién con su actuacién culpable®.

En el relato sacerdotal (fuente P) se afirma la relacién del mundo con
Dios y la trascendencia inviolable de éste, que hace surgir los seres con
su palabra soberana, que crea, ordena y bendice. La creacién del ser hu-
mano (Gn 1, 26-28) acontece como culmen de la obra de Dios: a su ima-
gen y semejanza lo crea como varén y mujer, y con su bendicion les da
la tarea del dominio sobre la naturaleza, como un rey que ha de gober-
nar con responsabilidad y sabiduria®. El séptimo dia, el dia del descan-
so para Dios y para el hombre es el simbolo de un tiempo de plenitud,
de la plenitud futura de la salvacién. «Y vio Dios todo lo que habia he-
cho: y era muy bueno» (Gn 1, 31a): a pesar del mal y del sufrimiento, a
pesar de las experiencias histéricas de las derrotas y del destierro, se
afirma con rotundidad, se confiesa con profunda fe que Dios obra por
amor y que crea un mundo bueno.

En ambas tradiciones [yahvista (J) y sacerdotal (P)] se tiene plena
conciencia de la existencia del mal, del sufrimiento de los seres huma-
nos. Y las respuestas creyentes que dan [que contintian con la narracién
del «primer pecado» en J (Gn 3, 1-24) y con la historia del diluvio en P
(Gn 6, 1-9, 17)] se hallan en la misma perspectiva: no hay en la realidad
dos principios, el bien y el mal, que combaten entre si, ni el mundo es
malo. Dios acttia por amor, pero el hombre responde usando su libertad
para hacer el mal y generar sufrimiento a sus semejantes.

¢Y cémo restablecera Dios la armonia sobre el caos, la bondad sobre
la maldad, la salvacion sobre esta historia de dolor y de muerte? Es la pre-
gunta que queda pendiente. Y que los discipulos de Jesus creyeron poder
contestar de forma definitiva tras la experiencia de su resurreccion.

Los escritos del Nuevo Testamento dan por supuesta la fe en la obra
creadora de Dios. En los evangelios sinépticos se nos muestra a Jesus, ha-
blando de Dios, como Alguien cercano y solicito con todas sus criaturas:
«Fijaos en las aves del cielo: no siembran ni cosechan ni meten en grane-
ros, y sin embargo, vuestro Padre del cielo las alimenta. ¢No valéis voso-

4 Cf. la fundamentada sintesis de la exégesis de la narracion yahvista de la crea-
cion que hace E. Haac, Der Mensch am Anfang. Die alttestamentliche Paradiesvorstellung
nach Gn 2-3, Paulinus - Verlag, Trier 1970, 168-189.

5 Cf. Sab 9, 1-3: «Dios de los Padres, Sefior de la misericordia, que con tu pala-
bra hiciste el universo y con tu sabiduria formaste al hombre para que dominase so-
bre los seres por ti creados, rigiese el mundo con santidad y justicia y ejerciese el
mando con rectitud de espiritu.»
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tros mas que ellas?» (Mt 6, 26). Jesus se siente el intérprete auténtico de
la voluntad de Dios y reivindica la intencién originaria del creador frente
a las tradiciones humanas que la deforman: «El sabado se hizo para el
hombre, no el hombre para el sabado» (Mc 2, 27). Y sus curaciones son
la expresion de la cercania del Reino de Dios, de la bendicién definitiva
del Dios creador que salva lo perdido y cura lo que estd enfermo.

Por su muerte y resurreccién la creacién alcanza su meta definitiva,
su punto culminante: «Asi esta escrito: el primer hombre, Adan, se con-
virtié en un ser vivo, el tltimo Adan se hizo un espiritu que da vida»
(1 Cor 15, 45). Y si Jests resucitado es la culminacion de la obra creati-
va de Dios, tuvo que ser €l el modelo original: «Todas las cosas fueron
hechas por él, y sin él no se hizo nada de cuanto ha sido hecho» (Jn 1, 3).
De una forma muy bella lo expresa un antiquisimo himno cristiano que
leemos en la Carta a los Colosenses (1, 15-17): «El es imagen del Dios in-
visible, primogénito de toda la creacién, pues por €l fue creado todo, en
el cielo y en la tierra: lo visible y lo invisible, majestades, sefiorios, au-
toridades y potestades. Todo fue creado por él y para él, él es anterior a
todo y todo tiene en €l su consistencia.»

¢QUE SIGNIFICA CREACION DE LA NADA?

¢Qué entendemos por creacién de Dios? Con mucha frecuencia se en-
tiende como algo que ocurrié6 «al principio»: Dios llamé a la existencia a
los seres. Sin embargo, la accién creadora de Dios no se puede com-
prender como puro pasado, porque «ser creado» significa no poseer en
si mismo la causa de la propia existencia. Por eso la creacién no debe-
mos interpretarla como una accién puntual, sino como una relacién.
Dios creé y crea en cada instante, porque si no fuera asi, todo lo contin-
gente, lo creado se hundiria en la nada®. Dios como creador es el Miste-

¢ Cf. A. Ganoczy, Schopfungslehre, en W. BEINERT (Hrsg.), Glaubenszuginge I, Fer-
dinand Schéningh, Paderborn - Miinchen - Wien - Ziirich 1995, 411: «Alles kreatiirli-
che Sein bleibt durch das Nichts bedroht. Von sich aus kénnte es dorthin zuriickfallen.
Deshalb betitigt sich der Schopfer nochmals als Erhalter, auf den die Geschépfe un-
bedingt angewiesen sind. Auf die “creatio ex nihilo” muss eine “conservatio a nihilo”
fulgen» (cursiva del original). Cf. las acertadas afirmaciones que se hacen en la edito-
rial Il mistero della crenzione de «La Civilta Cattolica», n. 3.610 (2000/IV), p. 318: «Cioe
la creazione non entra nella categoria dell’azione, ma in quella della relazione, nel
senso che la creazione stabilisce una relazione di dipendenza stessa dell’essere creato
per rapporto al principio che lo fonda» (cf. igualmente ibid. 325).
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rio trascendente, que «mas alld» de la criatura se hace paraddjicamente
presente en ella, como fundamentaciéon inmanente de su ser creatural, de
su autonomia y de su posibilidad como ser. En su inmanencia Dios con-
tinta siendo el trascendente, diferente de todo lo creado, dando consis-
tencia continua al ser de todo lo que existe” «Amas a todos los seres y
nada de lo que hiciste aborreces, pues, si algo odiases, no lo hubieras
creado. Y ¢como podria subsistir cosa que no hubieses querido? ¢Cémo
se conservaria si no la hubieses llamado?» (Sab 11, 24-25).

En una dependencia necesaria del creador como razén de su ser, la
criatura no tiene en Dios un rival, sino al garante de su autonomia. Qui-
za la experiencia del amor personal puede iluminarnos esta realidad. El
que se siente amado incondicionalmente, se ve «dependiente» de ese
amor, pero no lo percibe como una cadena que esclaviza, sino como una
vinculacién que lo confirma y lo realiza, que le da consistencia y hace
posible su libertad y su respuesta de amor.

¢ Y qué significa creacion de la nada (creatio ex nihilo)? Apoyandose es-
pecialmente en la cita de 2 Mc 7, 28 («Hijo mio, te lo suplico, mira el cie-
lo y la tierra, fijate en todo lo que contienen y veras que Dios lo creé todo
de la nada, y el mismo origen tiene el hombre») y en Rm 4, 17 [«(...) Dios,
que da vida a los muertos y llama a la existencia a lo que no existe»], el
pensamiento cristiano, desde la segunda mitad del siglo 11, formulé la doc-
trina de la creacion de la nada, para afirmar con rotundidad que Dios
mismo, y ninguna otra cosa fuera de él, constituyé y constituye la fuente
primera de todo lo que existe. La cosmologia cristiana se fue alejando ra-
pidamente de la concepcion de Platon (muerto en el 347 a.C.), que en su
didlogo Timeo presentaba tres principios, que, al mismo nivel, constitu-
yeron el mundo: Dios, las ideas y la materia. Se quiso evitar la solucién
propuesta por Marciéon que admitia un Dios bueno y liberador (en el Nue-
vo Testamento) y un Dios creador (en el Antiguo Testamento) que habia
formado el mundo con una materia mala. La fe cristiana tuvo que defen-
derse también de las tendencias cristianas gnosticas que, en sus plantea-
mientos esotéricos, contemplaban el mundo creado como una realidad
caida en las tinieblas de la materia mala, y de la que s6lo era posible li-
berarse con una revelacién tnica y exclusiva para los iniciados. La crea-
cién de la nada fue el baluarte que defendié la bondad de la creacién, sur-
gida de la accién amorosa de Dios, rechazando la idea de una materia
preexistente y eterna que condicionara la libertad divina®.

7 Cf. G. L. MuULLER, Dogmadtica, Herder, Barcelona 1998, 157-158, 215.
8 Cf. A. Ganozcy, o.c., 407-409; D. SATTLER - TH. SCHNEIDER, Doctrina de la crea-
cion, en TH. ScHNEIDER (dir.), Manual de Teologia Dogmdtica, Herder, Barcelona 1996,
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¢CONTRADICE LA TEORIA DE LA EVOLUCION LA FE
EN LA CREACION DE DIOS?

En 1859 public6 Charles Darwin su obra El origen de las especies por
la seleccion natural, en la que expone su teoria de una conexién evoluti-
va entre los seres vivos: las nuevas especies se desarrollan a partir de las
precedentes mediante la selecciéon natural y las mutaciones heredita-
rias. La reaccién en los medios sociales e intelectuales fue sorprenden-
temente viva, e incluso violenta. En los ambitos cientificos de orienta-
cién positivista se elaboré muy pronto, a partir del libro de Darwin, una
interpretacién del universo: un monismo materialista y biolégico, una
cosmovision mecanicista y atea. De una cuestién cientifica se hizo un
conflicto ideolégico, de una teoria biolégica se sacaron conclusiones
metafisicas. Y por la parte contraria, los te6logos se sintieron en la ne-
cesidad de defender no sélo al Dios creador, sino también la supuesta
«solucion cosmolégica y biolégica» que emanaba de los textos del Gé-
nesis. De las afirmaciones religiosas sacaron conclusiones cientificas.
Darwin, que en 1871 publicé El origen del hombre, no participé nunca
personalmente en la controversia.

Se tardaron décadas en descubrir el equivocado planteamiento de
unos y de otros y en rechazar la falsa alternativa «creacién o evolucién».
En el campo eclesiastico se fue imponiendo poco a poco el verdadero
sentido religioso y el alcance real teolégico y antropolégico de los textos
biblicos. Y en el ambito cientifico se fue superando la perspectiva ideo-
légica y se tomé conciencia de las posibilidades y limites de todo méto-
do cientifico, que no permite afirmaciones de caracter filoséfico o reli-
gioso. El didlogo fructifero entre filosofia de la naturaleza, teologia y las
diversas ramas de la biologia ha enriquecido la reflexién sobre el cos-
mos y el ser humano, y ha dejado por el camino de la historia conflictos
totalmente inttiles.

Hoy se acepta con normalidad que el hecho de la evolucion de los se-
res vivos, incluido el hombre, no puede negarse razonablemente, aunque
el como de esa evolucién es mucho mas complejo de lo que se pensé en
un principio. La ciencia tiene el derecho y la libertad para investigar ese
ambito empirico de la realidad, reconociendo al mismo tiempo que la
cuestién sobre el sentido tltimo, sobre la totalidad de lo real se escapa a

225-228, 264-267; G. Kraus, Welt und Mensch, Verlag Josef Knecht, Frankfurt 1997,
204-208.
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su instrumental metodoldgico. Y es en esa cuestiéon donde resulta legiti-
mo plantear «la creacién de Dios» como respuesta a la pregunta del por-
qué de la realidad finita y contingente.

Se trata de una reflexion religiosa, de una afirmacién creyente, que
no interfiere en la investigacién cientifica. Por tanto, no es correcto
afirmar que la creacién de Dios decide el inicio de la realidad finita, y
la evolucién césmica y biolégica tendria la tarea de dirigir el desarro-
llo posterior. No es asi. No se trata de una sucesién temporal de dos
acontecimientos al mismo nivel. Son estratos metafisicamente diver-
sos. Como ya hemos dicho, la creacién no es simplemente el inicio. La
accion creadora de Dios debe presuponerse siempre: da el ser, y lo
funda y sostiene en cada momento. Dios crea continuamente. La evo-
lucién césmica y biolégica, con sus peculiaridades respectivas, expli-
ca de forma complexiva el desarrollo comprobable de aspectos impor-
tantes de la realidad. Y desde la fe afirmamos que Dios actiia como
creador en el seno de esa realidad, como condicién fundante que ha-
ce posible su ser. No es una causa més junto a otras causas en el en-
tramado de lo finito. En su proceso constante de creacién Dios capa-
cita a la criatura para superar sus posibilidades, activando sus propias
fuerzas”®.

Y en el caso de la hominizacién (origen del hombre) y del surgi-
miento de un nuevo ser humano, como espiritu encarnado, la fe cristia-
na afirma la intervencién creativa inmediata de Dios, cuya voluntad y
amor no menoscaban ni impiden la autonomia de las criaturas y de las
causas que actian a nivel empirico.

¢ES POSIBLE UNA CONCIENCIA ECOLOGICA
DESDE LA FE EN DIOS CREADOR?

En los ultimos treinta afos, ante la degradacién del medio ambiente
a consecuencia de la explotacién incontrolada de los recursos de la tie-
rra, se han levantado voces contra el mandato biblico de dominar la tie-
rra y ponerla al servicio del hombre. Se ha acusado al cristianismo en
ciertos ambientes intelectuales y periodisticos de ser el causante de la
destruccién de la naturaleza (por ejemplo: Dennis L. Meadows, autor

° Cf. B. WeissMaHR, Gottes Wirken in der Welt. Ein Diskussionsbeitrag zur Frage
der Evolution und des Wunders, Verlag Josef Knecht, Frankfurt 1973, 20-39, 109-145,
151-153; G. L. MULLER, o.c., 219-221; G. Kraus, o.c., 328-375.
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del primer informe del «Club de Roma» sobre los limites del crecimien-
to, Linn White, J. W. Forrester, Carl Amery, Eugen Drewermann...).

Es indudable que la mentalidad del hombre occidental, sobre todo
desde la revolucion industrial, ha estado orientada hacia una transfor-
macién de la naturaleza centrada en el lucro y en unos intereses poco
sensibles para el medio ambiente. Esa mentalidad se ha ido configu-
rando en el seno de la tradicién cultural cristiana. Pero no seria justo
acusar a los autores de las narraciones del Génesis de esta actitud agre-
sivamente explotadora. A ellos no les preocupaba evidentemente la ex-
plosién demografica, o la contaminacién de la atmoésfera o de las aguas.
Querian senalar el lugar privilegiado del hombre como interlocutor de
Dios y su relacién con los demas seres.

En la tradicién yahvista (Gn 2, 15) leemos unas hermosas palabras
que nos pueden orientar en este punto: «Tomé, pues, Yahvé Dios al
hombre, y le puso en el jardin del Edén para que lo cultivase y guarda-
se.» Aqui podemos reconocer una llamada a la responsabilidad humana
y a una actitud de solicitud y cuidado frente a toda la creacién. Desde la
fe cristiana hay que poner coto a la ambicién y a la rapifia, pero no sé6-
lo por razones simplemente medioambientales de mantenimiento de la
integridad de la naturaleza. La conciencia ecolégica implica un hori-
zonte mas amplio: la explotacién sin freno en provecho de una minoria
de la humanidad supone un empobrecimiento injusto y constante de
miles de millones de personas y condiciona gravemente el futuro de las
nuevas generaciones. La cuestién ecoldgica nos abre los ojos sobre el
pecado, que, seguin el pensamiento biblico, rompe la armonia de lo crea-
do y pisotea con su maldad no sélo la belleza de este mundo, sino la vi-
da y el destino de muchos seres humanos *°.

El cristiano, y en especial el educador, debe promover una auténtica
conciencia ecolbgica, basada en profundas convicciones éticas, con una
equilibrada jerarquia de valores. Resulta imprescindible educar a los ni-
fios, adolescentes y jévenes en el respeto y en el cuidado por la naturale-
za, en la responsabilidad frente a la creacién buena de Dios, que es pa-
trimonio de toda persona que viene a este mundo. Es necesario alertarlos
frente a los peligros individuales y sociales del consumismo, que bloquea
la maduracion personal, que pone en peligro el medio ambiente, que

o Cf. sobre la crisis del medio ambiente, la sensibilidad ecolégica y la fe cris-
tiana en Dios creador, P. Scumirz, Ist die Schopfung noch zu retten? Umweltkrise und
christliche Verantwortung, Echter, Wiirzburg 1985; 1. BRADLEY, Dios es «verde». Cris-
tianismo y medio ambiente, Sal Terrae, Santander 1993; G. Kraus, o.c., 376-407; A.
BeaucHamp, El creyente ante la creacion, Mensajero, Bilbao 1999, 69-87.
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consagra el despilfarro inutil y que hace mas dificil el reparto justo de los
recursos a nivel mundial.

¢Y EL PROBLEMA DEL MAL?

Es inevitable enfrentarse a esta cuestién que nos afectaba tan pro-
fundamente. Desde siempre ha sido el gran desafio para la inteligen-
cia humana y para el pensamiento religioso: ¢Por qué existe el mal?
¢No actué Dios en su creaciéon por amor? ¢Cémo lo consiente? ¢Cémo
lo permite? ¢Por qué? Sentimos el mal como lo que no deberia ser. Lo
vivimos subjetivamente en forma de sufrimiento, causado por los do-
lores fisicos, por las penas psicoldgicas, por las angustias existencia-
les... Lo descubrimos en nosotros o en los demas, en las estructuras
sociales o en las relaciones personales como lo objetivamente repro-
bable, como lo inhumano o injusto, como pecado, como sinsentido,
como absurdo.

El mal se convierte para creyentes y no creyentes en la cruz de la
existencia, como problema concreto o como cuestién tedrica, como
misterio oscuro y amenazante, como sombra siniestra sobre el hombre
y sobre la realidad de Dios.

EL HOMBRE ANTE EL DESAFIO DEL MAL: RESPONSABILIDAD E IMPOTENCIA

Cuando nos acercamos a ciertas experiencias humanas basicas (co-
mo la alegria, la esperanza, el amor, el consuelo, la fidelidad...) descu-
brimos en las personas una confianza original en la existencia, en el po-
der del bien, en la realidad, que sorprende grandemente. De hecho,
cuando se contempla la historia con cierta perspectiva, se ve como
hombres y mujeres han luchado con denuedo contra el mal en sus mas
variadas manifestaciones, rebelandose, resistiéndose a los embates del
absurdo. Unos, sostenidos por su creencia religiosa, otros, apoyados s6-
lo en el poder de su razén, han luchado con la poesia y con el arte, con
la ciencia y con la técnica, con el pensamiento y el compromiso, para
suprimir, evitar o desenmascarar muchas causas del mal. Han creido
que valia la pena luchar por la dignidad del hombre y, con frecuencia,
han conseguido un mundo més humano.

Nos sentimos responsables frente al mal, y también desgraciada-
mente del mal que provoca la libertad guiada por el egoismo y la ambi-
cioén, por el ansia de poder y de tener, por el orgullo y la violencia, por
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el odio. Sin el abuso de esta libertad, la historia hubiera sido muy dis-
tinta. Pero se da una impotencia real para frenar la marea del mal. Nos
vemos impotentes para lograr seguridad total sobre criterios y juicios
sobre el bien por la complejidad de los problemas, de las relaciones per-
sonales, de los fenémenos naturales y sociales, de la realidad en si mis-
ma. Nos resulta imposible alcanzar una seguridad absoluta de caracter
racional sobre el sentido dltimo de la vida humana que se enfrenta tar-
de o temprano a la muerte y sobre el sentido de la totalidad de lo real,
que se escapa, por su opacidad y ambigiiedad, a nuestros intentos de
manipulacién y comprensién global.

En nuestro tiempo se ha roto la confianza que se tenia desde la Ilus-
traciéon en un progreso indefinido de la humanidad que iria acabando
con sus grandes plagas. Seguramente vivimos mas humanamente, si
comparamos la Europa de hoy con la Europa medieval. Pero los éxitos
en el control de las necesidades basicas, del dolor y de la enfermedad,
de los conflictos sociales y politicos, de ciertos fenémenos naturales nos
parecen insuficientes si nos asomamos al horizonte planetario de tantos
pueblos sumidos en la pobreza y en la miseria, azotados por el hambre
y las catastrofes naturales, pisoteados por la opresién y la injusticia. Y,
por otro lado, nuestra privilegiada situacién econémica y social se ve
ensombrecida y amenazada por el consumismo despersonalizante, por
el vaciamiento de las relaciones personales, por la depresién y por la an-
gustia, por la soledad, por la culpa, por el sinsentido, por la muerte, que
destruye los suefios de una felicidad definitiva y que siempre hipoteca-
ra cualquier oferta de salvacién intramundana.

Di10s Y EL MAL: A VUELTAS CON EL MISTERIO

Hay que reconocer que Dios necesita de un buen bufete de abogados,
dedicados exclusivamente a defenderlo de nuestras acusaciones cons-
tantes. Seguro que se arruinaria para poder pagar sus honorarios... Y
nosotros ¢no tendriamos que buscarnos unas gafas mejor graduadas?
No se trata de banalizar con estas palabras la tremenda cuestiéon de Dios
y el mal. Pero convendria tener claro desde el principio que nos encon-
tramos ante un misterio que no podemos manejar a nuestro antojo. Y si
nos molesta la alusién al misterio, pensemos en el misterio de nuestro
corazon, opaco incluso para nosotros mismos, o en el misterio del co-
razon de la persona que amamos.

El Dios infinitamente bueno crea un mundo bueno... ¢(Con enferme-
dades, terremotos, muertes prematuras...? ¢Hubiera sido posible crear
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un mundo finito, limitado, que fuera totalmente perfecto... desde nues-
tro punto de vista? Si por el viento se cae una teja, puede romper una
farola o también mi cabeza. ¢Seria posible una atmésfera sin «vientos»
o seria pensable un mundo que no estuviera sometido a la ley de la gra-
vitacién universal? Estas preguntas no son un pretexto para quitarle
hierro al problema, sino una forma de llamar la atencién sobre la lige-
reza de algunos de nuestros planteamientos: «Si Dios es infinitamente
bueno... ¢como permite...?». Siempre que hablamos de Dios, lo hace-
mos desde nuestras experiencias y categorias humanas, que resultan
inadecuadas para expresar su misterio.

¢Significa la bondad infinita de Dios un paraguas que nos protege de
las consecuencias de pertenecer a un universo y a una naturaleza con sus
propias leyes de funcionamiento? La bondad humana es un palido refle-
jo de la bondad de Dios. Pero incluso hay matices de nuestra experiencia
de lo bueno, que pueden abrirnos los ojos ante las profundidades del
misterio de Dios: ¢Es Dios el padre que mima excesivamente al hijo y lo
cria inmaduro e incapaz de seguir creciendo por si mismo? ¢O es como
la madre que, desde el amor y la comprension, alienta a su hijo, sin pro-
teccionismos inttiles, a recorrer su propio camino? Repito que no pre-
tendo banalizar ni olvidar la tragedia de las muertes ocasionadas por un
terremoto, o por un ciclén tropical !'.

También tenemos dificultades para la comprensién y manejo de la
omnipotencia de Dios. Si es todopoderoso, ¢no podria impedir que el
hacha criminal destrozara un pecho inocente, o que la bala asesina
atraviese el corazén de un nifio, o que unos neumaticos revienten por
una presion excesiva? O no es todopoderoso o no es un Dios bondado-
so... ¢Esa es la unica alternativa? Dios no puede manejarnos como es-
tipidos marionetas, porque nos ha creado libres. Dios no esta ahi como
el fontanero fantastico de nuestro mundo o como el relojero despistado
que dejé un resorte de su reloj sin ajustar. Crea y mantiene en el ser a
todo lo creado por amor. Y por amor, con su Espiritu, nos sostiene en
nuestro caminar, libres y responsables, y tiene en sus manos la historia,
donde ha introducido una dindmica imparable de salvacion definitiva
por la vida, muerte y resurreccién de su Hijo Jests. El es su tdltima pa-
labra de amor y misericordia para un ser humano que rompié la armo-
nia de esta creacién, que desaté los mecanismos destructivos del peca-

" Cf. F. VARONE, El Dios ausente. Reacciones religiosa, afea y creyente, Sal
Terrae, Santander 1987, 125-132; J. M. Rovira BELLOSO, Tratado de Dios uno y
trino, Secretariado Trinitario, Salamanca 1993, 367-368.
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do y del mal, y que busca y anhela una respuesta definitiva a sus ansias
mas protundas '2.

LA EXPERIENCIA DEL MAL Y LA FE EN JESUCRISTO

Los cristianos no tenemos una respuesta teérica sobre el mal, que
magicamente pueda acabar con todas las oscuridades que se ciernen so-
bre nosotros en este mundo. Pero si tenemos una historia que ilumina
definitivamente el camino de la existencia y el sentido tltimo de la rea-
lidad. Es la historia de Jestus de Nazaret, el Sefior resucitado, que supo
lo que significa nuestro destino en el sufrimiento y en la muerte injusta
y cruel .

Jesus vivié con lucidez y realismo su condiciéon humana. No era un
iluso ni un ser insensible. Tenia los ojos bien abiertos y supo lo que sig-
nificaba el gozo y la luz, la amistad y la sonrisa, la confianza y la belle-
za, pero también el dolor y la enfermedad, la maldad y la injusticia, la
soledad y la traicién. Y, sin embargo, siempre mantuvo su actitud de
servicio, su compasién por los enfermos y afligidos, por los marginados
social y religiosamente, su libertad insobornable, su amor cercano e in-
dulgente. ¢Por qué? Jesus no puede ser entendido sin su singular y ex-
clusiva experiencia de Dios, de un Dios infinitamente bondadoso, cuya
misericordia acoge sin condiciones y perdona sin limites. El realismo de
Jests es un realismo profundamente esperanzado, porque vive de la
confianza definitiva en la ternura inconmensurable de Dios, que busca
con ansia la oveja perdida, que abraza sin reproches ni condiciones al
hijo que vuelve, que antepone su generosa misericordia a los criterios de
la justicia humana.

Jesus confia radicalmente en Dios, en su Abba (= «mi Padre, Padre
querido»), el vocablo arameo, tomado del lenguaje infantil, que expresa
la ternura y la veneracién que Jesus siente ante el misterio de Dios,
siempre presente en su vida, incluso en la oscuridad y en la amargura
de Getsemani, cuando la maldad y la traicién conducen a Jests a una
muerte segura. El recorri6 el dltimo tramo de su vida, confrontado con
la experiencia del fracaso, de la frustracion y de la soledad. Y anduvo su
camino en las tinieblas del sufrimiento, en fidelidad a los suyos y en fi-

12 Cf. A. Torres QUEIRUGA, Creo en Dios Padre. El Dios de Jestis como afir-
macion plena del hombre, Sal Terrae, Santander 1986, 119-149; G. Kraus, o.c.,
304-313.

3 Cf. J. L. Ruiz pE 1A PEN4, o.c., 158-159, 166-169; J. A. EsTrADA, La imposi-
ble teodicea. La crisis de la fe en Dios, Trotta, Madrid 1997, 347-399.
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delidad a la voluntad de Dios, que permite que Jesus, el justo, caiga ba-
jo el poder destructivo de los hombres, que, sin embargo, no pueden
romper los planes de su providencia misteriosa. Del sufrimiento y de la
muerte de Jesus, Dios hace surgir la salvacién y la esperanza para el
mundo. Su amor misericordioso se revela para siempre, como poder
soberano frente a toda clase de mal, en la pavorosa muerte en la cruz.

La resurrecciéon de Jesus de entre los muertos es la respuesta del
amor del Padre a su Hijo, que compartié el destino humano en una his-
toria inundada por el mal desencadenado por la libertad de los hom-
bres. Desde la fe en Jesus el Sefior es posible descubrir el sentido tltimo
de la realidad en el aparente sinsentido, la esperanza definitiva a pesar
del limite oscuro de la muerte, la bondad infinita de Dios en la noche
oscura del desaliento y de la soledad.

Ante el misterio del mal se levanta el luminoso misterio de Dios. El
cristiano no estd llamado a perderse en elucubraciones estériles, o en
consuelos banales, o en una palabreria inoportuna e impertinente.
Nuestra fe nos exige el seguimiento de Jesus, en su lucidez, en su rea-
lismo, en su compasién sin reservas, en su actitud de servicio y de soli-
daridad, en su radical confianza en Dios Padre, como ternura entrafa-
ble que se reserva la tltima palabra sobre nuestra vida y sobre nuestra
historia, una palabra de salvacién y de misericordia.



