JUAN CHAPA®

¢IDENTIDAD CRISTIANA ETNICA?
EL CASO DE DIOGN. 1.1

Fecha de recepcion: 16 de enero de 2019
Fecha de aceptacion y version final: 25 de febrero de 2019

RESUMEN: El caracter étnico del cristianismo primitivo es un tema debatido en la
actualidad. La referencia a yévog presente en el comienzo de la Carta a Diogneto
es aducida con frecuencia para defender una comprensién racial/étnica de la
identidad cristiana. Para algunos autores esta interpretacién se apoya en las
referencias a la expresion «tercer yévoc/genus» que se encuentra en otros escrito-
res cristianos anteriores o contemporaneos a Diogn. El presente trabajo aboga
por una interpretacién no étnica del término, analizando el significado de yévog
en combinacién con érmutridevpa, la palabra que le sigue unida por #. Mediante
ejemplos tomados de la literatura griega cléasica y cristiana, se sostiene que con
100710 Yévog fi émtndevpa el autor de la carta se esta refiriendo principalmente al
modo de vida de los cristianos en la sociedad en que habitan sin connotaciones
étnicas.
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Ethnic Christian Identity? The Case of Diogn. 1.1

ABSTRACT: The ethnic character of early Christianity is a disputed subject. The ref-
erence to yévog at the beginning of the Letter to Diognetus is often mentioned
in the debate to support a racial/ethnic understanding of Christian identity. For
some scholars this interpretation would seem to be supported by the expression
«third yévoc/genus», which is found in Christian writers prior or contemporary
to Diogn. The present paper advocates a non-ethnic interpretation of the term,
by analysing the meaning of yévoc in combination with émitqdsvpa, the word that
follows yévog and is united to it by fj. With examples taken from classical and
Christian Greek literature, it is argued that for the author of Diogn. tobto yévog
7| émtdevpa refers mainly to the way of life of Christians in the society in which
they live, with no ethnic connotations.

KEY WORDS: ethnicity; identity; Letter to Diognetus; third race; early Christian lite-
rature; Christian way of life.

El tema de la multiplicidad étnica y cultural, tan en boga hoy, ha lle-
gado también con fuerza a los estudios sobre los origenes cristianos.
No faltan los trabajos en los que se considera y discute hasta qué pun-
to la etnicidad es un elemento fundamental para expresar la identidad
de los primeros seguidores de Jesus. Siguiendo la estela de autores que
estudiaron la identidad étnica en el mundo clasico!, en las ultimas dé-
cadas se ha escrito abundantemente sobre esta cuestién en relacién con
el cristianismo inicial. Entre la amplia produccién destacan, por citar
solo algunas, las obras de Lieu, Buell o Horrell?. Las conclusiones a las

! Edith Hall, Inventing the Barbarian: Greek Self-Definition through Tragedy
(Oxford: Oxford University Press, 1991); Sian Jones, The Archeology of Ethnicity:
Constructing Identities in the Past and the Present (New York: Routledge, 1997); Jona-
than M. Hall, Ethnic Identity in Greek Antiquity (Cambridge: Cambridge University
Press, 1997); Benjamin Isaac, The Invention of Racism in Classical Antiquity (Prince-
ton: Princeton University Press, 2004).

2 Mark G. Brett, ed., Ethnicity and the Bible (Boston: Brill, 1996); Gay L. By-
ron, Symbolic Blackness and Ethnic Difference in Early Christian Literature (NewYork:
Routledge, 2002); Judith M. Lieu, Neither Jew nor Greek? Constructing Early Chris-
tianity (Edinburgh: T&T Clark/Continuum, 2002, 2.* ed. 2016; cito por la 2.* ed.,
London: Bloomsbury, 2016); Ead., Christian Identity in the Jewish and Graeco-Roman
World (New York: Oxford University Press, 2004); Denise K. Buell, Why This New
Race: Ethnic Reasoning in Early Christianity (New York: Columbia University Press,
2005); Shaye J. D. Cohen, Why Aren't Jewish Women Circumcised? Gender and Cov-
enant in Judaism (Berkeley: University of California Press, 2005); David G. Horrell,
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que llegan estos autores no son homogéneas, pues los propios contextos
sociopoliticos y religiosos pesan mucho a la hora de realizar un analisis
de este tipo®. Y no faltan tampoco voces criticas que consideran que el
concepto de identidad étnica, acufiado en mitad del siglo XX*, no es mas
que un discurso social que poco tiene que ver con la realidad histérica
de hace dos mil afios y que se aplica a esa realidad de forma anacrénica®.

Sea como fuere, se observa el deseo de considerar a los cristianos
como un grupo cuya identidad se expresaba en términos de etnia y raza,
conforme a un caracter inclusivo que no era tan diferente de la compren-
sién que tenian los judios de su propia identidad. La provocadora obra
de Denise Buell, Why This New Race: Ethnic Reasoning in Early Chris-
tianity (2005), ha sido pionera en este campo. En ella, la autora analiza
los modos en que los escritores cristianos de los tres primeros siglos se
situaban dentro del terreno étnico, racial y religioso de los discursos de
identidad del mundo grecorromano, e intenta mostrar que esas com-
prensiones estan en contra de las concepciones habituales sobre «raza»
y «religién» que aparecen en el ambito académico actual aplicadas a los

Becoming a Christian. Essays in 1 Peter and the Making of Christian Identity (London:
Bloomsbury T&T Clark, 2013). Y més recientemente: David G. Horrell & Katharine
M. Hockey, eds., Ethnicity, Race, Religion. Identities and Ideologies in Early Jewish
and Christian Texts, and in Modern Biblical Interpretation (London: T&T Clark, 2018).

3 Ciertamente, es también inevitable que ocurra en quien escribe estas paginas,
pues todos estamos condicionados por la propia formacion cultural.

4 Ver John Hutchinson & Anthony D. Smith, eds., Ethnicity (Oxford: Oxford
University Press, 1996), 4-7. Para una presentacién sintética, ver también Dennis C.
Duling, “2 Corinthians 11:22: Historical Context, Rhetoric, and Ethnic Identity”, en
The New Testament and Early Christian Literature in Greco-Roman Context: Studies in
Honor of David E. Aune, ed. John Fotopoulos, Novum Testamentum, Supplements
122 (Leiden: Brill, 2006), 85, quien resume lo que podrian ser los rasgos fundamen-
tales de etnicidad sintetizando la aportacién de otros autores: 1. Nombre propio que
identifica y expresa la «esencia» de la comunidad. 2. Mitos de un antepasado comun
relacionados con un tiempo y espacio distantes que dan un sentido de parentesco
ficticio. 3. Recuerdos compartidos del «pasado», incluyendo héroes y sucesos, y sus
conmemoraciones. 4. Rasgos fenotipicos (genéticos). 5. Alguna conexién con una
patria, sea fisica o simbdlica. 6. Cultura comun, incluyendo lenguaje y religion. 7.
Sentido de solidaridad con una poblacién étnica.

5 Ver Erich S. Gruen, “Christians as a ‘Third Race”, en Christianity in the Second
Century. Themes and Developments, ed. James Carleton Paget y Judith Lieu (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2017), 235-249 y su recensién al libro de Buell,
“Why This New Race”, Catholic Biblical Quaterly 72 (2010): 365-367.
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primeros siglos de cristianismo®. El punto de partida desde el que argu-
menta Buell es la Carta a Diogneto. La autora sefiala que la pregunta que,
segun el autor de la carta, se hace Diogneto: «¢Por qué esta nueva raza?»
se ha contestado tradicionalmente con una respuesta, a su juicio, sim-
plista: el cristianismo no es una raza sino una religién universal (confor-
me a la comprensién paulina, segtin la cual en la fe en Cristo ya no hay
distincién de razas ni de pueblos, ni de judios ni de griegos)’. Buell, en
cambio, cuestiona esa respuesta y trata de mostrar que la identidad del
cristianismo como una «no-raza» es algo que responde a sentimientos
modernos y no a la realidad histérica, y sostiene que los cristianos argu-
mentaban precisamente en términos de etnicidad. Para demostrarlo, se
propone descubrir qué dicen los primeros textos cristianos si se analizan
desde este punto de vista. En concreto, en relacion al texto de Diogn. el
presupuesto del que parte Buell es el siguiente:

«Before addressing the specifics of the Christians in question,
the narrator first offers a criticism of “Greeks” and “Jews”, focusing
specifically on their respective practices. Thus, the structure of the
narrative makes Christians comparable with and parallel to Greeks
and Jews, and then portrays Greekness and Jewishness especially via
“religious” ideas and actions. Rhetorically, this positions Christians as
comprising a genos, like Greeks and Jews; moreover, it implies that the
salient content of a genos for this text is “religion”, depicted in terms
of both appropriate practices and the appropriate understanding of

¢ Parte de los presupuestos de Buell se pueden encontrar en estas afirmaciones:

«[M]y methodological and sociopolitical commitments [...] condition the possibili-
ties for and importance of interpreting some forms of early Christian imagination
and practice as “ethnic reasoning”. T argue that by strategically using the modern
categories of race and ethnicity to speak about early Christian self-definition, we will
be better able to resolve a problematic paradox in the way these concepts have in-
formed historical reconstructions of early Christians. Specifically, I challenge the view
that ethnicity and race were irrelevant to early Christians —an argument that has been
used to accomplish important modern antiracist work vet relies on and perpetuates
anti-Judaism in the process. To support an interpretation of Christianity that can help
end both racism and anti-Judaism, I revisit scholarship and early Christian texts that
destabilize the prevailing view that Christian universalism can be understood as mui-
tually exclusive with “particularity” —a split that is often correlated with the nonethnic/
ethnic binary» (p. x) (el subrayado es mio).

7 Cf. Col 3,11: «para quien no hay griego o judio, circuncisién o no circuncision,
barbaro o escita, siervo o libre, sino que Cristo es todo en todos»; Gal 3,28: «Ya no hay
diferencia entre judio y griego, ni entre esclavo y libre, ni entre varén y mujer, porque
todos vosotros sois uno solo en Cristo Jests».
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the object of worship. This structure raises the possibility that this
text is defining “race” in quite a different way than is familiar to most
modern readers»®.

Para Buell, si la cuestiéon que trata la carta se sintetiza en: ¢qué hace
distinto al cristiano?, el narrador contesta que lo que le distingue es el
lenguaje, las costumbres y el lugar de residencia (no el origen), es de-
cir, elementos constitutivos del lenguaje étnico. La autora entiende asi
que para Diogn. el cristianismo es una raza (tal como ya en su opinién
lo habian afirmado Aristides y Atendgoras) concordando de este modo
con la tradicién judia, en la cual se utiliza la nocién de raza para indi-
car un pueblo que abraza a todos y que se articula con la visién de una
ciudadania universal en cuanto pueblo’. En contra de la extendida com-
prension contemporanea de que el cristianismo constituye una novedad
y que se debe clasificar como «religién», rompiendo la conexién con ras-
gos étnicos y raciales —y en contra de la idea de que los cristianos de hoy
estan reinventando su pasado para salir al paso de las necesidades del
presente-'°, Buell considera que los cristianos acudieron habitualmen-
te a la terminologia de «raza» para caracterizar su propia identidad''.
Ahora bien, ¢se debe entender yévog como lo hace esta autora? Convie-
ne estudiarlo, aunque la obra de Buell ha sido alabada por su agudeza y
novedad, también se ha dicho de ella que sus argumentos deben todavia
encontrar mas apoyo en analisis filolégicos'.

8 Buell, Why This New Race, 30.

° 1bid., 33.

10 1bid., 67.

' En la cuestion del yévoc, ver Denise K. Buell, “Rethinking the Relevance of
Race for Early Christian Self-Definition”, Harvard Theological Review 94 (2001): 461-
462; Ead., “Race and Universalism in Early Christianity”, Journal of Early Cristian
Studies 10 (2002): 429-468. La autora insiste en estos trabajos en que etnicidad y
raza han sido de hecho fundamentales en las diversas férmulas de autodefinicién
de los primeros cristianos. Ver también Judith M. Lieu, “Race of the God-Fearers”,
The Journal of Theological Studies New Series 46 (1995): 483-501 = Neither Jew nor
Greek?, 66-85; Ead., Christian Identity, 239-268.

2 Ver por ej. la recensién de Margaret M. Mitchell, en History of Religions 48
(2008): 175, y Aaron P. Johnson en Bryn Mawr Classical Review 2006.02.31 http:/bmcr.
brynmawr.edu/2006/2006-02-31.html, consultado el 27.9.2018. También se le ha criti-
cado la poca claridad de lenguaje. Asi Erich Gruer en su recensién (Catholic Biblical
Quaterly 72 [2010]: 367) recoge como ejemplo de esa oscuridad la siguiente frase:
«The conceptualization that I have adopted in this book of race and ethnicity as be-
ing characterized by both fixity and fluidity suits the prismatic approach because it
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Buell no es la tnica que se ha fijado en el texto de Diogn. desde esta
perspectiva. Judith Lieu, quien en diversos trabajos ha estudiado el tema
de la identidad de los cristianos en el siglo II, recientemente ha vuel-
to sobre este texto!. Sin embargo, lo hace de una manera mucho mas
matizada que Buell'*. Coincide con ella en que el punto de partida es la
supuesta pregunta de Diogneto sobre qué tipo de yévog es esta nueva re-
ligién y, al igual que Buell, lo vincula a Diogn. 5.1.5 donde se dice que
los cristianos no se distinguen de los otros pueblos por su pais, lengua o
vestido (o costumbre), porque su patria es un lugar extranjero y toda pa-
tria es extranjera. Ciertamente, admite que el empleo de la palabra yévog
da pie a una intepretacioén étnica, pero sefiala que este uso es a la vez y
paradéjicamente trascendente'®. Lieu argumenta que la 0gocéBeia es el
punto central en la carta y que se caracteriza por tres elementos: 1) la
identidad de Dios al que los cristianos dan culto; 2) un tipo de amor que
es reciproco y 3) la novedad de este yévog o émurrdevpa. Segun la profeso-
ra britanica, para alguien que no era cristiano, los dos primeros puntos
asemejarian la religién cristiana a otra mas. Sin embargo, el tercer ele-
mento sirve para sintetizar los otros dos y distinguir al cristianismo'®.
Asi pues, tras analizar los dos primeros, al estudiar el tercero recuerda
la doble interpretacién que se ha dado a yévog en este pasaje: como tipo/

highlights the shapeshifting instantiations of these complexly interrelated concepts
without insisting that they have any intrinsic essence» (Buell, Why This New Race,
168).

13 Judith M. Lieu, “Identity Games in Early Christian Texts: The Letter to Diogne-
tus”, en Ethnicity, Race, Religion, ed. Horrell & Hockey, 59-72. Anteriormente habia
estudiado la cuestion en Judith M. Lieu, “The Forging of Christian Identity”, Medi-
terranean Archaeology 11 (1998): 71-82 (= “The Forging of Christian Identity and the
Letter to Diognetus”, en Neither Jew nor Greek?, 185-203). Aqui trata de la identidad
cristiana en Diogn.

14 De hecho, a la pregunta que plantea el autor de la carta sobre la novedad del
cristianismo que da pie a la argumentacién de Buell, vista més arriba, Lieu, Christian
Identity, 85-86, afirma que el autor de la carta no da respuesta a esa pregunta, sino
responde solo «by demonstrating the vacuity of the pagan and Jewish alternatives,
and by marvelling at God’s patience until the present».

15 Lieu, “Identity Games”, 60.

16 Tbid., 62. En esta linea, anteriormente, Lieu, “The Race of the God Fearers”,
488 (= Neither Jew nor Greek?, 71), habia argumentado que el tema de la carta se cen-
tra en cémo, debido al rechazo de los que son considerados dioses por los griegos y
de la supersticién —8sicidopovio— de los judios, los cristianos son constituidos en una
nueva raza (yévog) o practica (émmdsopa).
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clase o como raza'’. Senala también que a pesar de que yévog esta deter-
minado por émitndevpa, este término no despeja la duda, ya que las cos-
tumbres, el lenguaje y modo de vida permitian a un barbaro ser griego,
0 a un griego ser judio. Esta versatilidad se muestra, por ejemplo, en un
texto de Luciano (Scyth. 1-3), segtin el cual queda claro que las costum-
bres tienen que ver con la raza, y otro de Galeno (De sanitate 6,51), don-
de menciona que entre su publico se incluyen «los que la naturaleza hizo
barbaros de raza, pero desean las énitndedpato griegas». Dadas las estra-
tegias retoricas en juego, afirma Lieu, Diogn. no deja claro hasta qué
punto las practicas sociales no entran también en un modo de razonar
étnico, e indica que los precedentes de Aristides y de la Predicacion de
Pedro que habitualmente se aducen para defender una intepretacién ét-
nica de yévog en Diogn., tampoco ayudan a clarificar la cuestién'®. Como
consecuencia, considera que el autor de Diogn. ni afirma ni niega las ca-
tegorias de «raza y modo de vida» ni las ha reinterpretado conforme a
unas categorias de ciudadania transfigurada, sino que el tema clave de la
carta es el de la novedad del cristianismo, que no se expresa en términos
de profecia o plan salvifico, sino en relacién a la persona que debe reno-
varse. El fundamento de todo ello se encuentra en la realidad de que la
OcocéPeta cristiana es un misterio invisible'.

Por otra parte, Samuel Vollenweider se ha fijado también en la Car-
ta a Diogneto como clave para entender aspectos étnicos presentes en
las cartas paulinas?. Admitiendo que en Diogn. se puede dar la im-
presiéon de que se comprende el cristianismo como «tercera raza», sin
embargo, afirma que en este escrito hay una tendencia a ir més alla de
una definicién étnica de cristianismo. Vollenweider piensa que la pa-
radoja que presenta la carta sobre la no diferenciacién entre los cris-
tianos y los demés y al mismo tiempo caracterizar a los seguidores
de Cristo por tener una «etnicidad» propia es resuelta por la retérica,

7 Lieu, “Identity Games”, 69. En Lieu, Neither Jew nor Greek?, 197, se habia
referido a yévog como un término ambiguo.

18 Lieu, “Identity Games”, 70. Un ejemplo claro de las dificultades que acarrea
entender aqui yévog como «tercera raza» se observa en Benjamin H. Dunning, Aliens
and Sojourners: Self as Other in Early Christianity, Divinations: Rereading Late An-
cient Religion (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2009), 67-68.

19 Lieu, “Identity Games”, 71.

20 Samuel Vollenweider, “Are Christians a New ‘People’?: Detecting Ethnicity
and Cultural Friction in Paul’s Letters and Early Christianity”, Early Christianity, 8
(2017): 293-308.
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que reduce la fuerza de las categorias étnicas: «La etnicidad no es sino
un modelo formativo entre otros en la construccién de la identidad
cristiana, complementada por otros grupos metaféricos que parecen
ser mas centrales a la autodefinicién cristiana»?'. Como se ve, el tema
de la etnicidad estd mas matizado, aunque se da por supuesto que se
emplea el lenguaje étnico.

Ala luz de lo expuesto, deseo en estas paginas fijarme en la pregunta
inicial de la Carta a Diogneto y tratar de ver hasta qué punto la expresion
t007t0 Yévog 1i émtidevpa tiene la carga étnica que a veces se le da y que
a menudo condiciona el modo de entender el tipo de cristianismo que
trasluce este escrito.

1. TIPO Y ESTILO DE VIDA

Las traducciones de los términos en las diversas ediciones de
Diogn. apuntan mayoritariamente a la concepcién de yévog como raza
y de émmdevpa como practica, modo de vida o costumbres. Asi, en al-
gunas ediciones y comentarios del texto encontramos que todt0 yévog
fi émndevpa es traducido por «new development or interest» (Light-
food-Harmer, 1907), «this new race of men or mode of living» (Mee-
cham, 1949), «ce peuple nouveau —ce nouveau mode de vie» (Marrou,
1951), «raza, o nuevo género de vida» (Ruiz Bueno, 1965), «stirpe o pra-
tica di vita» (Norelli, 1991), «nueva raza o manera de vivir» (Ayan, 2000),
«neue Geschlecht oder diese neue Lebensweise» (Lona, 2001), «this new
race or way of life» (Ehrman, 2003; Jefford, 2013). Como se observa,
los términos oscilan entre una concepcion abstracta de yévog desligada
de connotaciones raciales (solo representada por Lightfood-Harmer) a
un predominio generalizado de una interpretacién con connotaciones
étnicas. ¢Resulta, sin embargo, tan claro que este término tenga el senti-
do que mayoritariamente se le da? Es posible, pero, al menos, yévog debe
ser contrastado con émtidevpa, que va unido a este por una conjuncién
disyuntiva y que hace que los dos vocablos no se presenten como alter-
nativa, sino que el segundo aparezca mas bien como explicativo del pri-
mero, al modo de una glosa o un suplemento apropiado??.

21 Ibid., 297.
22 Gruen, 239-240. El autor remite a Horacio E. Lona, An Diognet. Ubersetzt und
erklart (Freiburg: Herder, 2001), 78-79 y afiade: «Alternatively, one might wish to see
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1.1. ¢LA RAZA DE LOS CRISTIANOS?

El término yévog es estudiado habitualmente en relacién con &0vog
y A6c?. Como es bien sabido, en griego clasico &vog normalmente se
empleaba para designar un grupo de gente, pero también podia indicar
un tipo de seres que participan de una identidad comtin, humana o ani-
mal?*. Asimismo, se utilizaba para designar a grupos de gente extranje-
ra, a un grupo especifico de personas (clase, tribu, casta) o incluso a una
provincia®. Por su parte, yévog es mas especializado. Aunque se podia
también aplicar a grupos humanos y animales, a tipos y clases de cosas,
asi como a grupos raciales o étnicos, el término se fija mas en la nocién
de descendencia comun (aunque no necesariamente real)?. Audg, final-
mente, parece que siempre se refiere a grupos de gente, a veces en cuan-
to distintos de sus dirigentes?’.

the statement as reflecting uncertainty as to just how Christianity should be defined.
But that does not suit the context or the thrust of the passage». Por su parte, Clayton
N. Jefford, The Epistle to Diognetus (with the Fragment of Quadratus). Introduction,
Text and Commentary (Oxford: Oxford University Press, 2013), 201, comenta que el
hecho de que yévog y émmidevpa aparezcan juntos es «intriguing». Segun él, el primero
refleja el surgir en el siglo II de opiniones sobre el cristianismo como un nuevo orden
de una realidad existencial.

2 Para un resumen de los significados David G. Horrell, “Race’, ‘Nation’, ‘Peo-
ple’: Ethnic Identity-Construction in 1 Peter 2:9”, New Testament Studies 58 (2011):
123-143, esp. 125-130, reproducido y ampliado en Becoming a Christian, 133-163, esp.
133-144. Ver también Aaron P. Johnson, Ethnicity and Argument in Eusebius’ Prae-
paratio Evangelica, Oxford Early Christian Studies (Oxford: Oxford University Press,
2006), 25-54.

2 Hall, Ethnic Identity in Greek Antiquity, 34-35. Este grupo puede estar forma-
do por personas o animales que viven o estdn en compainia de otros (incluido una
bandada de pajaros o un grupo de gusanos). Ver LSJ, s.v. £0vog, 1.

% H. G. Liddell, Robert Scott & H. Stuart Jones, Greek-English Lexicon, 9" ed.
with revised supplement (Oxford: Clarendon Press, 1996), s.v. £bvog 2 y 3; Walter
Bauer, William F. Arndt & F. William Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature, 3'4 ed. (Chicago: University of Chicago
Press, 2000), s.v. £6vog 27682.

26 Liddell, Greek-English Lexicon, s.v. yévog, Hall, Ethnic Identity in Greek An-
tiquity, 35-37; C. P. Jones, “E0vog & vévog in Herodotus», The Classical Quaterly 46
(1996): 317.

27 Liddell, Greek-English Lexicon, s.v. Aadg. Ver también Juan Chapa, “Sobre la
relacion laos-laikos”, en La mision del laico en la Iglesia y en el mundo, ed. José Luis
Tllanes et al. (Pamplona: Eunsa, 1987), 197-212.

I
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En Septuaginta yévog, junto a los otros usos corrientes en el griego
clasico, se utiliza sobre todo para designar al pueblo de Israel, en senti-
do parecido al de Audg, y es el més corriente desde época macabea?. En
cambio, £0vn se emplea sobre todo para designar a las «naciones», es de-
cir, a los que no pertenecen al pueblo (aunque en ocasiones los tres tér-
minos son sinénimos y £0vn se utiliza también para designar al pueblo
de Israel)®. La idea de una descendencia comun es especialmente im-
portante en yévog, en cuanto que subraya lo que mas adelante podra ser
entendido como una designacién étnica o racial. Por eso, Horrell sefiala
que la presencia de los tres términos en 1Pe 2,9 es significativa ya que no
aparecen juntos en ningun otro lugar del N. T. (salvo quizad en Mt 21,43)
y el texto a primera vista parece subrayar el caracter étnico o étnico ra-
cial de la identidad cristiana. En todo caso, es el tnico lugar neotesta-
mentario en el que se designa a los miembros de la Iglesia &voc, y a la
Iglesia yévoc, sugiriendo asi la descendencia comun®.

En la primitiva literatura cristiana la primera mencién clara de yévog
referida a los cristianos se encuentra en el Martirio de Policarpo 3.2. Se
trata del pasaje en que se narra cémo la gente que esperaba en el circo
a que llegara el obispo se quedé admirada al ver «el coraje de la santa
y piadosa yévog de los cristianos» (ver también 14.1: «yévog de los justos
que viven delante de ti»; 17.1: «yévog de los justos»)?'. Habitualmente la

28 Seguin Johan Lust, Erik Eynikel, y Katrin Hauspie, Greek-English Lexicon of
the Septuagint, (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1992-1996), s.v. yévog puede sig-
nificar: tipo, clase (Gn 1,11); raza (Lv 21,17); especie (Gn 8,19); nacion (Jer 38(31),1);
familia (Gn 17,14). Ibid., s.v. Aadg: forma estereotipada de traducir ov; pueblo (de
Israel) (en oposicion a otras naciones, o™ o £0vn) (Ex 12,33); hombres, pueblo (Gn
14,16); pueblo, ejército (Jos 10,5); pueblo (en oposicién a sacerdotes y levitas) 1 Es
5,45; un pueblo (Gn 25,23).

2 Lust, Greek-English Septuagint Lexicon, s.v. £bvog: forma estereotipada de tra-
ducir " ; nacioén, pueblo (Gn 10,5); no-judios, gentiles (Ps 2,1); la nacién judia (desig-
nada por los gentiles) (2 Mc 11,25).

30 Horrell, “Race’, ‘Nation’, ‘People”, 129-130; Becoming a Christian, 141-142.
Sostiene ademads que es probable que a partir de este texto se desarrollara el lenguaje
de raza aplicado a los cristianos: «Just as 1 Peter represents the first attempt to claim
what came to be the identity label par excellence —Xpiotiavoc— as a positive badge of
self-identity..., so too it represents the first move to designate Christians explicitly
as a yévog, a move that was of considerable significance in the evolution of Christian
identity discourse» (ibid., 163). Sin embargo, se podria aducir que el hecho de que el
texto de 1Pe sea una cita quita peso a esta comprension.

31 Candida Moss, “On the Dating of Polycarp: Rethinking the Place of the Mar-
tyrdom of Polycarp in the History of Christianity”, Early Christianity 1 (2010): 539-574,
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expresion en 3.2 se traduce por «raza de los cristianos». Pero el término
en si mismo no tiene por qué implicar un sentido étnico. Puede indicar
simplemente el caracter de los cristianos, en cuanto un grupo de gente
determinado??. El siguiente autor que parece utilizar el lenguaje étnico
para hablar de la identidad de los cristianos como grupo distinto del de
los judios es Justino?®. El amplio uso del concepto «pueblo de Dios» para
referirse a los cristianos que aparece en el Didlogo con Trifén y el empleo
de los términos yévog, £0voc y Aaog para referirse a judios y cristianos im-
plica que el discurso étnico es importante en su forma de razonar en su
confrontacién con el pueblo judio®. Justino habla de que judios y cris-
tianos son dos pueblos divididos segtn el yévog: «Nosotros que hemos
salido, como piedra de una cantera, del vientre de Cristo, somos el ver-
dadero yévoc de Israel» (135.3). Son dos yévn, uno nacido de la carne, el
otro de la fe y del espiritu (135.6), siendo Cristo el primogénito y origen
de ese yévog: «Cristo, primogénito que es de toda la creacién, vino tam-
bién a ser principio de un nuevo yévog, por €l regenerado con el agua»
(138.2). No obstante, en la Apologia, Justino no se refiere a los cristianos

ha defendido que es una falsificacién del siglo III. Sin embargo, habitualmente se
considera una obra de la segunda mitad o finales del siglo II, aunque eso no significa
que haya sufrido un proceso de elaboraciéon posterior. Ver Paul Hartog, Polycarp’s
Epistle to the Philippians and the Martyrdom of Polycarp (Oxford: Oxford University
Press, 2013), 171-186 y su discusion con Moss (pp. 178-186).

32 Asi Gruen, 245. Cf. Lieu, “The Race of the God Fearers”, 485-490 (=Neither
Jew nor Greek?, 68-74); Ead., Image and Reality: The Jews in the World of the Chris-
tians in the Second Century (London: T&T Clark, 1996), 164-177. Sobre la expresion,
ver también Hermas, Sinz. 9.17.5 (yévog 10v dwcaimv) y la «Apologia» perdida de Me-
litén a Marco Aurelio (Eusebius, Hist. eccl. 4.26.5), donde se combina 0cocéBeia con
yévoc: la «raza» de los temerosos de Dios (0gocefdv yévog). Ver también Lieu, Identi-
ty Games, 62 y Frederick W. Weidmann, “To Sojourn’ or ‘To Dwell’?: Scripture and
Identity in the Martyrdom of Polycarp”, en Reading in Christian Communities: Essays
on Interpretation in the Early Church, ed. Charles A. Bobertz & David Brakke (Notre
Dame, IN: University of Notre Dame Press, 2002), 29-40.

3 Ver Buell, Why This New Race, 94-115, para quien, en un largo y cuidado
capitulo dedicado a Justino y su Didlogo con Trifén, frente al titulo de «verdadero
Israel» que el fil6sofo asigna a los cristianos, los judios encarnan una etnicidad fluida
sin limites demasiado fijos en la que los prosélitos se convierten en nativos por la
circuncision. La pretensién cristiana de encarnar de forma auténtica el verdadero
pueblo de Dios no solo sirve para excluir otros argumentos de tipo étnico-raciales
sino que también utiliza este tipo de retérica para influir en la nocién de la salvacién
individual.

3% Especialmente presentes en Dial. 119.2-4, 120.2, 121.3-5, 123.9, 130.3, 135.3-6.
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como un «pueblo» y en cambio utiliza yévog para hablar de la «raza hu-
mana». Esta ausencia ha sido explicada como una manera de evitar los
riesgos que entrafiaba para el autor presentar a los cristianos ante los
tribunales romanos como un grupo bien definido®. Es posible que fue-
ra asi, pero en cualquier caso Justino habla de «toda clase de hombres»
para referirse a la multiplicidad de religiones de las que provienen los
cristianos y no se cansa de alabar como los cristianos pertenecen a todo
tipo de yévog: «Y entre nosotros hay muchos y muchas que, hechos dis-
cipulos de Cristo desde nifios, permanecen incorruptos hasta los sesen-
ta y setenta afios, y yo me glorio de podéroslos mostrar de entre todo
vévog de los hombres (katd wdv yévog avOporwv)» (1.15.6). Y frente a las
costumbres que los cristianos vivian antes de convertirse dice: «Los que
nos odidbamos y matabamos los unos a los otros y no compartiamos el
hogar con quienes no eran de nuestra propia “raza” (6pogdrovg) por la
diferencia de costumbres, ahora, después de la aparicién de Cristo, vi-
vimos todos juntos» (1.14.3)%. No es facil precisar el sentido exacto de
vévog en la obra de Justino, pero, sin duda, una comprensién del térmi-
no étnica o racial es cuestionable. Por una parte, porque los cristianos
no son del mismo yévog sino que pertenecen a todas las razas de la tie-
rra (1.53.3; cf. 1.25.1; 1.31.7; 1.32.4; 1.39.3; 1.42.4; 1.1; 1.40.7; 1.50.12;
1.56.1; cf. también Dial. 139.5; 117.5; 121.3) y, por otra, porque son el
verdadero yévog israelita, la verdadera encarnacién de Israel, no una raza
distinta. El linaje espiritual es real y condicién para formar parte de un
pueblo, pero es distinto del de la carne. En todo caso, que el cristianis-
mo sea el verdadero Israel no implica que sea otra raza. El lenguaje que
emplea Justino puede ser «étnico», pero hace referencia a cuestiones de
fe y de observancia de los preceptos de Cristo, no a cuestiones de etnia®.

Habitualmente se sostiene que el uso de yévog en sentido étnico para
indicar a los cristianos como un grupo distinto de otras razas se da de
manera clara en Aristides, Apologia 2.3-6. En la versién griega que nos
ha llegado se dice: «<Porque para nosotros es evidente, joh rey!, que hay
tres géneros (tpia yévn) de hombres en este mundo: los adoradores de
los que entre vosotros llaman dioses, los judios y los cristianos (oi t&v

3 QOskar Skarsaune, “Ethnic Discouse in Early Christianity”, en Christianity in

the Second Century, ed. Paget & Lieu, 259-260.

3% Cf. Peter Lampe, From Paul to Valentinus: Christians at Rome in the First Two
Centuries, trad. Michael Steinhauser (Minneapolis: Fortress Press, 2003), 102.

37 Gruen, 245-246.
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nop’ VAV Aeyopévav 0edv tpookuvntal, koi Tovdaiot, kai Xpiotavoi); y a su
vez, los que veneran a muchos dioses se dividen también en tres géneros
(glg tpia Sroupodvrar yévn): los caldeos, los griegos y los egipcios, porque
éstos fueron los guias y maestros de las demés naciones en el culto y
adoracion de los dioses de muchos hombres»®®. Esta divisién a veces se
aduce como si avalara la comprensién del cristianismo como una «ter-
cera raza» (ver abajo). Independientemente de ello, el problema es que
la tradicién textual no es uniforme en este pasaje, pues en las versiones
siriacas y armenias se dice que son cuatro las clases de hombres (bar-
baros, griegos, judios y cristianos) y no tres como en la tradicién griega
(seguidores de idolos —que luego se especifican como caldeos, griegos y
egipcios—, judios y cristianos). Por otra parte, a pesar de las apariencias,
es evidente que se utiliza yévog para distinguir a la humanidad segin los
diversos modos de dar culto y no en un sentido étnico-racial®.

En esta misma linea se aduce como uso étnico de yévog la expresion
Tpitov yévog que aparece atestiguada por primera vez en Kerigma Petri (ci-
tado por Clemente de Alejandria, Stromata, 6.5.41.6-7), cuando se dife-
rencia a los cristianos de los griegos y judios: «Pues Dios ha establecido
con nosotros una [alianza] nueva [Jer. 31. 31-2]; la [establecida] con los
paganos y los judios son anticuadas, y, nosotros, los cristianos damos
culto a Dios de una manera nueva (kawvdg) como Tpit® yéver»*. Aqui de

3 Sobre el texto, ver ibid., 242-244: «Christians are superior to the others in
their understanding of divine power, in the character of their relationship with it, and
in their search for the truth -not in their belonging to a disparate race-» (244). La
apologia también es atribuida a san Juan Damasceno, Sobre Barlaam y Joasaph, 27.

3 Asi Gruen, 242-244, y Skarsaune, 262. Que no tiene sentido étnico queda mas
claro en la versién siriaca donde se dice que los barbaros proceden de Crono y Rea
y de sus otros dioses, y los griegos de Helena, que descendia de Zeus y de quien
procede Eolo y Xutho, etc. Dificilmente se puede hablar de una «raza» de griegos, si
los «progenitores» de esta raza son dioses. De hecho, el fragmento latino de Venecia
introduce la cuestion con el término stirpes: «Compertum est nobis, o Rex, quatuor
esse humani generis stirpes, quae sunt Barbarorum, Graecorum, Hebraeorum atque
Christianorumy.

40 Michel Cambe, ed., Kerygma Petri (CCSA 15; Turnhout: Brepols, 2003), 156-
157. Stromata 6.5.41: 300 Swtibepon VUiV Koy dtdkny, ovy dg debéuny Toig Tatpdoy
vudv gv Opet XopnP. véav Nuiv 6iébetor 1o yap ErMvov kol Tovdaiov molod, Muelg 8¢ ot
Kovidg adTov Tpite Yével cePousvol Xpiotiavol. copdc yap, olpal, &Mooy TOV Evo kai
povov Beov Vo pev EAMfvov é0vikdg, vmo 8¢ Tovdaimv Tovdaikdg, kavdg 88 Ve  MudvV kol
TVELUOTIKAG YIv@oKOpevoy. Sobre estas citas en Clemente, ver Pierre Nautin, “Les cita-
tions de la Prédication de Pierre dans Clement d’Alexandrie, Strom. VI 39-41", The
Journal of Theolgial Studies New Series 25 (1974): 100-105; Antonio Orbe, Teologia
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nuevo tampoco es necesario entender yévog en sentido étnico*'. Como
explica Gruen, el texto gira sobre el culto a Dios y sobre cémo los cris-
tianos no lo dan de la misma manera que los griegos o los judios. Los
cristianos lo hacen por mediacién de Cristo. El pasaje se esta refiriendo
a una cuestion sobre el culto y las observancias, no va sobre razas; mas
aun, afirma Gruen, yévog subraya la conceptualizacion no-étnica de esta
terminologia. Por eso, concluye, podemos estar pensando desde nuestra
perspectiva que un término es étnico cuando en realidad en los escrito-
res cristianos se esté refiriendo a practicas, costumbres o modos de com-
portamiento que distinguen a los diferentes pueblos y es irrelevante en
relacién con caracteristicas innatas o genéticas*?.

Tgualmente discutido es el sentido de la expresion latina tertium genus,
tal como aparece en Tertuliano. Aqui el lenguaje étnico es ciertamente
utilizado, pero de nuevo es cuestionable que implique una concepcién
étnica de los seguidores de Cristo. En su obra Ad nationes 1.8.5, el apo-
logeta africano escribe que los cristianos no son una raza nueva desco-
nocida; no tienen un tipo de dientes distinto ni 6rganos especiales para
las pasiones incestuosas de las que se les acusa, como si fueran animales
con ojos de perro (cynopennae) o criaturas de un solo pie (sciapodes)*®.

de San Ireneo: Commentario al libro V del Adversus haereses (Madrid: BAC, 1988),
187-188. También Clemente hablara de griegos, judios y cristianos (Stronz. 5.14.58.4),
en el sentido que de alguna forma estd ya enunciado en 1Cor 10,32. Pero entiende
también la sola raza del salvado (10 &v yévog 100 colopévov) como el nuevo pueblo de
Dios. Ver ademas, Lona, 76-77, y Weidmann, 33-35.

4 De hecho, la traduccién de Cambe es «type»: «les (pratiques) des Grecs et des
Juifs sont périmées; c’est vous qui le vénérez d'une maniere nouvelle, selon un troi-
sieme type, (vous) les chrétiens (fueig 8¢ ol kovdg avtov Tpitm yével oefouevol Xpiotiavoi)».
La de Montague Rhode James, The Apocryphal New Testament (Oxford: Clarendon
Press 1924), 17, es «third generation (or race)». Ver Vollenweider, 298, n. 19.

42 Asi Gruen, 242. Skarsaune, 262, es de la misma opinién y entiende, como en
el caso de Aristides, que se trata de un escrito polémico y no étnico sobre el recto tipo
(yévog) de adoradores de lo divino. Gruen también sefiala que esto lo reconocié Har-
nack y remite a Cambe, 265-269 y a Buell, «Rethinking the Relevance of Race», 460-
461, quien en este caso prefiere entender la expresiéon como «tercer modo» o «tercera
forma» en vez de «tercera raza» (aunque la autora sigue vinculandolo a la cuestién
étnica y describiéndole como «ethnic reasoning»). Ver también Vollenweider, 298.

4 Cf. también Apologeticum 8.5: «Alia nos, opinor, natura; Cynopaene aut Scia-
podes? Alii ordines dentium, alii ad incestam libidinem nervi?» Los cynopennae son
criaturas miticas de cabeza de perro que habitaban en Persia o India (cf. Plinio, Hist.
nat. 7.2.23). Los sciapodes son criaturas de un solo pie. Ver Isidoro, Etym. 11.3.23:
«Sciopodum gens fertur in Aethiopia singulis cruribus et celeritate mirabili: quos
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En cambio, dird en el Apologeticum, tienen que hacer negocios para vi-
vir como todo el mundo, pues habitan entre los demds ciudadanos, viven
sus mismas costumbres y tienen las mismas necesidades que los demés*.
De estas afirmaciones parece deducirse que los seguidores de Cristo eran
considerados tan extrafios que habian llegado a ser definidos como un
genus distinto, hasta el punto de ser llamados una tercer genus (en sen-
tido despectivo), entendiendo por genus un tipo de especie humana dife-
rente (Ad. Nat. 1.8.1: plane, tertium genus dicimur)®. El rechazo parecia
total, pues, en otro lugar, el apologeta testimonia que en tiempos de per-
secucion para los cristianos (quiza el 203 6 204) en el circo se gritaba:
«¢Por cuanto tiempo tendremos que sufrir esta tercera raza?» (Usque guo
genus tertium?) (Scorp. 10). Se discute si este relato responde a la reali-
dad o es fruto de la retérica de Tertuliano*, pero, cualquiera que fuera la
realidad en el circo, lo que le interesa al de Cartago en el Ad Nationes es

inde okomodeg Graeci vocant, eo quod per aestum in terra resupini iacentes pedum
suorum magnitudine adumbrentur». Cf. al respecto Ingvild Saelid Gilhus, Animals,
Gods and Humans: Changing Attitudes to Animals in Greek, Roman and Early Chris-
tian Thought (London: Routledge, 2006), 230-231.

4 Tertuliano, Apolog. 42: «Quo pacto homines vobiscum degentes, eiusdem
victus, habitus, instructus, eiusdem ad vitam necessitatis? Neque enim Brachmanae
aut Indorum gymnosophistae sumus, silvicolae et exules vitae. [2] Meminimus
gratiam debere nos deo, domino, creatori; nullum fructum operum eius repudiamus:
plane temperamus, ne[c] ultra modum aut perperam utamur. Itaque non sine foro,
non sine macello, non sine balneis, tabernis, officinis, stabulis, nundinis vestris
ceterisque commerciis cohabitamus in hoc saeculo. [3] Navigamus et nos vobiscum
et militamus et rusticamur et mercamur; proinde miscemus artes, opera nostra
publicamus usui vestro. Quomodo infructuosi videmur negotiis vestris, cum quibus
et de quibus vivimus, non scio».

4 Adolf von Harnack, “Christians as a Third Race”, en Mission and Expan-
sion of Christianity in the First Three Centuries (trad. por James Moffatt del vol. 1
de la ed. de 1908; New York: Harper & Brothers, 1962), 273-274, entiende que para
Tertualiano la primera raza (genus primum) es la de griegos y romanos y todas las
naciones cuyos dioses eran reconocidos, y la segunda (genus alterum) la de los ju-
dios. Ver también Norbert Brox, “Non ulla gens non Christiana (zu Tertullian, Ad
nat. 1, 8, 9 .)", Vigiliae Christianae 27 (1973): 46-49 y Andrew McGowan, “A Third
Race or Not: The Rhetoric of Ethnic Self-Definition in Tertullian”, solo publicado en
https://www.academia.edu/336990/A_Third_Race_or_Not_The_Rhetoric_of_Ethnic_
Self-Definition_in_Tertullian, consultado el 16.1.19.

4 Asi lo ve Vollenweider, 298, n. 22: «The data given by Tertullian, esp. his
reference to the scene in the arena (Tert., Scorp. 10:10 [CCSL 2, 1089]), are much
more a product of his sophisticated rhetoric than of historical facts — irrespective of
Tertullian’s own unhappiness with the designation of the tertium genus».
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mostrar lo absurdo de esa expresion. Y lo hace con fuerte ironia, argu-
mentando que ese genus tertium también se podria dar entre los paganos
en razén del sexo y no del culto*’. Por otra parte, existe en Tertuliano una
cierta tensién entre esta concepcion negativa de genus y otra mas neutra,
pues refiere también en el Ad nationes 1,8.11 que los cristianos eran lla-
mados ftertium genus desde el punto de vista de la practica religiosa y no
del nacimiento («sed de superstitione tertium genus deputamur, non de
natione, ut sint Romani, Iudaei, dehinc Christiani»). Se podria decir, por
tanto, que para Tertuliano los cristianos son un genus, en lo que respecta
al modo de dar culto a Dios —y en este sentido puede ser aplicado a ellos
COMo natio y como superstitio—, pero no son un tertium genus, una raza
diversa*. Como dice Gruen, la expresion «se refiere a la creencia, culto y
practica; en una palabra, a la religion, no a la etnicidad»*. Cabe anadir
que es posible que esta comprensién de los cristianos como un tipo di-
verso de personas haya surgido entre los no cristianos, a partir de la des-
cripcion que de ellos hace Suetonio: «Afflicti suppliciis Christiani, genus
hominum, superstitionis novae et maleficae» (Nero 16.2). En todo caso
las citas de Tertuliano no parecen hablar en términos raciales, sino que
la designacion yévog podia haber sido una autodefinicion, a diferencia del
término cristiano, que probablemente surge entre los de fuera®.

47 En Ad Nat. 1.20.4 se refiere a que los paganos tenian entre ellos a eunucos o
hermafroditas, que, al no ser ni hombre ni mujer, serian por tanto el fertium genus.
En otro sentido, a veces en su obra se puede entender genus tertium como algo mons-
truoso, como cuando irénicamente dice en Tertul., de Virg. vel., 7.2: «Si el hombre
es la cabeza de la mujer [Ef 5,22], por supuesto, también lo es de la virgen, de la que
viene la mujer con la que se ha casado, a no ser que la virgen sea algo monstruoso
con una cabeza propia, una tercera clase» (Si caput mulieris vir est, utigue et virginis,
de qua fit mulier illa quae nupsit, nisi si virgo tertium genus est monstruosum aliquod
sui capitis). Cf. Harnack, 274.

4 Harnack, 277, piensa que solo después de mitad del siglo III se reconoce a esta
raza de adoradores el titulo de natio, siendo el edicto de Decio la respuesta del Estado
a esta concepcion politica que habia surgido con Melitén y Origenes. Concluye que
el titulo de «nuevo pueblo» o «tercera raza» significa que habia aparecido una nueva
religion con las otras de las naciones ya existentes y con el judaismo, y afirma que,
utilizada por los cristianos, debié de haber servido como elemento diferenciador en
relacion a otras religiones (ibid., 278).

4 Gruen, 248.

50 Gruen, 247, afirma que pudo haber nacido en ambito hostil contra los cris-
tianos. En ibid., 238-239, ya habia afirmado que el que TAcito y Suetonio califiquen
respectivamente al cristianismo de superstitio y de genus indica que para los no cris-
tianos no era una raza. Por eso sostiene que lo que nosotros podemos pensar que es
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Asi las cosas, y a pesar de que yévog dificilmente tiene un sentido ét-
nico en autores anteriores o contemporaneos a Diogn., los testimonios
de la Apologia de Aristides y del Kerigma Petri han llevado a que este tér-
mino se haya comprendido en sentido étnico, en el marco de la «tercera
raza» cuando en realidad es discutible®. Por tanto, lo ya visto invita a
una considerar la posibilidad de una comprensioén de otro ambito. Para
ello, hace falta prestar atencién al término émmdevpa que le sigue.

1.2. ¢ESTILO DE VIDA?

Ciertamente, la palabra émmdsvpa es bastante ambigua. Los diccio-
narios lo sugieren: Chantraine hace derivar del adverbio émmdéc, «a
dessein, a cette fin», las palabras corrientes émrrdeiog («bien adaptado,
adecuado, util»), para hablar de cosas y de personas, con empleos parti-
culares, como émt)detoc, «amigo», to émdewn, «las cosas necesarias, las
provisiones»; por otra parte, émtndéc ha creado el verbo denominativo
mndevwm con el significado de «ocuparse, aplicarse a», cuya derivaciéon en
—g0w lo situd entre los muchos denominativos en —ed® que designan una

lenguaje de etnicidad, en cambio para ellos (1Pe y los romanos paganos) no lo era. En
una linea parecida, Jefford, 70, entiende «tercera raza» como un reflejo del genus ter-
tium de Tertuliano, como una designacion que surge entre los oponentes al cristianis-
mo basada en la manera que los cristianos daban culto. Ver también Lieu, «Identity
Games», 60-61, quien se inclina a pensar que en Suetonio genus es més probable que
se refiera a «clase», sin excluir connotaciones étnicas. Harnack, 274, n. 2, opina que el
término nacié espontidnemente tanto entre los cristianos como entre sus oponentes.
Horrell, “Race’, ‘Nation’, ‘People™, 134, afirma: «Christian self-description in ethnic
terms, drawing of course on Jewish identity discourse, and reinforced by the kinds
of exclusivism that led to hostile criticism (Tacitus, Ann. 15.44), shaped outsiders’
perceptions and descriptions». En este contexto Buell, “Race and Universalism”, 445,
declara: «We can begin to glimpse both the pervasiveness of ethnic reasoning and its
strategic flexibility for early Christian self-definition».

51 Existe un curioso testimonio de Pseudo-Cipriano, De Pascha computus, 17, datado
en el 243, donde el autor dice que «nosotros», los cristianos, somos identificados con «el
tercer genus de la humanidad» («hic est gehennae ignis, in cuius similitudine caminus
imperio regis septies tantum incensus per XL et VIIII cubita excreuit et aduersarios
Ananiae Azariae et Misahel consumpsit, et ipsos tres pueros a Dei filio protectos [in
mysterio nostro qui sumus tertium genus hominum] non uexauit»). Otro caso de «tercer
yévoo» se da en el Test. Levi 8.11-15; 12.1-4, en un texto modificado por un editor cristiano
donde se afirma que la descendencia de Levi comprende tres yévn. Ver Skarsaune, 261,
n. 45.
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actividad habitual. De ahi vienen los nombres de accién émitidevoic, «ocu-
pacion, practica de algo» y émtidevpa, «ocupacion, género de vida, etc.»*.
Liddle-Scott traduce émmdsopo como «ocupacion», «asunto», «costums-
bre»; y afiade que en plural también puede significar «hébitos» o «prac-
tica de algo» (1. pursuit, business, custom, habits, practice of. 2. habit of
life: pl., ways of living, tt. 1fi¢ ydpog én., Thuc. 1, 138)%. Des Places, en su
léxico platénico, indica que émrdevpa significa «practica», «ejercicios,
apareciendo habitualmente en plural con el significado de «costumbres»;
afiade que la palabra estd emparentada y asociada con 1) puéaOnua y 2)
£0oc, 0oc, voupov, vopoc®. BDAG la sintentiza acertadamente indican-
do que significa «that which one does with consistent purpose or habit,
pursuit, way of living»>°. Por otra parte, el término no ocurre en el Nuevo
Testamento ni es recogido por Lampe’s Patristic Lexicon ni por Sophocles’
Greek Lexicon of the Roman and Byzantine Periods. Aun asi, el vocabu-
lario del Nuevo Testamento de Moulton-Millighan bajo la voz émtideiog
pone como ejemplo de émtdevpa el pasaje de Vettius Valens II 17 (Pr
71.1-2): to0g 8¢ éx @V dmrndevudrov kopmovg o0 Aappdvovst, donde parece
que los beneficios de unas estrellas quedan anulados por otros de manera
que los jévenes no recogen los frutos de sus «talentos» (en la traduccién
de Riley, aunque puede ser simplemente sus ocupaciones o negocios). En
griego moderno ha pasado a significar «trabajo, profesion, ocupacién».
En los LXX solo aparece en singular en Jdt 13,5, donde significa
«proposito», «intencién» (811 viv kaipdg avtiraBécton tiig KAnpovouiag cov
Kol Totfjoat T £mtidevnd pov eic Opadopa &xpdv, oi éravéstnoav Nuiv). Es,
en cambio, frecuente en plural, significando «costumbres» o «modos de
vida», aunque mayoritariamente tiene un sentido negativo (la Vulgata
traduce émndevpate en numerosas ocasiones por adinventiones, p. e€j. Dt
28,20; Jue 2,19; 1Cr 16,8; en cambio, es traducido por consuetudinem y

52 Pierre Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque: histoire des
mots, 4 vols. (Paris: Klincksieck, 1968-1977), s.v. émtndéc.

53 Liddell, Greek-English Lexicon, s.v. émtdeopo.

54 Edouard Des Places, émidevpa, en Lexique de la langue philosophique et reli-
gieuse de Platon. Platon, (Euvres complétes, vol. 14 (Paris: Les Belles Lettres, 1964). Por
su parte, Lona, 78, n. 48, sefiala que en plural se encuentra en Platén como sinénimo de
vopog y #0oc y remite a Platon, Leg. 793d; Sym. 210c; Ep. 7,325d; Rep. VI1,484b.

55 Bauer, A Greek-English Lexicon, s.v. émtndevpa. La voz incluye una referencia
a Oenomaus en Eus., PE. 5.34.10, que se refiere al boxeo como una practica divina
016V 11 &ipo v émtidevpa 1y moktiky. BDAG traduce por «a sort of divine way of life». No
obstante, aqui puede entenderse simplemente como una «ocupacién» de los dioses.
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morem en Lv 18,3). El término se da frecuentemente en Filon, también
casi siempre en plural, en el sentido ya visto. En singular aparece en seis
ocasiones como ocupacion o practica®. En Josefo, excepto en una oca-
si6én (y en un caso dudoso), aparece siempre en plural con el significado
de «esfuerzo, tarea, modo de actuar, conducta, comportamiento, modo
de vida, modo de pensar» y «departamento, disciplina, habilidad, capa-
cidad»". La vez que émmdsvpa ocurre en singular se refiere a la «préc-
tica», en el sentido de habilidad de adornar el estilo con suavidad a la
hora de hablar (Ant. 20.264: 1t 10 KooV givar vopilety o mmidevpo todT0
povov ook hevdépoig). En Plutarco ocurre también casi siempre en plural.
En singular aparece con el sentido habitual de «ocupaciéon» o «practi-
ca»®®. A un nivel mas filoséfico se puede senalar el fragmento vinculado
al de Queronea, Fragm. 198*, Scholia in Platonis Gorgiam, 462 e (307.12
Hermann): «Se debe saber que émmdevpa (una ocupacién) difiere de

% En singular: Spec. 1.343.5, en el sentido de una necesidad «<habitual»; en Som.
2.21.3 y Flac. 3.4 como «negocio o ocupacion»; en Legat. 231.1, como «préactica o cos-
tumbre»; en Ebr. 51.3 como «ocupacion, estudio» referido a la filosofia y en Mut. 249.3,
como «ocupacion, profesion o modo de vida» de los moledores de grano (crtonévav).
Ver también Peder Borgen et al., The Philo Index: A Complete Greek Word Index to the
Writings of Philo of Alexandria (Grand Rapids: Eerdmans, 2000), s.v. émmdsopa. Como
ejemplos del uso por parte de Filon de la palabra en plural en sentido de ley y costum-
bre, Lona, 78, n. 48, selecciona Alleg. 3.30 (téyvog 82 xoi émmndevpoto kod vopoug koi £0n
kol ohtucdt kad 13 kod ko Sikawa) y Congr. 86, comentando Lv 18,1-5 en relacion a las
costumbres de Egipto y Canaan (ta £6n kol T vopupo, kai té mitndevpota).

57 Karl Heinrich Rengstorf, A Complete Concordance to Flavius Josephus, vol. 2
(Leiden: Brill, 1975), s.v. émutidevpa. Lona, An Diognet, 78, n. 48, remite a Ant. 15.281
y Ap. 2.187 para el uso plural, e indica también dos lugares que a su juicio se acer-
can al sentido del texto de Digoneto: Ant. 4.204: xakov yap eivar pmy dyvoetv dAARovg
OpoeVAOLG TE BVTOg Kod TOV adTdY Kovmvodvag émrtndevpdtov («Pues es bueno que no de-
ban ignorarse entre si, siendo miembros de la misma raza y compaiieros en las mismas
instituciones») y Ap 2.234: 00d¢ yap 10 pGota SoKoDVTa TAV NUETEPMV ETITNOELUATOV GALOL
padiwg vropévovsty («Pues incluso esas précticas nuestras que parecen muy sencillas
otros encuentran dificiles de tolerar»; luego Josefo enumera esas «practicas»: servicio
personal, dieta, disciplina para no caer en el capricho en relacion a la comida, la be-
bida, a las cuestiones sexuales o a extravagancias, abstencién de trabajo los sdbados).

% En Quaest. nat. 19 (Mor. 916C) significa «practica»; en las Vidas (Them. 2.6)
lo refiere a Mnesifilo que hacia de la filosofia su «ocupacién» o «modo de vida»; en
Ps.-Plut., Mus. (Mor. 1131E) como «la préctica de cultivar» la musica; y en Quaest.
conviv. 2.8 (Mor. 633A), «<habito» (en este caso, amor a la musica o cazar). En De cur.
16 (Mor. 523b) habla de los que se dedicaban como «practica» a acusar a otros de una
actividad prohibida; y en Quaest. Plat. 3 (Mor. 1002b) se refiere a no estar esclavizado
por la belleza de un cuerpo, de una émtdsvpo o del aprendizaje.
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émndevolg (la practica de una ocupacién). Como dice Plutarco, esta tul-
tima indica una actividad; la primera, en cambio, una quasi-sustancia»
(Totéov 611 Sropépet Emtidevpa kol mtidevoilg abtn uev yap &vépysiav dnroi,
gKksivo 8¢ olov ovciav, B¢ enot IThovtapyoc). Galeno utiliza émtidevpo abun-
dantemente en plural, si bien, en proporcion, es el autor del siglo IT que
mas la utiliza en singular en el sentido de «ocupacién»>.

En autores cristianos émmdsvpa no presenta novedades especificas.
En Justino solo aparece en plural y se refiere a los «propésitos o ocupa-
ciones» (Dial. 3.3.6) de la gente en general (las otras dos referencias son
citas del A. T,, Ez 20,19 y Sal 98,8, con el significado de acciones mal-
vadas). Clemente de Alejandria también la utiliza a menudo en plural.
Cuando ocurre en singular hace referencia a la «practica» desmedida de
la bebida (Pedag. 2.2.31.2; cf. 2.2.32.1 citando a Platén sobre lo mismo:
gmmdevpo mtndevey vevopikaow) v a la «practica» de acciones contra la
naturaleza (Pedag. 3.3.20.2) o la de las prostitutas (Pedag. 3.3.21.4). En
Strom. 2.6.30.1, en cambio, habla de la fe como una «préctica», en sen-
tido de habito, que si fuese humana (&vOpdnivov), «como algunos grie-
gos estimaron» (&g "EAAnveg vnélaPov), habria desaparecido; en Strom.
2.23.143.3 utiliza émtdevpa también como practica o habito, en cuanto
pasién, como una disposicién baja y sucia en relacién al matrimonio.

Mas cercano a nuestro contexto estaria el apologista del siglo II Tacia-
no. Sin embargo, el uso que hace de émdevpa en singular tampoco ofre-
ce novedades. En el comienzo de su Oratio ad Graecos 1.1, acusando a los
griegos de no ser capaces de crear algo nuevo sino solo de imitar, dice:
«¢Qué practica entre vosotros no tuvo su origen de los barbaros?» (TToiov
yap émmdevpa wop” Opiv T cvoTacty ovk 4o BoapPapov éktioato). La enume-
racion posterior muestra que aqui énurrdevpo se refiere a diversas practicas
o profesiones (la adivinacién por suefos, previsién del futuro por los as-
tros y los vuelos de los pajaros, el arte de sacrificar, la astronomia, la ma-
gia, la geometria, el conocimiento de las letras). Mas adelante, Orat. 28.1,
al condenar la diversidad de legislaciones, se refiere a como entre los grie-
gos se rehtye la unién con la propia madre mientras que los magos persas

5 Aparece en De sanitate tuenda 6.186.2 referida a la «utilidad» de un baio frio;
en De naturalibus facultatibus 2.124, al hablar de la utilidad de la miel, se refiere a
cOmo acttia en cuerpos que estan calientes por naturaleza, enfermedad, edad, estacién
del afio u «ocupacién»; en Thrasybulus 5.870.12 indica la «practica» de los atletas. En
singular, en Luciano, Abdic. 23.7 se refiere a la «ocupacién» o profesién de los médi-
cos y en Salt. 7.5 a la «practica» u «ocupacién» de la danza, que en 23.2 denomina
«divina» y «mistica» (émndedparog Helov e dpa kai pootikod).
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alaban esta émmdevpa. En plural aparece en 14.1; 22.2; 33.1.2, como cos-
tumbres o précticas, también de caracter filoséfico (31.1; 35.1).

Este sucinto repaso del término no permite determinar un sentido
claro para nuestro pasaje de Diogn. Quiza lo mas relevante es el predo-
minio del uso en singular como ocupacién o modo de ganarse la vida.
En todo caso sugiere una actividad habitual cuya determinacién debe
venir dada por el contexto. Asi las cosas, puede resultar ttil rastrear el
uso de émmidevpa en cercania de yévog. En algunos casos, cuando los dos
términos ocurren en un mismo contexto es porque responden a la nor-
mativa retérica, segtin la cual yévog y émtidevpa se utilizan junto a otros
términos para definir a una persona. Por ej., Deméstenes, en Epit. 27.1,
enumera las condiciones que hicieron posible a algunos morir noble-
mente por la patria: «<nacimiento, educacion, practica de altos estandares
de conducta, principios de la forma de gobierno» (yévog, naideia, ypnotdv
gmmdevpdtov cuvndeio, Tic 6Ang molreiog Vrobeoic). Dionisio de Halicar-
naso, en Lys. 9.1, entre los rasgos diferenciales de las personas sobre las
que se debe hablar incluye «la edad, el trasfondo familiar, educacién asi
como ocupacion y modo de vida y otras cosas por las que se distinguen
unos de otros» (kai yop NAkio koi yéver kol mondeiq kai émtndedpott kol B kol
T0ic &A1, v oig Stupépel TV mpocshnwy Tpdcmna). Estos rasgos formaban
parte de la doctrina retérica sobre el discurso demostrativo, tal como lo
recoge Aristoteles, en Rhet. 3.14 (1415b). En este tipo de discurso, dice
el filosofo, el orador debe «lograr que el oyente crea que también él es
elogiado, ya sea él mismo, o su linaje, o sus costumbres, o de cualquier
otra manera» (Ev 8¢ 1oic émdewtikoic oiecbat 8el moelv cvvenoveicOatl tov
akpootnyv, fj avtov | yévog fi dmndedpot’ avtod fi aude yé mwg)®®. El cliché
se encuentra de algiin modo reflejado en el comienzo del Contra Euno-

0 El fil6sofo habia hablado antes (1399b) de la identidad de las conclusiones se-
gtn la identidad de las premisas, entendiendo émmdevpo como la actividad de filosofar:
«vais a juzgar no acerca de Isicrates, sino de la ocupacion (repi énmmdevparog), a saber, si
conviene filosofar (&l yp1y ethoco@siv)». Ver también [Aristételes] Rhet. Alex. 35.1436a.30-
35 y Quintiliano, Inst. 3.8.48, quien afirma: «contribuye también mucho la personali-
dad de quien persuade, porque, si su vida pasada, el linaje, la edad y la fortuna hacen
esperar cosas grandes... (ante acta vita si inlustris fuit aut clarius genus aut aetas aut
fortuna adfert expectationem)», en donde genus podria también entenderse como «tipo
de vida». En la misma linea Hermdégenes, Peri eureseos 4.14 en relaciéon al encomio dice:
10TE EYEv SET TV A0 TOV EYKOMIOV Kol WYOYmV cOYKPIow, Kot yévn Kol Emtndedpato Kol mpaéelg
Ko TOoC Kol émovta To cuykpvopeva. Cf. también Rufo, Ars Retdrica 467.3: To pév ovv &k
TPocOTmY AopPavoueve Bempeitan Gmd To0TOV G’ GV Koi T &yKOuL, YEVOUS, PUGEMS, BymYRC,
oM, émmdevpdtov, npdewv, dwbécewmv. Asimismo, en el elenco de rasgos, Meletio, De
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mium I de Gregorio de Nisa, donde se enuncian los temas que contiene
el libro, entre los que se senala que «se tratara brevemente de los ori-
genes y carreras (trayectorias) de Aecio y Eunomio» (kai t¢ yévn koi td
gmndeduota T@V Avdpdv mepiéyovosa). Aunque mas tardio, resulta intere-
sante el sentido que aparece en Sinesio, Calu. 21, cuando escribe que
es adecuado dividir a los hombres kot yévog te kol kot’ émtidevpa a la
hora de argumentar correctamente qué corresponde a unos y a otros
(mpoonkey 8¢ olpan koTd YEvog Te Kai kot émidevpo SiehécOar TodS GvSpog
obg 6de 1 Kdkeivog O Adyog évekmpiacev). Y a continuacion se refiere a
los adulteros, que son de los que cuidan su cabello (obkobv Gmd pev v
erokdpoV eicilv ol potyot), y especifica: «este tipo es el mas traicionero y el
mas hostil dentro de las casas de sus propios paisanos» (&v ugv 1 todto
vévog émpPovrotatov, kal elom Tod teiyovg TV OLOPOAMY TodemTaToV). Aqui
se observa claramente que yévog esta desprovisto de connotacién racial
y sirve para indicar un tipo de personas, mientras que énttdevpa puede
entenderse como costumbre.

Ciertamente, todos estos ejemplos no son concluyentes sobre el sen-
tido que se le debe dar a la expresion de Diogn. 1. Por un lado queda
claro el escaso uso singular de émmdevpa, que tiene generalmente el
sentido de practica, ocupacion o profesion, y por otro el uso retérico
en combinacion con yévog, donde parece tener un cierto sentido étnico
(si bien la misma naturaleza del discurso retérico sugiere que puede te-
ner simplemente un caricter de férmula). En todo caso, el sentido que
aparece en Sinesio en combinacién con énitidevpa atestigua un uso de
vévog con el significado de clase o tipo. Y dado que en el texto de Diogn.
que nos ocupa hay acuerdo en interpretar que lo que aclara yévog y
dmidevpa es lo que se dice méas adelante en Diogn. 5 sobre la molreia/
nolitevuo de los cristianos, habria que ver si la relacién entre émitidsopo
y estos términos ofrece alguna luz.

Por desgracia, tampoco son muchos los ejemplos en los que los dos
términos aparecen en relacién. Por una parte es natural que molreia/
noMtevpo se encuentren referidos a las costumbres (y por tanto con el
uso de émtdevua en plural). Asi Is6crates, Nic. 10.4 vincula al buen go-
bierno el promover las buenas costumbres (tov¢ mepi 1@V Emndevudrov
Kol T®V TOMTEW®V TopovodvTag Kol To0Tmv avtdv 6ot 31640KoVGL TOVG T

nat. Hominis 154, se refiere a los rasgos diferenciales: "Eygt 8 &xactog fiudv 1818 tivo, oig
TV IV yopiletol, moTpida, Yévos, KATjow, Emndevpa, Tpdgels, Tdn Kol o TodTa.
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duvactevovtag dg 8l T ANl xpficBa)®!. Y por su parte, Platén, Leg. 711b
dice que el monarca necesita urgir a los ciudadanos a la practica de
la virtud (npog dpetiic émndedpata, Tpotpénecdar Tovg moitag)®?. Aparece
también en Dion. Halyc. Ant. Rom., 6.81.2, esta vez en singular cuan-
do Valerio se queja de que se le ha acusado de una «préctica» impropia
de un ciudadano (@veidictar yap pot mpdg avtod Emthdevpa obte TOMTIKOV
obt’ evmpenéc) y en Luciano, Anacharsis, cuando se refiere a como So-
16n ha introducido las buenas costumbres entre los ciudadanos (éncinep
HKOVOV VoLV TE GLYYpapéa TvVYL glval o€ Kol 0@V TV apicTov sbpeTv Kol
gmmdevpdtov deelipmy sionynty, kai SAmng Tolreiag Tvog cuvapuoctiv). De
nuevo, hay que admitir que estos ejemplos tampoco aclaran demasiado.
En cambio, hay un testimonio de Juan Criséstomo, que a pesar de ser
tardio respecto de Diogn., resulta iluminador. En su homilia sobre Lu-
ciano martir el Cris6stomo relata el proceso que debi6 afrontar el san-
to e indica que en el interrogatorio al que fue sometido solo contestaba
diciendo: «Soy cristiano». Y contintia predicando el obispo de Cons-
tantinopla: «Y cuando el verdugo dijo: «¢De qué pais (matpida) eres?»,
dijo: «Soy cristiano». «¢Cudl es tu ocupacién» (ti &yeig émidevpa;), «Soy
cristiano», «¢Quiénes son tus padres? (zpoyovoug)» A lo que contestaba
a todo: «Soy cristiano»». Tras unas consideraciones mas el Crisdsto-
mo concluye: «La persona que dice “Soy cristiano” ha revelado su pais
(matpida), su estirpe (yévog) y su ocupaciéon (dmtidevpa)». Y a continua-
cion clarifica con textos de la Escritura cada uno de estos tres elementos:

«Déjame explicar como: el cristiano no tiene una ciudad en la tie-
rra, sino la Jerusalén en el cielo. “Pues la Jerusalén celestial que es
nuestra madre” dice la Escritura, “es libre” (Ga 4,26). El cristiano no
tiene una ocupacion terrena, sino que lleva un estilo de vida celestial
(6 gproTiovdg ovk Exel yiivov Emdevpa, AN g TV Eve molteiav Telel).
“Nuestra ciudadania” (noiitevua), dice la Escritura, “esta en el cielo”
(Flp 3,20). El cristiano tiene como parientes y conciudadanos a to-
dos los santos (cvyyeveic &xet Tovg dyiovg dmovtog kal cuumoditog). “Somos

®' Enla misma linea Is6crates, Ad reges Mytilenaeos 4: xoi tovg pév Ahovg "Exnvog

TOUG Jopépovtag Tepl TL TV KOADY EMTNIEVUATMV, KAV UNdEV TPOCHK®GL, Toleichot moAitag.

©2 Y en Resp. [502d] «Aunque a duras penas, hemos terminado con esto, aho-
ra nos queda por estudiar cémo y por medio de qué clase de estudio y experien-
cia se formaran las personas que salvaguarden el Estado (¢« tivov padnudtov te kai
gmndevpdtov ol cwtiipeg évécovtan Thg moAteing)»; y en 558b dice «no se preocupa en
modo alguno del tipo de actividades al que se habrian dedicado los que van a la poli-
tica (€€ omoiwv &v tig émmdevpdTov £l 10 ToMTIKd iV TPaTTY)>.
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conciudadanos de los santos” dice la Escritura, “y oikeiot de Dios” (Ef
2,19). En consecuencia, con una palabra ha ensenado con precisién
quién era, de donde era, y de quién y a qué se dedicaba (kai tig £in, xoi
n60gv, kai Tivev, kol t TpaTTev dratedoin)»%.

En parte, el trasfondo de los términos que emplea el Criséstomo pa-
rece responder a lo que el discurso retérico exigia para describir a una
persona y en este caso para tener informacion de ella: su origen, familia,
ocupacion, etc. Pero es interesante el énfasis que pone en que yévog se re-
fiere a un parentesco espiritual y émtidevpo al estilo de vida y la manera de
comportarse en la sociedad®. Esta comprension seria aplicable a Diogn.
1, conforme a lo que mas adelante se afirma en Diogn. 5-6 (con 7-8). En
5.4 el autor se refiere «al propio modo de vida» (tfic éavtdv molreiog) de
los cristianos en cuanto que no son distintos de otras personas, ni de su
propio pueblo, ni de sus propias invenciones®. Los cristianos, dird en 6.3,
«estan en este mundo, pero no son de este mundo» (év kéou® oikodoty,
ovk giol 8¢ £k 1o kOopov), porque son al mundo lo que el alma al cuerpo
(Diogn. 6). Y esto es posible porque, para el autor de la carta, los discipu-
los de Cristo han recibido la revelacion divina que esta destinada a toda la
humanidad y no solo a ellos (habla de los «<hombres» en general: Diogn.
7.2,4; 8.1). No constituyen, por tanto, una «raza» particular.

% Hom. in sanctum Lucianum martyrem, PG 50:525. Ademas, en sus homilias
a Mateo, comentando Mt 24,34 («no pasara esta generacién») dice: O0 mepi tiig to18
Aéyov, AL Tepl THG TV moTdy. OI0e Yap YEVERY 0VK GO YpOVOV YapaKTnpiley povov, Gl
Kol amo tpomov Opnokeiog kol molteiag m¢g dtav Aéyn: Avtm 1 yeved (nrovviev tov Kdprov
(«No hablaba [el Sefior] de la generacién de entonces, sino de la de los creyentes,
porque [el Sefior] sabe que una generacién no se caracteriza sélo por el tiempo,
sino también por la manera de su culto y de su vida, como cuando se dice: “esta es
la generacion de los que buscan al Senor” [Ps 24,6])» (Hom. in Matt. 77; PG 58:702).

% En el pasaje de Taciano, Orat. 28.1, visto méas arriba, donde condena la diver-
sidad de legislaciones y habla de algunas émitndedpara, se refiere a cémo deberia haber
una sola nolteia comtin a todos: Miav pév yap &xpfiv etvar kai ko vty v molTeiay.

% Ver Lampe, Patristic Greek Lexicon, s.v. tohreia, F. Este es, por otra parte, el signi-
ficado que tiene la palabra en griego moderno. En cambio, en Flp 3,20 no)itevpa tiene un
significado diferente. Se refiere a la «ciudadania» en el cielo, como el hogar verdadero.
Ver también Lieu, Neither Jew nor Greek?, 192-193, quien considera que nolteia puede
considerarse fundacional para la identidad cristiana en Diogn. y que, segtn la autora,
«implies a complete relativization of any local loyalty or identity». Ver también las ob-
servaciones de Doru Costache, “Christianity and the World in the Letter to Diognetus:
Inferences for Contemporary Ecclesial Experience”, Phronema 27 (2012): 29-50.
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2. CONCLUSION

El recorrido realizado muestra que, en Diogn. 1, una interpretacién de
vévoc en sentido no-étnico no solo es legitima, sino que parece mas ade-
cuada: por una parte, porque el término lo permite, ya que uno de sus
significados posibles es «tipo» 0 «clase»; y por otra, porque el que vaya
explicitado por émridevpa mediante la conjuncién disyuntiva | sugiere
que el campo semantico mas apropiado para yévog debe ser acorde con el
«modo de vida» que indica la palabra émtdsvpa®. Es decir, una traduccion
como «nueva raza o modo de vida» estd poniendo en paralelo dos con-
ceptos dificilmente comparables entre si por medio de la conjuncion. La
traduccién parece mas bien presentar una alternativa entre términos no
homogéneos. En cambio, si, tal como explica la carta después, ese modo
de vida viene definido como nolreia, es mejor entender yévog como «clase»
o «tipo de comportamiento» que como «raza» o «pueblo». Esta interpre-
tacion vendria confirmada por la contundencia con que Diogn. afirma que
los cristianos no se distinguen de los demas: «No practican un tipo de vida
extraordinaria» (oUte Biov mapdonuov dokodow) (5.2). No son, por tanto, re-
conocibles por los rasgos que distinguirian a un yévog entre otros®’. En este
sentido, la traduccién de Lightfood-Harmer senalada al principio («new
development or interest»), sin ser precisa del todo, estaria mas cercana a
esta comprension. Asi las cosas, se podria pensar que fj mds que un aut o
vel habria que entenderlo como un sive. Estaria introduciendo una alter-
nativa que resulta mas apropiada para expresar lo que se acaba de decir.
De modo que 1obto yévog fj émidevpo podria traducirse por «este tipo [de
comportamiento] o mds bien (o mds atin, o para ser preciso) modo de Vvi-
vir»%, Esta interpretacion resuelve muchas de las dificultades y conflictos
que encuentran quienes combinan una comprension de yévog en términos

¢ Jefford, 201, lo ve en continuidad con el mas antiguo modo de identificar al
cristianismo como «camino del Sefior» (Hch 18,25) y «camino de Dios» (Hch 18,26).
Anade que en Diogn. émtidevpa tiene un sentido pragmético, indicando «something
more like divine “life-style”».

7 Como afirma Enrico Norelli, A Diogneto. Introduzione, traduzione e note (Mi-
lano: Paoline, 1991), 90, «benché i cristiani siano un genos, non si distinguono per le
caratteristiche proprie dei gené». Sin embargo, entiende que «este modo de vida par-
ticular» probablemente hace referencia a los elementos etnograficamente distintivos
de un genos. En su opinién, esta comprension de genos le viene a Diogn. de las fuentes
que utiliza (Kerygma Petri y Aristides).

% Para este uso de f se podria aducir Ex 7,9 (LXX) donde ngi es traducido por
onpelov fj épog (v que la Vulgata traduce simplemente por signa). Ver también Ex 11,9y 10.
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étnico-raciales y lo que afirma la misma carta. Es el caso, por ejemplo, de
la obra de Buell, para quien lo que se afirma en Diogn. seria un modelo de
situacién borrosa entre categorias étnico-raciales y civicas, pero que no
se sabe muy bien cémo compaginar. Comentando Diogn. 5.4-5.9, afirma:

«This text initially links Christians with a race (genos), but when
we ask what this means, we find the notion of citizenship at the center.
For the Epistle to Diognetus, this defining feature makes it possible to
portray Christianness in at least partially universalizing terms—as an
identity that, like other forms of citizenship, is potentially accessible
to all free male people, something that sets Christians apart yet allows
them to otherwise “fit” into the status quo»®.

La autora parece interpretar que los cristianos son un yévog al que
uno puede unirse, si bien la condicién de ser miembro de ese yévog le
hace ser forastero-residente y extrafio en medio de otros pueblos. Es de-
cir, el autor de la carta estaria diciendo que los cristianos son un pueblo
pero no tienen los rasgos distintivos caracteristicos de un grupo étnico o
pueblo (vestido, dieta y otros lugares comunes), pues de ellos se afirma
que no se distinguen de los demas «ni por su tierra ni por su habla ni por
sus costumbres» (5.1), «ni habitan ciudades exclusivas suyas, ni hablan
una lengua extrafa, ni llevan un género de vida aparte de los demas»
(5.2), sino que habitan «ciudades griegas o barbaras, segtin la suerte que
a cada uno le cupo, y adaptandose en vestido, comida y demads género
de vida a los usos y costumbres de cada pais» (5.4). Pero si esto es asi,
¢cémo es posible una comprension étnica sin los rasgos caracteristicos
que definen a un grupo étnico?”. Porque lo que sostiene Diogn. es que
los cristianos se distinguen de los demés no por unos rasgos étnicos sino
por su conducta moral: «Dan muestras de un tenor de peculiar conduc-
ta, admirable, y, por confesién de todos, sorprendente» (5.4b). Y es este
modo de comportarse el que les concede un estatus de extranjeros: «Ha-
bitan sus propias patrias, pero como forasteros: toman parte en todo

0 Buell, Why This New Race, 31. Cf. Dunning, 68.

™ Como plantea Lieu, Neither Jew nor Greek?, 200: «The practical problem,
therefore, is what is a third race without an identity? Again, Christian self-designation
as arace, which in the second century we also find in the Martyrdom of Polycarp and in
Melito of Sardis, as well as in the Kerygma Petri excerpted by Clement of Alexandria,
is paralleled by and perhaps dependent on the Jewish self-ascription common in the
Maccabean literature. Yet this only underscores the contrast and the dilemma, for
what constitutes a “race”? Is an identity which subsumes and so obviates the identity
of Jew or Greek a possibility?».
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como ciudadanos y todo lo soportan como extranjeros; toda tierra extra-
fia es para ellos patria, y toda patria, tierra extrafia» (5.5).

Asi pues, el intento de comprender yévog en sentido étnico presenta
tensiones dificiles de resolver. En todo caso, admitiendo que yévog haga
referencia a un grupo de personas concreto, con una connotacién de des-
cendencia comun, seria mejor interpretarlo como referencia a un estado
de parentesco espiritual (en el sentido que luego lo entiende Juan Crisés-
tomo en el texto arriba senalado). En castellano los términos que podrian
reflejar esta comprension serian «linaje», en la acepcién de «clase o condi-
cién de una cosa»; o, incluso mejor, «estirpe», como cuando en términos
juridicos se utiliza para designar un conjunto formado por la descendencia
de un sujeto a quien esta descendencia representa y ocupa su lugar. No obs-
tante, la presencia de émtdevpa sugiere que la novedad que tiene en mente
Diogneto segun el autor de la carta no es la de un grupo con una identidad
propia, como podia ser la del pueblo judio o incluso la de los adeptos a una
religiéon. Es mas bien la de un modo de ser en la sociedad. No se trata de
una cuestion racial sino de una manera de estar en el mundo.
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