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INTERPRETACION DEL NUEVO
TESTAMENTO Y METODOS

La exégesis biblica se comprende a si misma como el modo cientifi-
co de ocuparse de la Sagrada Escritura. Como tarea cientifica de enfo-
car la lectura de las Escrituras, lleva consigo lo caracteristico de la lectu-
ra cientifica de textos. Con la ayuda, pues, de métodos y procedimientos
cientificos, la exégesis trata de establecer, con el mayor rigor posible, el
sentido del texto y lograr una plausibilidad de los resultados. Trata de
responder a las dificultades especificas que acarrea la comprensién del
texto biblico por tratarse de un documento de indole histérica. Por ello,
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4 AGUSTIN DEL AGUA

la exégesis habra de ser siempre histérica y critica frente a la lectura in-
genua o simplista del texto'.

Al propio tiempo, quien reconoce la vinculacién entre Biblia e Igle-
sia sabe que el verdadero sentido de un texto como Palabra de Dios lo
determina, para el lector creyente, no el juicio hipotético de los cientifi-
cos, sino el Sefior que viene y nos habla en la Iglesia. De ahf que tam-
bién haya otras formas de lectura que estan justificadas y son necesa-
rias: la lectura personal y espontanea de la Escritura, la Palabra de Dios
en la liturgia y en la predicacion eclesial, la lectura y comentario de la
Biblia en grupo, asi como el estudio practico de la Escritura. Al exégeta
se le asigna, pues, una —no la tinica— competencia en la interpretacién
de la Escritura. Como servidor de la Palabra, ayuda, dentro del marco
de su propia disciplina, a entender y transmitir hoy la Palabra®.

Este estudio pretende hacer una aportacién, en el campo de la cien-
cia biblica, a la aplicacién integradora de los distintos métodos cientificos
en el estudio académico del NT, tratando de evitar tanto la atomizacién
o aislamiento de cada uno de los métodos como la pura investigacién
formal de los textos biblicos. Si, como siempre se ha dicho, el texto rige
al método, es la comprensién del texto mismo la que esta exigiendo la
aplicacién integradora de los diversos métodos. Dicha integracién ha de
ser también muy consciente de que los métodos no son recursos que ha-
yan de aplicarse mecénicamente en orden a la captacién del sentido del
texto. Los métodos sefialan la direccién en que hay que reunir observa-
ciones relativas al texto con el fin de desvelar, de la forma mas adecua-
da, el sentido del mismo.

El documento de la Pontificia Comisién Biblica (PCB), La interpre-
tacion de la Biblia en la Iglesia (1993), al tiempo que un reconocimien-
to de la aportacién de los distintos métodos y acercamientos? a la in-
terpretacién del texto biblico, ha supuesto un estimulo para proseguir

' Cf. W. Eaeer, Lecturas del Nuevo Testanmento. Metodologia lingiiistica histéri-

co-critica (Estella [Navarra] 1990), 21.

* PoniFiciA CoMIsION BiBLIcA, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia (1993), 1V,
CE. W. EcaERr, Lecturas del Nuevo Testamento, o.c., 21; J. Kremer, Kein Wort Gottes
oline Menschen Wort. Uberlegungen zur «Jahr it der Bibel 1992»: Stimmen der Zeit
210 (1992) 75-90; trad. espaiiola: No hay Palabra de Dios sin palabra hiunana: Selec-
ciones de Teologia 34 (1995) 247-257, 255.

* Ponmrricia CoMmiston BisLica, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia. «Por
“método exegético” comprendemos un conjunto de procedimientos cientificos pues-
tos en accién para explicar los textos. Hablamos de “acercamiento” cuando se trata
de una bisqueda orientada segiin un punto de vista particular» [Introduccién. B) La
finalidad de este documento, nota 1].
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la aplicacién de los mismos en el trabajo exegético, porque «todos los
métodos pertinentes de interpretacién de los textos estan capacitados
para contribuir a la exégesis de la Biblia»*. Ninguno de ellos tiene la
exclusiva. De ahf el obligado reconocimiento de que «la tarea exegéti-
ca es demasiado vasta como para poder ser realizada por un sélo in-
dividuo» *.

I. INTEGRACION DE METODO HISTORICO-CRITICO
Y METODO DERASICO

1. EL METODO HISTORICO-CRITICO

Cualquier consideracién critica acerca de la aplicacién integrada de
los métodos tiene que empezar por el llamado método histérico-critico®,
que, abarcando en realidad toda una serie de aproximaciones diversas
al texto, ha tratado de reconstruir lo mas fielmente posible la vida y pa-
labras exactas de Jestus por medio del andlisis cientifico mas riguroso.
Asf, e} método comienza con cuestiones preliniinares, como son: el autor
del texto, fecha y lugar de composicién, unidad del mismo, ocasién y
objeto del escrito, su dependencia literaria, plan y contenidos. La criti-
ca textual trata de determinar el texto mas antiguo y los mejores ma-
nuscritos de los diferentes libros biblicos, asi como a qué familia de tex-
tos o tradiciones de textos pertenecen. El andlisis filolégico —la PCB
habla aqui de «lingiiistico»— consiste en el estudio de los aspectos gra-
maticales y sintacticos, para descubrir el significado de las palabras y
frases en medio de las sentencias del texto. Otra parte del analisis filo-
l6gico es el de la «critica literaria», en realidad critica de la fuente (sour-
ce criticism), que implica la determinacién del comienzo y final de las
unidades textuales, asi como su coherencia interna. Asimismo, la «criti-
ca del género», que trata de identificar e individuar la forma literaria de
una unidad textual, sus rasgos y su Sitz im Leben, y que puede abarcar
también la historia de la distinta configuracién de dicha forma o géne-
ro (Formgeschichte). Otra caracteristica del analisis filolégico es la «cri-
tica de la redaccién», que se concentra en el estudio de las modificacio-
nes de textos tradicionales, cuando han sido reeditados o redactados

¥ Ibid., IIL.C.1.
¥ Ibid.; ILC.2,
Ibid., 1.A.1-4,
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(recontados) por un autor biblico en orden a la composicién de su
obra’.

Una traduccién fiel a la realidad y una exposicion fundada del texto
biblico apenas es hoy posible sin hacer referencia a la exégesis histéri-
co-critica®. El que pretenda seguir empeniado en una lectura «a la letra»
es que no ha entendido todavia que los evangelistas, no menos que los
narradores del AT, no dudaron en echar mano incluso de los relatos de
ficcién en forma de historia (historiografia creadora), cuando con ello
podian aportar luz al significado de la «auténtica historia», que cierta-
mente estaba en el fondo, pero que escapaba a una comprensién in-
mediata y superficial. Sin embargo, un texto no puede explicarse so6lo
desde su génesis, por las fases por las que debié de pasar (diacronia),
porque, ademas de no captar su mensaje adecuadamente, no se toma en
consideracién su estadio final conjunto. Su uso exclusivo ha llevado a
olvidar la dimensién hermenéutica del arte narrativo de los textos bibli-
cos o, al interesarse sélo por el sentido histérico del texto, se ha olvida-
do de la actualizacién de su mensaje religioso. Hoy, por otra parte, la
pretensién de objetividad absoluta tampoco es reclamada para si por la
propia ciencia. Por todo ello, a este método diacrénico clasico han veni-
do a afiadirse, en tiempos recientes, numerosos impulsos nuevos proce-
dentes de las modernas ciencias del lenguaje, en razén de que la recons-
truccion de la génesis histérica del texto tiene que ver con fenémenos de
tipo lingiiistico, como son: la lingiifstica textual, el estructuralismo, la
semantica y la pragmatica. Estas tiltimas aportaciones se han esforzado
por entender el texto en su aspecto diacrénico, y «sirven de comple-
mento a los procedimientos histérico-criticos, convirtiendo la observa-
cién de los fenémenos textuales en una etapa explicita del analisis de
textos y continuando el proceso de formalizacién de los textos comen-
zado ya en la historia de las formas»?.

7 CL J. A. Frrzmyer, The Biblical Commision's Docwment: «The Interpretation of

the Bible in the Churcli». Text and Conunentary (Pontificio Instituto Biblico, Roma
1995), 26-44. El autor recoge amplia bibliografia puesta al dia en sus notlas acerca
del método histérico-critico.

*  PontiFicia CoMmision BisLica, La inferpretacion de la Biblia en la Iglesia, 1A, con-
sidera la aplicacién del método histérico-critico de «indispensables.

Y W. EGGER, Lectiras del Nuevo Testamento, o.c., 22,



INTERPRETACION DEL NUEVO TESTAMENTO Y METODOS T

2. RECURSO A LAS TRADICIONES JUDIAS DE INTERPRETACION
Y METODO DERASICO

La pretendida aplicacién integradora de los métodos exegéticos al
NT no puede separar el método histérico-critico, tal como se aplica en
el estudio cientifico general de textos antiguos (su alcance histérico y
proceso histérico de produccién), del calificado por la PCB como «re-
curso a las tradiciones judias de interpretacién» '°. Si «los autores eran
conscientes de escribir en una tradicién antes que en una determina-
da forma literaria» ‘', se hace preciso indagar el origen de la forma (o
patrén literario), asi como la historia de la misma en los distintos con-
textos literarios (y su consiguiente enriquecimiento semantico en las
distintas tradiciones en que aparece), etc., en un mundo de pensa-
miento con peculiaridades inalienables, a saber, el mundo del mi-
dras/deras, cuyas raices se hunden en el seno de la tradicién del AT.
A este propésito, no hay que olvidar que el NT heredé una Biblia in-
terpretada. Dicha tradicién (o tradiciones) interpretativa es el auténti-
co eslabén entre AT y NT, de ahi la necesidad de su atenta investiga-
cién por constituir el medio intelectual de la expresién primera del
cristianismo.

La PCB no emplea, pues, la designacién «método derasico», sino que
se limita a incluir entre los «acercamientos basados sobre la Tradi-
cién» * lo que formula, como ya se dijo, como «el recurso a las tradi-
ciones judias de interpretacién» *. Sin embargo, y dado que métodos
histérico-criticos hay muchos, entendemos que seria mas exacto hablar
de método derdsico, porque éste es, al fin v al cabo, el tipo de método
histérico-critico aplicable a la inmensa mayoria de las formas literarias
—y a las formas de pensamiento— que aparecen en los libros del NT,
sin que ello tenga que suponer confundir ambos métodos. A este res-
pecto, no cabe olvidar que el deras parte del principio del sentido inago-
table de la Biblia, por lo que los autores del NT eran conscientes de es-
tar superando en su exégesis el sentido histérico-literal del texto del AT.
Por otra parte, la aplicacién de criterios occidentales modernos a los
textos biblicos no siempre ha logrado entender lo mas caracteristico de
los mismos.

Ponriricia Comision BisLica, La interpretacion de la Biblia en la lglesia, <El re-
curso a las tradiciones judias de interpretacién», 1.C.2.

" R. Le Deaut, Apropos a Definition of Midrash: Interpretation 25 (1971) 270.

'* Ponriricia Comision Bistica, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, 1.C.

W Abid. e
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El AT cumpli6 para los cristianos una funcién capital; les sirvié pa-
ra interpretar como kerygnia el hecho central de la muerte y resurrec-
cién de Cristo, ademas de proporcionar los titulos mesianicos, las tras-
posiciones cristolégicas de nombres y representaciones de Dios, los
simbolos, imagenes, conceptos, géneros literarios, formas de expresién
y pensamiento, etc., necesarias para la primera inculturacién cristiana.
El cristianismo realizé una trasposicién semantica del sentido histérico
del AT, tarea que llevé a cabo valiéndose del beneficio de los principios
y procedimientos propios del deras. Dicha tradicién derésica es el mar-
co adecuado para el analisis histérico-critico de las formas del NT.

De hecho, en la investigacién del NT se ha producido un cambio de
rumbo que esta provocando «una revisién de los origenes del cristianis-
mo y su literatura sagrada» "*. Esta linea de estudio ha abierto, en efec-
to, caminos nuevos para la exégesis del NT, a veces olvidados por las co-
rrientes y métodos histérico-criticos, que estan ofreciendo cauces més
adecuados para la explicacion de multiples fenémenos de concurrencia
entre el acervo cultural judio de lengua hebrea, aramea y griega e ideas
y caracteristicas lingiifsticas de la literatura cristiana primitiva, cuyos
origenes se han querido buscar durante mucho tiempo en fuentes y am-
bientes helenisticos no judios. Hoy se reconoce, en todo caso, una ma-
yor influencia y valor al trasfondo veterotestamentario y judio del NT.
La vieja cuestion de «judaismo» y/o «helenismo» como dos magnitudes
e influjos antagénicos se plantea ahora de otro modo, a saber, el de la
especificidad de cada uno de los dos influjos. A este respecto, recono-
ciendo que el judaismo de la época del NT estaba profundamente hele-
nizado, se comprueba que el contacto con la cultura helenistica no pro-
dujo un sincretismo del pensamiento judio; éste, mas bien, se incultura,
permaneciendo siempre fiel a sus tradiciones internas *. Por eso, «decir
que la exégesis rabinica dependia fundamentalmente de las tendencias
existentes en la retérica contemporanea greco-romana o entre los gra-

“ D. MiLLer y P. MiLLER, The Gospel of Mark as Midrash on earlier Jewish and
New Testament Literature (Lewiston-Queenston-Lampeter 1990), X.

" Para una visién panordmica actualizada de los estudios acerca de «helenis-
mo, judaismo y cristianismo» y sobre la helenizaciéon del judaismo, cf. J. TREBOLLE
BarrERA, La Biblia judia y la Biblia cristiana. Introduccion a la historia de la Biblia
(Madrid 1993), 31-47 (bibliografia en 38-41 y 45-47). «La balanza de los estudios de
los origenes del cristianismo se ha inclinado hacia un contexto mds semitico y mds
cercano a la tradicion judia. El punto de comparacién se ha desplazado del mundo
helenistico pagano al mas reducido del judaismo helenistico. Este constituy6 el pri-
mer cauce de difusién del cristianismo y fue, al mismo tiempo, el cauce por ¢l que
entraron en el cristianismo los primeros influjos procedentes del paganismo» (34).
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maticos alejandrinos, es confundir corrientes ecuménicas de estudio del
texto con el cultivo interno judio de tradiciones nativas de interpreta-
cion preexistentes» '“. De ahi que el punto de comparacién se haya des-
plazado del mundo helenistico pagano al méas concreto del judaismo he-
lenistico .

3. CLASIFICACION DE LAS FORMAS O PATRONES LITERARIOS
DESDE LA INTEGRACION DE LOS METODOS

Como es bien sabido, la critica de las formas parte de la premisa de
que los evangelios estdn compuestos de pequefas pericopas que circu-
laban como unidades separadas en las comunidades cristianas primiti-
vas antes de que se escribieran los evangelios. La critica de las formas
se ocupa de las formas o patrones de estas unidades narrativas y «logia»
y de las razones por las que se han conservado en los evangelios. Sin tra-
tar de ser exhaustivos, destacamos aqui algunas de estas formas litera-
rias de los evangelios, con el tnico fin de calibrar lo que supone su es-
tudio en un medio helenistico pagano y en un medio judio, asi como a
mostrar el valor de auténtico método histérico-critico que posee el mé-
todo derasico. Con ello se contribuird también a mostrar un aspecto del
variado recurso derasico cristiano a la tradicién del AT que se encuen-
tra en los evangelios, aspecto que habra de completarse después con
cuanto se dice del recurso al AT a propésito del «analisis narrativos». Li-
mitandonos, pues, a algunas formas literarias del material propio de los
evangelios, presentamos algunos ejemplos del material discursivo y na-
rrativo de los mismos 8.

A) Formas o patrones narrativos

El llamado «evangelio de la infancia», segtin Mt 1-2, presenta el re-
curso a un patrén narrativo veterotestamentario de naturaleza biogrdfica,
esto es, el relato biblico (Ex) y aggédico (Fl. Josefo; Ps. Filén) de la in-

in

M. Fisieang, «Inner Biblical Exegesis: Types and Strategies of Interpretation in
Ancient Israel», en G. H. Hartvan y S. Buniek (eds.), Midrash and Literature (New Ha-
ven-London 1986), 19-37, 20.
" Ctf. P. BorGeNn, Early Christianity and Hellenistic Judaisin (Edinburgh 1996).
" CE Pu. Viewuaver, Geschiclite der Urchristlichen Literarur. Einleitung in das
Neute Testament, die Apokryphen und die Apostolischen Viiter (Berlin-New York 1975),
291ss.
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fancia de Moisés, como forma o patrén basico por el que discurre el «re-
lato» de la infancia de Jesus segtn el primer evangelista, junto a otras
tradiciones del AT pertenecientes al mesianismo davidico "”. Asimismo,
el relato de Lc 1-2, atn en la hipétesis de que hiciera uso de la técnica
retérica de la mimesis y hubiera que calificarlo literariamente como una
especie de «historiografia imitativa» *, también recurre a patrones vete-
rotestamentarios de indole biogrifica, a saber, los relatos de la concep-
cién y nacimiento de Ismael, Isaac, Sansén y Samuel, junto a otras tra-
diciones mesidnicas y de otra indole. En ambos casos (Mt y Lc) estamos
ante exégesis tipolégica de naturaleza biografica, aunque por procedi-
mientos hermenéuticos diversos *'.

El relato de la visién de Jesus subsiguiente a su Bautismo (Mc 1,9-11
par) es en realidad la escentficacion derdsica de una profesion de fe cristia-
na, vinculada al «comienzo» del evangelio («... comenzando desde ¢l bau-
tismo de Juan hasta el dia en que fue elevado a los cielos», Hch 1,22), una
vez que la comunidad remonté la entronizacion mesianica (cf. Hech 2,36)
y present6 la vida de Jesus a la luz de este acontecimiento. La escenilica-
cién presenta una forma literaria compuesta de motivos apocalipticos
(vision, subir-bajar, «en forma de», voz celeste); la interpretacion de la es-
cenogralia, en forma de declaracién interpretativa, es, a su vez, una con-
fesion cristolégica de Jests a base de motivos mesidnicos de la tradicion
del AT presentados en forma de peslier. En abierto contraste con todo ello,
R. Bultmann afirmaba en su dia que dicho relato «lenia que ser descrito
como leyenda (Legende)» 2. Y por leyenda entiende: «los pasajes narrati-
vos de la tradicion que no son propiamente relatos de milagros ni poseen
ciertamente carécter historico, sino religioso edificante» 2.

La tentacion de Jesus en cl desierto, segn el «relato» de Q (Mt 4,1-11;
Lc 4,113), que discurre sobre el patrén narrativo de las tres tentaciones
sufridas por Israel en el desierto (éxodo), tal como las describe la tradi-

“  CE A. peEL Acua, Los evangelios de la infancia: ¢verdad histérica o verdad teolo-

gica?: Razon y Fe 230 (1994) 381-399.

@ E. Burrows, The Gospel of the Infancy and Other Biblical Essays (London
1940),1-58. CL J. A, Frrzmver, El evangelio segrin Lucas, T1 (Madrid 1987), 95,

M. Fisusaxg, Biblical iterpretarion in Ancient Israel (New York: Oxford Uni-
versity Press 1985). «La exégesis tipoldgica es asi no una revelacion de un sensus ple-
nior del texto, a la manera de otras formas de exégesis intrabiblica. Es mas bien una
revelacion de la plenitud v acciones misteriosas de la actividad divina en la histo-
ria» (352).

# R, BuLtmann, Die Geschichte der Synoptischen Tradition (Géttingen 1970,
8. ed.), 263-270.

= 1bid,, 260.



INTERPRETACION DEL NUEVO TESTAMENTO Y METODOS 11

cion deuteronomista, entra también en los procedimientos de historio-
grafia creadora del deras narrativo cristiano. A diferencia del pueblo de
Israel que cayé en las pruebas, Jesus (que como personalidad corpora-
tiva*, el Mesias, incluye a todo el nuevo pueblo de Dios) salio victorio-
so. La exégesis tipolégica cristiana de naturaleza histérica relaciona, de
nuevo, el pasado con el presente en términos de correspondencia histé-
rica y gradacién en que la prefiguracién ordenada por Dios halla un
complemento en los siguientes acontecimientos mas relevantes.

El logion del «pequeiio rebaio» en Le 12,32 refleja la [orma o patrén
histérico salvifico «dar el Reino» (Solvat piv T Buolieiar) que procede
de la literatura apocaliptica, Dn 7,27 LXX: «xal ™ Bacidelar... €doke Aag)
aylw»; Teodocién: «kat 1) €éEovala... €806n ayioig wbicTov». Mediante tras-
posicién derdsica directa (estilo pesher: «a vosotros» - piv) a la comuni-
dad cristiana de dicha tradicion apocaliptica, el evangelista expresa en
ella, a pesar de ser pequeiio rebaiio (oipvior, simbolo de la condicion his-
torico-salvifica de Israel como «pueblo de Dios»)*, el cumplimiento de
la dignidad escatolégica de pueblo de Dios de los tiempos mesianicos
(cf. Mt 21,43) o Reino de los fieles del Altisimo *.

B) Formas o patrones discursivos

Entre las formas o patrones literarios del NT, procedentes sin duda
de la tradicién veterotestamentaria, se hallan también los discursos pro-
gramaticos y discursos de adios. Entre los primeros, destacamos el de
Mt 5-7, y, entre los segundos, el de Jn 13-17.

De los cinco grandes discursos narrados de que consta el evangelio de
Mateo, el primero es reconocido por los cxégetas como el discurso pro-
gramdtico (Mt 5-7), en estricto paralelismo tipolégico con la escenifica-
cion que, segun la tradicion, acompaio en el Sinai el don de la ley otor-
gado por Yahveh a Israel. La cristologia narrativa (discurso narrado o
«relato de palabras») comienza, sin embargo, ya en las bienaventuran-
zas (el exordio del discurso: 5,3-16) «caracterizando» a Jestis como el
«heraldo» mesidnico de buenas noticias (mehasser - ebayyehlopévos)

# CfL E. E. ErLus, «Biblical Interpretation in the New Testament Churchs, en

M. J. MuLper (ed.), Mikra. Text, Translation, Reading and Interpretation of the Hebrew
Bible in Ancient Judaism and Early Clristianity (Assen/Maastricht-Minneapolis 1990),
691-725, 716-720.

¥ CL H. GorosteN, «Poimnion», en H. Barz v G. Scineier (eds.), Exegetical Dic-
tionary of the New Testament, 1 (Grand Rapids, Mi. 1993), 127s.

*  CI. W. Pescut, Zur Formgeschichte imd Exegese von Lk 12,32: Bib 41 (1960) 25-40.
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que, cumpliendo dicha tradicién mesidnica, proclama la llegada del
«Reino de Dios» como buenas noticias para los pobres, perseguidos, etc.
(Is 61,1-2; 52,7, y Tgls 40,9; Tgls 52,7; 11QMelch; cf. Lc 4,18s), mensaje
fundado en la concepcién gratuita y misericordiosa de la salvacién es-
catolégica de Dios. Por ello, a continuacién, el narrador propone al lec-
tor la revelacién plena de la ley (5,17) en la halakah escatolégica que
Cristo propone en forma de antitesis (5,21-48), asi como una mejor jus-
ticia (5,20) que la del legalismo de escribas y fariseos (6,1-18 y 6,19-
7,20).

Asimismo, el discurso (o discursos) de la cena en el evangelio de Jn (Jn
13-17) estan escritos también a partir de un patrén literario del AT, el dis-
curso de adi6s ¥, forma literaria que cuenta con una amplia tradicién tan-
to en la Biblia (p. ej., Gn 49; Dt 33; 1 M 2,49-70) como en los apdcrifos
(p. €j., VidAdEv 49-50; 1 Hen 39,10-12; 94,1-11). A partir de la escenifica-
cién de la cristologia del Siervo en el lavatorio de pies (13,2-15), el evan-
gelista —que no ofrece relato de la institucién de la Eucaristia— da a en-
tender de forma oculta la Eucaristia. La entrega total de Jesus en la cruz
sella la Nueva Alianza con la Iglesia, tema que es desarrollado en los di-
versos discursos (el mandamiento nuevo, 13,31ss.; la vid, 15,1ss., etc.).

4. EL RELATO DE LA «TRANSFIGURACION DE JESUS» ESTUDIADO DESDE EL MEDIO
HELENISTICO Y DESDE EL MEDIO JUD{O

Con el tinico fin de hacer que esta contribucién al estudio de los
métodos sea lo més practica posible, se han escogido, a modo de ejem-
plo, dos estudios rccientes acerca del relato de la transfiguracién
(Mc 9,2-8 par), por considerar que se trata de un pasaje muy significa-
tivo en los relatos evangélicos y cuya interpretacién est4 vinculada de-
cisivamente al patrén narrativo de base que se suponga; uno, de D. Ze-
ller (1996) %, sobre un supuesto trasfondo helenistico, y, otro, del autor
de este estudio (1993)¥, sobre trasfondo judio. Todo ello vendra a con-

¥ CI. E. Cortts, Los discursos de adids de Gn 49 a Jn 13-17 (Barcelona 1976);
R. Treviano ETcHEVERRIA, Origenes del cristianismo. El trasfondo judio del cristianis-
mo primitivo (Salamanca 1995), 228s.

* D, ZELLER, «La métamorphose de Jésus comme épiphanie (Mc 9,2-8)», en
A. Marcuapour (ed.), L'évangile exploré. Mélanges offerts a Simon Légasse (Paris 1996),
167-186.

» A, pEL Acua, The Narrative of the Transfiguration as a derashic Scenification of
a Faith Confession (Mark 9,2-8 par): NTS 39 (1993) 340-354.
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critico y el método derasico, asi como que este tiltimo es también en rea-
lidad un método histérico-critico.

A) D. Zeller: la transfiguracién como «el momento
de una epifania divina»

Desde el punto de vista histérico-critico, Zeller, haciendo mencién
expresa de R. Reitzestein* —que reconocia en la transfiguracioén la ter-
minologia de los cultos mistéricos helenisticos—, se sittia en la pers-
pectiva de la «escuela de la historia de las religiones». La razén cree
encontrarla el autor en la metamorfosis descrita en Mc 9,2¢ que, a dife-
rencia del resto de los motivos que indican un claro trasfondo vetero-
testamentario y judio (Ex 34 y 24), resulta algo extrafio tanto en lo que
se refiere al término en si como a la realidad que con él se describe *'.
Asimismo, lejos de ver en los paralelos de Mt y Lc (éste elimina toda re-
ferencia a una metamorfosis) una explicitacién de la referencia marca-
na al rostro resplandeciente de Moisés (Ex 34,29), afirma que ambos in-
troducen un elemento nuevo. A este respecto, se echa de menos en el
estudio de Zeller una consideracién detenida de la metamorfosis a la luz
de la expresién marcana év éTépa popdf), que, en el contexto donde apa-
rece, hace referencia clara a la resurreccién (Mc 16,12: «después de es-
to, se apareci6, bajo otra figura, a dos de ellos cuando iban de camino a
una aldea») y que el autor se limita sélo a rechazar, sin razonar, en una
nota a pie de pdgina®.

Zeller, siguiendo a M. Dibelius® —que cree ver en la transfiguracién
de Jesus la mejor expresién del mito de Cristo—, propone considerar la
transfiguraciéon como el momento de una epifania divina *, patrén paga-
no procedente de las concepciones mitolégicas del helenismo referentes
a la aparicién de dioses en forma humana. Indagando en ese contexto,
constata que «al final de una “epifania oculta”, cuando los dioses se dis-
frazan de una forma mortal, se encuentra con frecuencia una escena en
que se hacen reconocer por un signo» ¥, de lo que concluye que «el ele-

Rl

R. REerrzensteN, Die Hellenistischen Mysterienreligionen (Darmstadt 1980,
47 ed. reimp.), 262-265.

' D. ZELLER, La métamorphose de Jésus, a.c.,168.

2 Thid., nota 15.

M. Disews, Die Formgeschichte des Evangeliums (Tubingen 1971, 6.° ed.),
275-279; trad. espafiola: La historia de las formas evangélicas (Valencia 1984), 264ss.

*  D. ZeiLer, La métamorphose de Jésus, a.c.,171.

* Ibid., 179.
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que se hacen reconocer por un signo»*, de lo que concluye que «el ele-
mento helenistico que consiste en una identificacién por metamorfosis
se infiltra en los textos de caracter sincrético préximos al NT» *, Asi,
afirma que «es probable que en Mc la transfiguracién desempefie el mis-
mo papel que en las epifanfas helenisticas... Esto no quiere decir que
haya que ver aqufi la exposicién de un «mito de Cristo» en su forma com-
pleta, es suficiente que Jesiis muestre por un momento el reverso de su
existencia terrestre» ¥. El propio Zeller tiene, sin embargo, que recono-
cer «que un rasgo distingue la transfiguracién de Jesus de las revelacio-
nes por las que se completan las epifanias: es que el fené6meno no signi-
fica la vuelta a la patria celeste, sino que dura sélo un poco de tiempo.
Esto, en mi opinién, depende del hecho de que un modelo originalmen-
te destinado a los dioses ha sido traspuesto a un hombre terrestre» *. En
este punto, Zeller cree ver también analogias con los theioi andres. Fi-
nalmente, concluye que «la transfiguracién de Jests hay que leerla, por
tanto, como la epifania de una deidad original en un hombre» ¥, fené-
meno en que, segun el autor, «modelos paganos se hacen entrever aqui
claramente» *.

Por nuestra parte, creemos que el patrén de la metamorfosis tomado
por Zeller de la hermenéutica peculiar de «la escuela de la historia de
las religiones» (que busca el sentido de los acontecimientos del NT en la
historia general de las religiones y no en la historia de la salvacién de Is-
rael), comprensible quiza en otro tiempo, resulta hoy poco aceptable co-
mo explicacion de la transfiguracién de Jests. El método derasico per-
mite descubrir, sin embargo, otro patrén narrativo distinto tras el relato
de la transfiguracién de Jesus.

B) La transfiguracién a la luz de la tradicion del AT

En nuestro estudio citado, dando por supuesto que el relato de la
transfiguraciéon (Mc 9,2-8 par) presenta una forma literaria compuesta
(composicién narrativa) a base de motivos diversos del AT, en especial
de la tradicién apocaliptica, entendemos que el compositor original tu-
vo a su disposicién un midréas en torno a la gloria de Moisés, basado,

*  Ibid., 180.
7 Ibid., 180s.
*  Ibid., 181.
®  Tbid., 185.
o Ibid., 186.
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Limitdndonos aqui al motivo de la «<metamorfosis» (petauopdolobar ),
ésta es, desde el punto de vista histérico-critico, un patrén narrativo de in-
dole biografica que se retrotrae al rostro resplandeciente de Moisés, cuya
faz reflejaba la gloria de Dios en su descenso del monte Sinai (Ex 34,29).
Dicho patrén esta en sintonia con el conjunto de paralelos del Exodo es-
tablecidos por el narrador (el monte, seis dias después, los tres persona-
jes que acompanan a Moisés, la voz desde la nube...).

La trasposicién a Jestis de dicho patrén literario, efectuada por el de-
ras cristiano, pretende escenificar (historiografia creadora) en forma
proléptica la gloria que Jestis alcanza con su resurreccién de entre los
muertos, en sintonia con la aplicacién que la tradicién apocaliptica ha-
bia hecho de dicha tradicién mosaica cuando, a partir de Dn 12, descri-
bia la gloria y esplendor de la resurreccién de los justos, en el mundo fu-
turo ™.,

Situado tras la confesién de Pedro (Mc 8,27-30), el pasaje de la trans-
figuracién (9,2-8) quiere servir, en la secuencia del relato marcano, de
confirmacién y correccién de la misma (cf. Mc 8,31); la gloria de la re-
surreccion llega para Jesus, el Mesias-Siervo, tras la pasién y la muerte,
de ahi que sea intil el intento de Pedro por retenerla antes de tiempo,
tal como confirma la voz celeste en forma de pesher (Mc 9,7).

En consecuencia, el analisis histérico-critico del patrén/modelo de
la «metamorfosis» de Jesus nos lleva a la mentalidad hermenéutica pe-
culiar del método derasico, y més concretamente a la tipologia de in-
dole biografica, que expresé el sentido de los acontecimientos del NT
a partir de los prototipos del AT. El método derasico aparece, pues, co-
mo el auténtico método histérico-critico de la «metamorfosis» de
Jesus.

II. ANALISIS NARRATIVO (NARRATIVE CRITICISM)
Y MODELO NARRATIVO DERASICO

Dado que el estudio de los evangelios por secciones o unidades ais-
ladas tiene que completarse con el estudio de los evangelios como rela-
tos seguidos, se procede ahora a presentar el método de andlisis narra-
tivo y su integracién en el modelo narrativo derésico.

4 A. pEL Acua, The Narrative of the Transfiguration..., a.c., 347-349.
2 Tbid., 347 en nota 31.
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tos seguidos, se procede ahora a presentar el método de analisis narra-
tivo y su integracién en el modelo narrativo derasico.

1, METODO DE ANALISIS NARRATIVO **

En el presente, la critica biblica se aplica también a la naturaleza na-
rrativa de los evangelios y, consiguientemente, a su forma final, no sélo
al proceso diacrénico de su formacién. H. Frei, en 1974, fue uno de los
autores que con mas éxito se decanté por la necesidad de ampliar la cri-
tica biblica a este nuevo campo*. Los evangelios son relatos acerca de
Jesus y no simples compilaciones del mas variado material. Requieren
ser leidos de principio a fin, no por secciones o unidades aisladas. El
método histérico-critico intenté explicar no los relatos en si mismos, si-
no las circunstancias histéricas en que se originaron. Se hacia necesa-
rio, por tanto, tomar en consideracion su forma final y, para ello, apli-
car a su investigacién una critica literaria mas global y en perspectiva
sincrénica.

«La critica del relato (Narrative Criticisn) es un método para inter-
pretar las narraciones biblicas con ayuda de la teoria literaria antigua y
moderna. Se interesa por la narracién biblica, no como fuente histérica
de algo que pueda haber en el texto, sino como un texto literario que
puede ser analizado en términos literarios (trama, personajes, punto de
vista, etc.), como otras obras literarias» **, La critica del relato tiende a
considerar la narracién como un todo interactivo, con armonias y ten-
siones que se desarrollan en el curso de la narracién.

En este enfoque narrativo de los evangelios canénicos, como un nue-
vo capitulo del anélisis critico de los evangelios, destaca la aportacién
de las escuelas americanas que se agrupan en la llamada «crftica del re-
lato» (Narrative Criticisnz) *. En palabras de R. A. Culpepper, la «critica
del relato» parte del supuesto de que «las Escrituras tienen que ser es-

43

Ponriricia Comision BisLica, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, 1.B.2.
H. Frei, The Eclipse of Biblical Narrative: A Study in Eighteenth and Nineteenth
Century Hermeneutics (New Haven 1974),

* R. C. TannguiLL, «Narrative Criticism», en R. J. Cocains y J. L. Hourpen (eds.),
A Dictionary of Biblical Interpretation (London-Philadelphia 1990), 488.

*  Para una introduccién general al método de la «critica del relatos: M. A. Po-
weLL, What is Narrative Criticism? (Minneapolis 1990). Una sintésis de conjunto se
encuentra en: R. C. TanneHiLL, «Narrative Criticism», en R. J. Coceins y I. L. Houtr-
pEN (eds.), A Dictionary of Biblical Interpretation (London-Philadelphia 1990), 488s.
Otra bibliografia se indica en las notas siguientes.

44
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tratado de aprender de los criticos seculares cémo ellos estudian la lite-
ratura narrativa» .

La «critica del relato» supone, pues, una nueva aproximacion critica
al texto de los evangelios. El cambio comienza a notarse en la pasada
década de los ochenta, cuando se publican dos obras en torno al relato
en Mc: Mark as Story (Rhoads y Michie*, 1982; Best*, 1983); una sobre
Mt: Matthew as Story (Kinsbury®, 1986); dos volimenes sobre la narra-
cién lucana: The Unity of Luke-Acts (Tannehill™, 1986 y 1990), y otra so-
bre el relato en Jn: titulada Anatonty of the Fourth Gospel (Culpepper®,
1983). Cada una de estas obras, y un sinntimero de libros y articulos me-
nos conocidos, asumieron el desafio de considerar los evangelios y el li-
bro de los Hechos de los Apéstoles desde su forma narrativa final, con
el fin de poner de relieve su dindmica narrativa interna, olvidada por los
métodos tradicionales. La historia que hay detrds de este nuevo para-
digma critico esta hoy bien documentada *. Los cimientos de la llama-
da «critica del relato» en el NT se remontan a Erich Auerbach, que en
1946 publicé su influyente obra Mimesis ™, acerca del realismo en la na-
rrativa. Su segundo capitulo, en que pondera el extraordinario realismo
de la narrativa en Marcos, sirvié de acicate a los exégetas del NT para el
estudio de los evangelios como obras narrativas.

 R. A, Curpepper, Anatomy of the Fourth Gospel (Philadelphia 1983), 10.

* D, Ruoaps y D. Micuig, Mark as Story: An Introduction to the Narrative of a
Gospel (Philadelphia 1982).

¥ E. Best, Mark: The Gospel as Story (Edinburgh 1983).

# J. D. KinsBury, Matthew as Story (Philadelphia 1986).

' R. C. TanngniLL, The Narrative Unity of Luke Acts: A Literary Interpretation,
vol. 1: The Gospel According to Luke (Philadelphia 1986); Ib., The Narrative Unity of
Luike-Acts. A literary Interpretation, vol. 2: The Acts of the Apostles (Minneapolis 1990).
Posteriormente hay que afadir la obra de W. S. Kurz, Reading Luke-Acts. Dyiainies
of Biblical Narrative (Louisville, KY. 1993). También, J.-N. Averri, L'art de raconter Jé-
sus Christ. L'éeriture narrative de l'évangile de Luc (Paris 1989); trad. espaiola: El ar-
te de contar a Jesucristo. Lectura narrativa del Evangelio de Licas (Salamanca 1992).

2 R. A. CuLrepper, Anatonty of the Fourth Gospel (Philadelphia 1983)

La génesis histérica de la aplicacion del paradigma conocido por «critica del
relator (narrative criticisit) a la forma narrativa final de los evangelios puede verse
en S. Moorg, Literary Criticisni and the Gospels: The Theoretical Chalenge (New Ha-
ven 1989). Cf, también, M. W. G. Stissg, Jolin as Storyteller. Narrative Criticisne and
the Fouth Gospel (Cambridge 1992), 5-29; J.-N. Averti, El arte de contar a Jesucristo.
Lectura narrativa del evangelio de Lucas (Salamanca 1992), 10-16.

“  E. AuereacH, Mimtesis. The Representation of Reality in Western Literature,
trad. del aleman por WiLiarp R. Trask (Princeton, N.J.: University Press 1953). Obra
publicada por vez primera en aleman, Bema (Suiza), en 1946,

53
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1946 publicé su influyente obra Minzesis ™, acerca del realismo en la na-
rrativa. Su segundo capitulo, en que pondera el extraordinario realismo
de la narrativa en Marcos, sirvié de acicate a los exégetas del NT para el
estudio de los evangelios como obras narrativas.

Esta metodologia, tal como es aplicada a la narrativa de los evange-
lios, no estéa exenta de puntos débiles. El primero y principal que hoy se
reconoce es que ha aplicado a los relatos de los evangelios unos mode-
los de relato tomados de prestado a la novelistica moderna (literatura de
ficcién). E. Auerbach es, en parte al menos, responsable de este trata-
miento de los evangelios como novelas. La cuestién central, sin embar-
go, es si estos modelos narrativos son aplicables a relatos del siglo pri-
mero, porque lo sofisticado de los relatos de los evangelios es diferente
de las sutilezas propias de la novela moderna®. Los relatos de los evan-
gelios parece que haya que analizarlos méas bien a la luz del cardcter na-
rrativo de la fe de Israel y del modo narrativo de confesarla*.

Este juicio critico no es obstaculo para los reconocimientos. El pa-
radigma de la «critica del relato» ha contribuido positivamente a elabo-
rar categorias que resultan muy validas para un estudio narrativo de los
evangelios. Por ello, es de interés recordar las categorias clave de este ti-
po de analisis narrativo: distingue el autor real del autor y narrador im-
plicito; el punto de vista adoptado por el autor implicito sobre la histo-
ria narrada; ¢l tiempo narrativo; la trama del relato o arguwmento como

5

Las obras de R. A. CuLpEPPER, The Anatomy of the Fourth Gospel (Philadelphia
1983), v J. D. Kingssury, Matthew as Story (Philadelphia 1986), dependen de las ca-
tegorias claboradas por investigadores de la moderna liccién: E. M. Forster, Aspects
of the Novel (New York 1962); S. Cuatman, Story and Discourse: Narrative Structiire
in Fiction and Film (New York 1978), y G. GENETTE, Figures 111 (Paris 1972); In., Noui-
veau Discours dit récit (Paris 1983).

% Indico sélo una bibliografia selectiva: H. Fre1, The Eclipse of Biblical Narrati-
ve: A Study in Eighteenth and Nineteenth Century Hermeneutics (New Haven 1974);
R. ALTER, The Art of Biblical Narrative (New York 1981); J. BLenkinsorr, Biographical
Patterns in Biblical Narrative: JSOT 20 (1981) 27-46; B. W. Anperson, «The Bible as
the Shared Story of a People», en J. H. CuarLesworti y W, P. WEaver (eds.), The Old
and the New Testaments. Their Relationship and the «Intertestamnental» Literature (Va-
lley Forge, PA., 1993), 19-37.

¥ Una presentacion de todas estas categorias puede verse en la obra ya citada
de M. A. PowtLs, What is Narrative Criticisin? (Minneapolis 1990), passim. Cf. R. A.
CuLreprer, Anatomy of the Fourth Gospel (Philadelphia 1983). Una exposicion critica
acerca de las categorias de andlisis namrativo propuestas por Culpepper se encuentra
en: J. ZumsTEIN, «Analyse narrative, critique rhétorique et exégtse Johannique», en
P. BunLeR y J. F. HaserMAcHER (eds.), La Narration. Quand le yvécit devient conmiuni-
cation (Gentve 1988), 37-56, 41-48.
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Hay que decir, sin embargo, que el relato de los evangelios debe re-
situarse en el medio intelectual propio de la tradicién narrativa de Is-
rael, porque s6lo en dicho medio destacan las peculiaridades de la for-
ma narrativa de pensamiento utilizada por los evangelistas. Con ello, no
pretendemos tomar una postura de rechazo a las categorias semanticas
utilizadas por la «critica del relato», sino utilizarlas en la medida en que
los relatos de los evangelios lo permitan.

2. LA NARRACION COMO FORMA DE PENSAMIENTO
DE LA TRADICION BIiBLICA

El mas reciente andlisis narrativo de la Biblia ha puesto de mani-
fiesto el caracter narrativo de la fe de Israel ®. De ahi que el conoci-
miento de la naturaleza del relato biblico resulte esencial para com-
prender la fe de la comunidad judia, ligada intimamente a la historia.
La historia, en efecto, proporciona su contenido a la fe y ésta confiere
sentido a la historia.

Esta tradici6n narrativa de Israel comprende tanto la narracién in-
trabiblica™ y su proceso constante de actualizacién e interpretacion (al
servicio de las necesidades de la comunidad judia antigua)®, como el

B

Ct,, particularmente, B. W. Anperson, «The Bible as the Shared Story of a
People», en J. H, CHARLESWORTH y W, P, WEAVER (eds.), The Old and the New Testa-
ments. Their relationship and the «Intertestamental» Literature (Valley Forge, PA.
1993), 19-37. «These communities [Synagogue and Church] have something else in
common: they confess their faith characteristically by telling a story or reciting a his-
tory» (22).

* CF H. Frel, The Eclipse of Biblical Narrative: A Study in Eighteentli and Nine-
teenth Century Hermeneutics (New Haven 1974); K. R. R. Gros Louis, J. S. ACKERMANN
y T. S. WarsHaw (eds.), Literary Interpretations of Biblical Narratives (Nashville:
Abingdon Press, 1974); K. R. R. Gros Louts y J. S. AckerMANN (eds.), Literary Inter-
pretations of Biblical Narratives, vol, IT (Nashville: Abingdon Press, 1982); R. ALTER,
The Art of Biblical Narrative (New York 1981); J. BLENKINSOPP, Biographical Patterns
in Biblical Narrative: JSOT 20 (1981) 27-46; M. SternBERG, The Poetics of Biblical Na-
rrative: Ideological Literature and the Drama of Reading (Bloomington: Indiana Uni-
versity Press, 1985); P. BUHLER y J. F. HABERMACHER (eds.), La Narration. Quand le ré-
cit devient communication (Genéve 1988); D. M. Gunn y D. N. FeweLL, Narrative in
the Hebrew Bible (Oxford 1993).

@ M. FisuBang, Biblical Interpretation in Ancient Israel (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1985). Se trata, por el momento, de la obra mayor dedicada especilica-
mente al estudio del fenémeno de la interpretacién al interior de la Biblia. Aqui cabe
destacar el capitulo dedicado a la «exégesis aggadica en la literatura historiografica»
(380-407).
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La historia, en efecto, proporciona su contenido a la fe y ésta confiere
sentido a la historia.

Esta tradicién narrativa de Israel comprende tanto la narracién in-
trabiblica® y su proceso constante de actualizacién e interpretacién (al
servicio de las necesidades de la comunidad judia antigua)®, como el
mundo de la aggadd extrabiblica en que el relato (contar) es la forma
constante de desarrollar (re-contar) y actualizar las viejas narraciones
biblicas, para hacerlas relevantes para el presente de la propia comuni-
dad judia®'.

El estudio de los evangelios como obras narrativas muestra, asi-
mismo, que sus autores heredaron de dicha tradicién, tanto biblica co-
mo apdcrifa, el arte de contar, asi como las formas de pensar, decir y
contar, emparentadas con él, que pusieron al servicio del kerygma y
sus desarrollos .

# Cf. J. HEINEMANN, Aggadah and its Developnient (Jerusalem 1974). Una breve
sintesis de las ideas de este importante libro sobre el mundo de la aggadd se en-
cuentra en In., «The Nature of the Aggadah», en G. H. HartmaN y S, Bupick (eds.), Mi-
drash and Literature (Yale-New Haven-London 1986), 41-55.

®  El modelo midréasico de relato en el evangelio de Marcos es defendido por
F. KermoDE, The Genesis of Secrecy. On the Interpretation of narrative (Harvard 1979).
También, D. MiLLER y P. MiLLER, The Gospel of Mark as Midrash on earlier Jewish and
New Testament Literature (Lewiston-Queenston-Lampeter 1990). Cf. J. D. M. DERRETT,
The Making of Mark: The Scriptural Bases of the Earliest Gospel, 1-11 (Drinkwater
1985). Sin embargo, su tesis de Mc, como «midras gigante» del Hexateuco y Lamen-
taciones, es considerada como poco probable por los exégetas de Mc. M. D. GOULDER,
Midrash and Lection in Matthew (London 1974); Ib., The Evangelists’ Calendar: A Lec-
tionary Explanation of the Development of Scripture (London 1978). Goulder sostiene
que Mt es un midras de Mc y que los materiales que los exégelas corrienlemente
identitican como de «Q» son, en realidad, expansiones midrésicas de materiales y te-
mas de Mc. R. H. Gunpry, Matthew: A Conumentary on his Literary and Theological Art
(Grand Rapids 1982). Este comentario, que citamos en este estudio, procede mas
matizadamente, cuando considera el evangelio de Mt como «midréasico». Por lo que
se refiere al evangelio de Lucas, C. A, Evans y J. A. Sanders aplican a dicho evange-
lio la categoria derasica de «Biblia re-escrita»: C. A. Evans y J. A. SanpERrs, «Gospels
and Midrash: An introduction to Luke and Scripture», en Ip., Luke and Scripture. The
Function of Sacred Tradition in Luke-Acts (Minneapolis 1993), 1-13; C. A. Evans, «Lu-
ke and the Rewritten Bible: Aspects of Lucan Hagiography», en J. H. CHARLESWORTIH
y C. A. Evans (eds.), The pseudepigrapha and Early Biblical Interpretation (JSPSup, 14,
SSEJC, 2; Sheffield 1993), 170-201. Asimismo, J. DrurY, Midrash and Gospel: Theo-
logy 77 (1974) 291-296; Tb., Tradition and Design in Luke's Gospel (London 1976). Por
nuestra parte, hemos adelantado nuestra tesis de Lc-Hch como relato re-contado de
indole derasica en La interpretacién del «relato» en la doble obra lucana: EstEcle 71
(1996) 169-214. Un estudio de Jn como midras es el de J. BonNET, Le «midrash» de
l'évangile de Saint Jean (Le Henalff, St. Etienne 1984, 2% ed.).
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de los evangelios, asi como en el estudio de la indole hermenéutica del
«relato interpretativo» de que constan.

El modelo narrativo que sostenemos en este estudio acerca de los
métodos, se diferencia, pues, tanto del modelo representado por la lla-
mada «critica del relato» (Narrative Criticisn)®, como de la «critica re-
térica» (Rhetorical Criticisni) *, porque intenta analizar los relatos de los
evangelios en el medio intelectual propio de la tradicién veterotesta-
mentaria en que fueron escritos.

3. LA NARRACION INTERPRETATIVA DE [INDOLE DERASICA

El actual lector de las Escrituras no tendria que perder de vista que
ni la Biblia ni los rabinos después parecen haber distinguido, como no-
sotros hacemos hoy, entre categorias literarias y hermenéuticas del ar-
te de escribir; no filtraban, como nosotros tratamos de hacer, lo herme-
néutico para quedarse con lo puramente literario. De ahi que, en los
modernos estudios biblicos, lo narrativo tenga que entrar en dos capi-
tulos distintos de la metodologia exegética, esto es, al tratar de la clasi-
ficacién de las formas literarias de tipo narrativo siguiendo el método
histérico-critico, y a propésito del método narrativo de que seguida-
mente se trata. En el primer caso, el relato entra como categoria litera-
ria del arte de escribir, en el segundo, en cambio, entra como categorfa
hermenéutica, el modelo teolégico narrativo.

La distincién entre la dimensién exegética y teolégica de la aggadd en
el medio judio* sugiere ya los aspectos hermenéuticos fundamentales
del «relato» en los evangelios. En efecto, en la narracién de los evange-
lios se encuentran las dos formas interpretativas del deras, esto es, la
forma exegética de interpretacién y la forma narrativa de interpretacion.
La primera se refiere a los procedimientos y técnicas de interpretacién
cristiana de la Escritura y sus tradiciones, que se encuentran en el rela-
to junto a las citas, alusiones y paréfrasis de la Biblia. La segunda, en
cambio, hace referencia al modelo teolégico narrativo con que los evan-
gelistas nos cuentan, en clave de cumplimiento de las Escrituras, el

“ CE M. A. PoweLL, What is Narrative Criticism? (Minneapolis 1990).

= CIL B. L. Mack, Rhetoric and the New Testament (Minneapolis 1990).

“ Al tratar de la «clasilicacion de los Midrasims, se distingue entre Midrasim exe-
géticos y homiléticos. Dicha distincion contiene ya implicito ¢l reconocimiento de sus
dos formas de interpretacion, a saber, la exégesis y el relato. CI. H. L. Strack y G. STEM-
BERGER, Introduccion a la literatura Talnuidica v Midrdsica (Valencia 1988), 328,
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asunto de Jesus y los origenes de la Iglesia cristiana. Por todo ello, de-
ras tiene lugar no sélo a propdsito de la exégesis cristiana de citas, pa-
rafrasis, alusiones... del AT y su tradicién, sino sobre todo por medio
del recurso a patrones «teolégicos» del AT en cada una de las categori-
as seméanticas (trama, hechos, ambientaciones, punto de vista, persona-
jes, etc.) del modelo narrativo que proponemos, y que confieren la au-
téntica dimensién hermenéutica al relato. Dichas categorias son las que
convierten el arte de contar en los evangelios en cristologia narrativa,
porque la exégesis y teologia no estédn superpuestas al texto, sino que
son funciones del texto mismo, ya que éste funciona como un relato in-
terpretativo.

Las narraciones de los evangelios hay que considerarlas, pues, a la
luz de la teologia biblica que crea el relato; mas aun, es una teologia que
reclama el modo narrativo como su modo hermenéutico mayor. Por
ello, los estudios de narrativa califican el «relato» de los evangelios co-
mo «narracién interpretativa» (P. Ricoeur) %, «cristologia narrativa»
(R. C. Tannehill) ¥, «enunciados cristol6gicos narrados como historia»
(U Luz)® o, simplemente, «relato kerygmatizado». ;Por qué procedi-
miento literario se obtiene la forma narrativa de los evangelios, es decir,
la forma de una narracién kerygmatizada o de un kerygma narrativiza-
do? Al funcionar como un relato derésico, la narracién de los evangelios
se vincula a los hechos y a las palabras de la vida de Jests, y expresa el
sentido de éstos mediante recurso derasico al AT®,

Los autores modernos presentan la naturaleza del relato en los evan-
gelios de modos diversos. Contar a Jesucristo no es una demostracion
abstracta, sino la narracién de la verdad de una vida que hay que trans-
mitir como acontecimiento de experiencia de fe, afirma Aletti™. A par-
tir de dicha experiencia, el carécter salvifico de la persona y vida de Je-

b

P. RicoEUR, «Interpretative Narrative», en R. ScHwartz (ed.), The Book and the
Text. The Bible and Literary Theory (Oxford 1990), 237-257.

#  R. C. TanneHiLL, The Gospel of Mark as narrative Christology: Semeia 16 (1979)
57-95.

“ U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus (EKKNT I/1, Ziirich 1985), 85; trad. es-
panola: El evangelio segiin San Mateo. Mt -7, vol. I (Salamanca 1993), 117.

“ A. DEL Acua, Aproximacion al relato de los evangelios desde el midrds/derds:
EstBib 45 (1987) 257-284.

™ J-N. ALeTT1, El arte de contar a Jesucristo (Salamanca 1992), 204s., 207s.;
G. LonrINK, Erzéhlung als Theologie. Zur sprachlichen Grundstruktur der Evangelien:
Stimmen der Zeit 129 (1974) 521-532; trad. y sintesis: Narracién como Teologia. So-
bre la infraestrictura lingiifstica de los evangelios, Selecciones de Teologia 14 (1975)
335-338.
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sus la expresan los evangelistas mediante recurso al texto y tradicién es-
tablecidos ya como sagrados: Jests es identificado narrativamente con
el salvador prometido y anhelado que lleva a término la esperanza del
AT. De ahi que el relato en los evangelios no sea una simple crénica (Be-
richt), sino una narracion (Erzihlung), escribia G. Lohfink. Esta no es el
reflejo exacto de los hechos por medio de conceptos precisos y adecua-
dos, sino que se rige por la intencién kerygmatica que intente transmi-
tir al lector; tampoco afronta los acontecimientos en su superficie his-
térica, sino en su significacién religiosa profunda. Por ello, la narracién
en los evangelios, en sintonia con la narracién biblica en general, es en
s{ misma ya teologica™. Narrar es proclamar. «Un informe histérico no
podria abordar esta tarea, fracasaria, por ejemplo, ante la historia de la
Pasién. Nos aportarfa multitud de detalles, por ejemplo, que un tal Je-
sus, judio, fue condenado y ejecutado. Pero no podria nunca decir cémo
en el sufrimiento de Jests llegé el AT a su plenitud, cémo en su muerte
y resurreccion se condensaba toda la historia de sufrir del mundo y se
transformaba en salvacién» 2, La unién, pues, de experiencia de fe y AT
da lugar al relato cristiano de indole derasica. Por ello, en palabras de
Kermode, «un intérprete moderno sostiene que la superficie [del relato]
encubre un sentido que depende de la alusién secreta a un repertorio de
textos del AT» ™.

Por todo ello, la separacién que ha hecho la critica histérica aplicada
a la Biblia entre el hecho empirico y el hecho narrado es heredera de una
concepcién de la historia que se remonta a la época de la Ilustracién y el
Racionalismo™, época en que se forjé la moderna aplicacién del método
histérico-critico. Se trata de la concepcién historicista del relato biblico
(el positivismo histérico). El historicismo comprende la historia como la
presentacién «objetiva» de los hechos del pasado, objetividad que se co-
rresponde con la visién de un acontecimiento por parte de un testigo in-
mediato y neutro. En esta 6ptica, la posicién ideal del historiador es la
del observador contemporaneo de los hechos. A la base de este procedi-
miento de objetivacién del pasado hay, sin duda, un postulado episte-
molégico. Dicho postulado pretende que los hechos de la historia, para
ser analizados adecuadamente, deben ser aislados de la interpretacién

" CL G. Lourixk, Narracién como Teologia, a.c., 338.

2 Ibid.

™ F. Kermobt, The Genesis of Secrecy, o.c., 38.

" Cf, sobre todo, H. W. Frei, The Eclipse of Biblical narrative. A Study in
Eighteenth and Nineteenth Century Hermeneutics (New Haven-London 1974); R. AL-
TER, The Art of Biblical Narrative (New York 1981).
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que recibieron mas tarde; un acontecimiento tiene —siempre segin este
postulado— una significacién fija, que podria registrar un testigo ocular.
La misién del historiador es, desde entonces, poner en claro los estratos
interpretativos del relato, para sacar a la luz el sentido originario de la
historia ™.

Esta nocién de «<historia» hizo que el relato biblico fuera perdiendo
en lo histérico su valor teolégico™ (= su dimensién religiosa). Los evan-
gelistas no pretendfan contar la «historia» de Jestis como observadores
neutrales. Mas bien se servian del «relato de apariencia histérica» (His-
tory like Narrative) para elaborar y transmitir pensamiento teolégico.
Por ello, no es posible separar el relato como tal de aquella historia de
que el mismo relato da testimonio.

4. CONSIDERACIONES METODOLOGICAS DE LA NARRACION:
CATEGORIAS SEMANTICAS DEL MODELO DERASICO DE RELATO
L]

Mis alla de las técnicas narrativas de tipo literario (quiasmo, estruc-
tura concéntrica, paralelismo...) utilizadas por cada uno de los evange-
listas, el estudio narrativo de un evangelio es ante todo un estudio se-
mantico en busca del significado y, por tanto, del mensaje contenido en
su relato, cualquiera sean sus procedimientos literarios. No se busca,
por tanto, la forma de la expresién cuanto la forma del contenido. Con-
secuentemente, si el conjunto del NT esté escrito en una tradicién (AT)
antes que en una forma literaria, es de l6gica que haya que relacionar
cada una de las categorias seménticas del relato que utilicemos con la
tradicién veterotestamentaria. En un estudio narrativo, lo hermenéuti-
co se antepone, pues, a lo literario, porque se trata de ir a las fuentes
mismas de donde brota el sentido pretendido por los narradores. Esta
distincién, sin embargo, entre lo literario y lo seméntico no deberia con-
ducir a su separacién radical.

La llegada del enfoque narrativo al estudio critico de los evangelios
tiene naturalmente implicaciones hermenéuticas. Estas se muestran a
través de las categorias semaénticas del anélisis narrativo. A nuestro en-
tender, cada una de ellas remite la comprensién del acontecimiento del
NT a la tradicién del AT, porque los autores del NT sélo podian explicar

*  D. Marguerat, «Raconter Dieu, L'évangile comme narration historique», en

P. BouLer y J. F. HABERMACHER (eds.), La Narration. Quand le récit devient commuini-
cation (Genéve 1988), 83-106, 85s.
* Ct. H. W. Frel, The Eclipse of Biblical narrative, o.c.
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y comprender lo que Dios estaba haciendo en Cristo y en la Iglesia re-
mitiéndose a la tnica tradicién biblica existente. Lo que ellos preten-
dian con sus narraciones era «confesar relatando». Esta confesién de fe
remite, pues, narrativamente a la tradicién del AT segtin una serie de ca-
tegorias elaboradas por el método de la critica del relato. Como ya se di-
jo, la primera dificultad que ha de superar un estudio acerca de la in-
terpretacién del relato es la acusacién frecuente de tratar de imponer a
la literatura antigua conceptos sacados de la literatura moderna (nove-
la)”". Se esta de acuerdo, sin embargo, en que algunas reglas del arte de
la narracién son atemporales. Los relatos antiguos, en efecto, igual que
los modernos, constan de trama (plot), hechos (events), personajes (cha-
racters), ambientaciones (settings), y son contados desde un punto de vis-
ta particular (point of view) ™.

A) La trama o arguniento («plot»)

«La trama puede definirse como el elemento dindmico, secuencial en
la literatura narrativa. Para tener plot, una narracién tiene que tener al-
go de accidn, tiene que ser dindmica y tiene que ser secuencial; mate-
riales marginales no forman un plot reconocible en ningtn sentido» ™.
Hay que decir, sin embargo, que, a diferencia de una novela, un evan-
gelio no tiene apenas accién, porque carece de intriga y suspense, al me-
nos en el grado que por tales entiende la novela actual. El argumento de
un evangelio es «un relato de acontecimientos» (Sufynois meplt T@v...
TpayudTwy), pero interpretados narrativamente como «cumplimiento»
de la promesa de salvacion (Tév memAnpodopnpévar... Tpaypdtwy: Le 1,1),
hecha por Dios a los padres en la Antigua Alianza, tal como atestiguan
todas las férmulas de cumplimiento en el NT (p. ej., «<Hoy se cumple es-
ta Escritura»: Lc 4,21).

«La trama (plot) o unidad narrativa de los evangelios —escribe E. V.
McKnight— esta relacionada, pero sin ser lo mismo, con la forma y la
estructura. En cierta medida, el concepto de «relato» (sfory) estd a me-
dio camino entre la forma y la trama, porque el relato hace referencia
normalmente al conjunto del orden cronolégico de los hechos en una

7 CE M. A. PoweLr, What is Narrative Criticism?, o.c., 91-98, 93. Cf. también
W. S. Kurz, Narrative Approaches to Luke-Acts: Biblica 68 (1987) 195-220, 195-200.

* M. A. PoweLr, What is Narrative Criticism?, o.c., 93.

# ], C. HoLBerT, «Reading the Narratives of Genesis», en M. E. WiLriams (ed.),
The Storyteller’s Commpanion to the Bible, vol. 1 (Nashville 1991), 15-17, /5. Ct. W. S.
Kurz, Reading Litke-Acts. Dynamices of Biblical narrative, o.c.,17s.
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narracién... La trama va mas alla del orden cronolégico y explica las re-
laciones entre los hechos y la organizacién de los hechos en orden al re-
sultado originado» . El mismo autor afirma que «los lectores son invi-
tados a leer el evangelio (Lc) a la luz de la perspectiva de Hch. Los
prélogos enlazan las dos obras, asi como lo hacen los acontecimientos
de Hch que estan en paralelismo con los del evangelio. Jerusalén ocupa
un puesto central en ambas obras, en el evangelio se avanza a Jerusalén
y en el libro de los Hechos se parte de Jerusalén. Hay una correlacién
entre los hechos predichos por los personajes del evangelio y su cum-
plimiento en Hcha»*.

B) Personajes

Los personajes son los actores en un relato. La interaccién de perso-
najes y hechos forma la trama. Pero no deberiamos limitar nuestra con-
cepcion de los personajes a individuos, un grupo puede funcionar en el
relato como un personaje individual. En los evangelios esto es verdad no
s6lo de la gente que sigue a Jesus, sino también de los discipulos y de
los jefes religiosos judios.

Un actor se conduce en el relato como un personaje por medio del re-
curso tipolégico al AT. A este respecto, comenta F. Kermode ¥ que los
evangelistas una vez que procedieron a redactar las narraciones exis-
tentes (Mt y Lc dependen de Mc y Q), ampliando y desarrollando la pre-
sentacion teoldgica inicial de las figuras centrales del evangelio, dieron
lugar a la existencia de lo que la narratologia moderna califica de per-
sonajes. En vez de interpretar por comentario superpuesto al texto ori-
ginal, procedieron a ampliar el relato. Para ello, «los evangelistas usa-
ron métodos que estaban en continuidad con aquellos por los que, antes
del establecimiento del canon, textos antiguos fueron revisados y adap-
tados para eliminar o hacer aceptable lo que se habia convertido en
ininteligible u ofensivo. Esta practica es conocida como midrash» ®. Por
todo ello, podemos hablar de un Cristo lucano, jodnico, mateano, etc.
Porque cada evangelista nos ofrece un aspecto distinto de la cristologia,

L

E. V. McKuiguT, «Literary Criticism», en J. B. Green, S. McKwigur y I H.
MarsuaLL (eds.), Dictionary of Jesus and the Apostles (Downers Grove, Leicester
1992), 473-481, 479.

® o Ibid., 479.

®  CL F. Kermobg, The Genests of Secrecy. On the Interpretation of narrative, o.c.,
75-99. El autor hace un buen planteamiento narrativo sobre el uso midrasico del AT.

©  Ibid., 81.
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a base de presentar a Jesds seglin una u otra corriente de la pluriforme
tradicién mesianica del AT. Asf, los partidarios de la hipétesis del Deu-
teronomio sostienen que la seccién central del evangelio de Lucas
(Lc 9,51-19,14) presenta a Jesus segun la tradicién mesianica del profe-
ta como Moisés que lleva a cabo el nuevo éxodo™. Y ampliando los
ejemplos més alld de la cristologia, Herodes en Mt 2 es caracterizado
como el Faraén segiin un patrén narrativo del Exodo; Juan Bautista es
caracterizado como Elfas en Mc y Mt; el anciano Simedén se muestra co-
mo profeta en Lc 2,25-32; el papel de Judas, el traidor, recibe un distin-
to tratamiento narrativo en Mt 27,3-9 (dentro del deras toponimico del
«campo de sangre»)®, que en Hch 1,16-20; a su vez, estos desarrollos so-
bre Judas contrastan con la breve noticia que sobre él ofrece el evange-
lio de Marcos (14,10-11). El martirio de Esteban refleja en Hch (7,54-60)
el modelo de la Pasién y Muerte de Jesus en Lc.

C) Punto de vista

En el punto de vista tiene la «critica del relato» una de las categorias
fundamentales de analisis de la narracién. Un narrador controla la re-
lacién del lector con el relato por el modo como el narrador trata las
fuentes del relato®. Asimismo, el autor implicito influye en la compren-
sién del texto por parte del lector procurando que el lector adopte un
punto de vista coincidente con el de la narracién. «La nocién de punto
de vista lo impregna todo en la critica del relato y se encuentra en otros
contextos» ¥, Los narratélogos se ocupan ante todo del llamado «punto
de vista evaluativo» (evaluative point of view), que rige toda la obra en
general. «Este se refiere a las normas, valores y a la cosmovisién gene-
ral que el autor implicito establece como operativa para el relato» *,
También se lo define «como los criterios por los que los lectores son
orientados a evaluar los hechos, personajes y ambientaciones que com-
ponen el relato» *.

~

Cf. C. A. Evans, «Luke 16,1-18 and the Deuteronomy Hypothesis», en C. A. Evans
y J. A. Sanpers, Like and Scripture. The Function of Sacred Tradition in Luke-Acts, o.c.,
121-139.

® A, pEL Acua, El método midrdsico v la exégesis del Nuevo Testamento, o.c.,
144-149.

# M. A. PoweLL, What is narrative criticisin?, o.c., 23-25.

* 1Ibid., 23.

* Ibid., 24.

“ Ibid.
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Asimismo, el punto de vista teolégico particular de cada uno de los
evangelios se alcanza mediante la elaboracién narrativa de las fuentes,
en cuyo proceso desempefian un papel relevante las tradiciones del AT.

D) Patrones

El concepto de «patrén» (pattern), que recurre tan frecuentemente
en los estudios narrativos de los evangelios y el libro de los Hechos, se
aplica en la investigacién con sentidos muy diversos. As{, se habla de pa-
trones narrativos para referirse a los recursos retéricos que rigen la
composicién, a saber, los principios y técnicas literarias (repeticion,
comparacién, sumario, inclusién, etc.) que el narrador sigue en la orga-
nizacién de su obra®. También se trata de patrones literarios cuando se
compara el relato de los evangelios con los relatos de la época. Otros, en
este caso, usan la expresién «técnicas» literarias, como hace W. S. Kurz,
al tratar de la repeticién y la redundancia en la trama lucana®".

En la propuesta de categorias semanticas que sostenemos destaca, sin
embargo, la opinién de quienes entienden la nocién narrativa de «pa-
trén» en el sentido de lo que se llama comiinmente «tipologia» (Timos).
D. L. Bock ha estudiado la cristologfa lucana desde la profecia y el pa-
trén del AT *. Segtin este autor, son patrones cristolégicos para Lucas:
las tradiciones del mesianismo real; el Siervo de Yahveh (deutero Isaias);
la tradicién del heraldo escatolégico (niebasser); el Hijo del Hombre; el
profeta como Moisés (Dt 18); asi como también los patrones de la tra-
dicién profética (la presentacién de Jestis como «profeta poderoso en
obras y palabras»: Lc 24,19), por medio del recurso a la tipologia de
Elias y Eliseo, etc. Otros patrones del AT actualizados por Lucas son:
patrones soteriolégico-escatolégicos como el de Reino de Dios; nuevo
éxodo (la hipétesis deuteronomistica en Lc 9,51ss.); Pentecostés, etc.
Asimismo, las llamadas «formas literarias» actian en el relato como pa-
trones narrativos con fines no sélo literarios, sino también hermenéuti-
cos, porque, ademads de estructurar una pericopa o seccién a la manera
de un «relato de semejanza histérica» —sermoén del monte (Mt), juicio

# Ibid., 32-34.

*  W. S. Kurz, Reading Litke-Acts. Dynamics of Biblical Narrative (Louisville,
K.Y., 1993), 26s.

* D, L. Bock, Proclamation from Prophecy and Pattern. Lucan Old Testament
Christology (Shellicld 1987). «In relerring to OT patterns, we refer to what is com-
monly called typology, while noting that the patterns that occur refer to more than
Christology» (274).
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final (Mt), ascensién (Lc), transfiguracién*, visién interpretativa con
ocasién del Bautismo de Jestis*, Emaus [sobre los relatos de aparicién
en el AT], Pentecostés, etc.—, dan sentido teolégico a lo narrado (teolo-
gia narrativa). En otras ocasiones, estos patrones o formas literarias
prestan soporte biblico a un hecho histérico.

E) Hechos («events»)

Todo relato abarca tres elementos bésicos: hechos, personajes y am-
bientaciones. Alguien hace algo a alguien, en alguna parte, en un tiempo
determinado®. Sin embargo, tratindose de los evangelios, la cuestion es
saber cuéles son los hechos y cudl su interpretacién narrativa por medio
del recurso (tipologico) al AT*. Los evangelistas, afirma F. Kermode, es-
taban obsesionados por la tipologia, la figura, que se encuentra en los
evangelios en fAcil coexistencia con la narracién?, dando lugar a lo que
H. W. Frei califica de history like narrative*, narracién de semejanza his-
térica. Es lo que, aplicado a la aggadd judia, 1. Heinemann ha calificado
de «procedimientos de historiografia creadora» *. Otras veces, el relato
discurre segiin una secuencia inversa, a saber, parte de los hechos y los
presenta incluso escenografiados a la luz de la Escritura.

F) Escenificacion «(setting)»

«Las escenificaciones/ambientaciones representan el aspecto de la
narracién que proporciona el contexto para la accién y los persona-
jes» '™, Estas escenificaciones pueden ser espaciales, temporales y so-
ciales. También en este caso el relato puede recurrir a la tipologia del
AT. Como en el parrafo anterior, se precisa de un anélisis que determi-
ne lo histérico y lo tipolégico. Asi, Mt 5-7 recurre a la tipologia espacial
del monte (Mt 5,1; 8,1) para ambientar el llamado «sermén del monte»

Wl

Cf., anteriormente, 1.1.

# Ibid.

M. A. PoweLL, What is narrative criticism?, o.c., 35.°

Cft. F. KermopE, The Genesis of Secrecy. On the Interpretation of narrative, o.c.,
101-123.

% Ibid., 104.

“ H.W. Frei, The Eclipse of Biblical Narrative. A Study in Eighteenth and Nine-
teenth Century Hernieneutics (New Haven-London 1974). CE. también R, Avter, The
Art of Biblical Narrative (New York 1981).

» I, HEINEMANN, Darké ha-aggadah (Jerusalem, 3.” ed., 1970), 15-95.

WM. A. Powery, What is narvative criticism?, o.c., 69,

W
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en paralelismo con la ley antigua, promulgada por Dios en el Sinai
(Ex 19ss.), poniendo a Jesus, intérprete escatolégico de la ley, al mismo
nivel que el Legislador del Sinai, Yahveh. La escenificacion narrativa del
juicio final, en Mt 25,31-46, recurre a la tipologia temporal del juicio fi-
nal de la historia, tal como éste era representado en la tradicién apoca-
liptica del Hijo del Hombre, quien, antes del comienzo del nuevo eén,
habia de llevar a cabo dicho juicio. En Jn 13, el narrador relata el lava-
torio de pies a los discipulos por parte de Jests, pero no con la mera in-
tencién de ofrecer un episodio histérico mas, sino con la intencién teo-
légica de escenificar en relato la cristologia del Siervo de Yahveh
(deutero Isafas). En Hch 2,1-13, el relato de la venida del Espiritu San-
to se ambienta en la fiesta judfa del dia de Pentecostés a la luz de las lec-
turas biblicas de dicha fiesta.

5. DISCURSO NARRADO COMO «RELATO DE PALABRAS®.
DIEGESIS Y MIMESIS EN LOS DISCURSOS NARRADOS.
APORTACIONES DE LA TEOR{A LITERARIA
DEL RELATO (NARRATOLOGIA)

La teorfa literaria del relato parte del hecho de que la tinica forma
que un narrador tiene de hacer hablar a sus personajes es por medio
del discurso. Las palabras del personaje forman parte, por tanto, del
entramado conjunto que un narrador confiere a su relato. A este res-
pecto, hoy disponemos ya de la suficiente teoria literaria en el campo
de la narratologia como para poder hacer este planteamiento. El dis-
curso de personaje en un relato recibe también un tratamiento narrati-
vo. Bs G. Genette quien distingue, a este propdésito, entre «relato de
acontecimientos» y «relato de palabras», cuando en su libro Figuras I1]
dedica un capitulo a los «<modos del relato» "', a partir de lo que él for-
mula como «las dos modalidades esenciales de esa regulacién de la in-
formacion narrativa que es el modo», a saber, la «distancia» y la «pers-
pectiva» ',

«El “relato de acontecimientos”, sea cual [uere su modo, siempre es
relato —afirma G. Genette—, es decir, transcripcion de lo (supuesto) no
verbal en verbal: su mimesis no serd, pues, nunca sino una ilusién de
mimesis» ', porque «la mimesis verbal no puede ser sino mimesis del

W G, GeneTTE, Figuras 1T (Barcelona 1989), 219-269.
w2 Thid., 222.
m o Thid., 223.
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verbo» '". En el relato de hechos «no tenemos ni podemos tener sino
grados de diégesis» '®. El «relato de palabras» es, en cambio, un relato
de acontecimientos verbales. El narrador puede convertirse en mero
imitador, limitdndose a copiar las palabras del personaje —por lo que
en este caso no podemos hablar de relato o, por el contrario, tratar las
palabras del personaje como un auténtico narrador, es decir, considerar
el discurso del personaje como un acontecimiento entre otros [son los
distintos modos del discurso de personaje o relato de palabras]. Es lo
que se conoce, ya desde Platén, como discurso «narrativizado» '*. En
Homero, por el contrario, un discurso «imitado» es el ficticiamente
«restituido», tal como supuestamente lo ha pronunciado el personaje '™
En todo caso, el «relato puro» o diégesis, tanto de «palabras» como de
«acontecimientos», es en la mentalidad platénica el que se aleja com-
pletamente del mero reflejo de la realidad, es decir, es aquel en que el
narrador no «abdica de su funcién de eleccién y direccién del relato», y
no se «deja gobernar por la “realidad”, por la presencia de lo que esta
ah{ y exige ser mostrado» '*. Asimismo, «si se trata de palabras pronun-
ciadas: a eso es a lo que Platén llama propiamente imitacion o mime-
sis» ', El relato puro o didgesis, en cambio, es mas distante que la «imi-
tacion».

En consecuencia, los teéricos del arte de la narracién (narratélogos)
llegan a la conclusién de que el autor de un relato sélo tiene dos formas
de tratar lo que dicen los personajes por medio del discurso: expresarlo
—discurso mimético— o representarlo de forma méas o menos distante
—discurso simbdlico— por medio de la diégesis. Por su parte, G. Ge-
nette distingue tres estados o modos de discurso de personaje, segiin
que el narrador se mantenga a mayor o menor «distancia» narrativa de
la palabra de los personajes: el discurso narrativizado o contado, el
transpuesto y el mimético o restituido. Este discurso narrado se presen-
ta, pues, al lector de distinto modo, a saber, uno mas directo (mimesis),
y otro més distante en estilo indirecto o narrativizado (diégesis) .

"™ Ibid., 222,

. Thid;

we - Ihid., 227.

HiH Ibid

e Ibid., 223,

™ Ibid., 220.

" El lector notard la distincién terminolégica entre «discurso narrado», a sa-
ber, ¢l que [orma parte del entramado de un relato, y «discurso narrativizado» o con-
tado, es decir, aquel modo indirecto y, por tanto, mas distante de discurso con que
el narrador presenta al lector los materiales discursivos de que dispone.
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El discurso narrativizado o contado. Es, evidentemente, el estado
més distante de representar un discurso. Este viene a ser como un re-
lato de pensamientos o discurso interior narrativizado. Aqui el discur-
so es tratado como un relato de «acontecimientos verbales». El narra-
dor asume totalmente el «acontecimiento», utilizando sus propias
palabras, en un discurso del todo indirecto. En este tipo de discurso,
el papel del narrador es maximo; por el contrario, el grado de imita-
cién o mimesis es minimo. Por ejemplo, Mc 5,23 pone en boca de Jai-
ro, en estilo mimético: «mi hijita estd en las tltimas» (70 6uydTpiév pou
€oxdTws €xeL); Lucas 8,42, por el contrario, relata el mismo «aconteci-
miento verbal» en discurso narrativizado: «porque tenia una hija uni-
ca... y se estaba muriendo» (61t BuydTnpe povoyevis T adT®... kai avTh
amébunokev).

El discurso transpuesto, en estilo indirecto. Se trata de una forma in-
termedia o mixta entre los otros dos tipos de discurso. A decir de G. Ge-
nette, «esta forma, aunque un poco més mimética que el discurso con-
tado y, en principio, capaz de exhaustividad, no da nunca al lector
ninguna garantia y sobre todo ningin sentimiento de [idelidad literal a
las palabras «realmente» pronunciadas: la presencia del narrador se no-
ta atin demasiado en la propia sintaxis de la frase como para que el dis-
curso se imponga con la autonomia documental de una cita. Est4, por
asi decir, admitido de antemano que el narrador no se contenta con
transponer las palabras en oraciones subordinadas, sino que las con-
densa, las integra en su propio discurso y, por tanto, las interpreta en su
propio estilo» .

Este discurso transpuesto se encuentra en todo el NT, particular-
mente en la doble obra de Lucas, con més frecuencia que en Mc y Mt.

El discurso mimeético o restituido. Es la forma directa de discurso. En
él la mimesis es absoluta. Aqui, «el narrador finge ceder literalmente la
palabra a su personaje» ', Es el discurso normal del teatro y de las gran-
des epopeyas.

Entre los evangelistas, Marcos emplea el discurso mimético més que
el resto. El cuarto evangelio presenta ahi una de sus caracteristicas mas
notables, porque la escuela jodnica ha construido gran parte de su teo-
logia en el modo mimético del discurso, poniendo directamente en bo-
ca de Jestis lo que no parecen sino desarrollos llevados a cabo por dicha
escuela.

G. GenetrTE, Figuras 111, o.c., 229,
" Ibid.
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En un segundo tratado sobre narratologia, que lleva por titulo Nou-
veau discours du récit'?, G. Genelite avanza en sus puntos de vista ex-
puestos con anterioridad en Figuras 111 once afios antes. Pasa revista a
su tratamiento acerca de la transmisién de palabras en un relato y llega
a la siguiente conclusién: «La seccién consagrada al récit de paroles [re-
lato de palabras] podrfa ser ventajosamente rebautizada asi: “Acerca de
los modos de [relproduccién del discurso y del pensamiento de los per-
sonajes en el relato literario escrito.” [Re/produccién querria indicar el
caracter ficticio o no del modelo verbal segtin los géneros: la historia, la
biografia, la autobiografia se supone que reproducen los discursos efec-
tivamete pronunciados; la epopeya, la novela, el cuento, la novela corta
se supone que fingen reproducir y, por tanto, en realidad producir los
discursos completamente inventados. Supuestos tales son las conven-
ciones genéricas, que no corresponden necesariamente a la realidad: Ti-
to Livio puede forjar una arenga, Proust puede atribuir a uno de sus hé-
roes alguna frase de hecho pronunciada delante (o detrds) de él por
alguna persona real» ',

Esta consideracién de «discurso narrado», dispensada a los discur-
sos de Jesus en los evangelios, ha de tener en cuenta cuanto se ha dicho
acerca del relato de indole derasica.

III. EL ANALISIS RETORICO

El analisis retdrico ' desempaia un importante papel en la compren-
sién del texto biblico. Sin tratarse de un método nuevo, su aplicacién sis-
temdtica a la exégesis de la Biblia, junto con el surgir de una «nueva re-
térica», ha hecho que la retérica alcance relevancia nueva .

n

G. GenetTE, Nouveau discours du réeit (Paris 1983).

" Ibid., 34.

" En torno al «andlisis retérico» se indica solo una bibliogratia selectiva:
G. A. Kennepy, New Testament Interpretation through Rhetorical Criticism (Chapel
Hill: University of North Carolina 1984); B. L. Mack, Rhetoric and the New Testanient
(Minneapolis 1990); J. I. H. McDonaLp, «Rhetorical Criticism», en R. J. CoGGINS y
J. L. HourpeN (eds.), A Dictionary of Biblical Interpretation (London-Philadelphia
1990), 599-600; D. F. WarsoN, «Rhetorical Criticism», en J. B. GreeN, S. McKNIGHT y
1. H. MarsuaLL (eds.), Dictionary of Jesus and the Gospels (Downers Grove, Illinois-
Leicester, England 1992), 698-701.

"¢ Pontiricia CoMISION BiBLicA, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, 1.B.1.
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La PCB entiende por retdrica «el arte de componer un discurso per-
suasivo», y reconoce que «puesto que todos los textos biblicos son en al-
gun grado textos persuasivos, un cierto conocimiento de la retérica for-
ma parte del instrumentario normal del exégeta» '. Asimismo, distingue
tres acercamientos retéricos diferentes en la presencia de la retérica en
la Escritura: el primero se apoya en la retérica clasica grecolatina; el se-
gundo se preocupa de los procedimientos semiticos de composicion; el
tercero se inspira en las investigaciones modernas llamadas «nueva re-
torica» 'S,

Por razones de espacio, nos fijamos sélo en la aportacién de la re-
térica grecolatina a la interpretacién del discurso en el NT. A este res-
pecto, segin G. A. Kennedy '”, la aplicacién metodolégica de la retéri-
ca implica los siguientes cinco pasos: 1) concrecién de la unidad
retérica a estudiar; 2) examen de la situacién retérica y su problema,
puesto que cada unidad tiene su propia situacién retérica; de la inte-
raccién entre orador y audiencia se percibe la atracciéon de los senti-
mientos {ethos), las llamadas a la emocién (pathos) y el uso del argu-
mento légico (logos); 3) consideracién de la disposicién retérica del
texto: inventio (heuresis); dispositio (taxis): Exordium, Propositio, Pro-
batio, Peroratio; elocutio (lexis); memoria (mneme) y pronuntiatio (hy-
pocrisis); 4) analisis de los recursos de estilo, y 5) evaluar la efectivi-
dad retérica del material.

La integracién metodolégica de andlisis narrativo y anélisis retérico
se muestra en el analisis esquematico de la composicién discursiva de
Mt 5-7, conocida como Sermén del Monte, que a continuacion se pre-
senta.

1. MT 5-7, UN DISCURSO NARRADO

El llamado Sermén del Monte (SM) se trata en realidad de un dis-
curso compuesto (Redekoniposition) por el evangelista Mateo a base de
material representativo de las alocuciones de Jests a la gente del pueblo
(procedente en su mayor parte de Q) y no de un relato a la letra de un
sermén pronunciado por Jests en una ocasién determinada. Se trata,
pues, de un discurso narrado en forma mimeética o estilo directo.

" Ibid.

" Ibid.

" G. A. Kennepy, New Testament Interpretation through Rhetorical Criticisimn
(Chapel Hill: University of North Carolina 1984).
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2. DisposiciON RETORICA DE Mt 5-7

Desde el punto de vista retérico, el evangelista Mateo ambienta el SM
como un discurso al aire libre, pronunciado por Jests en un monte y di-
rigido a los discipulos y a la gente. La dispositio contiene un exordiun (las
bienaventuranzas 5,3-16) seguido de una propositio (5,17-20) con dos pro-
posiciones distintas: el cumplimiento acabado de la ley y los Profetas por
parte de Jesus (5,17), y que la justicia de la audiencia tiene que ser mejor
que la de escribas y fariseos (5,20). Estas proposiciones se desarrollan en
la probatio, esto es, en 5,21-48, 6,1-18 y 6,19-7,20, respectivamente. La pri-
mera unidad se basa en el ethos (autoridad) v en el pathos (llamada a la
emocién), y la segunda en el logos o entimemas. La peroratio (7,21-27)
contiene sumario (7,21-23) y llamada al pathos (7,24-27) '*°.

3. «FORMA DEL CONTENIDO» O ESTUDIO NARRATIVO DE MT 5-7

A) Hechos («events») y tipologia

Ensefianzas de Jesus, recibidas de la tradicién, son re-contadas (reela-
boradas), en forma de discurso mimético, en funcién de situaciones pas-
torales y doctrinales nuevas y a la luz del recurso derasico a la Escritura,
que proporciona razonamiento teolégico a la reaplicacién de las palabras
de Jesus a tales hechos o situaciones.

En su discurso programatico, Mateo pretende mostrar al lector que
la dikaiosyne cristiana (conducta moral de acuerdo con las exigencias
de Jesus) '*' es superior a la de los escribas y fariseos (la tensién entre
la ensefianza de Jests y la ley mosaica no significa que quienes acep-
tan la primera estdn en contra de la segunda; mas bien se trata de afir-
mar que logran un cumplimiento mejor que si sélo contaran con la
guia de la Torah). Desde el principio, el relato de Mateo muestra la po-
lémica con el judaismo oficial (farisaico-rabinico), reivindicando tanto
la herencia de la Escritura como su auténtica interpretacién '*.

" Tbid. Ademas, cf. B. L. Mack, Rhetoric and the New Testament (Minneapolis
1990), 81-85.

U Asi, G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkett. Untersiichung zur Theologie des
Matthéns (FRLANT 82; Géottingen 1966, 2.7 ¢d.), 149-158; W. D. Davies y D. C. Aru-
soN, The Gospel According ro Saint Matthewy, 1 (Edinburgh 1988), 499.

2 R, Treviano, Origenes del cristianismo, o.c. «El judaismo [arisaico y el cris-
tianismo primitive entran en el siglo 11 con el reclamo concurrente de ser los verda-
deros herederos de la tradicién de la Alianza, los verdaderos intérpretes de las Es-



36 AGUSTIN DEL AGUA

Por lo que se se refiere al recurso al AT, Mateo muestra el cumpli-
miento acabado de la ley (5,17) sirviéndose de la exégesis tipolégica
de contraposicién derasica entre la Torah (y su halakah o ley oral) y
las ensefianzas de Jesus, el Mesias, con lo que éstas son interpretadas
como una ley nueva que supera la antigua (5,21-48), segtin unos'?, o
como halakah escatolégica (sentido definitivo), segin otros '*'. Asi-
mismo, la dikaiosyné cristiana (5,20) supera la practica de la aggadd
moral farisaica de las «obras de misericordia» (gemiliit hasadim), por-
que mientras los fariseos ponen el peso en lo externo, los cristianos
deben ponerlo en la recta intencién interior (6,1-18)'*. Y en la misma
clave de contraposicién al talante moral judio es presentada por el na-
rrador toda la ensefianza de Jesus reunida en las exhortaciones éticas
de 6,19-7,20.

B) Escenificacion («setting»)

El narrador ha recurrido a la tipologia espacial del monte (5,1; 8,1)
para evocar asi el monte Sinai. Por paralelismo, se quiere dar a enten-
der que va a tener lugar una nueva revelacién semejante a la primera,
cuando, a través de Moisés, Yahveh dio a Israel las tablas de la Alianza
(Ex 19,3: anabainé + eis to oros LXX). Cuando Jests se sienta allf, su
postura evoca la imagen del legislador.

crituras y los agentes de formas y estructuras institucionales que se desarrollaran en
el siglo 11 en lo que serd, por un lado, la cristiandad apostélica y, por otro, el judafs-
mo rabinico» (47).

" Asi, D. C. ALuison, The New Moses. A Matthean typology (Edinburgh 1993).
«The First Evangelist interpreted the Messiah's teaching as an eschatological law
against which the first law es to be measured» (185). B. L. Mack, Rhetoric and the
New Testament (Minneapolis 1990), 81-85.

' Una combinacién de ambas interpretaciones se halla en W. D. Davies y
D. C. Aruison, Matthew, 1, 486s. Esta parece ser también la opinién expresada por
A. Diez MacHo, «En torno a las ideas de W. D. Davies sobre el Sermén de la Monta-
fia», en W. D. Davigs, El Sermdn de la Montafia (Madrid 1975), 187-245.202-208.
A. Diez Macho comenta, refiriéndose a la conclusién del capitulo 1I del libro de
W. D. Davies, The Setting of the Senmon on the Mount, que «el judaismo en conjun-
to no esperaba para la edad mesianica la abolicién o sustitucion de la ley de Moi-
sés. Lo cual puede haber incidido en presentar Mateo el Sermdn de la Montafia co-
mo la ley del Mesias y a éste como un segundo Moisés, pero discretamente, sin
proclamarlo abiertamente, para no herir los sentimientos de los judios o judeo-cris-
tianos» (207s.).

» Cf. D. C. Aruson, The New Moses. A Matthean typology (Edinburgh 1993),
189-90.
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C) Audiencia

El-Jestis de Mateo habla «ma4s alla de la audiencia histérica» '*, para
dirigirse, en forma mimética, a «discipulos» de la segunda generacién
cristiana, en un tiempo en que Jests ya no estéa fisicamente presente. Asi
lo confirma la bendicién de Jests a quienes, «por mi causa» (5,11), su-
fren persecucién, férmula que refleja un horizonte cronolégico mas alla
del Jests histérico.

D) Personajes

La cristologfa narrativa del exordio se basa en el patrén cristolégico
de la tradicién mesidnica del «heraldo» (mebasser-euaggelitsomenos),
que se remonta en el AT a Is 61,1-2: «El Espiritu del Sefior... me ha en-
viado a llevar la buena nueva a los pobres...» Segtin dicha tradicién, el
heraldo habia de anunciar el Reino de Dios (Tgls 40,9; 52,7) como gra-
ta noticia a los pobres, oprimidos, presos, etc. Un testigo de dicha tra-
dicién es 11QMelch. Por tanto, desde el punto de vista narrativo, Jests
se presenta como el mensajero del que habla Is 61,1ss., cuyo eco son las
bienaventuranzas '?".

Asimismo, la tipologia cristolégica ya citada del Sinaf no se queda en
lo mosaico, sino que entra en lo teolégico de la cristologia mateana. En
las llamadas antitesis (5,21-48), tiene lugar una trasposicién cristolégi-
ca de la representacién de Dios (Gottesvorstellung) como Legislador (da-
dor de la ley en el Sinaf) y por la que Jests es puesto en parangén con
Dios mismo: «Fue dicho (errethe) [por Dios]...Yo (egd), en cambio, os di-
go.» Se trata de un capitulo de cristologia implicita del mayor interés y
todavia no del todo estudiada.

En la tradicién de Mateo, pues, Jests es presentado como intérprete
autoritativo de la ley, superando a Moisés, y en paralelismo con Dios
mismo.

E) Punto de vista narrativo

Con las precisiones «pobres de espiritu», <hambre y sed de justicia»,
«limpios de corazén» y «perseguidos por la justicia», el narrador mues-

% J. D. KinsBury, Matthew as Story (Philadelphia 1988, 2." ed.), 107-9.

], Duronrt, Introduction aux Béatitiides: NRT 98 (1976) 97-108; In., Les Béa-
titudes, 111, Les Evangelistes (Paris 1973, 2.* ed.); W. D. Davies y D. C. ALLiSON,
Matthew, 1, 436-9.
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tra su perspectiva parenética: exhortar a sus lectores a la practica de la
dikaiosyne cristiana. La tipologia del AT que parece reflejar Mateo, par-
ticularmente en la precisién «de espiritu», es la tradicién judia de la
‘anawah, una actitud de humildad interior, de la que son testigos los es-
critos de Qumran, donde se halla la expresién ‘amwvey riiah (10M 14,7),
equivalente hebreo de la expresién mateana hoi ptokhoi toi pneumati,
opuesta a ramey ritah, «altivos de espiritu» (10S 11,1) '**, No bastan,
pues, para Mateo meras situaciones de hecho, se requieren actitudes.
¢Cabe hablar en Mateo de un tratamiento de la ensefanza de Jesus
como una «Torah mesidnica»? Examinando tanto el AT como el judais-
mo precristiano, D. C. Allison '® intenta ofrecer una respuesta afirmati-
va. Por falta de espacio, valga citar aquf sélo la tradicién reflejada por
Mid. Qoh 11,8, donde aparece la expresién t6raté shel Mashiah, que equi-
vale a la de Pablo en Gal 6,3: «la ley de Cristo» (ton nomon tou Christou).

F) Tiempo

El exordio del SM tiene un fuerte componente mesianico. Jesus se
presenta como el mensajero de Is 61,1ss., cuyo eco son las bienaventu-
ranzas. Si los pobres son felices es porque Jests es el heraldo cuya mi-
sién inaugura los tiempos mesianicos, los tiempos nuevos. Esta cuali-
dad teolégica del tiempo, como tiempo de cumplimiento, ha comenzado
en Jesus, y se expande a través de la historia hasta su culminacién en el
juicio final. Asimismo, como ya dice a propésito de la «audiencia» del
SM, el narrador se dirige a discipulos/lectores que viven ya en un tiem-
po posterior a la muerte y resurreccién de Jesus ',

G) Etapas de la trama («plot») narrativa

¢En qué medida impulsa Mt 5-7 la trama del relato completo de Mt?
El tercer evangelio es un relato unificado que cuenta el conflicto que Je-
sus, Hijo de Dios, tiene con Israel, el Pueblo de Dios. La solucién de es-
te conflicto, y, por ello, el climax del relato de Mt, no tiene lugar en los
grandes discursos de Jesus, sino en la narracién de su pasién, muerte y

" Cf. J. Dupont, Les Béatitudes, 111, Les Evangelistes, o.c.

¥ D, C. Aruison, The New Moses. A Matthean typology, o.c., 185-190.

T D, Kinssury, Matthew as Story, o.c. «The implied reader is a post-Easter
disciple of Jesus who is at home in the time between the resurrection and the Pa-
vousia» (111). «They (speeches) afford Jesus the opportunity to address authoritati-
vely other characters for a lengthy period of time» (105).
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resurreccién (Mt 26-28) "*'. De igual modo, los discursos de Jesus, lejos
de estar por encima o distanciarse del relato, tienen su lugar adecuado
dentro de él. Por ello, sobre el mencionado conflicto de fondo, el relato
de palabras o discurso muestra una segunda etapa en el desarrollo de la
trama narrativa '¥, esto es, la disputa cristiana con el judaismo flarisaico-
rabinico que el relato de Mateo deja traslucir'®. En el caso de Mt 5-7, el
narrador Mateo ha interpretado la tradicién de Q como una ley nueva y
superior, argumentando que asi captaba la ética de la ley judia en lo re-
ferente a intencién e internalizacién. La fuerza de su argumento esta en
su disposicién retérica del material de Q como un discurso deliberativo
y en la viveza de las imédgenes que ofrece en contraste con la caricatura
polémica de escribas y fariseos (legalismo). La contraposicién es tal que
se percibe que la moral de la nueva ley, o de la definitiva halakah, es su-
perior.

IV. LA HISTORIA DE LOS EFECTOS DEL TEXTO

La llamada «historia de los efectos del texto» "** (Wirkungsgeschichte)
muestra que la Tradicién ha desarrollado sentidos del texto (en la teo-
logfa dogmatica, en la espiritualidad, arte, etc.) que no coinciden con su
sentido histérico (literal). Contienen, pues, efectos que suponen un
«mds» sobre el sentido literal de un texto en el NT.

Aunque s6lo una cantidad reducida de textos haya hecho historia
—J. Gnilka '** sefiala, como ejemplos, Mt 16,17-19 %, la doctrina paulina

W TIbid., 43-93.

2 CF D. Parri, Discipleship According to the Sernon on the Mount. Four legiti-
mate Readings, Four Plausible views of Discipleship, and their relative values (Valley
Forge 1996).

™ Cf. R. TrEVuANO, Origenes del cristianismo, o.c., 46-48.

'™ Ponmiricia Comision BisLica, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, 1.C.3.

15 J. GNiLka, Die Wirkungsgeschichte als Zugang zuum Verstiindnis der Bibel: Miin-
chener Theologische Zeitschrift 40 (1989) 51-62. Trad. y sintesis, La listoria de
los efectos: acceso a la comprension de la Biblia: Selecciones de Teologia 30 (1991)
233-240.

1 Para el estado de la cuestion de la exégesis de Mt 16,17-19 en la exégesis re-
ciente del primer evangelio, J. 1. GonzALez Faus, Alpunos libros iiltinos sobre el minis-
terio de Pedro: Actualidad bibliografica 34 (1997) 5-21; 165-183. De entre dichos estu-
dios cabe destacar, de parte catdlica, G. CLaubkL, La confession de Pierve. Trajectoire
d'un péricope évangélique: Etudes bibliques, n.s. 10 (Paris 1988). Se trata de una tesis
doctoral defendida en la Facultad de Teologia Catélica de Strasburgo, y es, por el mo-
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de la justificacién, el milenarismo y el Apocalipsis de Juan—, sin em-
bargo, el horizonte teolégico de su comprensién nos conduce a la pro-
blematica de la relacién entre Escritura y Tradicién.

Escritura y Tradicién forman una unidad orgéanica al servicio de una
tnica revelacién divina. Asimismo, «el «més» peculiar que [...] distin-
gue a la dogmatica [catélica] de la teologia biblica [neotestamentaria],
lo llamamos en sentido preciso tradicién» 7. Como ocurre en la propia
interpretacién intrabiblica del AT, «la teologia eclesiastica del NT pene-
tra como proceso dentro del mismo NT» "%,

Puesto que no es posible entrar aqui en las aportaciones de Gadamer,
Danto y W. Benjamin —presentadas por J. Gnilka—"* a la «historia de
los efectos», como un momento de la realizacién de la comprensién, se
trata simplemente de dejar constancia del problema que dicha cuestién
estd planteando en este momento a la dogmatica catélica, que ve «el
abismo cada vez mayor que se va abriendo entre la exégesis y la teolo-
gia dogmatica» 0.

El documento de la PCB ha previsto que «en el caso de la exégesis
catdlica, existe el riesgo de atribuir a los textos biblicos un sentido que
no expresan, sino que es el fruto de un desarrollo ulterior de la Tradi-
cién» ', En consecuencia, el que la exégesis llegue a la conclusién de
que el sentido dogmatico que han recibido algunos textos no coincida
con el sentido literal, quiere decir, simplemente, que no todos los dog-
mas pueden probarse a partir de la Escritura y, por lo mismo, que los
exégetas no niegan tales dogmas por el hecho de constatar que no to-
dos ellos tienen conexién directa con la Escritura. Lo cual nos condu-
ce al ya dicho problema de las relaciones entre la Escritura y la Tra-

mento, el estudio reciente mas documentado sobre el particular. De tiempo anterior,
R. E. Brown, K. P. DoneriED y J. REUMANN, Peter in the New Testament (Minneapolis
1973). Como una contribucién metodolégica al sentido literal de dicho texto, A. peL
Acua, Derds narrativo del sobrenombre de «Pedro» en el conjunto de Mt 16,17-19. Un ca-
so particular de la escuela exegética de Mateo: Salmanticensis 39 (1992) 11-33. De par-
te protestante, ofrece una buena panordamica del «consenso critico» alcanzado por la
exégesis (incluida la catélica) de este pasaje, U. Luz, Das Primatwort Matthéius 16,17-
19 aus Wirkungsgeschichtlicher Sicht: NTS 37 (1991) 415-433.

B K. RauNer y J. RATZINGER, Revelacion y Tradicién, o.c., 47. Cf. J. Levig, La Bi-
blia. Palabra huomana y mensaje de Dios (Bilbao 1964), 351-361.

“* K. RAHNER y J. RATZINGER, Revelacidn y Tradicidn, o.c., 48.

" J. GNILKA, La liistoria de los efectos, a.c., 234-237.

H W, BEUKEN, Un nuevo documento de la Pontificia Comision Biblica sobre «La
interpretacion de la Biblia en la Iglesia»: Concilium 30 (1994-1) 575-582, 578.

"' La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, 111 (introduccidn).
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dicién 2. La cuestion de la especificidad de la Tradicién con respecto
a la revelacién sigue siendo un problema abierto . ;Qué decir de la
tesis del cierre de la revelacién después de la muerte del dltimo apés-
tol (o libro del NT)? Como es sabido, la revelacion tiene su éddamnaE (Hb
7,27), «en cuanto se cumplié en hechos histéricos, pero también su
constante hoy» '*. ;Pertenece, en consecuencia, la Tradicién sélo a la
transmisién de la revelacién y no a la misma revelacién? ¢Es la «sola
Scriptura» la portadora de la revelacion? ¢Como explicar el «mas» de
la Tradicién (canon de la Escritura, dogmas marianos, etc., sin olvidar
otros que hoy podemos conocer mejor por la exégesis histérica) sobre
la Escritura?

V. A MODO DE CONCLUSION

Una colaboracién como la presente, dedicada a los métodos exegéti-
cos en el marco de la interpretacién del NT, no puede ofrecer ninguna
otra conclusién diferente de las que el lector habra ya podido deducir de
la presentacién de cada método, esto es, pluralidad de métodos e inte-
gracién de los mismos en la tarea exegética.

Dado que el texto rige al método y no viceversa, sera mérito del exé-
geta discernir en cada momento qué metodologia es la pertinente en or-
den a la recta comprension del texto.

No cabe interpretar el texto a partir de presupuestos ambientales
(miliewt) ajenos al mismo, sino dejar hablar al texto en su medio intelec-
tual propio. De ahf la necesidad ineludible de poner en practica la gran
verdad de que el NT esta escrito en una tradicién antes que en una for-
ma literaria.,

No llevar mas alla de lo que conviene la distincién entre categorias
literarias y categorfas hermenéuticas del arte de escribir, porque ello ha
llevado con frecuencia a una exégesis que filtra lo hermenéutico para
quedarse con lo puramente literario.

Un estudio narrativo de los Evangelios y Hechos de los Apéstoles ha
de distinguir la dimensién hermenéutica y semantica del relato (forma

faz

El problema de la mediacion entre la interpretacion historica y la interpre-

tacion dogmatica de la Escritura, a saber, la praxis de los fieles y la Tradicion ecle-

sial, lo trata admirablemente W. Kasper, Das Verhdlinis von Selwift und Tradition.

Eine Pnetnnatologische Perspektive: Theologische Quartalschrilt 170 (1990) 161-190.
W Cf. K. Rauxer, Schrift und Tradition: Wort und Wahrheit 18 (1963) 269-279.
% K. Ranuner y J. RatziNceR, Tradicion y Revelacién, o.c., 73.
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del contenido) de las técnicas literarias y estilo de cada narrador (for-
mas de la expresién).

La integracién de los métodos, exigida por los textos mismos, tendra
que conectar sabiamente teorias literarias y lingiiisticas nuevas, aplica-
bles como atemporales, con métodos o procedimientos propios del me-
dio antiguo en que nacen los escritos del NT.

Finalmente, reconocer los limites de esta aportacién. La restante me-
todologia recogida por el documento de la PCB se deja a la labor de
otros especialistas. Aqui se han tenido en cuenta, fundamentalmente,
aquellos métodos a cuya aplicacion y desarrollo mas ha contribuido el
autor de esta colaboracion.





