RECENSIONES

CIENCIAS BIBLICAS

The Collegeville Pastoral Dictionary of Biblical Theology, ed. by Carroll
Stuhlmueller;, The Liturgical Press, Collegeville 1996, LV + 1120 pp.,
ISBN 0-8146-1996-7.

El pasionista P. Stuhlmueller fallecié dos afios antes de que viera la luz el mo-
numental diccionario a cuya preparacion habia consagrado sus tultimos desvelos, co-
ronacién de una larga y fructuosa dedicacién a los estudios biblicos. Aqui queda, sin
embargo, su obra, cuyo género no es tacil de situar. Es, basicamente, un diccionario
de teologia biblica, pero tampoco se atiecne sistematicamente a ios limites de la mis-
ma. Asi, la mayoria de los articulos (pueden verse como ejemplos «Celibacy», «Joy»,
«Labor» «Mission» y otros muchos) prolongan el comentario a los materiales que
ofrece la Biblia sobre los respectivos puntos con explicaciones de tipo littirgico-pas-
toral y/o histérico-dogmatico. Dentro del marco estrictamente biblico, el diccionario
muestra las ventajas y los inconvenientes propios de estas obras: el permitir una
perspectiva sintética de lo que dice la Escritura, en su diversidad de libros, sobre un
tema concreto, puede conducir a simplificaciones arriesgadas cuando se pasa por al-
to la diferencia de géneros literarios, de encuadres histéricos y situacionales, de in-
tencionalidad de los textos que de esta manera se traen a colacién para la ilumina-
cién teolégica de un concepto, y todos los otros factores que mds bien
desaconsejarian estas visiones globalizantes. Las numerosas contribuciones, confia-
das a la redaccion de varias docenas de especialistas, se dividen, de acuerdo con la
importancia de los temas, en articulos mayores o secundarios y entradas breves. To-
dos ellos estin precedidos de siete capitulos cortos, que exponen los contenidos ha-
bituales de una introduccion a la Sagrada Escritura y ayudan, por tanto, a situarse
en su lectura, interpretacién, ediciones inglesas a lo largo de los tiempos, uso pasto-

ral y otros items andlogos.—Jost J. ALEMaNY, S.J. Facultad de Teologia. U.P.Comillas
(Madrid).

RaGUER, H., Para comprender los Salmos, Verbo Divino, Estella 1996,
175 pp., ISBN 84-8169-105-4.

Tal y como nos tiene acostumbrados la coleccion para Leer-Comprender-Vivir de
la Editorial Verbo Divino, el libro del profesor Hilari Raguer es una excelente y com-
pleta introduccién al mundo de los Salmos. Introduccién no sélo al mero conoci-
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miento literario o histérico de los mismos, sino a la relevancia y a las posibilidades
que ofrecen como medio de oracién en la vida cotidiana del creyente. El libro esta
articulado en torno a cuatro partes. La primera de ellas es la introduccién, propia-
mente dicha, a lo que es el libro de los Salmos. Encontramos en ella una serie de da-
tos atiles que nos acercan y ayudan a comprender este libro. Se explica desde el por
qué del nombre del libro, su formacién, su numeracién, las divisiones, etc., hasta los
géneros literarios que podemos descubrir dentro del conjunto de los Salmos, todo
ello acompafiado por un andlisis instructivo y detallado de Salmos concretos. La in-
tencién pedagégica y didactica de esta primera parte del libro es bien clara: no se
pretende un mero acercamiento noético o intelectual del lector al libro, ni se le apa-
bulla con datos, techas, etc., se busca ante todo que ¢l mismo alcance y haga suyo el
sentido, el significado y la experiencia vital que hay detras de cada uno de los Sal-
mos, porque ahi radica la grandeza y la relevancia que poseen para los cristianos. Al
lector se le proporcionan una seric de elementos que le permitan superar el mero
conjunto de datos que se le presentan y pueda vivir de este modo la misma expe-
riencia religiosa que en su dia tuvieron los salmistas y con ellos la totalidad del pue-
blo de Israel.

Tanto la segunda como la tercera y cuarta parte del libro estdn dedicadas a posi-
bilitar que el lector incorpore y experimente en su existencia cotidiana la rica reali-
dad que le ofrece el mundo de los Salmos. Mas en concreto, la segunda parte del li-
bro se dedica a la oracién de los Salmos. En la misma no sélo sc nos muestra la vida
espiritual y religiosa del pueblo de Israel expresada en los Salmos, sino que se nos
ofrecen algunos consejos practicos para rezar con los Salmos desde nuestra vida or-
dinaria. En esta parte el autor realiza una sugerente conexién entre los Salmos y el
Nuevo Testamento, estableciendo una fecunda relacién entre las Bienaventuranzas,
el Padrenuestro y el libro de los Salmos. Especialmente brillante resulta, en mi opi-
nién, esta seccién dentro del conjunto del libro. En ella se pone de manifiesto cémo
nuestra espiritualidad cristiana hunde sus raices en la oracién y la experiencia reli-
giosa que rezuman los Salmos. La parte tercera del libro la dedica el profesor Raguer
a comentar algunos de los Salmos mas significativos. Este recorrido por 15 Salmos
nos permite adentrarnos en la pluralidad de situaciones y en la variedad de expe-
riencias de la vida humana desde las que van brotando los Salmos. A través de di-
chos comentarios, mds que en ninguna otra parte del libro, se pone de manifiesto la
pluralidad y la riqueza, tanto humana como religiosa, que rodea a los Salmos. Fi-
nalmente, la parte cuarta del libro se centra en los Salmos y la Liturgia de las Horas.
En ella se pone de manifiesto la relevancia que la oracién con los Salmos ha tenido
en la vida de la Iglesia desde sus origenes. Se sefialan, igualmente, los criterios y el
sentido de la reforma que en la oracién de la Liturgia de las Horas introdujo el Con-
cilio Vaticano II. Acaba con una sencilla y somera explicacién sobre los diversos mo-
dos de rezar los Salmos. Esta tltima seccion, pese a lo que algunos pudieran creer,
guarda una perfecta coherencia con el conjunto del libro. La intencién de su autor
de hacer de los Salmos y de la oracion con los mismos un elemento vivo y dinamico
en la vida del creyente cristiano, alcanza una excelente expresién en el acercamien-
to al lector a la realidad de la Liturgia de las Horas, introduciéndole en la oracién de
la misma. En resumen, excelente libro introductorio al mundo de los Salmos. El au-
tor conjuga perfectamente la sobriedad de los contenidos con una redaccién 4gil,
instructiva y fluida: logra sobradamente la intencién con la que fue escrito. Excelen-
te libro para todo tipo de creyente.—MAaNUEL GARciA Bonasa, S.J.
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Moussg, J., Jésus, le Roi des juifs, Les Editions du Cerf, Paris 1997,
191 pp., ISBN 2-204-05612-X.

El subtitulo de la obra —«l’eternité présente»— marca claramente el angulo des-
de el que sc ha efectuado la lectura del IV evangelio. Sabemos que uno de los con-
ceptos basicos de la teologia joanea es el de la escatologia de presente. Por tanto, el
punto de mira escogido no es ajeno a la contextura del evangelio.

Después de una breve introduccién en la que se van repasando diversos clemen-
tos filosoficos como tiempo, eternidad, presente, futuro, etc., se pasa a analizar los
pasajes mas significativos de Juan. En este analisis se pone de relieve cuanto cl au-
tor se habia propuesto sefialar: el sentido del evangelio para ¢l hombre de hoy. Esto
no quiere decir que no se sitden cada una de las pericopas en su ambiente, pero no
es esta la pretensién fundamental. Se quiere descubrir un nicleo que vaya mds alla
de la época en que se compuso y que transcicnda a los interlocutores inmediatos.

Alo largo del libro se percibe, y asi nos lo dan a entender las piginas finales, las
preocupaciones del autor por la inculluracion del evangelio. Este es el enmargue glo-
bal en el que se concibe el estudio. Fijémonos ahora mas detenidamente en algunos
aspectos.

Es cvidente que el libro de Juan, cualquier libro con pretensiones de orientar la
vida, lleva dentro de él una «dinamis» que le transciende. Si se Jogra descubrirla he-
mos tocado el nticleo que pudiéramos denominar transcendental y desde ahi conec-
tar con el hombre de nuestros dias.

Pero para captar esa realidad, que denominamos esencial, se necesita conocer to-
do el entramado de la obra. Y luego mas tarde realizar la traduccién para el lector de
nuestro tiempo. Para conseguir cuanto el autor pretende es imprescindible captar el
proyecto del evangelio joaneo o estructura del libro. Si no se tiene en cuenta ésta y de
cada uno de los relatos o discursos se resaltan ideas o conceptos facilmente sc le atri-
buyen al hagiégrafo cosas que no le pertenecen. La Escritura sc convierte en mera oca-
sién. Asi, cuando nuestro autor, siguierido a algunos escrituristas —cada vez menos—,
pospone el capitulo quinto al sexto, desencaja toda la estructura de Juan, que se basa
en el éxodo emprendido en el capitulo quinto por el paralitico de la piscina, que es con-
ducido al desierto, donde se le da el man4d —multiplicacién de los panes— y despuds
sigue viviendo la nueva historia de Israel que Jesus le oferta a través de la fiesta de las
Tiendas, de la Dedicacién, etc. El evangelio va recorriendo toda la historia de Israel
hasta el final del capitulo doce.

Este esquema le hubiera sido mds util al autor para cuanto el pretende que es
afirmar que el evangelio de Juan nos obliga a salir de nuestro pequeno mundo —co-
mo les exigia Jesus a los judios— para entrar en una nueva realidad: la eternidad que
se hace presente en su persona y mensaje. Desde la teologia del éxodo no sélo como
concepto estructural de la teologia de Juan, sino como elemento literario constitu-
yente de la obra, el lector se halla mas préximo al dinamismo del mensaje. Desde es-
te punto de vista, ya el libro mismo es un éxodo, que invita de modo inmediato al lec-
tor a ponerse él mismo en esa disposicién.

Es encomiable buscar la actualizacion de Juan y ver en el evangelio una invita-
cién a este hecho. Pero ello, creo que se realiza mejor partiendo de todo ¢l entrama-
do e incluso de las pretensiones inmediatas del autor inspirado. De aqui brota la ex-
periencia profunda dentro de la que sc inscriben todos los evangelios y de forma
particular el de Juan.

Estas observaciones no aminoran los valores del estudio, que esta trasvasado
por una preocupacién muy marcada por hacer vivo el mensaje del evangelio y des-
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de un conocimiento hondo de la cultura y el pensamiento del hombre actual. Por
lo demas, el libro ayudara a sus lectores a entusiasmarse con el IV evangelio.—SE-
cuNpINO CasTro. Facultad de Teologia. U.P.Comillas (Madrid).

ScHUSSLER F10RENZA, ELISABETH, Pero ella dijo. Prdcticas feministas de
interpretacion biblica, Ed. Trotta, Madrid, 1996, 283 pp., ISBN 84-
8164-130-8.

La autora, suficientemente conocida en los campos del feminismo y de la Escri-
tura, en la presente obra aborda el tema de la lectura feminista de la Biblia. Nos en-
contramos ante un estudio especificamente hermenéutico en el que el punto de par-
tida es irrenunciable: las Escrituras han sido compuestas, leidas e interpretadas
desde perspectivas patriarcales, entendiendo por la palabra patriarcal no sélo su ca-
racter androcéntrico, sino también como proceso estructural de dominacién. «El ha-
bitat» de generacién e inteleccién de la Biblia estd marcado por la incomprensién
mas radical de cualquier minoria psicoldgica o sociolégica. Eso querria significar
nuestra autora con las palabras patriarcalismo, androcentrismo y kiriarcalismo. Por
otra parte, no todas las lecturas realizadas por mujeres son feministas. Esto aconte-
ce siempre que éstas no logran desenmaranar el tejido del texto elaborado desde el
angulo androcentrista. En muchos casos intentando que el texto revalorice a la mu-
jer ¢ incluso cuando esto aparece claramente en €él, puede efectuarse desde el punto
de vista patriarcal, que en ese supuesto ensalzamiento la expropia de su liberacién
mas genuina, reforzando la visién dominadora del varén o de la parte de la sociedad
que €l representa. La lectura es feminista en la medida que libere plenamente a la
mujer y la sitde en igualdad de condiciones que al varédn, sin que sea éste quien le de
a ella carta de ciudadania o quien en Gltima instancia determine su identidad.

La obra inicia su andadura abordando, en un primer momento, lo que la autora
denomina estrategias de interpretacion. Son el primer acercamiento al texto biblico
situdndolo en su ambiente sociocultural, buceando en la presencia de la mujer en el
mismo, en tanto como autora que como lectora. En este primer acceso se pone de
relieve que aun en aquellos casos en que se hace presente la mujer, su presencia se
silencia bien en la globalizacién de la Escritura bien en la interpretacién posterior e
incluso en la misma tradicion textual.

El segundo capitulo se adentra en el interior de la Biblia para hacernos ver me-
diante un andlisis retérico minucioso de Le 10,38-42 —el episodio de Marta y Ma-
ria— la construccidon androcéntrica del pasaje y sus influjos posteriores en la histo-
ria de la mujer.

El tercer capitulo nos sittia ante los grandes silencios y saltos de la narrativa es-
crituristica. Se hace un estudio de la mujer sirofenicia (Mc 7,24-30 y par), poniendo
de relieve el silencio de Lucas sobre este caso. Después de analizar las posible lectu-
ras desde géneros literarios muy diversos, se olrece una interpretacién a partir de lo
que puede denominarse modelo feminista de reconstruccion histérica, que desem-
boca en la comprension historico-retérica del pasaje.

Tiene por objeto el cuarto capitulo la elaboracion de una hermenéutica politica
feminista. Los textos han de ser analizados cuidadosamente desde las estructuras de
poder existentes, teniendo en cuenta las diversas formas de opresién que sulren las
mujeres. Este punto de comprension, segiin la autora, deberia situarse en la ekkesia
de las mujeres, es decir, en el discipulado de iguales. Pero para ello hay que alzarse
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sobre algunos conceptos que aprisionan la interpretacién y construccién de los tex-
tos biblicos de género histérico.

El quinto capitulo aborda la hermenéutica teoldgica femenina. Si la Biblia revis-
te ese caracter andronico tan radical, habra que buscar el niicleo central, aquello que
la constituye como fuerza liberadora. Es imprescindible encontrar aquel transfondo,
que en Ultima instancia determine la palabra como fuente de liberacién plena, bus-
car un Canon dentro del Canon. En este punto la autora va repasando las diversas
propuestas. Su postura a este respecto queda fijada claramente: «Creo que una her-
menéutica teolégica feminista debe hablar desde las luchas por la emancipacién de
la ekkesia de las mujeres. En concreto, las tradiciones proféticas y las luchas de las
“hermanas del Espiritu” nos proporcionan la otra contextualizacién necesaria para
una retérica teolégica feminista» (p. 27).

El capitulo sexto lleva por titulo «Educacién teologica feminista: discurso de la
posibilidad». Trata de explorar los temas que han de arrostrar aquellas mujeres que
se deciden por una formacion teoldgica. Algo que hasta ahora pertenecia al campo
del varon. Denomina a las mujeres en esta situacién «extranjeras residentes». A cllas
les incumbe desenmascarar las estrategias patriarcales interpretativas; para ello no
es suficiente la protesta femenina, sino que es imprescindible una preparacion es-
merada; sélo desde el conocimiento profundo del conjunto se puede después o al
mismo tiempo proyectar la lectura femenina de la realidad. Finalmente, en ¢l daltimo
capitulo, estudia detenidamente el milagro transmitido por Lucas (13,10-21) de la
mjer encorvada que lue curada por Jesas. De nuevo aqui se demuestra cémo toda
la narracién esta en funcién de afianzar la fuerza androcéntrica, bien si se constde-
ra a la mujer como simbolo del judaismo, bien como sujeto de un milagro que sirve
Unicamente para una discusién sobre el significado del sabado. En este caso la na-
rracién estarfa en funcién de una controversia.

He aqui un breve resumen de esta obra de dificil lectura, llena de repeticiones y
en algunos momentos ininteligible. El principio hermenéutico que da sentido a todo
es el del androcentrismo, entendido no como sexo género, sino como estructuras de
dominio interrelacionadas. Traducido a un lenguaje mas asequible seria la lucha en-
tre el despotismo, ¢feudalismo? y democracia. Hay un hecho irrenunciable: la socie-
dad de iguales. Todo lo que no se conforme con este principio debe rechacerse desde
él. En el libro existen «montones» de hipétesis no probadas, numerosas interpreta-
ciones de textos evangélicos que pueden ser sustituidas por otras y un matriarcalis-
mo tan reprobable como el mismo patriarcalismo que combate.

Es evidente el dominio del hombre sobre la mujer a lo largo de los siglos en la
conliguracién e interpretacién de los textos. El proyecto de hacer una reinterpreta-
cion de los mismos desde las estructuras feministas, incluido los del magisterio ecle-
sidstico, no solamente es un derecho de la mujer, sino instancia de la ciencia. Pero
la psicologia ensefia que tanto el hombre como la mujer no son seres absolutamen-
te masculinos o femeninos. Se dan elementos prevalentes, pero tanto en uno como
en otro subyacen realidades del contrario. El principio de la misma dignidad e igual-
dad es vélido, mientras no se entienda por él la misma funcionalidad. El principio de
la democracia de las mujeres como criterio clave de interpretacion creo que no es na-
da cientitico. Tampoco lo puede ser el principio de la sospecha elevado a la catego-
ria de universal. Pero donde parece que la autora traspasa la linea de lo admisible es
cuando trata de fijar la autoridad de la Escritura, como ntcleo en torno al cual de-
be ser leido todo el conjunto. Ella va mucho mas all4 de un Canon dentro del Canon.
La ¢kkesia de las mujeres es la llamada a determinar aquellos elementos protéticos y
evangélicos que representan la liberacién mas profunda de la mujer y todo lo que a
clla se asimila. No se habla para nada en el libro de la fe de la Iglesia, aunque ésta
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hubiera que desmasculinizarla. De esta forma, la Biblia queda sujeta a una interpre-
tacién democratica. Pero cabria preguntarse: ¢la autora y sus afines representan la
ekkesia de las mujeres? Y en caso negativo, ¢no serian ellas una nueva forma de ki-
riarcalismo para sus hermanas? El libro, a mi parecer, no salva aquello que la Igle-
sia juzga esencial en la constitucion de la palabra inspirada, aunque muchas de sus
aportaciones son preciosas y debieran suscitar un movimiento hermenéutico de
reinterpretacion de los textos, respetando la soberania de la palabra, los procesos
histérico del proyecto de Dios y la centralidad del Jestis historico.—Sgcunpino
CASTRO.

F. paLLa VEccHia (ed.), Ridatare i Vangeli, Editrice Queriniana, Bres-

cia 1997, 218 pp., con facsimiles y reproducciones fotograficas de
los fragmentos, ISBN 88-399-0747-5.

El editor ha tenido, sin duda, la buena ocurrencia de reunir en un solo volumen
de tdcil manejo los articulos de revistas mas importantes que discuten dos propues-
tas recientes que atectan a la datacion de los evangelios. En primer lugar, la muy cé-
lebre hipétesis de José O’Callaghan (de 1972). El papirélogo proponia con modestia,
en un articulo de Biblica, que en la cueva 7 de Qumrén se hallaba un pequefio frag-
mento de Mc 6,52-53. La segunda, del papirélogo C. P. Thiede, quien en diversas pu-
blicaciones ha sostenido que el P* (Papiro Magdalen de Oxford), que contiene frag-
mentos del evangelio de Mateo, debe datarse, en contra de la opinién de la editio
princeps, antes del comienzo del siglo 1. De ser verdaderas ambas teorias, las de
O'Callaghan y Thiede, la datacién tradicional de los evangelios (Mc en torno al 70
d.C., Mt-Lc entre 80-90, Jn un poco después) habria de modificarse. El evangelio de
Marcos estarfa en Qumrén antes de su destruccién, el 68 d.C., y, por tanto, debié de
componerse hacia el 50, y el evangelio de Mateo se acercaria mucho mas cronolégi-
camente a la vida de Jesus, con lo que ganaria en credibilidad histérica.

Después de los correspondientes articulos de O’Callaghan y Thiede —dos de 1984
(en defensa de la tesis del jesuita espafiol) y de 1995, en pro de la datacién tempra-
na del PY— el editor ha reunido trabajos crilicos de M. Baillet, C. Focant, H.-U. Ro-
senbaum, E. Puech y M-E. Boismard, todos en contra —o con grandes reservas—
respecto a la tesis de O’Callaghan. Los mas duros son Rosenbaum y Puech. Dos ar-
ticulos finales de P. Grelot arrojan serias dudas sobre la datacién temprana del P*.

El libro se cierra con un excelente «postfacio» de G. Segalla. Con su claridad
acostumbrada, Segalla presenta el problema de nuevo y hace un resumen y un ba-
lance sosegado de los argumentos de las dos partes en litigio. Pondera los argumen-
tos en favor de O'Callaghan y considera que los dos mas fuertes son la esticometria
del fragmento y la casi segura mencion de Gennesaret. Luego enumera y pesa los ar-
gumentos en contra: defectos metodolégicos; critica paleografica interna: son posi-
bles y mds verosimiles otras reconstrucciones, etc. Igualmente critica la propuesta de
Thiede respecto a la datacién temprana del P“. Segalla se alinea, claramente, entre
los adversarios de ambas hipétesis.

La coleccion de articulos propuesta por dalla Vecchia es de veras interesante e
ilustrativa. La investigacion historica sobre la datacion de los evangelios es impor-
tante y es una consecuencia clara de su trascendencia para la teologia cristiana, pues
ésta debe referirse con garantias histéricas a unos hechos concretos de un persona-
je concreto: la vida y obra de Jesus, situables en unas coordenadas espacio-tempo-
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rales muy determinadas. Es evidente que, dado el cardcter fragil de la transmisién
oral, gozarfan de mayor garantia unos documentos «biogrificos» si se presentaran
como compuestos mas cercanamente cn ¢l tiempo a los acontecimientos que narran.

En nuestra opinién, sin embargo, son de mayor peso las razones en contra de las
hipétesis de O'Callaghan y Thiede que las positivas en los puntos en discusién. Ci-
féndonos al caso mas importante, el del evangelio de Marcos, debemos senialar que
no puede estarse absolutamente seguro del ntimero de letras que contenia cada linea
del manuscrito de la cueva 7.%, con lo cual la posicién de las que quedan es dudosa.
Por tanto, el orden de ellas —fundamental a la hora de establecer por medio de un
computador una secuencia de letras que coincida con algiin texto conocido— no es
totalmente seguro. De las aproximadamente 20 letras conservadas en el fragmento
7Q5 sélo se identifican bien 14; las otras seis deben leerse de un modo algo distinto
al usual, y, lo que es mas grave, para que concuerde este fragmentito con nuestro
evangelio actual habria que suponer en un texto tan breve, Mc 6,52-53, nada menos
que la omisién de tres palabras (gr. epi ten gen ), variante que no parece en ninguno
de los muiltiples manuscritos que poseemos del evangelio. Por si esto fuera poco, di-
versas combinaciones con las letras legibles, efectuadas por un ordenador, han dado
la posibilidad de que ese pequefio fragmento fuera identificable, también con leves
diferencias, con otros textos del Antiguo Testamento, de los Apécritos o, incluso, con
algtin pasaje de la literatura griega cldsica. Por ello, la hipétesis de O’Callaghan ha
sido generalmente abandonada. A pesar de haberme sentido impresionado por el ar-
gumento del calculo de probabilidades que ofrece A. Dou en el apartado final del re-
ciente libro de O'Callaghan, Los prineros testimonios del Nutevo Testamento, Papiro-
logia neotestamentaria, El Almendro, Cérdoba 1995, creco que hay un nuevo y
decisivo argumento que hace que la discusion sobre la hipétesis de O'Callaghan esté
ya practicamente obsoleta. En una comunicacién particular me informaba F. Garcia
Martinez que pronto aparecera en ptiblico un estudio papiroldgico que analiza las
caracteristicas peculiares biolégicas de 7Q5. Es bien sabido que cada hoja de papiro
es distinta a los demas, pues la disposicion de las fibras es diferente de unas a otras.
Esta disposicién, estudiada al microscopio, sirve como de una suerte de carnet de
identidad para cada hoja papirdcea. Pues bien, los estudios biolégicos parecen de-
mostrar que la hoja de papiro que contiene 7Q5 es absolutamente idéntica a otra que
contiene fragmentos del ciclo de Henoc, identificados ya sin duda alguna. Por tanto,
debemos deducir que 7Q5 no es un fragmento del evangelio de Marcos, sino de un
escrito pseudoepigrafico del AT, de Henoc, transmitido también en griego, como es
bien sabido.

Respecto a la tesis de Thiede en lo que se refiere al P~ me parecen también mu-
cho mas convincentes los argumentos en contra (articulos de P. Grelot). No veo su-
ficientes razones de peso para que se cambie la datacién propuesta en la editio prin-
ceps, es decir, en el siglo 1.

En conclusidn, el libro editado por dalla Vecchia cumple a la perteccién el pro-
pésito de la serie (it. «collana») en la que esta inscrito (Giornale di Teologia. Bi-
blioteca di aggiornamento teologico) y es un cémodo y excelente instrumento pa-
ra informarse con precisién de esta cuestién tan candente de las tultimas
propuestas sobre la datacién de los evangelios. No parece, de ningun modo, que las
hipétesis de O’Callaghan y Thiede vayan a suponer un quebranto a un cierto con-
senso sobre la datacién de los evangelios y a una visién de la evolucién del cristia-
nismo primitivo ligada también al consenso sobre la fecha aproximada en la que
se editaron los evangelios canénicos.—AnToNIo PIRERO, Universidad Complutense,
Madrid.
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HARMUT STEGEMANN, Los esenios, Quwrdn, Juan Bautista y Jestis,
Trotta, Madrid 1996, 315 pp., ISBN 84-8164-077-8.

En excelente traduccién de Rufino Godoy de la 5.* edicién alemana, esta obra del
conocido profesor de Nuevo Testamento de la Universidad de Gotinga merece una
acogida especial, pues su autor muestra un sorprendente conocimiento y competen-
cia en un tema de alta especializacién como son los manuscritos del Mar Muerto. Por
otro lado, el mismo tema en si es bien interesante, pues es harto sabido que los ha-
llazgos de Qumuran son importantisimos no sélo porque acrecientan nuestro conoci-
miento del judafsmo en época tan efervescente como es la de los siglos 1 a.C.-1d.C,,
sino también por sus repercusiones en nuestra comprensién de la tigura y doctrina de
Jestis y la del cristianismo primitivo.

La obra de Stegemann estd, ademas, espléndidamente concebida y escrita: capta
el interés por el modo de presentar los hechos y datos, y su redaccién es muy asequi-
ble para un publico medio. Aunque el autor, quiz, no lo haya pretendido expresa-
mente su obra sirve, ademds, casi como introduccién al contenido y a la problemati-
ca de los manuscritos del Mar Muerto y a sus relaciones con el cristianismo primitivo.

El libro procede asi: tras resumir la historia de los descubrimientos y sus avata-
res (pp. 9-14), el autor aclara ¢l porqué de los debates recientes sobre estas obras (pp.
21-44). Critica entonces con toda razén el trabajo de los periodistas Baigent-Leigh,
El frande de los manuscritos del mar Muerto (ditundida en Espania por el «Circulo de
lectores») y las obras maés técnicas de los profesores R. Eisenmann y B. Thiering. Con
toda razén son calificadas todas ellas de sensacionalistas e interesadas, y sus argu-
mentos principales son desmontados por Stegemann con gran autoridad. Desgra-
ciadamente, la necesaria refutacién de esta pseudociencia alcanzara a menos lecto-
res que las sesgadas opiniones difundidas con anterioridad. Luego, Stegemann
explica la marcha de las excavaciones (pp. 45-70) y las localizaciones de las diferen-
tes cuevas con sus contenidos en manuscritos (pp. 71-94). Otro capitulo se ocupa con
mads detenimiento de este contenido (unos 1.000 manuscritos: p. 94) y comenta las
diversas secciones de la notable biblioteca de Qumran (pp. 95-156). Stegemann de-
fiende aqui su novedosa tesis de que «son pocos relativamente los textos (encontra-
dos en Qumrdn) que tienen un origen indudablemente esenio» (p. 153). Qumran no
fue, en absoluto, «el cuartel general de los esenios, sino Gnicamente el lugar princi-
pal de su produccién de manuscritos desde alrededor del afio 100 a.C.» (p. 155). Es
decir, segin el autor, en esa comunidad se preparaban los materiales (se curtia el
cuero en bruto) y se copiaban manuscritos de interés (sobre todo biblicos y obras de
«edificacién»), para luego distribuirlas entre las diversas comunidades esenias de to-
do Israel.

Desde las pp. 157 a 235, el autor presenta un resumen sobre lo que hoy podemos
saber de los esenios (su origen; la funcién del maestro de Justicia, su historia ulte-
rior, peculiaridades sociales e ideolégicas del grupo sectario y sus doctrinas). Otros
capitulos tratan de Juan Bautista (pp. 235-252), de Jests (253-284) y de su relacién
con Qumran y el esenismo en general, para terminar con unos apartados mas breves
sobre el cristianismo primitivo y el judaismo rabinico, iluminados gracias al conte-
nido de los manuscritos (pp. 285-296). Respecto al Bautista y Jestis Stegemann de-
fiende la tesis de que en cuanto es posible precisar hoy ninguno de los dos fueron
esenios, ni alumnos espirituales de la secta; no es probable que Jesus tuviera con-
tacto alguno con los miembros de ese grupo.

El libro nos parece muy sugerente: rezuma ideas y perspectivas interesantisimas,
tanto en lo que respecta a nuestra comprension del esenismo en general como a la
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de Jests y el grupo cristiano que de él dimana. En mi opinién, sin embargo, serfa de
desear que algunas atirmaciones sorprendentes de Stegemann estuvieran avaladas
por una mas completa discusién de textos o que algunas brillantes hipétesis fueran
presentadas por el autor como tal, es decir, como meras hipétesis y no como algo de-
finitivamente alcanzado por el consenso de los estudiosos. Igualmente tenemos la
sensacion de que en algunos momentos Stegemann obtiene muchas mas conclusio-
nes de las que una lectura de los textos puede permitir. Quiz4, sus sorprendentes co-
nocimientos y su potente visién de conjunto le permita ver en los antiguos manus-
critos cosas que para los lectores menos avezados permanecen ocultas.

En una ulterior edicién de la versién espafiola podrian corregirse algunos leves
detalles: no se escribe en castellano pos-exilico (con guién), sino postexilico (el guién
es en este caso un anglicismo); deberia cuidarse un poco mas la distribucién de ma-
yusculas y minusculas junto con algunas pocas transcripciones (Alcimo y no Alki-
mos, p. 165). Sospechamos algtin minusculo lapso de traduccién en algtin lugar, co-
mo p. 173. [«Tormenta de Estrato» por «Torre de Estratén» (?); «forma conclusiva»
por «redaccién final» del Pentateuco (?)], pero como afirmé al principio la versién es
cuidada y muy legible.

De lo dicho hasta aqui se deduce que el libro de Stegemann nos parece, en con-
junto, una obra admirable y una excelente fuente de nuevos conocimientos. A la
vez, sin embargo, nos produce la sensacién de tener entre las manos un producto
que afirma demasiado y con demasiada rotundidad dada la naturaleza y la obscu-
ridad de los textos junto con la parquedad de los testimonios arqueoldégicos. Esta-
mos de acuerdo con F. Garcia Martinez en su informe sobre «Nouveaux livres sur
les manuscrits de la mer Morte», publicado en el Journal for the Study of Judaism
27 (1996) (Stegemann en las pp. 68-70), cuando afirma que es éste «un libro que
rehusa admitir los limites de nuestro conocimiento, [imites impuestos por las ca-
racteristicas de los testimonios de los que disponemos. Tales testimonios, en la for-
ma fragmentaria y limitada en la que nos ha llegado, debe dejar forzosamente mu-
chas cuestiones sin respuesta. Stegemann conoce todo lo que podemos conocer
sobre los manuscritos (de Qumréan), y tiene el mérito de plantear a estos textos to-
da suerte de cuestiones; tiene también el mérito de ofrecer muchas respuestas
plausibles y 16gicas a estas cuestiones, pero se equivoca al obstinarse en darnos a
cualquier precio una reconstruccién total y mucho mas detallada de la que los ha-
llazgos nos permitenn».

Pero yo anadiria que precisamente por esta reconstruccién problematica en al-
gunos aspectos el libro de Stegemann es un acicate para nuestra imaginacion y pa-
ra futuras investigaciones. De cualquier modo, ha de ser tenido en cuenta por todo
aquel que se interese por el apasionante mundo del judaismo del cambio de era, del
que habria de nacer el cristianismo.—ANTONIO PINERO.
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HISTORIA DE LA TEOLOGIA
E HISTORIA DE LA IGLESIA

Diaz, Carros, Manual de historia de las religiones, Desclée de Brou-
wer, Bilbao 1997, 645 pp., ISBN 84-330-1267-3.

El conocido filésofo personalista ha acometido esta vez la tarea de trepar, como
él mismo dice, por una ladera distinta a la cumbre que ya escalé cuando se pregun-
taba, en sus escritos de Teodicea, si la bisqueda de Dios es razonable. En un cam-
po, en el que es frecuente depender de traducciones de obras extranjeras, se agrade-
ce el contar con un manual de primera categoria redactado en castellano. Sin dejar
que las exigencias del manual académico limiten su creatividad, el autor mantiene
en esta obra las constantes de su produccién anterior: familiaridad con el conjunto
del pensamiento filosético, criticamente considerado; opcion claramente personalis-
ta; preocupacién por intcgrar con la problemiitica actual las dimensiones ultimas,
metafisicas y religiosas, del ser humano. Es muy significativo que la obra lleve una
dedicatoria al gran teélogo y pensador que {ue Juan Ruiz de la Peiia. Clara y sintéti-
camente, cxpone diez ambitos de religiosidad: mesopotamica, hinduismo, budismo,
sintoismo, confucianismo, taoismo, jainismo, zoroastrismo, manique{smo, helenis-
mo, judaismo, cristianismo, islamismo y religiones posmodernas (new age, religion
civil). Y en medio del desplicgue de esta diversidad, un hilo conductor: la btsqueda
de lo comiin en el fondo del mensaje mas significativo de todas ellas. No se puede
entender la historia de las culturas y civilizaciones sin prestar la debida atencién a
sus correspondientes religiones. En la base de las convicciones tiltimas de individuos
y pueblos, en las que se sustentan sus cosmovisiones, descubre el autor los vectores
que apuntan a una dimensién religiosa profunda: «Todo pensamiento que no se de-
capita desemboca en la trascendencia.» El manual proporciona un acceso a las reli-
giones mas importantes por su repercusion en la historia de la humanidad, entre las
que destacan las de mensaje universalista y misionero: hinduismo, budismo, judais-
mo, cristianismo e islamismo. Es consciente el autor de las limitaciones inherentes
a una obra de tal envergadura: lingiiisticas, histéricas, culturales. Pero pesa mas en
¢l la urgencia de tratar el tema en nuestro tiempo, cuando «muchos son los que se
declaran agnésticos y pocos los que diagnostican». Por eso merecia la pena el es-
fuerzo para auscultar a través de estas paginas «el latir de lo humano, con todas sus
arritmias y disritmias».—Juan Masia Craver, S.J.

TrocMmE, ETIENNE, The Childhood of Christianity, Londres 1997,
145 pp., ISBN 0-334-02709-8.

Etienne Trocmé, profesor de Nuevo Testamento de la Universidad de Strasbourg,
nos ofrece una introduccién a lo que denomina la infancia del cristianismo; perfodo,
aproximadamente, de un siglo durante el cual, en una sociedad no pocas veces hostil,
tiene ¢l cristianismo que establecer su peculiar identidad frente a sus origenes judios.
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Parte Trocmé de la Palestina precristiana —con multiples corrientes religiosas
(saducea, esenia, farisea y eelotal, que captan la atencion del puebla, pera no lo
movilizan—, donde otras propuestas intentan atraer al pueblo. Entre ¢stas desta-
can la de Juan el Bautista, de la que tenemos pocos testimonios y alectados, casi
todos, por el deseo de subordinar su expericncia a la cristiana, y la de Jesus, cuyo
estudio depende, casi exclusivamente, de testimonios cristianos, nunca contempo-
rancos a Jesus.

Salvo en sus datos basicos, es imposible reconstruir la biografia de Jesis, pero
puede establecer el cardcter de su auditorio y el nucleo de su mensaje, basado en la
inauguracion por su persona del Reino de Dios, en el profundo signilicado de su es-
trecha relacion con Dios, que, dada su abierta contradiccion con la tradicion judia,
puede explicar su muerte, v en su peculiar conciencia mesidnica.

Tanto la experiencia de Juan como la de Jesus, que concluye con su muerte y la
dispersion de sus diseipulos, [racasan por completo, en principio. Se abre asi el ca-
mino a los celotas, a la destruccion del Templo v al triunfo fariseo de Jamnia.

Como nos demuestra la vuelta a sus actividades anteriores, nunca mejor testi-
meniado que en Juan 21,2-3, cuando los discipulos han perdido toda esperanza, tu-
vo lugar un sacontecimiento extraordinarios, privado v restringido a los discipulos,
que lo cambio todo: la resurreccion. Se establecen, asi, dos grandes grupos, uno en
torno a Pedro y otro en tomo a Santiago, que, concentrados en Jerusalén, en conti-
nuidad con el judaismo, incorporan, al tiempo, nuevos elementos vinculados a la ex-
periencia de la resurreceion y al desarrollo de una retlexion cristolGgica.

Partiendo de esta ansdlisis, Troemé desarrolla un conllicto entre la Lglesia de Jeru-
salén, el grupo que se vincula al Templo, en torno o Santiago v a la autoridad que se
basa en el parentesco de éste con Jesis, v las otras iglesias cristianas, y ordena el con-
flicto en torno a tres personajes: Pedro, abandonado en un plane muy sccundario;
Santiago y, sobre todo, Pablo, que choca abiertamente con la comunidad jerosolimi-
tana, que, al condicionar la salvacién al status étnico, hace imposible el compromiso.

La evolucisn del eonflicto se ve marcada por la grave erisis de los sesenta, donde
confluyen las muertes de Pedro, Santiago y Pablo, la guerra judia y la persceucion de
los cristianos de Roma. Hasta entonces la preeminencia de la Iglesia de Jerusalén pa-
recia inconmovible, pero, primero, la muerte de Santiago que, por su unién a Jesus
y su gran piedad, habia sido el centro indiscutible de esta Iglesia, y, después, la gue-
rra judia, que provoca fuertes conflictos dentro del judaismo y el triunfo de los fari-
seos con la consiguiente expulsién de los cristianos de la sinagoga, terminardn con
la influencia de la Iglesia de Jerusalén, que no podra ser reemplazada por la de Ro-
ma, casi destruida por Neron.

Es entonces cuando se oye la reaccion de los herederos de Pablo, manilestada en
los Hechos, la evangelizacion de los paganos desde las raices judias, v, sobre todo, en
la Ty IT carta a Timoteo y en la epistola a Tito. La consolidacion de la ruptura y ¢l
triunfo definitive de la corriente helenista los sitda Troemdé a raiz del levantamiento
judio del 115.

En torno a este eje conllictivo, y al tiempo gue se desarrollan otros temas,; como,
por ejemplo, la ereacidn de una doctrina que va confiriendo y asegurando la unidad
A una Iglesia en erecimiento, la obra se basa en el andlisis cronolagico de los libros
del Nuevo Testamento: el Evangelio de Marcos, escrito para una comunidad judia,
miarcando diferencias desde el respeto a la ley, la Carta de Santiago, que presenta al
cristianismo como la més perfecta forma del judaismo, el Evangelio de Mateo, los He-
chos, la Curta a los Hebreos, que, a finales del siglo 1, muestra claramente la ruptura
(han desaparecido ya, por ejemplo, el problema de la circuncision), el Apocalipsis, el
Evangelio de Juan, etc.
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Indiscutiblemente, todos estos andlisis se ven condicionados por graves limitacio-
nes, que Trocmé no ignora en ningtin momento y que dejan todas sus afirmaciones
dentro de la categoria de hip6tesis. Esto no impide afirmar el interés y valor de esta in-
troduccién al primer siglo de cristianismo, que nos sitiia ante una comunidad que vi-
ve y crece impulsada por una infinidad de factores y conflictos.—Fco. J. Gomez Digz.

ENGLERT, SEBASTIAN, Primer siglo cristiano de la Isla de Pascua. 1864-
1964, Editorial Iberoamericana, Frankfurt-Madrid 1996, 161 pp.,
ISBN 84-88906-48-X.

Por iniciativa de la Universidad catélica de Eichstiitt, vuelve a publicarse la obra
del capuchino bavaro Sebastian Englert (1888-1969), Primer siglo cristiano de la Isla
de Pascita, aparecida en Santiago de Chile en 1964. En esta segunda ocasién el libro
se ha convertido en un homenaje a su autor y un estudio sobre la isla de Pascua,
compuesto por la obra original, una «introduccién etnolégica» de Horst Cain y los
estudios sobre el P. Englert y su labor misional de Luis Beltran Riedl, Johannes
Meier, Innozenz Daumoser y Mathias Buschkiihl.

Primer siglo, escrito por encargo del Vicario Apostdlico de la Araucania, Mons.
Guido Beck, esta claramente estructurado en torno a la labor del H. Eugenio J. Ey-
raud, SS.CC., llegado a la isla en 1864, la del catequista laico Nicolas Pakarati Ure
Potahi, capital en el mantenimiento de una comunidad cristiana que, en las @ltitas
décadas del siglo xix y primeras del xx, permanece durante afios sin sacerdotes, re-
cibiendo sélo algunas visitas esporddicas, y la obra del propio Sebastian Englert, sa-
cerdote de la Isla de Pascua desde 1935.

Escrito desde la perspectiva de un «misionero de la antigua escuela» (Meier),
considera las reacciones de los nativos, las labores de los misioneros y las influencias
negativas introducidas por comerciantes, piratas y tratantes de esclavos. Los afios de
residencia de Englert, aunque no reciben una mayor atencién, aportan una infor-
macién considerablemente mas rica. Los primeros tiempos de la misién se recons-
truyen a partir de la correspondencia de los misioneros, mientras la obra de Pakara-
ti, de la que se conoce poco, se introduce, sobre todo, de una forma indirecta,
considerando sus importantes frutos.—Francisco JAVIER GOMEZ Dikz.

WAGNER, JEAN-PIERRE, La théologie fondamentale selon Henri de Lubac,
Cogitatio fidei 199, Cerf, Paris 1997, 285 pp., ISBN 2-204-05440-2.

El P. de Lubac, uno de los gigantes de la teologia contemporinea, merecia un es-
tudio tan competente como el que aqui se le dedica. Este, entre otros posibles, se cen-
tra en el tema de la teologia fundamental: uno, sin duda, de los que, bajo distintos
nombres y con distintas formas de aproximacién, fueron objeto privilegiado de la
atencidn de de Lubac. Apasionante la aventura intelectual de este maestro, tendida
entre las mareas subsiguientes a las condenaciones antimodernistas y los remolinos
acompanantes de la emergencia de la «Nouvelle Théologie»; testigo, protagonista e
impulsor él mismo de cambios extraordinarios en la mayoria de los terrenos de la
dedicacién teoldgica, y, como consecuencia de lo uno y de lo otro, también victima
de los conflictos surgidos en el nacimiento de una época nueva, que tanto le debe.
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En concreto, su visién de la teologia fundamental se inicia ya en su leccién inaugu-
ral de 1929 en Lyon, con las licidas denuncias de una apologética caduda (pero to-
davia tan vigente) y la visién programatica de un desarrollo a cuya realizacién él tan-
to habria de contribuir. Este punto de arranque, donde se revela tanto una despierta
y precoz sensibilidad en el profesor de treinta y tres afios como un animoso deseo de
entrega a la tarea, marca también el comienzo metodolégico de este libro. A lo largo
de su avance, inmejorablemente documentado, va pasando por los grandes ejes de la
obra del tedlogo [rancés: los escritos relativos al ateismo, los que consagro a autores
contemporineos (particularmente Teilhard, del que, como es sabido, de Lubac fue
un exegeta tan empéatico como competente) y Blondel; los tocantes al tema del «so-
brenatural», que le acarrearon condenas; su comentario a la constituciéon «Dei Ver-
bump»; y un tltimo donde se agrupan algunas obras de cardcter mas personal. Wag-
ner realiza un recorrido irreprochable, situando debidamente el pensamiento
lubaciano en sus contextos intelectuales e histdricos, desde la alimentacidn recibida
de sus propios maestros, haciendo dialogar a sus obras entre si, percibiendo sus mo-
vimientos interiores y sus complejidades. No es, por supuesto, una obra hagiografi-
ca ni panegirica, aunque en ella el afecto y la admiracién adquieran un peso analo-
go al de la voluntad de comprension. En definitiva confirma que, interesandose
mucho por las realidades de las doctrinas teoldgicas, sus autores y sus escaramuzas,
de Lubac se interesaba eminentemente, en ellas y a través de ellas, por la realidad su-
prema que es la realidad divina.—Josg J. ALEMANY.

MorLtMANN, JURGEN (ed.), How I have changed. Reflections on Thirty
Years of Theology, SCM Press, London 1997, X + 130 pp., ISBN
0-334-02707-1.

En junio de 1996, un grupo de tedlogos catdlicos y protestantes (Jiingel, Solle,
Kiing, Potter, Metz, Zink, Greinacher y el propio Moltmann y su mujer) se reunieron
en Tubinga para celebrar el setenta cumpleafios de J. Moltmann. Ante una amplia
audiencia desarrollaron una mesa redonda en que cada uno ofrecié su vision perso-
nal de cémo su teologia habia cambiado, o no cambiado, en las tres décadas prece-
dentes. Este libro conserva sus intervenciones, a las que se anade ¢l didlogo que tu-
vo lugar posteriormente en un programa televisivo sobre ¢l mismo tema. Es, por
tanto, un fragmento de historia de la teologia contempordnea, pasada a través de
biografias personales de algunos de sus principales protagonistas. La limitacion que
le podria provenir del restringido angulo de contemplacion y del reducido niimero
de participantes se compensa bien por el atractivo y aun lo apasionante del objeto
tratado y de su tratamiento narrativo.—Jost J. ALEMANY.

MarcHEst, GiovanNi, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Baltha-
sar. Gesti Cristo pienezza della rivelazione e della salvezza, Bibliote-

ca di teologia contemporanea 94, Queriniana, Brescia 1997,
666 pp., ISBN 88-399-0394-1.

El nombre del jesuita P. Marchesi es muy familiar a los lectores de «La Civilta
Cattolica», que cada mes encuentran su firma bajo interesantes y siempre buscadas
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crénicas de los ultimos acontecimientos de la vida eclesial. En nada sc asemeja este
denso volumen a la rapidez de un reportaje periodistico, pero de otra forma él acre-
dita también la capacidad del tedlogo y profesor en ¢l Pontificio Istituto Oriental de
Roma. No ¢s Marchesi ningtin novato en su aproximacion al tedlogo suizo: veinte
anos han transcurrido desde que publicod otro estudio sobre la cristologia balthasa-
riana, hace ticmpo agotado, y durante todo ese largo intervalo ha proscguido y am-
pliado sus investigacioncs, que ahora ve felizmente coronadas. Aparte del incremen-
to en madurez y profundidad, el nuevo libro aventaja al anterior por el hecho de que
incorpora la consideracion de las obras de von Balthasar que han visto la luz en el
intervalo. El objetivo es audaz: llevar a cabo una visién de conjunto de su pensa-
micnto cristoldgico, expuesto dispersamente cn tantos millares de paginas no siecm-
pre ficiles de descifrar. En su actual investigacion, Marchesi reasume la estructura
dela anterior. A un capitulo introductorio mas bien de cardcter biogrifico siguc otro
a modo de marco teolégico general, adecuado para situar lo que a continuacion se
expone referido ya directamente a los clementos cristologicos. Dos conceptos arti-
culan el desarrollo del tema, pareciéndole al autor apropiados para dar cuenta de
aquéllos: «tigura» (Gestalt) de Cristo en la evidencia objetiva de la misma divinidad,
en la identificacion perfecta entre mision y ¢jecucion, entre existencia y ministerio.
Y «expresion» (Ausdruck), en cuanto Cristo cs «exegesis» visible del Dios invisible,
manifestacion autointerpretativa de Dios. La dimension trinitaria se completa por el
papel del Espiritu en la mision histérica de Jesiis y por el hecho de que es esta ter-
cera Persona quien eonduce al cotecimicnto pleno de su verdad. Un trabajo magni-
fico que patentiza tanto el rigor del pensamicnto balthasariano como la armonia de
su arquitectura cristologica y, desde luego, la lucidez del estucrzo de penetracion lle-
vado a cabo por el autor. En apéndice sc ofrecen el prélogo de von Balthasar al libro
de 1977 y veinte paginas de bibliografia.—Jost J. ALEMANY.

Brossg, RicHARD, Jésus, ['histoire de Diew. Historicité et devenir: deux
notions clés de la théologie de Karl Rahner, Studia Friburgen-
sia 82, Editions Universitaires, Fribourg 1996, XIII - 313 pp.,
ISBN 2-8271-0756-2.

La tesis doctoral de R. Brosse desarrolla y cimenta su conviceion de que el con-
junto de la obra rahneriana puede ser leido como ¢l intento extremo de resolver el
antiguo enigma Hlosofico de la relacion reciproca, concebida frecuentemente como
antagonismo, de tiempo y cternidad. El antagonismo y la conlluencia, desde el pun-
to de vista de la reflexion cristiana, alcanzan su culmen en ¢l Dios-hombre, partici-
pe de forma inconlusa e indisoluble de ambas dimensiones. Mis alld del ndmero de
pdginas consagrado directa o explicitumente por el gran tedlogo a estas cuestiones,
el autor establece como cllas cjercen una funcion estructurante de la obra de Rah-
ner, hasta el punto de conferirle unidad. Una unidad que el estudio muestra como
problemiitica, ya que tanto las perspectivas de solucion como ¢l instrumental con-
ceptual que Rahner utiliza para perfilarla proceden de dos horizontes distintos: el in-
telectual y el espiritual, fuertemente connotado este Gltimo por la légica de la expe-
riencia ignaciana. Un andlisis de las primeras obras filosoficas de Rahner lleva a
Brossc a concluir que el contexto donde se desplicga realmente la nocién de histori-
cidad es el de la filosolia de la religion, entendida entonces como la tensién ontolo-
gica que habita a todo hombre orientiandolo desde su historia a la trascendencia. Es-
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te proceso conlleva un aspecto cognitivo, que topa, sin embargo, con sus limites
cuando la basqueda de sentido coloca al hombre ante el misterio inabarcable e ina-
gotable que es Dios. Pero esta constatacion aboca ya al dominio de la espiritualidad,;
desde la insercién en el misterio de la fe revierte una connotacion al método tras-
cendental, puesto que éste no se lleva a cabo sino sobre el a priori de una revelaciéon
realizada. El componente espiritual se inserta en el intelectivo dominante, pero lo
marca decisivamente; y ambos se mueven en ¢l marco existencial propio del hombre
que efectiia esta retlexion siendo peregrino en la tierra: sometido a las exigencias del
tiempo y tenso hacia la eternidad. Al fin se apunta, mas de forma sugerida que de-
sarrollada en todas sus consecuencias, a la tarea de una narratividad como meca-
nismo adecuado para afrontar, desde la teologia sistematica como desde la [unda-
mental, estos cuestionamientos.—Jost J. ALEMANY.

WUusTENBERG, RALF K., Glauben als Leben. Dietrich Bonhoffer und die
nicht-religiése Interpretation biblischer Begriffe (Kontexte 18), Pe-
ter Lang, Frankfurt 1996, 399 pp., ISBN 3-631-49561-7.

Dice el autor en su prélogo que todavia no se ha encontrado un modclo convin-
cente en la extensa bibliogratia que se ha esforzado en explicar y llevar adelante la
interpretacién no religiosa de los conceptos biblicos, tal como la sugirié Bonhoeffer
en sus cartas desde la prisién. Una cosa no se puede poner en duda: y es que él os-
tenta, al menos, un buen conocimiento de esa bibliogratia: noventa paginas de su es-
tudio estdn consagradas a revisarla. Por lo demas, constituye desde luego una cierta
audacia pensar en decir todavia a estas alturas algo nuevo y distinto sobre tal tema.
Nos tememos que Wiistenberg no lo ha logrado, y que en lo que ¢l presenta como ad-
quisiciones sustanciales (por ¢j. que Bonhoefler alimentara sus intuiciones cn pos-
turas de Barth y Dilthey) ya estaba dicho hace tiempo por Feil y Gremmels, como el
mismo, por otra parte, lo reconoce. En la primera parte del trabajo sc coscchan y or-
denan cronolégicamente las referencias de toda la obra bonhoefteriana al término
«religién», obteniendo la conclusion de que este teélogo no define conceptualmente
la religién ni da lugar a una teoria cerrada de la misma. La segunda se ocupa de la
continuidad o discontinuidad del pensamiento bonhoelfferiano y se concluye con las
mencionadas referencias a Dilthey y Barth. La tercera lleva a cabo la aludida revi-
si6n bibliografica para establecer cémo y con qué consecuencias han sido recibidas
alo largo de las generaciones siguientes de especialistas las manifestaciones del pri-
sionero de Tegel.—Jost J. ALEMANY.

BiENERT, WOLFGANG A., Dogmengeschichte (Urban Taschenbiicher
425,1; Grundkurs Theologie Band 5.1), Kohlhammer, Stuttgart
1997, 240 pp., ISBN 3-17-010810-7.

Aungque el titulo no menciona tal limitacién, esta historia de los dogmas se res-
tringe a la época de la Iglesia antigua y a los dogmas surgidos de los tres grandes con-
cilios de la misma: Nicea, Constantinopla y Calcedonia. Sus trabajos y declaraciones
estan perfectamente situados en los contextos historicos y teologicos que los carac-
terizan. De esa mancra se ofrece un desarrollo desde los comicnzos de la Iglesia, pa-
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sando por la autodelinicién del eristianismo sobre las bases de la tradicion apostoli-
cu, hasta la reformulacién de la identidad eristiana en la Talesia imperial del siglo 1v.
Tratdndose de un manual para estudio o consulta, el libro destaca por su claridad
tanto en la exposicién concentrada y concisa de los datos sustanciales como en la es-
tructuracién del conjunto. Cada capitulo estd acompanado de referencias a articulos
de lexicones especializados o a otra bibliografia selecta, en general reciente.—Jost J.
ALEMANY.

REINHART StaaTs, Das Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel.
Historische und theologische Grundlagen, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 1996, XIV + 363 pp., ISBN 3-534-
01840-0.

Conozean o no quienes lo recitan su nombre, tan sonoro como dilicil de repetir,
cl simbolo nicenoconstantinopolitano resuena, desde que tue compuesto, en las con-
fesiones de In fe de la Iglesia, en el acervo musical que ha enriquecido y solemniza-
do las celebraciones litdrgicas, y siempre que se desea expresar la fe de la cristian-
dad todavia no dividida, En su repeticion durante siglos, los ficles toman mads
concicncia de que con esta condensacién estan tocando el niicleo wids central y pro-
fundo de su e que de los continuos saltos lGgicos y semanticos a que les fuerzan sus
174 palabras, desde el realismo del «fue cruciticado, muerto y sepultado» hasta el ni-
vel metaforico y poético del «luz de luzs y las arduas distinciones teologicas que en-
cierra el vengendrado, no creados. Este venerable testigo de la antigua tradicion cris-
tiana, todavia tan vive, es el objeto de estudio de esta espléndida monogralia. Nada
cchard de menos el curioso lectar en ella: el establecimiento de un marco mis am-
plio para comprender la [uncién apologética y ecumeénica que ejercian los credos en
la antigtiedad, ¢l desarrollo del concilio de Constantinapla (381) en gue vio la luz, la
historia de las formas y la historia literaria de la férmula, con sus precedentes y es-
bozos anteriores, su papel littirgico v juridico, las interpretacién teologica del con-
junto y de cada una de sus [rases, y el papel realizado y que todavia se le puede asig-
nar en las relaciones intereclesiales. Esta ligera relacién de puntos tratados todavia
no da cuenta de la fluidez del estilo, la conjuncién de pormenorizar el detalle mas
minucioso con la apertura a perspectivas abiertas, la irreprochable utilizacién de las
tuentes histéricas, teoldgicas, candnicas y bibliograficas en general, la ponderada to-
ma de postura del autor. Todo ello conliere a la obra un muy alto valor informativo
que hard las delicias de los eruditos pero también iluminard, en un nivel altamente
especializado pero muy grato de acceso, los conocimientos de los buscadores de sa-
ber teolégico.—Jost J. ALEMANY.

BoNHOEFFER, DIETRICH, Berlin 1932-1933, hg. von C. Nicolaisen und
E.-A. Scharffenorth (Dietrich Bonhoeffer Werke 12), Chr. Kai-
ser/Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1997, 629 pp., ISBN 3-
579-01882-5.

Prosigue con este nuevo volumen la edicion de las obras completas de D. Bon-
hoetter, que ya hemos ido reseilando en otras ocasiones. La brevedad del tiempo que
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aqui se documenta (comienzos de noviembre de 1932 hasta mediados de octubre de
1933) no guarda ninguna proporcién con la importancia de los sucesos acaecidos en
él y, consiguientemente, la relevancia que estaba destinado a adquirir en la vida del
joven teélogo, entonces en sus veintiséis-veintisiete afos. Es el paso de la continui-
dad a la ruptura. El comnienzo se inscribe en la continuacién de su doble actividad,
como docente en la Facultad de Teologia de la Universidad berlinesa y como cape-
llan de la Escuela Politécnica, mientras que el perfodo se cierra con la marcha a Lon-
dres para asumir tareas pastorales: una apuesta, si no contra la teologia, si a favor de
la Iglesia, y, en concreto, de la Tglesia Confesante que estaba surgiendo con resuelto
apoyo de Bonhoeffer como alternativa, que sus propulsores juzgaban mas tiel al
evangelio y a la Reforma, frente al sector de la Iglesia luterana alemana adicto al ré-
gimen. Entre medio, ¢l acontecimiento decisivo para su vida como para la de millo-
nes: la toma de posesién por Hitler de la Cancilleria del Reich el 30 de enero de 1933.
El que un nimero tan escaso de meses exijan mas de 450 péaginas (dejando aparte
las aportaciones de los editores) para contener los escritos de Bonhoetfer es un dato
muy elocuente sobre la intensidad de su actividad en correspondencia, memoriales,
trabajos relacionados con su docencia, conferencias, predicaciones. A través de estos
materiales se hace viva una época colmada de inquietudes y de iniciativas y se do-
cumenta elocuentemente el papel ejercido por Bonhoetfer al servicio de la profundi-
zacién teoldgica, de la aclaracién cristiana de las situaciones, de las tomas de postu-
ra politico-eclesiales y de la asuncién de compromisos. Todo ello esta presentado con
la meticulosidad técnica y la solvencia histérica y contextual a que nos tiene acos-
tumbrados esta serie. Es ingente y admirable la cuidadosa labor de los cditores fa-
voreciendo la mejor comprensién de los materiales por medio de prélogos, recupe-
racién del marco histérico, notas, estudio conjunto, anexos, indices, elencos
bibliograficos, por lo que se hacen de nuevo acreedores a la gratitud de los estudio-
sos.—Jost J. ALEMANY.

BoecLiN, JEAN-GEORGES, La question de la Tradition dans la théologie
catholique contemporaine (Cogitatio fidei 205), Cerf, Paris 1998,
472 pp., ISBN 2-204-05566-2.

Si se echaba de menos una monografia complexiva que diera cuenta del delica-
do, sinuoso y en ocasiones conflictivo camino seguido en la época moderna por el
concepto teolégico de Tradicién, la tesis doctoral de Boeglin viene a satisfacer gene-
rosamente esta demanda. Consciente de que «més que cualquier otro estudio teolé-
gico, esta cuestion supone la introduccién del parametro histérico y el recurso a las
ciencias profanas», el autor supera los Iimites de un discurso sectorial en orden a lle-
gar a una justa evaluacién del complejo itinerario y de las inflexiones adquiridas por
el concepto a lo largo del mismo. Se inicia con la virulenta contestacién reformada
respecto de las «tradiciones» y la respuesta que ésta recibi6 en Trento, sin omitir lec-
turas recientes de aquel concilio; sigue recogiendo diligente y concienzudamente to-
das las aportaciones recibidas por la teologia catdlica durante los siglos x1x y xx, que
conducen a la culminacién doctrinal que supone la constitucién «Dei Verbum» del
Vaticano 11, también detalladamente estudiada. Lo que sigue no es ni una cuesta aba-
jo ni un estancamiento, que pudicra considerarse delinitivo, en el pacifico disfrute
de las precisiones conciliares. Pues entonces sc abren olras perspectivas: por una
parte la escucha de voces protestantes y ortodoxas respecto del concepto catélico de
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Tradicién, con cuya integracién y las necesarias explicaciones previas, se desborda
la limitacién al pensamiento catélico que es tonica general de la investigacion. Por
otra, una mirada lanzada a la situacién de aquél en el contexto ecuménico, sobre to-
do, patente en ciertos documentos y didlogos que lo tienen especialmente en cuenta.
Y, por altimo, una visién mds sistematica que intenta abrazar cuatro formas pre-
ferentes de manifestacién de la Tradicién: las que muestran su fecundidad, respecti-
vamente, respecto de la teologia interpretativa, la liturgia y la evangelizacién, y la
que se expresa cn su doble valencia de fidelidad a lo recibido e impulso para la crea-
tividad en situaciones nuevas. En fin, un magnifico estudio que se hace completa-
mente imprescindible a la hora de volver sobre el tratamiento teolégico de la Tradi-
ci6én, su historia, su prescnic y los posibles enriquecimientos de su evolucién
futura.—Josg J. ALEMANY.

GHISLAIN LAFONT, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della
teologia, San Paolo, Cinisello Balsamo 1997, 382 pp., ISBN 88-
215-3315-8.

«Ensayo critico» denomina el benedictino G. Lafont a su obra. Dos propésitos
le movian a abordarla. Uno mads genérico, averiguar qué sc pucde decir sobre la do-
ble relacién activa y pasiva entre fe y cultura a lo largo de los tiempos, y las res-
pectivas transformaciones surgidas de su influjo mutuo. Otro mas concreto, y que
parte de una hipétesis para la que la misma obra busca confirmacién: la relativa
esterilidad de la teologia catdlica en los seis siglos que median entre la muerte de
S. Buenaventura y la eleccién de Ledon XIII, cuando, segin su opinidn, la palabra
influyente la tenfan mas los misticos que los doctores de la Iglesia. Provisto, pues,
de estos dos interrogantes, se pone el P. Lafont en marcha en una ruta que desea
conciliar lo sincrénico y lo diacrénico, lo historico y lo sistematico. Los clementos
histéricos sc presentan sobre todo en la primera parte bajo el titulo de «Itinerario»;
los sistematicos en la segunda, bajo el de «Formas». El itinerario verifica las prin-
cipales etapas y nombres del recorrido teolégico desde la época helenistica hasta
nuestros dias, si bien las escasas observaciones referentes a la contemporaneidad
después de 1878 resultan llamativamente mas palidas que todo lo anterior; parece
que la sensibilidad del autor respecto de problemas y temadticas se haya agotado
efectivamente con Leon XIII, y que lo que toca a la continuacién le llegue como un
poco de lejos. En cuanto a los aspectos sistematicos, los resume como manifesta-
¢ién de una confrontacién duradera del pensamiento y la practica occidentales en-
tre el Uno platénico y el Ser aristotélico, con sus sucesivas oposiciones y reconci-
liaciones. Bajo esta luz se analizan distintas categorias: el pardmetro, el destino, la
libertad, el tiempo, el conocimiento, como aquellas que estructuran el camino de
la elaboracién intelectual de los contenidos de la fe cristiana. En resumen, si a es-
ta obra le cuadra la etiquetacién de ser una historia de la teologia, cosa que Lafont
probablemente discutiria, lo cierto es que no le cumple en el sentido mas conven-
cional y usual del término. Abundante en apreciaciones personales, no cabe duda
de que se trata, respondiendo a la voluntad de su autor, de un ensayo, y de un en-
sayo instructivo.—Josg J. ALEMANY.
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BonHOEFFER, DIETRICH; WEDEMEYER, MARIA VON, Cartas de amor desde la
prisién, ed. por Ruth-Alice von Bismarck y Ulrich Kabiiz, Trotta,
Madrid 1998, 318 pp., ISBN 84-8164-203-7.

Aparece la version en castellano de la correspondencia entre ¢l prisionero D.
Bonhoclfer y su novia, que tuvimos ocasion de comentar va en las piginas de esta
revista a raiz de la publicacion de la edicion original [cf. EE 70 (1995) 243-244]. Co-
mo es comprensible, no podemos sino reiterar lo que entonces sehalibamos acerca
de esta singular pieza literaria y sus muy especiales connotaciones, que, respon-
dicndo a la indole de quienes le dieron origen y a la época, marco v caracteristicas
de su composicidn, le confieren alcance historico, teoldgico, biogrilico, psicoldgi-
o..., pero condicionan también muy decisivamente los rasgos del epistolario. Tras
un noviazgo formal de unas pocas semanas, no precisamente muy tranquilo tanto
por la oposicién de la madre de ella como por las azavosas circunstancias en que se
movia la vida de Bonhoefler, y con muy eseasos encuentros durante este breve tiem-
po, ¢l teologo es detenido ¢l 5 de abril de 1943. La auténtica relacion se dio, por tan-
to, bajo forma epistolar en ¢l ano y medio de prision en que sus familiares y amigos
pudieron todavia mantener contacto con ¢l, No es dificil imaginar como esta situa-
cion determind tanto la forma como el contenido de las manifestaciones, alentadas
primera por lu esperanza de un pronto juicio y, quizd, de un lin del cautiverio y lne-
go, seglin pasaba ¢l tiempo sin que aquél tuviera lugar, marcadas por una especie de
estabilizacion en lu vida de T prision. A pesar de que el doble nimero de cartas, v,
con mucho, los acentos mas elusivoes, se deben a la mano de Marfy, a los conocedo-
res de la obra teoldgica de Bonhoelfer y de sus serios compromisos eclesiales v poli-
ticos les puede sorprender encontrarle ahora bajo las expresiones relativamente in-
timas (hay que tener en cuenta la censura a que estaban sometidos los papeles que
entraban o salian de la careel) de un novio carifioso, En cuanto a los contenidos teo-
logicos, no se encontrarian aportaciones nuevas, ni siquiera compa -ables en densi-
dad, capacidad interrogante y fecundidad incitadora (como lo ha demostrado su in-
flujo en la teologia cristiana posterior) a las otras cartas desde In prision ya tan
conocidas y comentadas desde su primera publicacion en 1951, Pero si es interesan-
te comprobar como algunos, pocos acentos teolbgicos, caros a Bonhoeller, resuenan
también aqui, en parte respondiendo a curiosidades y provocaciones intelectuales de
su joven amiga: la valoracion de lo terreno frente a todo espiritualismo desencarna-
do, la vision de Fe que permite una lectura providencialista de los acontecimicntos
incluso negativos, el respeto por la mayoria de edad del mundo, la acogida ilumina-
dora de la Palabra de Dios. Los abundantes materiales preliminares, epilogales y
acompanantes de los editores (entre los que firma la propia hermana de la novia),
bajo la forma de introducciones, notas y adiciones bibliogrificas, son de primordial
importancia para la ubicacion y comprension de los escritos y de los trasfondos per-
sonales v situacionales de quicnes los intercambiaban.

Queda, pues, s6lo, comentar los detalles especificos de la edicion espafola. Trot-
ta la ha mimado, admirablemente, desde la comoda tipografia y nitida impresion
hasta la mancjabilidad del volumen, menos corpulento que el alemin y donde hasta
las cubiertas son gratas al tacto. Los nombres de los Heransgeber pierden en clla re-
lieve en benelicio del mayor protagonismo de la pareja de corresponsales, como au-
ténticos autores. La traduccion de Dionisio Minguez es correcta en ¢l empleo de los
términos lécnicos va consagrados, contribuye elficazmente a que el lector se sumer-
jn con gusto e interés en estas paginas de intensa carga vivencial, Se mueve en el di-
ficil sendero entre el exceso de literalismo en la fidelidad al original y la alegre eman-
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cipacion respecto del texto, no vacilando, en ocasiones, en echar mano de expresio-
nes eoloquiales castellanas como preferibles a sus equivalentes alemanas, que resul-
tarian menos oportunas. Pero respecto del traductor, y mads atin, de la editorial, que-
dan dos cuestiones que son, al mismo tiempo, sugerencias con vistas a una posible
futura reedicion. La primera es si no hubiera sido preferible utilizar fragmentos de
otras obras ya traducidas de Bonhoeller, especialmente Resistencia v suinision v Re-
dimidos para lo lntinano (y no por, como dice la pestana de la contraportada), cuan-
do tales textos ocurren. Claro que el traductor esta en su derecho de no hacerlo, so-
bre todo si diserepa de la traduccidn, y que incluirlos llevaria consigo pagar nuevos
derechos al traductor anterior; pero beneficiaria a la fijacion de unas formulaciones
y a su consiguiente uso teolégico. Mayor importancia damos a la segunda observa-
cion: ¢por qué en las notas se mencionan las referencias a los textos alemanes
con sus siglas, y no a los espaiioles ya publicados? La probabilidad de que el lector
espaiiol disponga y consulte unos u otros esta claramente a favor de los tltimos. Sus-
tituir esas referencias alemanas por las espafolas, o afadir éstas, es, cierto, un tra-
bajo prolijo, pero nada dificil, y con él ganaria considerablemente esta edicién.—Jo-
SE J. ALEMANY.

HaRrNACK, ADOLF VON, Marcion: das Evangelium vom fremden Gott; ei-
ne Monographie zur Geschichte der Grundlegung der katholischen
Kirche (Bibliothek klassischer Texte), Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft, Darmstadt 1996, XVIII + 235 + 455* + 28 pp., ISBN 3-
534-13286-6.

La WBG reedita, en reproduccién fotostatica, esta obra cldsica del eminente his-
toriador de los dogmas, cuya primera edicién data de 1923. La compuso Harnack en
la cumbre de su madurez intelectual y de su prestigio cientifico, cuando ya desde ha-
via mds de una década cra el personaje mas sefiero en el escenario académico pru-
siano-aleman de comienzos de siglo. Como ligura mas destacada en la sucesion de
Ritschl y de la teologia liberal protestante del x1x, y destinado por la fuerza de los he-
chos (especialmente la «revolucién» teolégica encabezada por Barth en aquellos mis-
mos afios, y que Harnack habria de impugnar echando mano de todas sus energias)
a ser su tdltimo epigono, el maestro habia sentido desde siempre curiosidad por el
personaje de Marcion y por sus intentos de volver al cristianismo a su pureza primi-
tiva mediante la distincién entre el Dios creador del AT, con sus rasgos demitrgicos,
y ¢l Dios salvador del NT, el Dios extrafio predicado por Jesus. Este enfoque confie-
re a Marcién, en la perspectiva de Harnack, un no desdenable influjo en la funda-
mentacién de la Iglesia catélica. El historiador ostenta aqui en plenitud su bien co-
nocida y asombrosa erudicién, el absoluto dominio de las fuentes, cuya amplitud no
ha sido superada hasta el momento, la abrumadora penetracién de los analisis tex-
tuales, tilolégicos, histéricos. Al margen de los juicios que se han hecho desde su pu-
blicacién y todavia se puedan hacer sobre su tesis, la obra ha quedado como un hi-
to de impresionante fuerza, y no ajena a problematicas actuales sobre el valor del AT
en relacién con el Nuevo. Las paginas dedicadas por el mismo Harnack a anexos su-
peran a las del texto propiamente dicho, y todavia se afiade un epilogo en que el his-
toriador da cuenta de trabajos sobre Marcién posteriores a la primera edicién de su
estudio.—JosE J. ALEMANY.
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TEOLOGIA DOGMATICA

CaBria ORTEGA, Jost Luis, Relacion teologia-filosofia en el pensamien-
to de Xavier Zubiri, Editrice Ponltificia Universita Gregoriana, Ro-
ma 1997, 578 pp., ISBN 88-7652-764-8.

Estamos ante una tema de investigacion acerca de lo «teologals v lo «teoldgicos
en la obra publicada de Xavier Zubiri. La posible influencia de lo «teologal» en un
plantcamiento como el zubiriano de un quehacer tiloséfico puro, tal como desde Ia
Fenomenologia de Husserl asi se concibe.

El tratamiento podriamos decir que es «envolvente», establece el autor como una
especie de principio hermenéutico ¢n el andlisis de la obra de X. Z.: « Una priniera re-
leeturg desde lo quee se considere le madurez del tema, v, segtindo, wna relectira desde
la madurez del pensamiento zubiriano tomado en su conjuntos (p. 31). El propio Zu-
biri pareee usar este mismo planteamiento en el andlisis que en sus escritos hace de
los diversos autores: «Contemplarlas desde la totalidad en swinterno dinamisnio, de-
jando entrever lu trabazén yue la sostiene donde todas las “piczas”, por fin encajany
(p. 38).

De ahf esa magnifica introduccién en la que Cabria va poniendo de manitiesto
los pivotes del analisis zubiriano, conjugando el método histarico-analitico con el
hermeneutico-sistemiitico.

En la primera parte de la obra: Teologta v filosefia: historia y evolucicn en el pen-
samiento de Zubirvi, va el auntor pacientemente detectando la presencia del tema de
Dios y de lo teoldgico a través de la génesis cronologica de la obra de Zubiri, desde
1913 a 1983. Sirva como ejemplo esta atinada observacion a propasito de su obra de
madurez, de 1962, Sobre la Esencia: «En la trayectorvia de X. Z., cuvo ¢je central es la
obra de Sobre la Esencia, fiay tn movintiento que va de I antropologfa a la netafisi-
ca; del estudio del hombre al estudio de la realidad en 1oda s amplitud. Y desde am-
bos, buscando la justificacion y el fundamento tiltimo, a Dios, realidad plenaria abso-
luteinente absoluta. En momentos sucesivos v posteriores —iuo necesaridiente
cronoldgicos, sino epistemoligicos—, Zubiri recnprenderd el cantino de retorno de la
metafisica a la antropologia, de la realidad en general « lo realidad del hombre en nar-
tiendars (p. 105),

Tratamiento aparte merece el andlisis de los textos indditos, o de los publicados
después de la muerte de Zubiri. El andlisis del Curso de Roma (C.R.), impartido ¢n
la Gregoriana, en 1973, y su entrelazado con el andlisis sobre el obra del Hombre v
Dios (editado por Ellacuria en 1984, sobre textos de 1973 y de 1983). La oportunisi-
ma aplicacion de la categoria de «actualidads a los aspectos teoldgicos, tal como Zu-
birt la expresa en 1981, en su discurso sobre «Reflexiones teoldgicas sobre la Euea-
ristia», en la Universidad de Deusto.

Claridad y precision en la exposicion de lo «teologals v lo «teologicor, v esa es-
pecie de deslizamiento analitico en Zubiri de su concepto de «religacions a lo con-
creto de la religidn: «La religion es la plasmacion de la religacion y en ella se expresa
una visidi de Dios, del numdo y del hombre, Esta vision tiene forinas nuiltiples en la
historia entera de las veligiones (...). En la accion radical en guie la religion consiste, la
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humanidad ha ido plasmando su experiencia acerca de la verdad de Dios y del ser del
liombre (CR 177)» (p. 331).

En la segunda parte de la obra propone el autor una lectura de lo «teologal» y lo
«teolGgicor» en Zubiri sobre las pautas de su obra madura Inteligencia y realidad: 1a
congencreidad entre saber y realidad cs la idea que rige tanto la obra dltima de Zu-
biri, como ¢l andlisis que aqui nos brinda Jos¢ Luis Cabria. Hay una entrelazado
«claro y distinto» de los anilisis del logos y de los esbozos racionales en la com-
prension de lo «teoldgico», que dejan bien palente ¢l estuerzo de la investigacion:
«Podemos dar por sentado, segtin hemos indicado, que el hecho de la realidad lnumana
es el punto de partida del desplicgue intelectual (...). Para Zubirvi lo que siscita este pro-
ceso intelectivo es el interrogante ante el hecho de las actitudes religiosas, ateas ¢ indi-
ferentes del hombre frente a Dios v lo religioso, es decir, la experiencia de la creencia, la
increencia y la indiferencia de los hombres» (p. 413).

En general, a lo largo de la profusa obra de Zubiri los aspectos sobre la dimen-
sién teologal de la realidad humana y los analisis que de la teologia aporta Zubiri,
aparecen las mds como entrelazados en el discurso filos6fico. Tiene ¢l lector que ir
pacientemente analizando (i.d. separando) cudles son expresiones del logos y cuales
expresiones racionales de los esbozos con los que intenta llegar a lo real de la di-
mension teologal. Cabria hacer en esta segunda parte un andlisis que merece la pe-
na ser tenido en cuenta. Su hipétesis interpretativa, creo que es pensable, yo la re-
sumiria en este parafo del propio autor: «Podemos concluir, por tanto, qtie todo
intento de compaginar aspectos de filosofia de la inteleccion de textos anteriores con la
ofrecida en la trilogia exige no pocos reajustes y acomodaciones que se lan de perfilar
v concretar en cada caso. En lincas generales cabria establecer la siguiente ecuacion
atendiendo a la terminologia tanto de la trilogia como la empleada en la cuestion teo-
losal: “andlisis de hechos” equivaldria a logos, "teoria” a razén y comprensidn. Queda-
ria por vesobver el tema de lu aprehension primordial de realidad giwe, dada su novedad,
no encrentra equivalente expreso en estos textos awngite st se dan indicios suficientes
como para incluirle —con todas las limitaciones debidas— en el “andlisis de lechos™
(p. 413).

En definitiva, los estudios sobre la obra de Zubiri, adquieren con esta obra de Jo-
s¢ Luis Cabria un fuerte impulso cn lo que al tema de lo «teologal» y «teoldgicor sc
relierc.

Resaltar dnicamente, como apunte final la esmerada edicion de la notas a pic de
pigina, que facilitan sobre manera poder seguir sin fatiga hasta los mds minimos de-
talles de esta muy buena investigacion.—M. Mazox, Facultad de Filosolia U.P.Comi-

llas (Madurid).

CHAvARRI LopPEz DE DicastiLLo, E., Nuestro arquetipo humano. Trazos
de su razén soberana, Edts. San Esteban y Edibesa, Salamanca-
Madrid 1997, 281 pp., ISBN 84-8260-034-6 y 84-89761-12-4.

El libro actual de Chavarri continda, y en alguna medida corona, otros anterio-
res —Ensayos en torno a la racionalidad, El cerco a la razén desarvollista, Valores mar-
einados en nuestra soeiedad, cte.—, en los que ¢l autor viene intentando penetrar ¢n
las raices explicativas de nuestro momento cultural, momento gue, frente a otras in-
terpretaciones de autores de muy primera linea, considera caracterizado por lo que
llama «razon desarrollista», cuyo arquetipo humano lo constituye ¢l Hombre Pro-
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ductor Consumidor (H.P.C.). El marco tedrico en el que la obra se¢ mueve no es otro
que la nocién de paradigma, que, aunque procedente del campo de las ciencias, él
proyecta sobre la sociedad misma en un esluerzo por iluminar ¢l principio articula-
dor —la vrazon soberanas— de todas las racionalizaciones con las que el espiritu hu-
mano vertebra, en una época determinada, sus propias realizaciones. Esta razon so-
berana es, en nuestra época, justamente la razén desarrollista, de la que, por cierto,
la razén instrumental de Habermas es sélo un rasgo. Conviene aclarar que esta ra-
z6n soberana no es una razon articuladora de conocimientos, sino de realizaciones
de un espiritu global objetivado en sus propias obras.

Modestamente, el autor llama «ensayo» a su trabajo, pero sélo lo es si se consi-
dera que sus anilisis de la realidad son inevitablemente selectivos, dada la compleji-
dad de nuestro momento histérico, y que las divisiones y subdivisiones clasificato-
rias que, con indudable brillantez, lleva a cabo, sin dejar de ser amplias, no son
exhaustivas: él mismo se cuida de no presentarlas como exhaustivas. Pero si, por cl
contrario, se tiene en cuenta su alto nivel de conceptualizacién y la tendencia a de-
jar cerrado sobre si mismo el sistema conceptual elaborado, en una pretensién, no
explicitada, de hacerlo autosuficiente, uno piensa que su trabajo es bastantc mas que
un ensayo.

El libro esta dividido en tres partes. En la primera, el autor, después de aclarar
su nocion de «Forma de vida», entendida como cada modo o estilo de ser que ha
creadn la especie en su peregrinar por la historia, pasa a describir ¢l conjunto de
racionalizaciones que configura la lorma de vida actual, sin olvidar sus «patologias»,
es decir, las irracionalidades ¢ inhumanidades que inevitablemente lleva consigo to-
da racionalizacion. En la segunda, buseca establecer las rutas que han llevado hasta
la razén desarrollista y al modelo de vida propia del H.P.C., para lo cual s¢ centra en
Europa y en la «experiencia de libertad» que se inicia en la Modernidad, periodo en
cl que «Europa establece un inédito parentesco césmico entre los seres, sacudiéndo-
los bruscamente de sus perezosas quietudes». Describe a continuacién las peculiari-
dades de la razdén desarrollista, analizando como se encarna ¢ésta en las personas y
en las instituciones (el lucro, las unidades productivas y de servicio, la docencia, los
entes piblicos...). Por tltimo, partiendo de la «patética y asombrosa coimplicacién»
de que «sobreviviremos s6lo si cambiamos de modelo», el autor intenta sondear por
dénde puede ir el proceso de dignificacién que permita superar el modelo H.P.C. ha-
cia otra forma de vida de mas calidad humana, sin caer, no obstante, ¢n las «fauces
de los paradigmas ideales, irrealizablesa.

Hitos importantes en los andlisis que realiza son los que hace del arquetipo «ciu-
dadano sin fronteras», cuyo antecedente mds inmediato encuentra en la cristiandad
medieval, ¢l modelo marxista, el tradicionalismo, y ya dentro de la razén desarro-
llista, la exigencia de explotacién en el H.P.C., el consumismo, la signilicacién espe-
cial que adquiere la relacion pobreza-riqueza y, consiguientemente, ¢l dinero, la tee-
nociencia, etc.

Y como aspectos, digamos, mds ¢negativos?, ¢insulicientes? —no quisiéramos re-
bajar el mérito del trabajo de Chavarri—, sefialaremos el, quizi, excesivo rebusca-
miento en las expresiones, que, aunque cn alguna medida pudicra tener justifica-
cién, fuerza al lector a un constante csfuerzo de resituacién en la nueva
terminologia. Quizd, también que, estando planteado el trabajo como una busqueda
de la razén soberana que «enquicia y desquicia» nuestra forma de vida, con fre-
cuencia dicha razén aparece, mas que como algo que hay que encontrar, como algo
que hay que lograr, es decir, como una meta. Y aunque es verdad, como dice Land-
mann, que ¢l hombre desea ser aquello que cree ser, sc trata, sin duda, de dos pers-
pectivas distintas de consideracién. Nos parece, por otra parte, que, dada la linea
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evolutiva global en la que se sitiia el autor, hablar de «un proceso inmanente de es-
piritualidad tundamental» (p. 231) y entender ese proceso bajo una «tendencia dig-
nificadora», lleva a admitir la progresividad de ese desarrollo y, por inercia, a un
cierto optimismo, que puede ser peligroso si con ello vinieran a quedar justificadas
las irracionalidades —el dolor, el sufrimiento, etc.— como necesarias para el progre-
so del espiritu. No es lo mismo acumulacién que progreso. Fue el error en que cayé
la Ilustracién y, con ella, Hegel y todas las filosofias progresivas del siglo xix y sus se-
cuelas del xx. Por tltimo, nos parece insuficientemente delimitada la perspectiva
desde la que es posible enjuiciar lo humano e inhumano de una determinada forma
de vida, punto éste de indudable importancia, que esperamos aborde en el nuevo
«ensayo» que nos anuncia (p. 254) y que leeremos con todo interés.—AGusTIN RODRI-
GUEZ SANCHEZ. Seminario Diocesano (Malaga).

M. KeHL, (A ddnde va la Iglesia?, Sal Terrae, Santander 1997, 167 pp.,
ISBN 84-293-1233-1.

Kehl, conocido eclesiolégico y profesor de la Facultad de Teologia de Francfort,
ofrece en este estudio un diagnéstico sobre la actual situacién de la Iglesia a partir
de una clave hermenéulica fundamental: eslamos en una época de Lransicion en la
que se plantea una nueva forma de relacién entre la Iglesia y la cultura. De ahi, la
perplejidad y los conlflictos internos de la lglesia que deben ser relativizados pero no
negados. Desde una perspectiva sociolégica, la iglesia aparece atectada por un em-
pobrecimiento espiritual que la hace incapaz de responder adecuadamente a las ne-
cesidades de una sociedad plural, mévil, vivencial e intimista. Ha cambiado el tejido
social del cristianismo que hace inviable el antiguo lugar social de la Iglesia y limi-
tan su capacidad de presentarse como alternativa global a la modernidad. Segiin
Kehl, el postconcilio ha confirmado la incapacidad de la Iglesia para superar defini-
tivamente el antimodernismo de la época anterior, asi como para establecer una ade-
cuacién entre lo que se afirma teol6gicamente sobre la Iglesia y su realidad empiri-
ca, especialmente sus instituciones y estructuras que siguen manteniendo la
impronta eclesiolégica anterior. Esta incapacidad de la iglesia para una reforma es-
tructural se manifiesta en los crecientes conflictos entre el modelo de comunién y
una eclesiologia universalista, centrada en Roma y con un fuerte dirigismo, que ha-
ce inviable la colegialidad o la limita de forma esencial.

A partir de este diagnéstico, quiza la parte mas valiosa del estudio, se otrecen al-
ternativas eclesiales en linea con la pluralidad, igualitarismo y participacion de to-
dos los ciudadanos a nivel social... S6lo una eclesiologia del didlogo y de comunién
puede hacer creible el mensaje de la Iglesia a finales del segundo milenio cristiano.
Este cambio estructural pasa por una revitalizaciéon de los laicos, una renovacién en
profundidad de la pastoral sacramental y una refuncionalizacién de la Iglesia en or-
den a la misién, comprendida desde la perspectiva del reinado de Dios y no desde el
cclesiocentrismo. El viejo problema de la reforma estructural de la Iglesia, ya esbo-
zado por Congar y Rahner, y que en realidad remite a la misma época de la reforma
protestante, se convierte en el obstaculo y la necesidad més apremiante al encarar el
tercer milenio. De ahi, la crisis actual, la esterilidad de la restauracién vigente y la
inviabilidad de una concepcién directiva y a veces autoritaria de la accién jerdarqui-
ca, que va creando un foso cada vez mayor entre la sociedad y la Iglesia, que aleja a
los creyentes afectados por una emigracion silenciosa y que hace inviable la misién
para muchos no creyentes que se interesan por la fe religiosa y el testimonio cristia-
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no. Kehl hace un diagnéstico lucido, valiente y comprometido. Los problemas son
claros y la reflexién teclégica actual le avala en buena parte, queda ahora espacio pa-
ra que poco a poco se vaya creando una opinién publica que responda a esta toma
de conciencia y que llegue hasta la caspide de los representantes jerarquicos de la
Iglesia.—Juan A. EstraDA. Facultad de Filosofia y Letras (Granada).

CastiLLo, JuLio MARTIN, Realidad y transcendentalidad en el plantea-
miento del problema del mal segiin Xavier Zubiri, Editrice Pontifi-
cia Universita Gregoriana, Roma 1997, pp. 345, ISBN 88-7652-
732-X.

Nos encontramos ante un estudio serio, bien estructurado y nada facil de abor-
dar. Siempre el problema del mal ha sido y seguira siendo un grave problema por su
intrinseca dificultad y por la complejidad de sus aspectos. Aqui se trata de la dimen-
sién estrictamente metafisica del mal en el pensamiento de X. Zubiri. Con lo cual la
dificultad sube de tono, porque Zubiri no nos dejé un estudio monografico y siste-
matico del problema del mal. El autor, pues, se ha impuesto la dura tarea de redu-
cir a unidad sistematica los multiples y diversos elementos sobre este problema que
andan dispersos por toda la obra filoséfica de Zubiri y buscarle el sitio adecuado
dentro de su melaffsica; empresa que hubiera sido inalcanzable sin el dominio y el
conocimiento practicamente exhaustivo de todo el pensamiento zubiriano que mues-
tra el autor de la obra que presentamos. Por eso no puede menos de resonar en ella
de una u otra manera la filosofia entera de Zubiri.

Remontandose a San Agustin concluird Zubiri que el mal no es una realidad
sustantiva, sino privacién (no simplemente negacién o limitacién) de bien. Pero es-
to no basta. Decir que el mal es privacién de bien, es decir, lo que no es, pero no
es decir en qué consiste. ¢Qué es lo que se esconde tras esa privacién? ;Cémo se
puede hablar del mal, que ni es en sf realidad ni nota de realidad? ¢Se puede en-
tender el mal desde la realidad? ¢Qué es, en definitiva, el mal en si? La respuesta a
estas preguntas va vinculada a dos conceptos imprescindibles para la solucién del
problema: cosa-sentido y condicién. Frente a las cosas-reales en su nuda realidad
estan las cosas-sentido, que son las mismas cosas reales en tanto giie, en su res-
pectividad al hombre, le manifiestan un sentido para su vida, del que arrancan y
en el que se constituyen multiples posibilidades. Las cosas reales son capaces de
ofrecer un sentido al hombre, precisamente por ser reales; si no lo fueran, ni ha-
bria sentido ni posibilidades de vida. Pues bien, esa capacidad que las cosas reales
tienen para quedar constituidas en sentido es lo que Zubiri llama condicién. Las
cosas estan capacitadas para ser condicionadas. Quien las condiciona es el hom-
bre, que aprehende la realidad. Cuando la cosa condicionada promueve el bien ple-
nario de la sustantividad humana, tenemos una buena condicién, en caso contra-
rio, tenemos una mala condicién, un mal. En el condicionamiento, pues, hay que
buscar el mal, es decir, en la realidad condicionada por el hombre. Cuatro son los
tipos de mala condicién o de males: @) el maleficio: la sustantividad humana es al-
terada en su plenitud e integridad; b) la malicia: el hombre da cabida a un malefi-
cio intencionalmente. Implica, pues, un acto de voluntad; ¢) la malignidad: produ-
ce el maleficio en otro; d) la maldad: se sustantiva el mal como principio regulador,
como algo que esta ahi en la vida de los hombres.
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Dado que el mal se apoya ultimamente en la realidad que el hombre aprehende,
¢l autor estudia la consistencia del mal desde las estructuras humanas: inteleccion,
voluntad y sentimiento, que se implican mutuamente. La inteleccion tiene un papel
determinante, porque es la que aprehende la realidad y posibilita, por tanto, las otras
dos estructuras. Por la voluntad ¢l hombre se apropia las posibilidades que las cosas
reales le ofrecen. Por el scntimiento se atempera o se siente realmente atectado. El
sentimicento nos conduce al maleficio, que estd en la base de toda mala condicidn, al
estar implicado en todos los demis tipos de males. Por la voluntad llegamos a la ma-
licia, a la malignidad y a la maldad.

Finalmente s¢ examina el problema del mal desde la realidad misma en cuanto
realidad: sin la apertura transcendental de la realidad no serfa posible ni el sentido
ni la condicion ni, por tanto, el mal, que sélo puede surgir en virtud de la interaccién
o respectividad entre la sustantividad humana y la realidad. De csta respectividad
brota ¢l sentido y la condicion, soportes necesarios para la comprension del mal. El
mal surge, pues, en respectividad de sentido del hombre ante las posibilidades de la
rcalidad y se comprende por la apertura transcendental de la realidad. O dicho de
otra manera: el mal surge, porque en dltimo término la realidad es abierta, trans-
cendental, respectiva. Por tanto, el mal es real s6lo en cuanto que el sentido de la co-
sa-sentido es una capacidad de la realidad. Es la realidad la que hace posible el mal
y sdlo desde ella se puede entender.

Ll autor se ha planteado con gran seriecdad y sinceridad el espinoso y escurridi-
zo problema del mal ¢n la filosoffa zubiriana. No ha ahorrado esluerzos por acla-
rarse a si mismo (y, por tanto, también a los demas) no solo ¢l problema en si, sino
todas aquellas claves de interpretacion que conducen directa o indirectamente a su
solucion. En su proceso de reflexion [recuentemente echa mano de ejemplos con-
cretos que pucden comprometer esa interpretacion, pero que indudablemente son
iluminadores y el lector lo agradeceri. Es notable su agudeza y coherencia en ¢l ras-
treo interpretativo de los anilisis zubirianos.

En la bibliografia selectiva recogida echo de menos un importante trabajo sobre
un concepto tan bdsico en ¢l pensamicnto zubiriano como el de «respectividad». Me
reficro al trabajo de Maria FErRnanDA LaciLra, «Consideracion genética de la respecti-
vidad en Zubiri», publicado en la revista Brurgense 31 (1990) 115-198. Se escribe tam-
bién erréneamente ¢l apellido Braciero por Baciero, que es ¢l correcto. Un tanto
andrquico cs el uso ortogritico de la puntuacion. Es de lamentar los frecuentes gali-
cismos o anglicismos empleados que dificultan a veces la lectura, como cuando dice
(p. 152): «son modos de las cosas haccerse presentes», en vez de «son modos de ha-
cerse presentes las cosas». Quizd, méas de un lector eche de menos no encontrar en
su original latino las citas de Santo Tomads y Suarez. Son sugerencias que no tienen
por qué desdorar el verdadero valor intrinseco de la obra que presentamos.—CarLos
Baciero, S.J.

Ponce CukLLar, MIGUEL, El misterio del hombre, Herder, Barcelona
1997, 425 pp., ISBN 84-254-2025-3.

Miguel Ponce Cuéllar es ya conocido cn el campo de la literatura teoldgica ma-
nualistica por su tratado de Mariologia, cuya 2.* edicién fue publicada en Herder el
afno 1996.

Ofrece ahora este manual teologico, cuyo objeto es exponer el misterio del hom-
bre desde la palabra de Dios. En el prologo delimita el campo de su exposicion. No
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abarca toda la antropologia catolica, que implicaria también la exposicion del trata-
do de gracia y de la escatologia. Su intento es exponer la antropologia teologica fun-
damental, que se concreta en el estudio del hombre como creatura situade en su en-
torno material y espiritual.

Divide ¢l tratado en cuatro partes: El mundo como creacion de Dios; El hombre
creado a imagen de Dios; El primer don de la gracia y el pecado original; Angelolo-
gin y Demonologia. La estructura de cada parte os sencilla y clara: Los datos de la
Escritura, Tradician, Magisterio y Reflexion teoldgica. Cada capitule va precedido de
una breve bibliogralia,

El manual es una exposicion breve de la antropologia teoldgica lundamental. El
orden y la claridad en la exposicion son notas caracteristicas de este libro. El autor
no pretende ser original, pero fampoco un mero repetidor de lo que han dicho los
anteriores. Al hilo de la narracion expone su juicio sobre las distintas corrientes teo-
l6gicas que comenta,

Ofrece una informacién abundante y completa, dentro de su brevedad, de los di-
versos puntos a los que se reliere su exposicion. Plantea bien y con claridad los pro-
blemas asi como las soluciones, que juzga mis pertinentes.

Me parecen muy pedagdgicos los restimenes con que cierra el desarrollo de un
tema. Al alumno, que con Irecuencia se pierde en las disquisiciones amplias, le ayu-
dardn a aclararideas y a formar su propia sintesis-. Para e¢sto mismo son muy ttiles
tanto las notas como Tas bibliogralias general v las propias de cada capitulo,

En algunes momentos se ccha de menos una exposicion mas amplia sobre todo
cuando se trata de valorar el Magisterio de la Iglesia, Bl tema de la creacion en el Va-
ticano T asi como el del pecado original en el concilio de Trento quedarian muy lor-
talecidos con una exégesis mas minuciosa de los capitulos y tle los cdnones respecti-
vos. Sen temas controvertidos hoy en la hermencutica conciliar. Sin duda que la
limitacion de espacio es la causa de esta deliciencia.

Ellibro puede prestar una ayuda elicaz en el aprendizaje de la Teologia tanto pa-
ra los alumnos de las Facultades teolégicas vy de los seminarios como para todos
aquellos cristianos cultos que gquieran conocer ¢l pensamiento de la Teologia catdli-
ca en eslos temas fundamentales de ln Antropologia—A. MarTingz Sieria, S.J.

Estrapa, JuAN ANTONIO, La imposible Teodicea. La crisis de la fe en
Dios, Trotta, Madrid 1997, 242 pp., ISBN 84-8164-182-0.

No vamos a repetir aqui el encomio ya hecho en su dia en las recensiones de los
dos voltimenes anteriores de esta trilogia que ahora se completa: Aportas v problemas
de lu teologia narvral (1994) y De la niwrie de Dios a la crisis del sujeto (1996). Solo
dejar constancia de que, si ya el segundo nos parecio superar al primero, el tercero
esperado con interds va aan mds lejos en densidad y hondura de tratamiento. La
perspectiva es lilosofico-teoldgica, mis exactamente, de filosolia de la religion, con
particular atencidn al pensamiento cultivado en el marco biblica v eristiano, El mal
es el gran obsticulo racional para la le v el problema decisivo para la lilosolia moral
v metalfsica, enigma para ¢l pensamiento y reto para la religion, Ante este mal se si-
taa clautor en su triple dimension de sufrimiento, injusticia-pecado v finitud-mucr-
te. El recorrido por los einco primeros capitulos conlirma ¢l titulo de la obra: 1 im-
posible teodicea. Son, en efecto, insulicientes, los intentos de respuesta al enigma del
mal, tanto desde el mundo de los mitos como desde el de fas tradiciones de pensa-
miento lilosotico y teologico, Los empenios en racionalizar ¢l enigma lo empeoran.
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Hacen un flaco favor a Dios las teologias que, al tratar de justificarlo desplazan el
mal al 4ambito de lo divino. Es mas facil para los humanos reconciliarse con el mal
asumiéndolo que elaborar racionalizaciones para exculpar a Dios. No deberiamos
justificar a Dios a costa del hombre. En el cristianismo se nos dan propuestas de sen-
tido, que no son especulaciones sobre origenes o justificaciones del mal. Son mds
bien ayudas para alrontarlo en el presente. Es particularmente interesante la expo-
sicion del capitulo sexto, que sitia la actitud actual concernida con las victimas en
la historia: tras el fracaso de la imposible teodicea, aparece la encrucijada entre el
absurdo o la opcién por la antropodicea pragmatica. «Es posible rechazar la teodi-
cea, en cuanto justificacién de Dios ante la razén humana, y conciliar la existencia
de Dios y la lucha contra el mal, en una interaccion de la razon prictica y la dimen-
sion religiosa. El dltimo eapitulo en el que se trata a fondo la implicacian cristiana
en la lucha contra el mal, podria constituir por si sélo un libro independiente. Se de-
nuncia en él la regresién legalista y sacralizante en la imagen cristiana de Dios y en
su forma de afrontar el mal: cierta rejudaizacién del cristianismo desde una teologia
sacerdotal y cultural, en la que se han potenciado los rasgos juridicos, los elementos
nomolégicos, el negativismo moral y la concepcién sacrificial de la religién. Este ca-
pitule estd reforzado con mucha densidad de fundamento neotestamentario, que nos
proporciona propuestas de sentido mds informaciones sobre el mundo. Desde esa
palabra el cristiano se ve invitado a trascender el mal desde la fe y la solidaridad con
las victimas, mas que explicarlo. Se aprende de la vida y muerte de Jests a vivir con
preguntas no resueltas, asiimiendn el riesgo de la fe. Jests no delendié una vision
moralista del mundo ni tampoco achacé a Dios el sufrimiento. No olrecio una clari-
ficacion 16gica, ni una explicacién del mal, pero luché contra sus manifestaciones.
Rechazo la autojustificacién y la autocondenacién exageradas, asi como el menos-
precio del pecador. Estaremos mds cerea de Dios si evitamos las racionalizaciones
teologicas del mal. Los que pretenden justificar tedricamente a Dios lo falsean mas
que los que lo impugnan. Subrayemos, finalmente, el cuido que tiene ¢l autor de
no olvidar la esencial ambiguedad inherente a las manifestaciones de lo religioso.
La religion es capaz de movilizar lo mejor y lo peor de las energias humanas. El
papel de vigilancia eritica, ejercido por Ia filosotia de la religin, sera muy saluda-
ble a la hora de depurar las ambiguedades de lo religioso, La cruz da que pensar,
no mediante justificaciones del mal, sino generando compromisos esperanzados y
razonables.—Juan Masia CLAvEL, S.J.

GonziLez Faus, J. L., La autoridad de la verdad. Momentos oscuros del
Magisterio Eclesidstico, Col-lectania Sant Pacia LVIII, Facultad de
Teologia de Catalunya/Ed. Herder, Barcelona 1996, pp. 275, Edi-
cions de la Facultat de Teologia de Catalunya, ISBN 84-86065-45-3,
Empresa Editorial Herder, S.A., ISBN 84-254-1978-6.

Este libro que nos ofrece ¢l profesor Gonzalez Faus es uno de esos escasos libros
que contribuyen a completar y a compensar aquellas visiones que tenemos de la rea-
lidad que nos rodea, en este caso la realidad es el magisterio ordinario de la Iglesia
Catdlica. Pese a lo que algunos pudieran pensar no se trata de un libro contra «na-
die» ni contra «nada», sino que desde una somera y pulcra investigacién histérica se
pretende delimitar y recuperar el concepto de magisterio ordinario de la Iglesia, pa-
ra mostrar dénde radica el dinamismo y la fecundidad del mismo en el pasado y el
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presente de la vida de la comunidad eclesial. La perspectiva desde la que estas pagi-
nas se van desarrollando es una perspectiva, quizd, no demasiado habitual, pero no
por eso menos interesante y sugerente. En el libro se van constatando diferentes mo-
mentos oscuros o situaciones controvertidas en las que se ha visto envuelto el ma-
gisterio eclesidstico, pero en todos ellos se puede percibir un claro espiritu cons-
tructivo por parte de su autor: rescatar el concepto de magisterio ordinario de las
estrechas y apologéticas concepciones en que fue colocado basicamente a lo largo
del siglo pasado por las diversas situaciones histéricas en las que la vida de la Igle-
sia se fue desenvolviendo. El punto de inflexién de todo este laborioso proceso que
va realizando Gonzalez Faus a lo largo de las casi 280 paginas que componen el li-
bro es, en mi opinién, una minuciosa y detallada contextualizacién histérica de ca-
da uno de las situaciones del magisterio eclesiastico que se van detallando en el libro
No hay una utilizacién maniquea ni ideolégica de los mismos, sino que con rigor,
objetividad y perspectiva historica se van poniendo de manifiesto la realidad y la co-
yuntura en la que se desarrollaron los diversas situaciones. Este libro escrito con la
fluidez y la claridad a la que nos tiene acostumbrados su autor, nos ayuda a enten-
der y comprender de un modo mas detallado y real la realidad del magisterio ordi-
nario de la Iglesia. Por ello es un libro mas que recomendable, en algunos casos pue-
de ser incluso necesario.—MANUEL GARCiA BONASA.

CioLa, NicoLa, et al., La «Dei Verbuw». Trent'anni dopo. Miscellanea in
onore di Padre Umberto Betti o.f.m., PU.L., Roma 1995, pp. 375,
ISBN 88-384-2443-8.

Estamos ante una obra colectiva, un niimero doble de la revista Lateraniin. Es-
te numero especial del érgano de la Facultad de teologia de la Pontificia Universitd
Lateranse (P.U.L.) persigue dos objetivos: realizar un recuento de los treinta afios del
documento conciliar Dei Verbum y, al mismo tiempo, homenajear al padre Umberto
Betti, franciscano, antiguo profesor, decano y rector de la Universidad Pontificia An-
tonianum, y nombrado por el papa Juan Pablo II como rector magnitico de la Late-
ranse para el cuatrienio 1991-1995.

El analisis de la Constitucién Dogmatica Dei Verbum esta dedicado a Betti por
haber participado y colaborado, primero como consultor de la comisidén teoldgica
preparatoria, luego como experto del Concilio mismo, en la elaboracién de las Cons-
tituciones Dogmaticas Lumen Gentium y Dei Verbum.

Este camino de treinta anos de la Dei Verbum se ha caracterizado por debates y
profundizaciones que, sin lugar a duda, denotan una apropiacién consciente y criti-
ca del documento y de sus principios hermenéuticos. El manual se compone de tre-
ce estudios elaborados por diez profesores de la P.U.L. y tres de otras Facultades ita-
lianas de Teologia. Las contribuciones, en italiano, analizan: La Revelacién en
teologia y filosofia en algunas figuras del pensamiento post-moderno (Giuseppe Lo-
rizio); las «Gestis verbisque»; Fecundidad de una férmula (Sergio Lanza), Critica ilu-
ministica y hermenéutica romantica de la revelacion (Piero Coda); Temas eclesiolo-
gicos en el capitulo segundo de la Dei Verbum (Marcello Semeraro); Quid est veritas.
Revelacién e inspiracién: nuevas prospectivas (Prospero Grech); En defensa de la
«Intentio auctoris»; Breve discusién de un aspecto no secundario de la hermenéuti-
ca biblica (Romano Penna); La relacién entre el Antiguo y el Nuevo Testamento en
la Dei Verbum (Giovanni Deiana); La verdad histérica de los evangelios y la «terce-
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ra biisqueda» sobre Jesus (Giuseppe Sagalla); De la Dei Verbum a la «Interpretacion
de la Biblia en la Iglesian (Rinaldo Fabris); Revelacion y religinnes (Paolo Selvada-
gi); y Paginas del diario (Umberto Betti). Sc trata de una importante contribucion
para una mejor comprension de la Dei Verbum.—Jean pE Dieu Mapanai, British
Council School (Madrid).

FaBro, CorNELIO, Introduzione a San Tommaso. La metafisica tomista
e il pensiero moderno, AR.E.S. (seconda edizione ampliata), Mi-
lano 1997, 336 pp., ISBN 88-8155-142-X.

¢Aun tiene sentido hoy una vuelta a los estudios de Santo Tomas de Aquinoe? En
esta pregunta se asienta el presente ensayo y Cornelio Fabro (1911-1995) contesta
afirmativamente. Se trata de una reedicion del texto publicado en 1983, enriquecido
con nuevas aportaciones referentes a los temas de la libertad, de la filosofia dec 1a na-
turaleza y del séptimo centenario de Santo Tomads celebrado en Campidoglio (Ttalia)
en 1974. El estudio arranca de la doctrina de la composicién de los seres creados en
esencia y actus essendi, tema considerado por el autor como central en las diluci-
daciones metafisicas y en el conjunto de los problemas suscitados por la filosofia.
Por csta misma razén lo trata como un punto de confluencia entie los diversos ca-
minos, surgido de la poderosa y profunda retlexién del Doctor Angélico y, al mismo
tiempo, como un redescubrimiento del pensamiento auténtico de Santo 'L'omds, a ve-
ces sujeto a desviaciones con posterioridad hasta el punto de haberse oscurecido al-
gunos puntos esenciales de su pensamiento.

El ensayo se propone un reto: confrontar el pensamiento auténtico del Santo con
las corrientes del pensamiento moderno. La base del pensamiento de Santo Tom:is
es la doctrina sacra. Pero Tomés [ue también uno de los grandes genios de la meta-
tisica, de modo que la simbiosis del tema de participacién —que se sabe fue pro-
ducto del platonismo y del aristotelismo— con lo relativo a la distincién entre acto y
potencia adquirieron con Tomés dimensiones nuevas y renovadoras. Todo esto nos
lo presenta con soltura y brillantez el profesor Fabro, la persona, quiza, mas indica-
da para llevar a cabo tal cmpeno. Era un buen conocedor de las tesis de tomistas y
de sus diversas interpretaciones, asi como uno de los grandes estudiosos y exponen-
tes del pensamiento moderno. Fue el principal traductor al italiano de la obra de
Kierkegaard y gran comentador de Hegel, Feuerbach, Marx y Engels. Después de un
repaso biogrifico y del conjunto literario de Santo Tomads, su ensayo sc¢ introduce
con un andlisis de los principios doctrinales del Doctor Angélico, seguido de un and-
lisis del tomismo a través del magisterio eclesiastico. Lo confronta luego con la es-
coldstica y con ¢l pensamiento moderno y termina proponiendo a Santo Tomds co-
mo maestro de la libertad para el futuro.

El autor define su ensayo como una propuesta de estudio para una aproxima-
cién mds adecuada al problema de la relacion entre razén y fe, con el trastondo de
las aportaciones de Santo Tomads. Sefala que en la teologia contemporanea sc echa
de menos este ejercicio de vuelta al pasado y que las actuales reflexiones teolégi-
cas se cncuentran bastante desenganchadas de las formulaciones dogmaticas vy,
quizd, por eso, acusan un sobresaliente déficit de la trascendencia del Absoluto en
el transcendental, esto es, de la presencia explicita de Dios en el modo de ser del
hombre histérico en su aventura temporal.—JEean pE Digu Mabpanai, British Council
School (Madrid).
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ALEssI, ADRIANO, Sui sentieri dell’Assoluto. Introduzione alla teologia fi-
losofica, 1..A.S., Roma 1997, 385 pp., ISBN 88-213-0355-1.

El hombre de hoy corre el peligro de perder el conocimiento de su propia identi-
dad y, con ello, también de su propia alma. En un mundo donde la interioridad esta
siendo sustituida por una aparente libertad sin limites, urge salir de uno mismo pa-
ra reencontrar los verdaderos origenes y recorrer con fuerza y constancia el camino
a la vez arduo y exaltante a través del cual el Absoluto nos atrac hacia Si.

Es evidente que el hombre es libre y consciente de lo que hace. Posee una liber-
tad, si no absoluta, si real, auténtica y efectiva. Protagoras dirfa que el hombre cs la
medida de todas las cosas. Sin embargo, esa grandeza contrasta penosamente con su
fragilidad en los diversos ambitos de su existencia. Incluso en presencia de los pro-
pios semejantes, el hombre se siente incémodo y angustiado ¢Qué alivio puede en-
contrar en aquéllos que le son hostiles por motivos de lengua, raza, estatus social, re-
ligién, tendencias politicas, etc.? Homo homini lupus. Estas son las ideas que nos
intenta transmitir Alessi, profesor de filosofia teorética de la Universidad salesiana
de Roma, en su Sui sentieri dell’Assoluto.

La leyenda sobre Diogenes de Sinope cuenta que este Lilosolo solia salir de dia a
pasear en su ciudad con una linterna en la mano, esperando poder encontrarse con
un hombre de verdad, un hombre vivo entre tantos simulacros de humanos que lo
rodeaban. Esa historia de la reflexién tilosofica occidental que se inicid con el hom-
bre en busca de la humanidad perdida ha culminado, paraddjicamente, tras dos mil
afos dc cristianismo, con cl descubrimicnto del cadédver de Dios, con la tragica cvi-
dencia de que Dios ha muerto y dc que el hombre es responsable de su asesinato
(Nietzsche). Ha matado a Dios alejandolo de la propia vida, relegdndolo a la esfera
de la insignificancia y creyendo con cllo haber conquistado su libertad. Hoy en dia,
muchas personas se declaran a favor o en contra de Dios por influencia de la multi-
tud mas que como fruto de un estfuerzo de rellexion personal, auténtica, duradera y
profunda. Se acepta o se rehusa la realidad del Absoluto segtin sea la cultura impe-
rante, los modelos emergentes, el gusto por lo exético, e incluso por motivos opor-
tunistas, por amor al conformismo o por un sentimiento de rebelion en contra de un
pasado vivido como hostil e inhibidor. Esto es lo que caracteriza la sociedad actual.
Ante esta situacién perpleja, ¢por qué negarse a encender la verdadera linterna de la
esperanza, una esperanza que se nutra de las razones que van mas alld del pensa-
miento racionalista y se traduzca en la busqueda de nucvos caminos de salvacién?
Esta pregunta y muchas otras, animan al autor a proponer, mediante un riguroso es-
tudio clasico de la teologia filosofica, un itinerartinm in Dewn, un camino que vaya de
la crisis de identidad religiosa actual a la realidad creadora, providente, trascenden-
te y personal de Dios. En efecto, en la base de todas las aspiraciones cognoscitivas
del hombre yace la pregunta clave, urgente e improrrogable, la de la existencia del
Absoluto. De ella dependen el destino del hombre y el sentido tiltimo de la historia.
El callején sin salida de las creaciones humanas y sus pretensiones que aqui nos pre-
senta Alessi, encuentran en este ensayo orientaciones de plenitud dignas de ser lei-
das y tenidas en cuenta.—JeaN DE DIEU MADANGI.
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ARBUCKLE, GERALD A., Refundar la Iglesia. Disidencia vy liderazgo, Sal
Terrae, Santander 1998, 326 pp., ISBN 84-293-1244-7.

Muchas realidades de la sociedad actual abogan por cambios cualitativos capaces
de devolver al hombre la dignidad que le corresponde dentro del orden de lo creado.
Tales cambios se hacen también necesarios dentro de la Iglesia. Esto es lo que nos
transmite Gerald Arbuckle, antropélogo y teélogo, en este manual estructurado en
dos partes principales: en la primera analiza, apoyandose en la ciencia antropolégica,
los fenémenos de disidencia, de liderazgo y de refundacién en la Iglesia, y en la se-
gunda retrata la figura de la Iglesia a través de la experiencia de la refundacién de las
congregaciones religiosas.

Con la expresién «refundar la Iglesia» intenta definir la tarea de renovacién ecle-
sial actual en cuanto proceso de encontrar e implementar nuevas formas de llevar al
mundo la Buena Nueva de la fe/justicia. Descubre, sin embargo, que la tarea de re-
tundacién, inspirada por el Concilio Vaticano II, esta perdiendo cada vez mas su im-
pulso original debido al rechazo de la disidencia como factor determinante de reno-
vacién, por parte de los restauracionistas contemporaneos, aquellos miembros de la
jerarquia eclesidstica que insisten sobremanera en el mantenimiento inflexible de la
ortodoxia y en la conformidad teolégica y apostélica incuestionables en la lglesia.
Por disidencia entiende el impulso profético por cl que las personas que aman au-
ténticamente el evangelio y a la Iglesia ofrecen modos alternativos, responsables y
respetuosos con las estructuras de la Iglesia que son de institucién divina, de predi-
car la Buena Nueva al mundo de nuestro tiempo. La Iglesia, a través de este restau-
racionismo, se esta convirtiendo en un cuerpo cerrado al espiritu conciliar y no dis-
puesta a la escucha. Valores claves como la importancia teolégica de las iglesias
locales, la colegialidad y la inculturacién estan siendo, en la practica, sistematica-
mente minimizados bajo una clara tendencia de vuelta a la mentalidad eclesial an-
terior al Vaticano II, manifiesta en fenémenos como el retomo al clericalismo, a la
ideologia enemiga del mundo, el apoyo a los movimientos fundamentalistas anti-
conciliares, etc.

El autor nos descubre la cultura como poder, como rol, como persona y como
misién, pero so6lo ésta dltima acepcién alberga una preocupacién por la creatividad
concebida como modo de ejercer la disidencia, como modo de superar el restaura-
cionismo, esa sintoma de falta de duelo, de la negativa a despedirse de lo que ya no
es pertinente y permitir que llegue lo apostélicamente nuevo. Invita, por tanto, a los
miembros de la Iglesia, especialmente a aquéllos con la obligacién de ser lideres
transformadores (obispos, superiores de congregaciones religiosas...) a promover
cambios radicales al ejemplo de Cristo. Histéricamente, la vida religiosa florece en
tiempos de corrupcién en la Iglesia y en la sociedad. Hoy en dia, por lo general, las
comunidades religiosas no estan ejerciendo en la Iglesia la misién de objecién de
conciencia que su vocacién les exige. Es urgente que reflexionen sobre sus carismas
fundantes, a fin de saber con precisién el tipo de comunidad que deben promover.
Los religiosos son llamados por su vocacién a ser especialistas en el arte de renun-
ciar a lo viejo para permitir la entrada de «la novedad posible», el misterio pascual
para la misién. A esto, solo se puede llegar a través de un correcto andlisis de las
oportunidades de cambio presentes en la Iglesia, a través de la competencia en ma-
terias eclesiales y a través del proceso de conversién continua al Sefior de la vida y a
la misién de la Iglesia.—JEAN DE DIEU MADANGI SENGI.
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O’CoLLiNs, GERALD, Cristologia. Uno studio biblico, storico e sistemati-
co su Gesut Cristo, Queriniana, Brescia 1997, 333 pp., ISBN 88-
399-0390-9.

Nuestro conocimiento de la vida histérica de Jesus, considerada en su globali-
dad, es limitado y fragmentario. En efecto, conocer a una persona, humanamente
hablando, exige siempre de nosotros una participaciéon en su misterio personal, dis-
tinto al nuestro. Que sea limitado nuestro conocimiento de Cristo y de cuanto hizo
supone, por tanto, una oportunidad y un desafio para nosotros: una invitacién a ex-
perimentar la inmersion en el misterio cristico, el inicio de un camino de amistad
con El. La cristologia, en cuanto clave de interpretacién de ese encuentro de Dios
con el hombre en la historia y del hombre con el hombre, se presenta como cumpli-
miento de ese proceso de inmersién y de amistad. Destaca la figura de Cristo como
mediacién sine qua non de la salvacién del Padre ofrecida a toda la humanidad. La
compresién de este misterio supone que se deba considerar con seriedad el caracter
histérico, filoséfico, lingiiistico y teolégico de algunas afirmaciones tales como «Je-
stis de Nazaret es, al mismo tiempo, hombre y Dios; al mismo tiempo, finito e infi-
nito; y nos aporta una salvacién, al mismo tiempo, particular y universal». De esta
problematica trata el manual.

Estructurado en catorce capitulos, nos presenta una historia, en parte ya cono-
cida, con cierta originalidad, especialmente en los temas relativos a la resurreccion
y a la persona del Cristo crucificado. Explora el trasfondo hebraico de Jests y algu-
108 lewas velerotestainentalivs que entraron a formar parte de la reflexién teolégi-
ca del Magisterio. Tras el anélisis de cémo Jests concibié su misién. su persona y su
muerte, se ocupa del impacto salvifico de la resurreccién de Cristo, esto es, la per-
suasién neotestamentaria de la universalidad de la salvacién a través de la muerte y
resurreccién de Cristo. Le guian en este analisis algunas preguntas como: ¢qué dice
el Nuevo Testamento acerca del destino de Jests después de su muerte? ¢ Cudles tue-
ron las experiencias que dieron origen a estas afirmaciones del Nuevo Testamento?
¢Qué nos revela la resurreccién acerca de Jesus, de Dios, del hombre y del mundo?
¢Qué aporta la resurreccion a la idea de la redencién? ¢Puede decirse que la resu-
1reccién de Cristo constituye una gran interaccién de Dios con la historia humana?

Cuando, en los primeros siglos del cristianismo, la Iglesia se puso a reflexionar
sobre la identidad de Jesus, partié de los innumerables titulos cristoldgicos cuyos
significados y dataciones el autor analiza con académico cuidado. Aborda también
la cristologia de los concilios hasta después de Efeso. El capitulo noveno repasa las
cristologias medieval y moderna prestando especial atencién a Santo Tomads de
Aquino y a la Reforma. Los demas capitulos se centran sobre los temas esenciales de
la cristologia sistematica. Aparecen, entre otros, el tratamiento de la divinidad y de
la humanidad de Cristo, Ia fe de Cristo, la concepcién virginal de Cristo, la salvacién
universal de Cristo ante la fe no cristiana, etc.

Este manual de Gerald O’Collins, profesor de teologia sistematica y de teologia fun-
damental en la Universidad Gregoriana de Roma, pretende ser, a pesar de la abun-
dante bibliografia sobre el tema, una contribucién a la inmensa labor de cristologfa sis-
tematica. Que logra original, sintética y en didlogo con los trabajos tradicionales mas
relevantes de esta disciplina. Se trata de un libro denso, con buena tundamentacién bi-
blica, histérica y sistematica, cualidades que, sin embargo, pueden convertir la lectura
en dificultora para los no iniciados. No por ello el manual deja de ser una valiosa fuen-
te de informacién para especialistas y un espejo a través del cual se transparenta la mi-
nuciosidad, el teson y la fe del autor.—Jean pE Dieu Mapanar.
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FERNANDEZ BERET, GUILLERMO, El pueblo en la teologia de la liberacién.
Consecuencias de un concepto ambiguo para la eclesiologia y la
pastoral latinoamericanas, Iberoamericana, Madrid 1996, 311 pp.,
ISBN 84-88906-32-3.

Para Guillermo Ferndndez Beret, fraile argentino de la orden de los predicadores,
«puieblo» es un concepto irrenunciable para toda teologia que, en América Latina, quie-
re ser una reflexion critica de la préxis histérica. Es, sin duda, un concepto ambiguo y
manipulable y, sin embargo, constituye un paso clave para entender el complejo pa-
norama de la Iglesia y de la teologia latinoamericanas. Cada pueblo se constituye co-
mo tal a través de una experiencia histérica comiin y es en ésta donde se moldea la con-
ciencia que tiene de sf mismo. El hecho de que la experiencia histérica englobe en si
dimensiones culturales, sociales y politicas que manifiesten la naturaleza dinadmica del
pueblo hace que ella se preste como categoria fundamental para la conceptualizacién
de «prieblo». Asimismo, uno de los rasgos comunes mas notorios del pueblo latinoa-
mericano cs la conciencia de su marginacion en el proceso del mestizaje, entendido és-
te como encuentro y conflicto que no son sélo la génesis de los rasgos culturales mas
o menos comunes del continente, sino también el origen de las estructuras y de las ins-
tituciones propias. En este contexto marcado por importantes movimientos populares,
¢l sujeto ha sido definido, por lo general, como pueblo. La pregunta por el pueblo sc
revela, por tanto, indisolublemente unida a la preocupacion por el sujeto. Con la ayu-
da de las ciencias sociales, ¢l autor analiza, bajo este trasfondo histérico latinoameri-
cano, la evolucién del término «pieblo» en el magisterio reciente (Vaticano II, Puebla
y Medellin), cn la eclesiologia de la teologia de la liberacién y también en la pastoral
popular. Sefnala que la relacién entre «pueblo» y «pueblo de Dios» plantea, en conse-
cuencia, la pregunta por el sujeto de la Iglesia.

Como comunidad sapiencial, el pueblo de Dios es portador de la fe de la Iglesia,
a la que expresa con categorias y simbolos que son propios de su experiencia hist6-
rica y que al mismo tiempo manifiestan su comprensién de la misma. El pueblo de
Dios en Latinoamérica adquiere su peculiaridad en su experiencia histérica que con-
sistié en la irrupcion del pobre en la vida social y politica, asi como en su experien-
cia religiosa particular en la historia: la encarnacién del pueblo de Dios en el pueblo
latinoamericano. Como reflexion critica, la teologia de la liberacion debe juzgar, se-
gan el autor, en qué medida este pueblo es verdaderamente sujeto de su propia his-
toria y qué es aquello que, esencialmente, lo constituye como tal. En esto reside,
pues, la vocacién de esta teologia y también en informar sobre el modo en que la fe
influye y debe influir en la praxis del pueblo y cémo la debe iluminar.—Jean pE DiEu
MADANGI SENGI.

IRIBERTEGUI ERASO, MIGUEL, La belleza de Maria. Ensayo de teologia es-
tética, Ed. San Esteban-Edibesa, Salamanca 1997, 446 pp., ISBN
84-8260-037-0.

Pertencce este ensayo a la coleccién «Horizonte dos mil. Textos y monogratias»
de la Facultad de Teologia de San Estaban en Salamanca. El autor parte del discur-
so del Papa Pablo VI a los congresistas maridlogos en el afio 1975, en el que les pro-
pone un nuevo camino para el estudio de la Mariologia, que es la «via pulchritudi-
nis». La invitacion del Papa ha sido un desafio a los mariélogos nada facil de aceptar.
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No son muchos los trabajos sobre este particular. Me parece muy lnudable, al mis-
mo tiempo que arriesgada, la iniciativa del autor. El camino es desconocido y, por
cllo, muy dilicil de recorrer.

La obra consta de cuatro partes, precedidas de uni extensa mtroduccion. En ¢s-
1a presenta las bases del discurso teologico y delinea el plan general del libro. No pre-
tende hacer un Manual, ni programa de catequesis, ni una historia de la Mariologia,
sino un ensayo sobre la belleza de Maria, la que se da en los nticleos centrales de su
misterio. «Es la belleza inherente a la fe que aparece alrededor de la Encarnacion,
digna de ser contemplada, vertida a discurso y proclamada (48)».

En cinco capitulos desarrolla ampliamente y en la perspectiva seialada: Inma-
culada Concepcion, Maternidad divina, Virginidad cristiana de Maria, Maria Madre
de la Tglesia y Asuncion de Maria al cielo. Cierra ¢l estudio una bibliogralia de 20 pa-
ginas,

El desarrollo de cada tema es muy extenso, El autor posce una erudicion muy
amplia como demuestran las abundantisimas citas con sus respect ivas notas a pic de
piagina. Las referencias a temas relacionados con el que es objeto de exposicion son
NUIMCrosas ¥ exlensas.

El lenguaje es brillante, pero con frecuencia resulta un tanto dificil de entender.
Se nota que el autor es artista y que ha querido dar una cierta plasticidad a su ex-
presion.

El ensayo es sugerente. Requiere una lectura lenta y reposada. Para recorrer el
camino mariolagico de la evia pulchritudinis», propuesto por Pablo VI puede ser un
huen guia,—ALEJANDRO MARTINEZ SIERRA.

P. Copa, Uno en Cristo Jestis. El bautismo conio acontectimiento trini-
tario, Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1997, 203 pp., ISBN 84-89651-
30-2.

Partiendo de dos importantes afirmaciones de K. Lehmann («el bautisnmo, en su
esencia como en st praxis se ha vuelto ya extraiio al hombre») y del Cardenal Suenens
(«el corazén del Vaticano II es la recuperacion de la conciencia del bautisimo»), Piero
Coda ha elaborado un interesante ensayo sobre el sacramento del bautismo en el que
analiza, tanto las dimensiones fundamentales del sacramento, como una serie de
cuestiones menos nucleares, pero que ocupan hoy un importante puesto en las con-
troversias teolégicas y pastorales sobre este sacramento.

La obra de Coda parte de una tesis reologica sintética en la que ¢l autor pone las
bases de su concepeién bautismal (pp. 19-20). Esta tesis se compone de tres alirma-
ciones que nos permitimos (aun a riesgo de que se pierdan algunos matices) sinteti-
zar asi:

a) Dios, mediante un gratuilo obrar salvifico, en el acontecimiento cruz-resu-
rreceion y con la fuerza del Espivitu ha provocado una conversion radical del
hombre que consiste ent la remision de los pecados y en el cumplimiento de
su vocacion integral. Esa conversion era imposible para ¢l hombre abando-
nado a sus propias fuerzas, se realiza celesialmente (en fa comnidad de la
nueva y definitiva alianzal, y ademds estd ya presente en la historia, pero ca-
mina hacid la consumacion escatolagica.

b) Esametanoia se realiza en la inserciéon de 1a humanidad libre de Cristo (y en
clla 1a de todo hombre) en el misterio trinitario, desde la lejania de la cruz.
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¢) Desde el acontecimiento pascual histérico, este acto salvifico se actualiza
en la Iglesia para el hombre y en ella, de modo radical (pues ¢l bautismo es
rdiz permanente de todo crecimiento en la existencia cristiana) v funda-
mental (salvande asi la necesidad del bautismo y dejando, al mismo tiem-
pa, abierta la posibilidad de «otras participaciones» en el acontecimiento
bautismal.

Desde esta tesis de partida el autor va analizando cada una de las dimensiones
fundamentales del sacramento del bautismo. En primer lugar, estudia la dinen-
sion pusetiad (pp. 28-41), tanto en lo referente a la Escritura (Rm 6, el bautismo de
Jestis por Juan, el binomio agua-Espiritu en el evangelio de Juan, etc.), como en lo
referente al desarrollo teoldgico posterior. En este sentido, destaca Coda como el
planteamiento escoldstico del bautismo y de los sacramentos, en general (sobre to-
do, desde Santo Tomads) es esencialmente encarnacionista (los sacramentos son
prolongacién de la encarnacién), lo cual ha tenido (y tiene) un mérito y una fe-
cundidad teoldgica innegables. Pero, al misino tiempo, una lectura reduccionista
de este encarnacionismo sacramental ha podido llevar al olvido, o al menos al des-
cuido, de dos dimensiones basicas del sacramento, a saber, su dimensién pneu-
matolégica y —desde el plano antropoldgico— su dimension eclesiologica (relucio-
nal-commmitaria).

En segundo lugar, estudia Coda la dimensién pneumatolégica (a la que concede
una gran importancia a lo largo de toda la obra). Tras comentar los distintos pente-
cosiés que nos presenta el Nuevo Testamento, el autor habla de 1a doble dialéctica
(centrifuga-centripeta) que sc establece entre el acontecimiento pascual y la efusién
del Espiritu, aspecto que de ser profundizado y desarrollado puede tener gran im-
portancia en ¢l tema del didlogo interreligioso.

En tercer lugar, Coda se plantea la dimensién trinitaria del bautismo, intentan-
do, sobre todo, dar respuesta a la cuestién de qué signitica hoy comprender y pre-
sentar el bautismo como acontecimiento esencialmente trinitario. El autor lo resu-
me en tres alirmaciones: que el bautismao es un acto del Dios trinitario; que supone
una conversion al Dios Trinitario; y que es una insercion plena (bajo la dialéctica del
va pero todavia no) en la vida trinitaria de Dios (p. 55). De ahi la importancia que en
las grandes polémicas de la Antigiiedad sobre la practica a seguir con aquellos que
habian sido bautizados en la herejia, se atribuia al hecho de haber sido bautizados
en el Dios trinitario (pensemos en el canon 9 del Concilio de Arlés del afio 314). No
era un mero «requisito formal», sino la esencia misma del bautismo cristiano, la in-
sercién, no en cualguier dios, no en cualquier religion o Iglesia, sino en el niysterion
de salvacion cristiano.

Posteriormente, nuestro autor desarrolla la dimension antropoelogica del bautis-
mo, destacando la estrecha y esencial relacion que existe entre bautismo v e, que es,
tante presupuesto del sacramento, como clecto del mismo. Ello —subraya Coda—
no es contradictorio, sino mis bien la muestra del cardcter paraddjico (fecunda-
mente paraddjico) de este saeramento y, en ultimo términa, de la vida cristiana: « To-
do depende de Dios, pero queda ineficaz sin la libre adhesion del hombre.» En esa mar-
co el autor estudia el sentido y el alcance teoldgico de la expresién ex opere operato
(pp. 71-72), de tan honda tradicién en la teoldgica sacramental, asi como la relacién
entre el bautismo y el pecado original (pp. 72-79), entendida esencialmente como
«superacion de la situacion antropolégica inicial de la historia de salvacién».

Coda analiza, en quinto lugar, la dimension eclesioldgica del bautismo, ponien-
do de manifiesto ¢émo en el Nuevo Testamento bautizarse y unirse a la Iglesia for-
maban un proceso tinico v logicamente indisoluble, dando lugar asi a la dialéctica de
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la Iglesia que bautiza y nace del bautismo. Con gran sutileza desarrolla el autor el
concepto de unidad eclesial que nace del bautismo. Esta unidad debe ser entendida,
sobre todo, en clave comunional, es comunién, rechazando cualquier matiz que re-
cuerde a una fusion anuladora de las peculiaridades personales. Por el bautismo nos
hacemos uno, sin dejar de ser nosotros mismos, o mads aun, siendo desde ahi radi-
calmente nosotros mismos. Esta idea la ve confirmada Coda en varias de las claves
bautismales del Nuevo Textamento: en la metafora paulina del czierpo (no como aso-
ciacién humana que se compara a un cuerpo, sino mis bien como la presencia per-
sonal del resucitado en la unidad eclesial, que se convierte asi en signo-instrumento
de la presencia salvifica de Cristo en la historia); en la dinamica jo4nica de la unidad
{que todos sean uno...), etc. Ademas, esa unidad eclesial ticne un cierto matiz pas-
cual-trinitario, pues supone una entrega/muerte (al otro/de uno mismo) al modo de
la Trinidad. No olvidemos que Pablo incluye el celebérrimo himno kenético (Flp 2,6-
11) en un contexto de llamada a la humildad y a la entrega.

Desde este planteamiento general el autor analiza algunos aspectos importantes
que se deducen de la teologia del sacramento, a saber: el cardcter ecuménico del mis-
mo (un sélo bautismo); el sacerdocio comun, entendido no sélo como participacién
en el sacerdocio de Cristo, sino ademdas como instauracién de un nuevo sacerdocio
existencial y vital; la relacién entre el bautismo y los consejos evangélicos, salvando,
por una parte el cardcter de consagracion radical del bautismo y, por otra, la pecu-
liaridad de los votos religiosos (sobre lo que versé hace unos afios la famosa contro-
versia entre P. Molinari y A. Boni); el bautismo de los nifios, tanto desde el punto de
vista teolégico, como desde la aplicacién pastoral, etc.

Por ultimo, Coda analiza las dimensiones escatolégica y mariana del sacramen-
to. Respecto a la dimensién escatolégica, sefiala cémo el bautismo es comienzo del
camino de conversién hacia la parusia, conversién todavia no plena, no desplegada
plenamente, sino escondida. Ello puede ser expresado bajo una hermosa metéifora
esponsal: del bautismo nace la esposa de Cristo que tiende hacia El, hacia su origen,
hacia su Sefor. Coda desarrolla esta idea siguiendo a Von Balthasar (Sponsa Verbi)
y la cancién 23 del Cdntico Espiritual de San Juan de la Cruz. En cuanto a la «di-
mensién mariana», el autor indica que Marfa no es sélo el icono, simbolo, typos, de
lo que vivimos en el bautismo, sino que ella ejerce una cierta funcién de cara a la re-
alizacién de la gracia bautismal (y desde ahi se interpretarian los dogmas de la Asun-
cién y de la Inmaculada Concepcién). Coda refiere esta idea a la mariologia de San
Luis Marfa Grignion de Montfort, si bien reconoce que la teologia no ha profundi-
zado aun suficientemente en estos aspectos.

Después de analizar las dimensiones esenciales del sacramento, Coda trata una
serie de temas colaterales que completan su visién panordmica del mismo, tales co-
mo: la gracia bautismal; el sacramento de la confirmacién y su relacién esencial al
bautismo, tema en el que el autor intenta presentar de forma orgéanica y articulada
el sacramento de la confirmacién entre el bautismo y la eucaristia (la confirmacion
es un sacramento como tal, pero no autarquico); el tema del mal llamado «bautismo
en el espiritu» de la espiritualidad carismadtica y su verdadero alcance y sentido; asf
como dos articulos dedicados al tema del bautismo en el siempre controvertido
evangelio de Juan. De estos dos articulos sobre el bautismo en Juan, es de destacar
su referencia al llamado «conflicto de las hermenéuticas» de gran interés en cuanto
a lo sacramental se refiere. Es ya clasica la controversia entre aquellos que piensan
que el evangelio de Juan es decididamente a-sacramental (si no anti-sacramental) y
aquellos para los que este evangelio no es sino una gran catequesis sacramental. En
esta controversia han intervenido, en un sentido u otro, autores de la talla de O. Cull-
mann, R. Bultmann y R. Schnackenburg. Por ello, estos dos capitulos tienen no po-
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co interés, no sélo para los tedlogos del bautismo, sino para los estudiosos del evan-
gelio de Juan.

Nos encontramos, en definitiva, ante una buena obra de teologia sacramental. Es
una obra sobria (escasamente 200 péginas), que va analizando cada uno de los as-
pectos gue ¢l autor considera lundamentales para entender, o al menos intuir, Ia vi-
queza teolégica que se esconde (y en nuestro «hoy pastoral» este verbo no es salo me-
talérico) tras este sacramento, Coda profundiza con rigor en cada uno de estos
temas, sin concesiones a la galeria, sin rchuir los puntos mas problematicos. Y lo ha-
ce con honestidad y con cordialidad, con afecto protundo por lo que se vive y se ce-
lebra en este sacramento.

Quiz4, alguien pueda pensar tras la lectura de esta obra que algunos de los temas
(y precisamente alguno de los mads espinosos) estin solamente planteados, pero no
resucllos, y, quizd, sea cierto. Pero, en estos tiempos en que tanto se eseribe y tan po-
co se dice, el hecho de plantear bien un tema, de centrarlo con rigor en sus coorde-
nadas teologicas y pastorales, huyendo de la teologia hecha a golpe de slogans, mo-
das v lnoght conmtni; no es poco. Pongamos, como ejemplo, el tan discutido tema
(v no sélo en ambitos catolicos) del bautismo de nifos que Coda analiza (y la ubica-
cion del tema no deja de ser signilicativa) en el marco de la dimension eclesiologica
del bautismo (pags. 99-104). El autor analiza, en primer lugar, los componentes teo-
[ogicos de esta cuestion, teniendo muy en cuenta, por una parte, el pensamiento pa-
radignyitico de K. Barth, y, por otra, la Instruccion Pastoralis actio de la Congrega-
cion para la Doectrina de la Fe. Posteriormente, el antor se plantea la cuestién de la
conveniencia pastoral, dando una serie de pistas para la reflexion en este dmbito,
Quizd, alguien pudicra esperay una «opeiony mis radical, en un sentido u otro, en
cuanto al tema se reficre, pero csa expectativa se dara solamente en quien no sepa
calibrar y valorar la profundidad (y las consecuencias pastorales subsiguientes) del
planteamiento mismo del tema.

Por ello, sélo nos queda felicitar al autor y agradecer a la editorial Ciutdad Nueva
esta traduccién, que sera un estupendo instrumento para todos aquellos que quieran
adentrarse en la riqueza y en la hermosura de este sacramento.—FERNANDO MILLAN
RoMeraL O. Carm. Universidad Pontificia Comillas (Madrid).

TEOLOGIA PRACTICA

FERNANDO VALERA SANCHEZ, En medio del mundo. Espiritualidad secu-
lar del presbitero diocesano, Atenas, Madrid 1997, 206 pp., ISBN
84-7020-418-1.

El origen de la secularidad del presbitero es el amor salvador de Dios Padre al
mundo. «Tanto amé Dios al mundo que entregé a su Hijo tnico» (Jn 3,16). Toda se-
cularidad cristiana expresa que Dios, Padre y Creador del mundo lo reconoce como
sujelo interlocutor y quiere instaurar con él un didlogo salvader, El presbilero ticne
lat mision de mantener v promover en el mundo una orientacion que sea secular pe-
ro sin ser mundana. Esta misién configura la espiritualidad de los sacerdotes y los
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conduce a no sentirse extrafios, sino ciudadanos del mundo, conocedores interesa-
dos de todos sus grandes problemas y los impulsa a anudar y mantener relaciones
con las personas y grupos de la sociedad. Les motiva para inculturar el Evangelio en
la nueva civilizacion, Los hace ser, al mismo tiempo, sensibles a la sociedad y criti-
coscon ella. Les confiere una sintonfa especial con los pobres,

Fernando Valera, colaborador de nuestra revista, se ha internado en las profun-
didades de la riqueza y densidad del tema de la secularidad. Ha manejado abundan-
te bibliogralia y ha sabido recoger de ella cuanto puede iluminar el tema escogido.
Ha logrado combinar con mucho acierto la doctrina teolégica y sus derivaciones pa-
ra la espiritualidad. Puede observarse, a través de todo el itinerario de la obra, una
limpia apertura al mundo desde una conciencia nada acomplejada de indentidad
presbiteral.

Entre los capitulos doctrinales merece notarse el vigor con el que describe la si-
tuacién del presbitero en la realidad socio-cultural contemporanea. El capitulo de-
dicado a la identidad teolégica y espiritual apunta ya muchos de los grandes temas
de la teologia, de la secularidad que necesitan ulteriores desarrollos. La misién de la
Iglesia es misién para el mundo, para todos los hombres, sca cual sea su condicién.
Esto comporta una relacién con el mundo, la cultura y la sociedad de un protundo
amor. Amor que se ha recibido y ha de ser cuidado y cultivado en el espesor del mun-
do por donde discurre la vida. Es cierto, asimismo, ¢l anclaje de la secularidad en el
marco de la iglesia particular. En fin, el discernimiento, la actitud dialogal con la cul-
tura y la predileccién por los pobres han sido atinadamente escogidos como tres
puntos neurdlgicos y tres piedras de toque de una genuina secularidad evangélica,

En el capitulo final nos muestra el autor que, en el mundo de hoy es necesario
vivir «una experiencia mistica de Dios». Vivir el ministerio por las calles del mundo,
desde un Dios que renueva todas las cosas, hace que el presbitero sea un mistico en
el ejercicio del ministerio, un contemplativo de la humanidad-divinidad de Cristo
por las calles del mundo, donde realiza su misién de ser «<imagen del Buen Pastor».
Su vida en un mundo intrascendente ha de tener una genuina experiencia de Dios,
que, siendo su Creador y Padre, llega a lo mas profundo de su ser presbitero como
Duerio absoluto, para hacer que lo elija libremente como su Sefior, plenitud de amor
en el rostro de su Hijo Jesis, rostro que relleja a la humanidad entera en sus luces y
sombras. Es aqui donde la «mistica» de la vida espiritual esta indisolublemente tini-
da y es inseparable de un ministerio presbiteral que se realiza en medio del mundo
y de la comunidad cristiana como envio y misién de nuestro Sefior Jesucristo, ha-
ciendo del presbitero un contemplativo en el ejercicio del ministerio—AnToNniO AN-
DREU ANDREU, Seminario Diocesano (Murcia).

Carvo Faeris, Il presbitero ministro della Cresima? Studio giuridico
teologico pastorale, Ed. Messaggero, Padova 1997, 366 pp., ISBN
88-250-059406.

Lo que hoy reconocemos como sacramento de la Confirmacion, distinto del Bau-
tismo, tal cual esta definido en Trento (sess. 7, cn. de sacr. ¢n. 1, lo habia afirmado
antes ¢l Concilio de Florencia Decr. pro Armenis) y figura en la Sagrada Escritura y
en los tres primeros siglos de la Tradicién como un rito unido al Bautismo, bajo el
nombre de imposicion de manos o de bendicion.
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El primer texto conciliar que distingue entre el rito del Bautismo y el de la im-
posicién de las manos es del Conc. de Elvira (cc. 38 y 72) a principios del siglo 1v.

Este rito de imposicién de manos es reemplazado en Oriente a lo largo de los si-
glos 1 y v por la uncién con éleo perfumado (myron), rito que se va extendiendo
también por las iglesias de Occidente un poco mds tarde.

A partir del siglo v comienzan los presbiteros a ejercer ese ministerio en ausen-
cia de los obispos o por mandato de éstos en su presencia. Ello explica que en las
iglesias orientales haya perdurado la unién entre Bautismo y Confirmacion y que los
presbiteros sean ministros ordinarios de ambos sacramentos. En el Cédigo de Ca-
nones de las Iglesias Orientales (cc. 692-697) se regula con mas claridad que en el
Cédigo occidental esta materia y se expresa mejor el sacramento o los sacramentos
de la indicacién cristiana.

A partir del siglo viir se va imponiendo en occidente, salvo en Espana, la discipli-
na romana de confirmar sélo los obispos. Este privilegio que, en realidad, duré has-
ta el Vaticano II confundié a muchos teélogos dogmaticos, dudando de la capacidad
de los presbiteros para administrar el sacramento de la Confirmacién. El Can. 882
del CIC dice que el ministro ordinatio es el obispo, pero anade, evitando el nombre
le extraordinario: valide hoc sacramentum confert presbyter quoquec hac facultate vi
iuris communis aut peculiaris concessionis competentis auctoritatis instructus.

El trabajo es muy completo, claro y avalado por una bibliografia exhaustiva. El
tema del ministro, sin embargo, no ofrece dificultad alguna, sobre todo teniendo en
cuenta el Par. 2 del Can. 144 —Luis VELA, S.J.

BAUMGARTNER, ISIDOR, Psicologia pastoral: Introduccion a la Praxis de
la pastoral curativa, Descleé de Brouwer; Bilbao 1997, 757 pp.,
ISBN 84-330-1217-7.

Es poco lo que en lengua castellana se ha escrito sobre Psicologia pastoral. Este
es un campo escasamente conocido, tanto para el conjunto de la Teologia como pa-
ra muchas personas dentro de la Iglesia que ejercen una tarea pastoral. Ahora bien,
cada vez parece haber un mayor convencimiento del aporte que otras ciencias hu-
manas —y, en este caso, la psicologia— puede brindar a la teologia y a la misién de
la Iglesia de anunciar la Buena Nueva del Reino. De aqui que sea sugerente y bien-
venida la traduccién del aleman de esta obra que consideramos «casi» completa y un
muy buen intento de presentar tanto la historia, como los tltimos acercamientos que
ha habido a este nuevo enfoque, sintesis de la psicologia y la teologia, sobre todo,
desde el Aambito del acompafiamiento personal.

La situacién del mundo actual exige, cada vez mas, de un papel activo de la Igle-
sia en los problemas que se hacen presente, tanto a nivel social como personal. Hay
que abrir el camino para una pastoral curativa que pase por la psicologia y la psico-
terapia, a la vez de la necesidad que tiene una psicologia pastoral de «contribuir a
que la pastoral se acerque cada vez mas a los seres humanos y a que la Teologia y la
pastoral sitden en el lugar conveniente su insuficiente conocimiento de la psique hu-
mana». Ya lo concreté el Concilio Vaticano 1I cuando invitaba a los seres humanos
a «obtener un mejor conocimiento de si mismo a través de la psicologia» (GS 5) y a
abrirse espiritualmente a las diferentes situaciones humanas.

En esta linea surge el interesante manual que ahora presentamos. Se basa en el
relato biblico del Cantino de Emaaits (Lc 24,13-35), para mostrar un acompafiamien-
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to que trata de curar y liberar al estilo evangélico. Jests es el modelo del proceso que
ahora se presenta. En el «camino», El se acerca, avanza junto a la personas y les abre
los ojos; pregunta, acompana, sana y da esperanza... Al linal, las personas logran
cambiar su relacion consigo mismas, con Dios y con los demass. Por ello, en esta pro-
puesty, se muestra el arte de acompaiiar a hombres y mujeres que necesitan a al-
guien que les oriente en su vida. De ahi que la psicologia pastoral se pregunte por ¢l
modo de enlazar las crisis y las situaciones dificiles del hombre de hoy con los in-
tentos de respuesta sanante que ofrece la Biblia y con las celebraciones littirgicas,
que, por su parte, pueden ofrecer salud y sanacion. A partir de este supuesto nace el
objetivo del presente libro, que busca «adentrarse en esta tierra de nadie entre Teolo-
gia y psicologia, entre pastoral y psicoterapia». En delinitiva, «la psicologia pastoral
quiere colaborar a que las gentes puedan —en el camino de Jerusalén a Ematis—, lle-
gar a reconocer al Sefior y contar de palabra y obra en la comunidad fraterna lo mu-
cho que Dios quiere y puede sanar a la personas.

La importancia del tema en cuestién es clara. Nuestro autor intenta expresar cé-
mo estdn, en este momento, los diferentes estudios y autores representativos que al
respecto se han presentado en el campo de la psicologia pastoral. Por ello vemos re-
llejado un conjunto de autores y teorias muy representativas al respecto. Se insiste
en que a) no podemos reducir la Psicologia pastoral simplemente a «psicologia para
tedlogos»; b) la Psicologia pastoral hay que entroncarla con la «Teologia pricticar;
¢) las estructuras pastorales catdlicas dejan traslucir la urgencia y prioridad de fa-
vorecer la capacitacién pastoral y psicolégica de los pastores de nuestra Iglesia; o) es
necesario que la Psicologia pastoral reflexione sobre su compromiso con la Buena
Nueva de Jesucristo, teniendo en cuenta los servicios de la Iglesia: Diakonia (servi-
cio pastoral), martyria (la Palabra de Dios que cara), liturgia (mancjar los simbolos
de lu fe) y koinonia (acercarse y acompafiar). La orientacion que se presenta no de-
be ser s6lo una ayuda diakonica, sino mas bien, debe abarcar un amplio campo de
accion desde la «Orientacidn, el Acompafiamiento» y la Conversacion espiritual.

' El ambito curative y de sanacion son los éntasis del libro: una «pastoral curativa
y salvificar que signifique estar junto a sanos v enfermos de manera que aprendan.
Para Baumgardner, «la psicologia pastoral apunta hacia una conaridad euradora de
abnas, en la que el mayor niimero de personas saben ayudar a soportar la carga de
los demds». Se parte de Ia premisa de que, mas alld de todas las diferencias v deci-
siones antropolégicas bisicas, es posible tender un puente entre pastoral y psicolo-
gia, lo cual es fundamental para el consejo espiritual.

Todo el libro —con sus ocho partes— estd estructurado a partir del relato de Ema-
us. La primera parte delimita el marco conceptual ¢ intenta aclarar como se puede
ejercer la psicologia pastoral; se ofrece, asimismo, el instrumental formalmetodologi-
co del tratado. En un segundo momento, se presenta el método concreto que guia to-
das las reflexiones del libro: se sugieren formas de acompafiamiento, ejemplos de tra-
tamientos y algunas perspectivas psicolégico-pastorales segtin la «via de Ematis». La
tercera parte se centra en las crisis presentes, en la vida del hombre, poniendo un én-
fasis especial en el modelo de E. Erickson, el de F. Riemann y el de H, J, Eysenck;
esto se ve acompafiado con la exposician de diferentes patologias que acompanian a
las crisis y la situacion del ser humano frente a Dios. En un cuarto momento se pre-
sentan algunos criterios y eriticas al acompanamiento desde el consejo espiritual, so-
bre todo desde los datos que nos presenta la Eseritura, la realidad de hoy v los dife-
rentes estudios al respecto. La parte quinta nos habla de la relacion existente entre
¢l consejo espiritual diaconico y la psicoterapia: saber preguntar; el autor se centra
aqui en los diferentes modelos de acompanamiento en psicoterapia y su aporte al te-
ma de estudio: psicoandlisis, conductismo, cotnseling, terapia centrada en la perso-
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na, terapia familiar y el modelo integrador. Luego, se pasa a «descubrir el sentido de
la Escritura» y la Palabra de Dios que salva, haciendo un recorrido por diferentes
textos que nos ilustran el servicio pastoral y la historia divina. En una $éptima par-
te, se ilustra la fuerza salvifica que tienen los simbolos de fe y su poder curativo; la
historia de Ematis lo manificsta en el «partir el pan» como reconocimiento del Se-
ior. Finalmente, se concluye con los objetivos de la pastoral salvifica, «abrirlos ojos»
y ponerse en camino, un feliz final del relato de Emats.

Estamos de acuerdo con el autor del libro de la necesidad que tienen los miem-
bros de la Iglesia —sobre todos aquellos que tienen una responsabilidad en la mis-
ma— de estar bien formados para poder ayudarse y ayudar a los demas. Los hom-
bres y mujeres implicados en la pastoral necesitan de los conocimientos de la
psicologia y la psicoterapia para poder ofrecer una ayuda efectiva a todas aquellas
personas que se encuentran en crisis o que sufren.

He aqui un instrumento valioso para todas aquellas personas que se mueven en
el ambito de la pastoral y que han emprendido el dificil camino de acompaifiar a
otros en su vida espiritual y personal. Una obra sugerente tanto por su estructura-
cién como por sus indicaciones practicas. Comprende la psicologia, aprender a acer-
carse, acompanar, preguntar...—Jost Domingo CugsTa, S.J.

GiorpANI, BRUNO, La relacion de Ayuda: de Rogers a Carkhuff, Descleé
de Brouwer, Rilbao 1997, 757 pp., ISBN 84-330-1210.

Si cl objetivo de la coleccién Serendipity es el de «aportar ideas y reflexiones,
materiales y e¢jercicios que sirvan directamente para aquellas personas que traba-
jan cn su propio crecimiento personal o que ayudan a facilitarlo en otros», lo ha
logrado con el libro que ahora comentamos. El autor, reconocido psicélogo con
una clara opcién humanista, nos presenta los métodos de dos grandes exponentes
de la Psicoterapia centrada en la persona: Carl Rogers (1902-1987) y Robert Cark-
huff (n. 1934), discipulo descendiente del primero, y, la valoracién de la eficacia
y los limites de sus teorias, confrontandolos para resaltar la matriz comnn y su di-
ferente evolucién.

De la traduccién del italiano, nos llega un libro eminentemente tuncional, cen-
trado en el concepto humanista de «La relacion de ayuda psicoldgica». Las posicio-
nes tedricas de Rogers y Carkhuff han marcado la mayor parte de las aportaciones
realizadas, por muchos autores humanistas, en los tiltimos afios en la presentacion
y defensa de una nueva imagen del ser humano, mas optimista que la de los otros
modelos en psicologia y con una inquebrantable fe en las potencialidades del ser hu-
mano.

El valor del libro lo encontramos en la sistematizacién y puesta en relacién de
dos teorias muy presentes en nuestro mundo actual y, en las valiosas ideas ofrecidas
a todas aquellas personas que trabajan en su crecimiento personal y/o que ayudan a
facilitarselos a otros. Con un amplio y actualizado repertorio bibliogratico sobre «La
terapia centrada en la personan», se ofrece un instrumento muy til al servicio de es-
tudiantes y profesionales de muy diversos campos.

La originalidad estd en el enfoque que invita a profundizar en ambas teorias y
que nos confrontan con la pregunta sobre ¢cémo puedo ayudar a otros..?; ademads,
esta el hecho de «volver a centrar nuestras miradas y, mas aiin, nuestras conciencias
en esos fundamentos propiciados y propugnados por ambos maestros». De la lectu-
ra de sus paginas seguramente encontraremos una respuesta a los conceptos de per-
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sona, relacién interpersonal, empatia, aceptacion y congruencia; a la apuesta por
una concepcion del hombre como ser libre, el empeno en propiciar un impulso ha-
cia la autorealizacién humana.., y la relacién de ayuda como un instrumento de cre-
cimiento. El aporte del libro lleva a replantear nuestro deseo de ayudar y dejarnos
ayudar.—Jost DoMINGO CUESTA.

Firte, H., Lavoro humano e redenzione. Riflessione teologica dalla
Gaudium et Spes alla Laborem exercens, Roma, Armando Edito-
re, 1996, 288 pp., ISBN 88-7144-631-3.

El autor es profesor del Ateneo de la Santa Cruz, de Roma. La cstructura de su
obra refleja un trabajo académico . Firma la presentacion J.L. Tllanes, de la Facultad
de Teologia de la Universidad de Navarra. Todo cllo permite pensar que se trata de
la edicion de una tesis doctoral. Si la intuicion es acertada se explican los méritos y
lagunas de esta obra.

Se trata de un trabajo minucioso, de una especie de mosaico, compuesto de pie-
zas de distinta entidad. Se analiza detenidamente el concepto de trabajo antes, en y
despucés del Concilio Vaticano I1. Antes de él se estudia cl tratamiento del trabajo ¢n
el magisterio social anterior, desde Le6n XIII. Aunque se limita a los Papas, hace una
excepcién significativa estudiando un discurso del entonces arzobispo de Mildn,
Juan Baulista Moutini. No se limita a lo magisterial: anade calas sobre las aporta-
ciones de la vida de la comunidad eclesial y de la reflexion teolégica acerca del mis-
mo tema. Del Vaticano II estudia la evolucion del concepto de trabajo a través de la
génesis de Gaudium et Spes y se asoma también a otros documentos conciliares que
rozan ¢l mismo concepto. Tras esta segunda parte, roza algo de la produccién teol6-
gica y magisterial en tiempo de Pablo VI acerca del trabajo para cerrar su estudio
con una reflexion sobre Laboreint exercens.

La primera pregunta que surge al coger el libro es el por qué de su detencién en
la primera enciclica social de Juan Pablo II, supuesto que ¢l actual Papa no agota su
magisterio sobre el trabajo en ella. Independientemente de sus catequesis sobre ¢l
Génesis y de muchos discursos, ha abordado de nuevo esta problemadtica en Centesi-
mus Annits. Pese a que su enciclica de 1981 era una reflexion monografica sobre el
trabajo humano en los diez afos ha ido afiadiendo nuevas visiones enriquecedoras.
Algunas se deben a la caida del marxismo en Europa, pero otras son replanteamien-
tos y apertura a nuevos horizontes, por ejemplo lo que afirma sobre ¢l cardcter so-
cial del trabajo. En este tiempo, ademads, el trabajo se ha convertido en un concepto
clave, por supuesto para la cuestién social (como afirma Laborem exercens), pero
también en si mismo. Marx consiguié que todos creyesen que la propiedad de los bie-
nes de produccién era el problema clave de la cuestion social. Hoy somos conscien-
tes de que lo es, mas bien, en cuanto expresién del ser humano, el trabajo, que inte-
resa a todas las ciencias: teologia, filosofia, derecho, antropologia, medicina,
historia, sociologia, economia... Esta ultima evolucidn estd casi ignorada en el libro.
Quizd, previéndolo, el autor de la Presentacion subraya la importancia de la relacion
entre Gaudium et Spes y Laborem exercens. Creyendo en ella, sigue en pie la pregun-
ta ¢por qué se ha detenido en esta Gltima un estudio sobre el trabajo y su valor re-
dentor, que ha sido més rico precisamente en los afios siguientes?

Quiz4, la respuesta haya que buscarla en el origen académico de este libro. Cuan-
do se clabora una tesis doctoral se puede delimitar el campo de la investigacion, es-
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pecialmente si el doctorando tiene ya otro titulo universitario, como ocurre en el ca-
so presente y la tesis tiene algo de tramite para acceder a la docencia. Pero su publi-
cacién pide algo mads, al ofrecerse a la comunidad de estudiosos. Incluso la mera te-
sis pedirfa una mayor profundizacién en el periodo estudiado. En estas paginas se
tocan varios aspectos del tema tratado, pero con frecuencia no se pasa de una pri-
mera aproximacioén. Se nota,.sobre todo, en el estudio de algunos autores de la pri-
mera parte, a los que se despacha con un acercamiento superticial a sélo algunas de
sus obras. Pienso en la forma de abordar no s6lo a Teilhard de Chardin —los juicios
que se hacen sobre él no se prueban—, sino a J. M. Escriva, mas cercano al A, del
que, a propésito de este tema, estudia solo algunos parrafos de una homilia suya y
reproduce algunos juicios generales a prop6ésito de su beatificacién. Incluso el trata-
miento de los textos pontificios y conciliares, mas cuidado, podria haberse hecho
més a fondo y con mayor atencién al ambiente en el que nacen sus afirmaciones. Po-
siblemente nos encontramos ante la obra de uno que empieza. Las lagunas que ad-
vertimos podra corregirlas con el tiempo. Y se advierte en él y en su maestro un em-
pefio por abordar completamente las facetas precisas y en trabajarlas
minuciosamente.—RAFAEL M.* Sanz DE Dieco, S.J. Universidad Pontificia Comillas
(Madrid).

Donarti, P., Pensiero sociale cristiano e societd post-moderna, Roma,
Editrice A\V.E., 1997, 378 pp., ISBN 88-8065-133-1.

No es muy conocido en Espafia Pierpaolo Donati, sociélogo de la Universidad de
Bolonia y Presidente de la Asociacién Italiana de Sociologia. De entre sus numero-
sas publicaciones sélo se ha traducido al castellano su Sociologia de la salud. En es-
te libro afronta un tema de importancia indudable: la separacién entre el pensa-
miento social cristiano y la sociedad postmoderna secularizada Parte de una
conviccién: con esta separacion, ambos salen perdiendo. Afiade una constatacion,
que ilumina su postura: cuando uno de los dos elementos intenta invadir el campo
del otro el resultado es escasamente estimulante: una sociologia que pretende suplir
ala religién y una teologia que se reduce a sociologia Por eso postula un método cla-
ro: redefinir sobre bases aceptadas y sélidas la relacion entre las ciencias sociales y
el pensamiento social cristiano.

En el capitulo inicial se pregunta de qué manera puede el pensamiento cristiano
ser punto de referencia para una sociedad postsecular. Postula un didlogo con las
ciencias sociales de base empirica que no confunda ni la especificidad de lo cristia-
no ni la autonomia de las ciencias. Es preciso buscar un cuadro conceptual vélido de
aproximacién relacional a la realidad. Lo relacional se revela como bésico en la con-
cepcion de P. Donati y lo ird repitiendo a lo largo de toda la obra. Afirma a conti-
nuacién (cap. 2) que el pensamiento social cristiano es especialmente fecundo a la
hora de definir la dignidad de la persona y de salvaguardar los derechos humanos.
En este &mbito, piensa, las sociedades que han prescindido de una fundamentacién
como la cristiana no han logrado resultados satisfactorios.

Sobre esta base analiza en los dos capitulos siguientes los que hoy se consideran
los principios basicos del pensamiento social cristiano: los de solidaridad y subsidi-
riedad. Para que alcancen toda su fecundidad no basta entenderlos en clave mera-
mente tradicional sino relacional. Tras estos principios, tomados de la Segunda Ins-
truccién sobre la Teologia de la Liberacién (1986), en la que se unen al mandamiento
del amor, traducido como el reconocimiento de la dignidad de todo ser humano, es
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decir, de su condicién de actor responsable en la vida social se dibuja un modelo de
ciudadano que supera el individualismo y el absentismo. Relacionados entre sf cola-
boran al alumbramiento de un ser que rompe los esquemas tradicionales. La cola-
boracién de este tipo de ciudadanos en tres niveles —la familia, la democracia y el
camino hacia la paz— completa la aportacién del libro, que se cierra con un capitu-
lo de conclusiones y un elenco bibliografico amplio y abundante, en el que por des-
gracia no abundan las aportaciones en castellano.

Sin duda el problema planteado es real y tiene entidad para quien sepa pensar
desde cualquiera de las dos orillas. El autor, con conocimientos acreditados en am-
bas, une la profundidad de pensamiento con una notable claridad expositiva, ala que
ayudan sus sintesis iniciales y conclusivas. No se trata de una vuelta imposible a la
confesionalizacién de la sociedad y de la ciencia, sino de un intento positivo de pro-
mover un didlogo en el que todos nos jugamos mucho. En estas pdginas se ponen las
bases para que el didlogo sea posible y fecundo, para que no se produzca ni una su-
cesién de mondlogos ni una triste repeticion del machadiano «desprecia cuanto ig-
nora», demasiado frecuente por desgracia. Sobre estas bases se avanzarda mas o me-
nos. Pero en cualquier caso, se ofrecen pistas para intentarlo con realismo y con
fruto.—RAFAEL M.* Sanz pE DirGo, S.J. Universidad Pontificia Comillas (Madrid).

ALVAREZ, JAVIER, Mistica y depresion: San Juan de la Cruz, Ed. Trotta,
Madrid 1997, 315 pp., ISBN 84-8164-179-0.

Son muchos los intentos que se han hecho para aplicar categorias de la psicolo-
gia y/o de la psiquiatria a personajes que han dejado una hiella en la historia de la
humanidad. Eso es lo que parece pretender el libro que ahora presentamos: probar
la presencia de la depresién en la mistica cristiana y, mas en concreto, en San Juan
de la Cruz. Este mistico sera el punto de partida y de llegada para el analisis que se
nos ofrece.

¢Qué se intenta exponer en este estudio?: basicamente, las caracteristicas que
presenta la «depresién endégena» en la prosa de San Juan de la Cruz y, basicamen-
te, en la lectura de la noche pasiva del espitit al como aparece descrita en el libro se-
gundo de Necle oscira. Javier Alvarez afirma y prueba con su investigacion que:
a) «San Juan de la Cruz describe las depresiones que ¢l mismo padeci6 a lo largo de
su vida»; b) la depresion es un fenémeno que ocurre constante y sistematicamente
en la mistica cristiana desde la antigiiedad hasta el dfa de hoy.

Junto con lo anterior, el libro busca presentar nuevos descubrimientos en torno
a la figura de San Juan de la Cruz, una nueva visién de la depresién y, ademds, pro-
curar un acercamiento entre la Psiquiatria y la Mistica, intento no siempre facil.

Seis sugerentes apartados componen el contenido de este libro. En primer lugar,
se hace una revisién tedrica de los conceptos de Mistica y Depresién. Luego, se ana-
liza la presencia de la depresién en la mistica cristiana anterior a San Juan de la
Cruz. En un cuarto momento, se considera la aplicacion de la depresién enddgena al
Santo. Los dos tltimos capitulos analizan cémo se ha abordado la depresion en la
mistica a partir de San Juan de la Cruz y las diversas interpretaciones cientilticas que
se han ido dando del fenémeno mistico. Un epilogo analiza algunas cuestiones «pen-
dientes» en relacién al tema abordado: el enigma en torno a San Juan de la Cruz y
en torno a la Mistica.

Encontramos algunas dificultades en aplicar categorias psiquidtricas a personas
que hace tiempo han muerto; mas todavia cuando se trata de escritos de los mismos.
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Cualquier intento al respecto no nos parece mds que aproximaciones a un nivel tan
solo deseriplivo de un lenéomeno determinado. Ahora bien, lo anterior no le quita im-
portancia al tema abordado. El libro cobra su valor por la persona que lo escribe: psi-
quiatra y filslogo y, por tanto, muy conocedor de la psiquiatria como de la persona-
lidad y escritos de San Juan de la Cruz.

También, me parcce brillante la vevision y descripeion que hace el autor tanto de
los conceptos de Mistica como de los planteamientos subyacentes al Trastorno de-
presivo de la personalidad, asi como la interrelacion que hace entre ambos: concep-
tos, caracteristicas, [ormas... Ello sc ve muy bien complementado con el sistemitico
recorrido historico y la abundante bibliogralia que nos presenta.

Asi, este estudio nos olrece nuevos conocimicentos sobre la figura de San Juan de
la Cruz, de otros misticos cristianos y lo que supuso en sus vidas la llamada «Noche
oscura».—Josi Domingo Cugsta, S.J.

SCHOCKENHOFF, EBERHARD, Etica della vita. Un compendio teologico,
Queriniana, Brescia 1997, 513 pp., ISBN 88-399-0391-7.

E. Schockenholl nacid en 1953, es doctor on teologia, v desde 1990 ensena Leo-
login moral en la Facultad de Teologia Catélica de la Universidad de Regensburg
(Alemania). Publicada originalmente en alemdn en el afio 1993, o obra qQue nos ncu-
pat et de presentar una panoramica de los principales problemas biocticos desde
el punto de vista eristinno, Esto no significa que Schockenhol! se relugic en la tore
de marlil de Jos dogmas cristianos, sino que, en la mejor tradicion moral calolica,
dialoga con la cultura contempordinea v es muy consciente de que la bioética —si
realmente quicre ser operativa y servir ala vida— tiene que ser interdisciplinar y bus-
-ar el consenso. Este es el gran acierto del andlisis que Schockenholf nos ofrece.
Nuestro antor rechaza una teologia que se replicgue sobre si misma y entra en did-
logo, sobre todo, con la bioé¢tica anglosajona y ¢l pensamiento ceologista alemiin:
una biodtica ligada en exclusiva a las alfirmaciones derivadas de la tradicion no serfa
un proyecto viable, puesto que no responderia a la pretension de validez universal
que L amplitud de los dilemas en el dmbito de la vida estda demandando. Si la accion
moral s¢ lundamenta solamente en los intereses Gticos de los grupns, el minimo mo-
ral irrenunciable para una sociedad esta en peligro. Sin ¢l reconocimiento de dere-
chos y deberes que valgan para todos, independientemente de sus fines personales,
no ¢s posible parantizar a largo plazo la convivencia pacilica de los seres humanos.

Ademis, los nuevos problemas morales no son sicmpre faciles de resolver a tra-
vés de los vicjos procedimicntos de actuacion y se hace necesario enfocarlos de una
manera creativa e innovadora. Habria que superar la pobreza filosolica de no po-
cas posturas biodticas actuales, que encuentra su explicacion dltima en los orjge-
nes mismos de las ciencias naturales en los albores de la Modernidad, que mos-
traban asi su hastio ante las controversias [flosolicas interminables y carentes de
cualquier sentido prictico y se dejaban subyugzar ante la posibilidad que se vis-
lumbraba de un progreso eapaz de satisfacer todas las necesidades humanas. La
vision moderna separa al hombre de la naturaleza, introduciendo una vision dua-
lista de la realidud que no es sostenible por mids tiempo, entre otras razones, por
cl evidente deterioro del planeta.

El libro consta de ocho capitulos, divididos en dos partes. En la primera paite,
que comprende los capitulos I-1V, se intenta establecer las bases de una ética de la
vida. Tras un capitulo introductorio, en el que se pone en didlogo la ética teologica
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de la vida y la bioética secular, se hace un repaso de los lundamentos filoséticos (la
controversia sobre la teleologia, la alternativa entre antropocentrismo y biocentris-
mo, los presupuestos naturales del ser humano) y se concluye que el ser humano tie-
ne una posicién singular entre todos los seres vivos por su calidad de ser personal:
en virtud de su personeidad, el ser humano es ¢l tinico viviente capaz de asumir res-
ponsabilidad, el inico al que se le puede pedir que dé razén de sus acciones. A la rei-
vindicacién incondicionada del ser humano corresponde el reconocimiento del valor
especilico del resto de los seres vivos, que merecen respeto dentro de su especitico
valor dentro de la jerarquia de los seres vivos, que es ¢l ftundamento de nuestros de-
beres morales hacia ellos.

En el capitulo tercero el autor presenta los fundamentos estrictamente teologicos
de una ética de la vida: la unidad entre creacion e historia, el concepto de vida en el
Antiguo y Nuevo Testamento (Yahvé no sélo estia en el origen de la vida, sino que es
¢l que hace vivir y mantience en vida a todos los vivientes, la vida presente ¢s un gran
bien, que apunta a una vida futura), la prohibicion de matar, ¢l ser humano como
imagen de Dios (la existencia de cada ser humano esta legitimada antes de cualquier
encuentro interhumano e independientemente de la medida en la que éste posea los
atributos naturales que distinguen a las personas de otras criaturas), y, por dltimo,
¢l mundo como paribola de Dios, es decir, para ¢l creyente que mira y comprende
¢l mundo como creacién de Dios, la rcalidad es manifestacion de Dios y este cardc-
ter sacramental no es una cualidad sobreafadida sino que es ¢l sentido originario de
las cosas: el ser humano tiene la tarea de esforzarse para que la creacién entera, a él
confiada por el Creador, permanezca siecmpre paribola legible de Dios, que revela su
rostro en vez de ocultarlo.

La conclusién a la que llega nuestro autor es que los fundamentos filosélicos y
teolégicos de la bioética, moviéndose en diferentes perspectivas, llegan a un resulta-
do idéntico: recordar al hombre su responsabilidad respecto de la vida extrahumana
asi como la particular dignidad de la vida humana, es decir, le obligan a preocupar-
se de la vida de las plantas y de los animales y a respetar incondicionalmente la vida
de sus semejantes. El principio de la dignidad humana, si bien debe mucho al cris-
tianismo, tiene un sélido fundamento ético y puede sostenerse sin ¢l apoyo de la cos-
movisién judeocristiana, es importante distinguir entre génesis histérica y validez
normativa No es posible rechazar la validez de este principio sin incurrir ¢n una pro-
funda contradiccién, pues es precisamente el fundamento sobre ¢l que se asientan
los actuales estados democriticos. En segundo lugar, para que la prohibicion del ho-
micidio —uno de los intentos mas antiguos de resolver conllictos de justicia en rela-
cién con el cuerpo y la vida fisica y fundamento de los estados modernos— pueda
ejercer clicazmente su funcién pacificadora es preciso que se observe también en los
casos limite problematicos, porque la extension de las excepeiones admitidas, mas
alli de 1a legitima defensa y la guerra delensiva, abre las puertas a una tendencia que
lleva a despreciar la vida humana cada vez que ésta no corresponde a los idcales so-
ciales imperantes sobre eficiencia y calidad. Por ultimo, Schockenhoft pone especial
atencion en otros dos elementos importantes a la hora de proceder a la valoracion
ética de las acciones humanas: la justificacion de los fines que se persiguen y la res-
ponsabilidad por las consecuencias.

La segunda parte, capitulos V-VIII, estd dedicada al analisis de algunos proble-
mas concretos (la responsabilidad sobre la propia vida: salud y enfermedad, la res-
ponsabilidad sobre la vida de los demas: aborto v eutanasia, la responsabilidad glo-
bal sobre la vidi amenazada: explosion demogriifica y planilicacion demogrifica, la
responsabilidad humana sobre la vida dc los animales). Tiene una seric de conside-
raciones finales, a modo de resumen de su postura, que se ven completadas con una
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valoracién sobre el significado e importancia de la enciclica Evangelium vitae, de
Juan Pablo II, publicada después de terminado el libro, por lo que salo aparece en la
edicién italiana, a la que califica de sefial profética. Se complementa la obra con un
fndice analitico y otro de nomibres, dos instrumentos muy titiles, que vienen a poner
el broche de oro a un buen manual de bioética—Josi: RamoN AMor PaN.

Garo, J., y AMor, J. R. (eds.), Matrimonio y deficiencia mental, Uni-
versidad Pontificia Comillas, Madrid 1997, 270 pp., ISBN 84-
89708-21-5.

Bajo el titulo Matrimonio v deficiencia mental aparece el segtindo volumen de la
coleccion Dileins éticos de la deficiencia mental. En ¢l se recogen las ponencias del
II Seminario Interdisciplinar que sobre este tema organiza la Catedra de Bioética de
la Universidad Pontificia Comillas y PROMI (Asociacién para la Promocién del Mi-
nusvalido), y al que asistieron mas de 50 especialistas de diversas disciplinas de to-
do el territorio nacional.

Si el tema del matrimonio y la afectividad son importantes en cualquier ser hu-
mano, y por ser importantes complejos, no digamos cuanto se refiere a los deficien-
tes mentales. El texto que presentamos tiene el valor, y el acierto, de acercarse a ellos
con ¢l rigor y la sinceridad que brota del amor a los que, durante mucho tiempo, se
les ha considerado «incapaces» y «cdisminuidoss para la ternura, la alfectividad, la se-
xualidad y el matrimonio. No tiene la pretension de ser la Gltima palabra sobre el te-
ma del matrimonio del deficiente. Pero si tiene la pretensién, como dice Javier Gafo
en la Introduccion, de «abrir puertas al amor» en estas personas que ya ticnen otras
muchas «muy cerradas».

Para alcanzar esto, se acerca al tema de una forma interdisciplinar partiendo de
tres experiencias concretas —Cérdoba, Madrid y Alava— de trabajo directo con de-
ficientes en el capitulo primero. La primera, presentada por Juan Pérez Marin (Pre-
sidente de PROMI), termina con estas palabras: «Para mi esti muy claro que la re-
lacion alectivo-sexual del deficiente mental es necesaria para su promocién como
persona, se desarrolla en los pardimetros de cualquier ser humano normal y [acilita,
cuando se da en los entorhos adecuados y con los debidos apoyos, la promocion del
deficiente mental para conquistar su normalizacion y su inlegracion en la sociedad.
Institucionalizar esta relacion de pareja con el matrimonio me parece un derecho le-
gitimo, si el individuo lo desea, al que no podemos negarnos». La segunda, presen-

tada por Maria Luisa Ramén-Laca (Fundacion Gil Gayarre), ante el matrimonio de
deficientes atirma: «De nuestra experiencia hemos aprendido que la normalizacién
de la persona con retrase mental es muy dificil, es dificil tener trabajo, es dificil in-
tegrarse en el medio y si a todo esto anadimos la responsabilidad de una vida en pa-
reja estable, o el compromiso de un matrimonio, las dilicultades se multiplican. No
es una situacién que debamos favorecer sin reflexién, ni preparacién, alegremente,
ya que puede rebasar su capacidad para afrontarla con autonomia. Pero si esa es su
opcion, estamos obligados a encontrar mecanismos de apoyo esporadico o conti-
nuado, segdn lo necesiten y lo demanden los interesados.» La tercera experiencia,
presentada por Jests Loza Aguirre (Diputado Foral de Bienestar Social de Alava),
muestra la evolucion que se ha producido en un tema que para muchos lo mejor es
zanjarlo olvul.uulul:: «Podriamos concluir diciendo que en Alava hemos cambiado
la expresién “pero cémo se van a casar si son deficientes”, por el interrogante “spor
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qué no se van a casar o por qué no van a vivir en pareja, si estudian, trabajan y viven
de forma auténoma aunque necesiten apoyos?”.»

En el capitulo segundo se aborda el tema de la «Biologia de la sexualidad. La se-
xualidad del deficiente mental», por el Dr Balbino Povedano Ortega (Dr. en Medici-
na, Presidente de la Asamblea Provincial de Cruz Roja de Cordoba). Afirma que el
sexo biologico del deficiente mental est4 estructurado, aunque con alguna excepcién,
con normalidad. Su sexo cromosémico, gonadal y genital, esto es, genética, hormo-
nal y genitalmente, son sujetos totalmente normales. Son, pues, individuos sexuados.
Lo que se ve afectado es el nivel psiquico del sexo, el modo en que el individuo asu-
me y dimensiona su sexo. Aqui es donde hay que subrayar la importancia que los fac-
tores sociales tienen en la constitucién y vivencia de la sexualidad. Por esta razén,
integrar a los deficientes mentales en la sociedad como sujetos de pleno derecho per-
tenecientes a una cultura minoritaria, como «personas en desarrollo» capaces de me-
jorar y formar parte de la comunidad, se convierte en una necesidad para que vivan
su sexualidad de acuerdo a sus posibilidades.

«La deficiencia mental desde el punto de vista psicoldgico», es el titulo del tra-
bajo presentado por Alfredo Fierro (Facultad de Psicologia, Universidad de Mdlaga)
en el capitulo tercero. Si durante mucho tiempo para cerrar el paso al matrimonio y
negar la dimensién sexual del deficiente se invocaba su «incapacidad» psicolégica
para mantener compromisos estables, él va a mostrar como «el sujeto con deficien-
cia se protege ante la inseguridad persistiendo en sus relaciones. Aunque sélo sea por
ello, es mas probable la estabilidad de una relacién cualquiera por parte de una per-
sona con retraso mental. Si el acento del analisis y de la prediccién se coloca en la
probabilidad de relacién conyugal duradera, desde luego en las personas con retra-
so cabe vaticinar mayor duracién y persistencia también en ese genero de relaciéns.
En esa linea, la relacion sexual del mismo deficiente puede contribuir a su desarro-
llo e integracion en la sociedad, sobre todo las enmarcadas en un contexto de amor,
pues «no basta analizar tan sélo qué se requiere para esas relaciones intimas, sino
también qué es probable que se siga de ellas en la vida de cada personan.

Esto nos introduce directamente en el tema de la «Etica de la sexualidad» de la
mano de Diego Gracia (capitulo cuarto). Desde tres modelos de razon, la natural, la
moral y la juridica, trata de «arrojar luz en este oscuro campo». Si la cultura griega
nos enseid a pensar en términos de physis, naturaleza, y a valorar lo natural como
«ordenado» y bueno y lo antinatural como «desordenado» y «malo», la caracteristi-
ca mas sobresaliente de la modernidad es, sin duda, la oposicién entre naturaleza y
libertad. No se trata de mera diferencia, sino de radical oposicién. Si antes lo moral
era un modo de lo natural, ahora empieza a ser lo opuesto. La naturaleza se rige por
la necesidad; la moral, por la libertad. Ya no es posible, fundamentar la ética desde
los criterios marcados por la ley natural, exterior al hombre, sino que la tiene que es-
tablecer el propio hombre. El ser humano es fin en si mismo, mientras que la natu-
raleza no cs tin sino medio. Esto significa que no hay actos sexuales contra natura,
pues «la moralidad sexual no viene dada por la naturaleza, sino por el respeto o no
de los seres humanos, es decir, de la dignidad y libertad de los seres humanos». Por
esto mismo, «la ética de la sexualidad tampoco puede identificarsc con la ética de la
reproduccién». Para Diego Gracia, «identificarlas es, de nuevo, caer en la heterono-
mia y el naturalismo», pues hoy puede haber sexualidad sin reproduccién y repro-
duccién sin sexualidad Ante el defecto, mayor o menor, de control racional en la vi-
da del deficiente y de su sexualidad caben dos posibilidades: «Una, dejar que la
naturaleza siga su curso, y que, por tanto, sexualidad y reproduccion viyan siempre
unidas en el deficiente. Otra, pedir a los parientes y a la sociedad que pongan el plus
de racionalidad que le falta al deficiente, separando sexualidad de reproduccion.» En
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este sentido, la razén juridica no tendrd que reglamentar la sexualidad, al ser un
asunto privado, lo tinico que puede hacer es prohibir aquellas conductas que aten-
ten contra los derechos y libertades de los demds. El autor mantiene que «la relacién
sexual no se identifica con el vinculo matrimonial», que desde la éptica naturalista
estd ordenado hacia el ejercicio de la sexualidad y la reproduccién, por lo que «el de-
ticiente mental puede ejercer su sexualidad sin un compromiso y un proyecto de vi-
da compartido, pero también puede tener con su pareja un cierto compromiso y un
cierto proyecto de vida compartido. Con lo cual resulta que puede constituir un ma-
trimonio, bien que de algiin modo deficiente». El enfoque de fundamentacién filo-
sélica que hay en esta parte del libro se hace necesario conocerlo para no seguir ca-
yendo en afirmaciones y condenas que provocan sufrimiento a los mas débiles. Y lo
que vale para los deficientes mentales también vale para el resto de la poblacién.

Si Diego Gracia abordaba la ética sexual desde la filosofia, Javier Gafo, en el ca-
pitulo quinto, lo hace desde la cosmovision cristiana. En una primera parte plantea
la necesidad de formular una ética sexual que haga justicia a la densidad de los va-
lores asociados a esa dimensiéon humana. Realiza después un recorrido histérico, a
través de la Biblia y de la tradicién cristiana, para terminar delincando los elemen-
tos que forman una visién cristiana de la sexualidad. Con su habitual profundidad,
Javier Gato, apuesta por una ética sexual que supere tanto cl rigorismo de la moral
catdlica, como las grandes limitaciones de la ética victoriana. Los datos biblicos
apuntan, cn su conjunto, hacia una visién positiva y sana dc la sexualidad. La tradi-
cién cclesial también mantiene, en contra de movimientos rigoristas, la afirmacion
de una bondad del matrimonio y la sexualidad. La actual moral sexual catolica man-
tiene que es una dimension constitutiva de la persona, desborda su significado pro-
creador, es una dimensién de afirmacién del cardcter personal del sujeto humano,
es una forma privilegiada de expresién de amor, reconoce la realidad del cuerpo, po-
see una densidad que va mas alld de la mera diversion, posee una bivalencia en cuan-
to puede expresar y encarnar el amor, y en la medida que es humana también pue-
de ser ambigua. En el caso de personas deficientes, afirmar su cardcter personal
exige la aceptacion y la realizacién de su dimensién sexual. Termina Gafo su refle-
xién con estas palabras: «Por ello, pediria a la moral catolica, en la que estoy impli-
cado, la necesidad de hacerse consciente de que en este campo hay muchas personas
afectadas, hay angustias, hay sufrimientos y existen pocos cauces de orientaciéon pa-
ra los que se dedican a este trabajo. La opcion por los pobres, a la que son hoy muy
sensibles amplios sectores de la comunidad cristiana, debe extenderse hacia estas
maravillosas personas que, en la loterfa bioldgica —y, muchisimas veces, en la so-
cial— han quedado destavorecidas.»

Los capitulos sexto y séptimo tratan el tema del matrimonio de los delicientes
desde el Derecho civil y Candnico, respectivamente. Luis Gonzilez Moran, Profesor
Titular de Derecho civil en la Universidad de Oviedo, hace un recorrido por las gran-
des declaraciones universales de derechos, la Constitucién Espafiola de 1978 y el Co-
digo civil. Afirma que se proclama ¢l derecho al matrimonio como un derecho indi-
vidual, subjetivo, inherente a la naturaleza humana y como tal es un derecho
universal, irrenunciable, perpetuo y ergo omnes, asi como que el derccho al matri-
monio es una expresion del derecho a la libertad y no pucde privarse a nadie de la li-
bertad para ejercer tal derecho y se debe garantizar la eliminacion de cualquier con-
dicionamicento a su ejercicio. Se detiene a analizar los datos juridicos bésicos del
Caodigo civil —arts. 45 y 56—, la necesidad del consentimiento —art. 73.1.— y la
«matrimonialidad del mismo». Termina preguntandose, ¢pueden contraer matrimo-
nio civil las personas con deliciencia mental?, manifestando que, «en principio, pue-
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de afirmarse que la deliciencia mental no aparece configurada en la redaccion actual
del Codigo como causa que inhabilite para el matrimonio».

Desde el Derecho Candnico, José Marfa Diaz Moreno S.J. estudia magistralmen-
te el Derecho anterior a 1983 y el Derecho vigente —Canon. 1095—. Concluye que
los deficientes mentales, al menos en algunos de sus grados, no estan incapacitados
para contraer matrimonio, como principio o presuncién general, sino que hay que
demostrar csa incapacidad en cada caso En este sentido, habria que decir, de una
vez para siempre, que para el Derecho de la Iglesia no hay «deliciencia mental», si-
no «deficientes mentales», cada uno de ellos con su irrepetible biogratia, humana y
cristiana. Y lo que se afirme de uno no puede aplicarse a otro. Atirma que los deli-
cientes mentales son personas y en cuanto bautizados, son ademds, personas cn la
lglesia y en cuanto tales, tienen derecho a contraer matrimonio sacramental. Las li-
mitaciones a ese derecho hay que probarlas y, en caso de duda ¢l derecho prevalece
sobre su limitacién. Somos conscientes del riesgo. Pero, este riesgo no se corre sélo
en el caso de los deficientes mentales. En los llamados normales no son menos los
riesgos». Desde esta vision es claro que el Derecho sc pone al servicio los mds desla-
vorecidos para defender su dignidad y su libertad, cosa no Irecuente en demasiadas
ocasiones. Diaz Moreno tienc ¢l rigor y ¢l acierto de poner la ley al servicio del hom-
bre, en este caso, del defliciente mental.

El dltimo capitulo estd dedicado a la «Procreacion y deficiencia mental: ¢l pro-
blema ético de la esterilizacion de incapaces». Sin miedo a tocar un tema espinoso,
Federico C. Sainz de Robles (expresidente del Tribunal Supremo y del Consejo Ge-
neral del Poder Judicial, abogado en ejercicio y padre de un afectado) recuerda que
los minusvalidos psiquicos ticnen ya todo el arsenal de derechos y acciones por ser
ciudadanos y personas. Sin embargo, por su disminucion no pueden cjercerlos ¢n
muchas ocasiones y ¢l Derecho debe garantizar que otras personas puedan cjercer-
los en su nombre y para su benceficio. «El Derecho establece, de entrada, que esteri-
lizar a otra persona, sin su consentimiento, es un delito; no bendice la propia esteri-
lizacién como acto moralmente aceptable. Entiende, s6lo, que no debe ser castigado
penalmente; exige, ademis —y es todo 1o que puede hacer, es su limite—, que el con-
sentimiento se preste consciente y libremente, que no venga viciado.» En cste senti-
do, «cuando una persona incapacitada que adolezca de grave deliciencia psiquica,
dice el articulo 156 del Cédigo Penal, su representante legal, padre o tutor, podra so-
licitar del juez autorizacién para esterilizarle; y el juez la concedera o la dencgard,
oido el dictamen de dos especialistas —que no ticnen por qué ser médicos—, oido ¢l
Ministerio Fiscal y, obsérvesc bien, previa exploracion del incapaz, y obsérvesc aten-
tamente, tomando como criterio rector “cl mayor interés del incapaz”, no el de sus
representantes legales. No dice este precepto que ¢l juez, si entiende que debe con-
ceder la autorizacién, no pueda adoptar medidas de esterilizacién reversibles; los
cientificos convienen en que las hay. Pues bien, el mayor intercs de la persona exige
que, en este caso, se autorice la medida mds leve». Para Sainz de Robles la esterili-
zacién es un mal y algo que debe evitarse cuando hay otros medios sustitutivos que
permitan al incapaz el pleno desarrollo de su afectividad y sexualidad. Es, en rigor,
un mal necesario, una tltima razon y es imprescindible que ademas de altima, sea,
en efecto, razén. Los problemas éticos que plantea la decisidn, tanto a quien solicita
la autorizacién, como a los profesionales y, por encima de todo al Juez, radican ¢n
un pleno conocimiento, no de la deliciencia mental, sino de este deficiente mental.

Todo lo expuesto es muestra de un texto que se hace imprescindible para todos
los profesionales y Familiares afectados, usi come para persomas interesadas en ¢l te-
ma de la deficiencia mental. Su olor evangélico esta «emparejado» con la profundi-
dad, tanto intelectual como humana, que requicre el trato con delicientes y su acce-
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so al mundo de la afectividad y del matrimonio. Que sea la Catedra de Bioética de la
Universidad Pontificia de Comillas la que asume el reto de reflexionar en profundi-
dad sobre deficiencia mental es una muestra de la importancia de estas personas. Su
vida no esta carente de ética. Los valores que encierran son tan nobles y humaniza-
dores que la bioética no los puede olvidar, si de verdad quiere ser una ética de vida.—
Francisco J. ALARCQS MARTINEZ.

BoTeErRO GIRALDO, Siivio, e MaAJORANO, SABATINO (a cura di), Domenico
Capone. La proposta di Sant’Alfonso. Sviluppo e attualita, Editio-
nes Academiae Alphonsianae, Roma 1997, 356 pp., sin ISBN.

La presente obra nacié como homenaje al Doctor de la Iglesia y Patrono de Teé-
logos Moralistas y Confesores, S. Alfonso M. De Liguori, en la celebracién del I1I
Centenario de su Nacimiento en Napoles (1696-1787). La Academia Alfonsiana, Ins-
tituto Superior de Teologia Moral, con sede en Roma y afiliado a la Universidad de
Letran auspiciaba esta publicacién.

Los coordinadores de la obra, dos profesores de dicho Instituto, se sirvieron de
una serie de articulos del P. Domenico Capone (1907-1995), Redentorista, Presiden-
te y Profesor por muchos afios de la Academia Alfonsiana, conocedor profundo y en-
tusiasta del pensamiento del Sto. Doctor de la Iglesia y Fundador de la Congregacién
del Ssmo. Redentor.

El criterio de seleccién que guié a los recopiladores fue reunir en un volumen al-
gunas de las muchas publicaciones del P. Capone en torno a un aspecto del rico pen-
samiento alfonsiano, como es el tema de la conciencia moral. La primera parte del
volumen (pp. 9-220) hace referencia a la evolucién y madurez de la reflexién del Sto.
Doctor sobre la conciencia moral de frente a la polémica aguda de su tiempo (si-
glo xvi) y en relacién al «uso de la opinién probable» (Temas I, TI, IIT).

Esta primera parte estd conformada por el comentario de Capone a 26 pequefias
publicaciones de S. Alfonso tituladas como «Disertazioni e note», «Risposta...»,
«Apologie...», «Monitum...»; estdn agrupadas en tres bloques que pucden conside-
rarse como un unico estudio, que en la actividad literaria del Santo cubrié un peri-
odo de veintinueve afios (1748-1777).

Esto indica que el Santo no se resignaba con un logro notable en el estudio del
problema moral, sino que continuaba constante en la bisqueda, pues «lo movia el
deseo de que se descubriera la verdad en una polémica de la que dependia la correcta
o errada direccién de la conciencia de los fieles» (p. 12).

Leyendo estas densas 211 paginas de la primera parte nos damos cuenta del pro-
ceso evolutivo que experimenté Alfonso De Liguori: formado en la escuela rigorista
de su tiempo y de su ambicnte, comprendié luego, mediante la actividad pastoral,
que la severidad no ayuda a salvar a los hombres; por esta razén, el estudio constante
de la moral y el contacto con el pueblo le obligé a reaccionar; fue caliticado de
«lassissimo casista», y preocupado de que esto pudiera ser ocasién de dafio, conti-
nué la busqueda del justo equilibrio entre el rigorismo y el laxismo, justo medio que
encuentra en lo que llama Capone «Prudenzialismo» (p. 226), o sea, descubrir la ver-
dad propia de la prudencia en situacién, que haga entrar en sintonia la opcién he-
cha de acuerdo con la intencién recta.

Para comprender la postura del Sto. Doctor conviene destacar el lenguaje de la
época (s. xvir), en un momento en que el debate teolégico-moral se centra en la po-
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lémica sobre la prioridad a otorgar a la ley o a la libertad humana cuando la con-
ciencia moral estd en duda: seguir la opinién mas probable (probabilior) en favor de
la ley (actitud rigorista), o seguir la opinién mas probable en favor de la libertad (ac-
titud de apertura que algunos calificaron de «laxista»).

La discusién entre los autores de la época va elaborando ciertos principios como
aquellos de «qui probabiliter agit prudenter agit», «in dubiis pars tutior sequenda
est», «verisimilius est sequendumn», «veritas est sequenda», etc. (p. 52, 67, 162).

Alfonso, que estudia, matiza sus propias afirmaciones, analiza las de sus oposi-
tores (V. Patuzzi, por ejemplo), va clarificando su opcion por «¢l uso moderado de la
opinidén probable» en favor de la libertad, pues «para la libertad nos creé Dios», afir-
ma; para esto hace una distincién (p. 61) que le abre la puerta a una postura clara y
satisfactoria: distinguir entre la verdad objetiva («veritas rei») y la verdad formal-
mente moral de la accién («veritas honestatis actionis»), segtin el discernimiento he-
cho por la conciencia mediante el juicio (especulativo o prictico).

Un punto clave para Alfonso es la discusién sobre la ley dudosa. «De una ley in-
cierta no se puede deducir una obligacion cierta», afirma. De ahi la importancia que
otorga a la promulgacién de la ley, porque «lex dubia non obligat quia in dubio legis
possidet libertas». Por esta razén concluye a partir de esta argumentacion que la ley
incierta no es ley, y que no se vincula con obligacion, sino aquello en que somos li-
bres: «cl hombre [ue creado en libertad» (p. 109). La ley incicerta no comporta una
obligacion cierta, porque antes de que aparezca la obligacion de la ley, la persona hu-
mana es libre y sefiora de si misma: «<hominis libertas possidet» (p. 201). «La ley du-
dosa y no suficientemente intimada no obliga, porque para vincular la conciencia
con obligacién moral debe ser cierta y manifiesta», ensefiaba el Sto. Doctor.

A la base del pensamiento de Alfonso aparece, pues, el principio de la promulga-
cién de la ley como acto que funda la ley moral. Desde esta coyuntura, para Alfonso
es claro que la promulgacion de la ley es hecha a la conciencia y no a la naturaleza;
de ahf que la responsabilidad moral aparece como resultado del didlogo del hombre
con Dios. Y es aqui donde aparece el tema de la tension por hacer el bien: una con-
ciencia rectamente motivada por la intencién de hacer el bien, movida por la cari-
dad (el amor de Dios) e iluminada por la prudencia, que equivale a la «mens Chris-
ti» (p. 209). Capone sintetiza su largo estudio sobre el discurrir de Alfonso ¢n csta
materia, diciendo que mientras unos hacen «la moral de la ley», y otros la moral del
acto como valor en sf mismo, Alfonso prefiere elaborar una moral de la persona cris-
tiana (p. 219).

La segunda parte (pp. 221-352) recoge algunos articulos que nos descubren la
fundamentacion de Alfonso en la doctrina de Sto. Tomas de Aquino, el desarrollo de
la doctrina del Angélico en los siglos xvi, xvit y xvii, y su influjo en la mente de Al-
tonso (temas VI 'y VII), Finalmente, dos que podriamos considerar como aplicacio-
nes a la realidad concreta del contflicto ley-conciencia (tema 1V) y el ministerio del
Confesor (tema V).

Los articulos sobre la fundamentacién de Alfonso en la doctrina del Angélico y la
evolucién del pensamiento teoldgico-moral sobre el conflicto ley-conciencia en los
siglos xvi, xvi1 y xviir nos revelan la sensibilidad humana de Altonso cuando hace re-
flexion teoldgico-moral para no caer en el «objetivismo probabiliorista» que hacia de
«la conciencia moral una funcién de la ley objetivista», como si fuera «una sierva de
la ley» Pero tampoco quiere caer cn el extremo opuesto del subjetivismo. Alfonso,
quicn se inspira en el Angélico, hace la sintesis de objetividad y subjetividad con su
postura en favor del personalisimo moral (p. 237) que caracteriza su pensamiento.

Se trata de un personalismo que determina la forma como Alfonso afronta el te-
ma de la conciencia; un personalismo que se convicrte en criterio de normatividad
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moral y que inspira la sabia sintesis a hacer entre los valores absolutos y las normas
particulares (pp. 238-249). Es «el personalismo cristiano, que en la mente de Alfon-
s0, anima la verdad de la conciencia moral con el principio-valor-sapiencial de la ca-
ridad» (del amor). Con una tal posicién cl Sto. Doctor evita los extremos del rigoris-
mo y del laxismo, pues el uno genera desesperacion, el otro presuncién.

El articulo sobre «el ministerio del confesor» (tema V) dirfamos que ¢s una apli-
cacion concreta del personalismo al servicio pastoral segtin el método alfonsiano,
para quien «el decdlogo no es un catilogo de actos a cumplir, sino que es expresién
y prueba del pacto de amor de Dios con su pueblo» (p. 263). Alfonso llama al minis-
terio del confesor «officio di carita, istituito dal Redentore solamente in bene delle
anime» (p. 269). Por esta razén, dos son los criterios que orientan al sacerdote con-
fesor: la verdad que gufa la prudencia pastoral en la atencién al penitente y el prin-
cipio o la «intentio caritatis», que caracteriza al sacramento de la penitencia.

Esta actitud de Alfonso frente al ministerio de la reconciliaciéon hace que subra-
ye de modo especial la recomendacion de que las penitencias impuestas a los peni-
tentes sean «salutares et convenientes» (p. 271). De aqui que, segtin el Sto. Doctor, «il
principio della clemenza divina» haga que el confesor modere el rigor de la peniten-
cia, teniendo en cuenta las fuerzas, no solo fisicas, también las fuerzas morales del
penitente (p. 280).

Esta recopilacién de articulos del P. Capone tiene el mérito de presentar al lector
una sintesis de la historia del estudio de la conciencia moral puesta entre los polos
de la libertad y de la ley en un periodo particularmente caracteristico, y de revélar la
dimension profundamente humana y cristiana de la mente de Alfonso a quien inte-
resa enormemente destacar la conciencia como tension dindamica del hombre ragil
y pecador hacia Dios-Amor. Para Alfonso la reflexién moral debia orientarse a la sal-
vacién del hombre, de lo contrario, seria mera palabreria.

Al cerrar esta presentacion del volumen La proposta imorale di s. Alfonso... 1o ha-
cemos con las palabras de Juan Pablo II con ocasién del 1T Centenario de la Muer-
te del Sto. Doctor (1987) y en ¢l III Centenario de su Nacimiento (1996), que reco-
ge la Presentacion de la obra: «Con el ejemplo de la vida y con la ensefanza (S.
Alfonso M. de Liguori) continda iluminando con la luz de Cristo, Luz de los pue-
blos, el camino del pueblo de Dios, y se coloca como un estimulo precioso en la in-
minencia del Tercer Milenio que pide a toda la Iglesia un renovado esfuerzo para
la evangclizacién...».—Sivio Botero, Academia Alfonsiana de la Universidad Late-
ranense de Roma.

GaFo, Javier (ed.), Trasplantes de 6rganos: problenias técnicos, éticos
v legales, Publicaciones de la Universidad Pontificia de Comillas,
Madrid 1996, 162 pp., ISBN 84-89708-04-5.

En poco tiempo nos hemos familiarizado con el hecho de que ante determinadas
enfermedades existe un tltimo recurso en el trasplante del érgano afectado. Recor-
demos que hace tan solo treinta afios se realiz6 con éxito el primer trasplante de co-
razén en ¢l mundo.

Son siempre candidatas a la polémica las practicas médicas que se alejan dc lo
que, un tanto subjetivamente, podriamos considerar «natural». En este contexto, es
edificante el ejemplo del trasplante de 6rganos: exige reflexién, estd expuesto a pro-
blemas y abusos y, sin ecmbargo, ha venido a estimular las mejores virtudes huma-
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nas en el acto de donar desinteresadamente parte de uno mismo para que otros pue-
dan seguir viviendo.

Este décimo volumen de la coleccién «Dilemas éticos de la medicina actual», pu-
blicado por la Universidad Pontificia de Comillas, esta dedicado al trasplante de 6r-
ganos. El libro refleja las ponencias presentadas en un foro con el mismo titulo ce-
lebrado en Scgovia en abril de 1996. Grandes méritos de esta coleccién residen en su
caracter multidisciplinar y la coordinacién de los distintos capitulos, hecho que te-
nemos que agradecer al editor del libro, Javier Gato.

Contribuyen en su redaccién Diego Gracia (Historia del trasplante de érganos), Al-
bino Navarro (La organizacion del trasplante en Espaiia), José Luis Escalante (La de-
finicion de la muerte), Juan Tovar (Probleinas éticos planteados por los trasplantes de
érganos procedentes del donante vivo), Diego Figuera (Los trasplantes de coruzén y de
pulmoén procedentes del caddver), Carlos Romeo (Tendencias legales sobre los tras-
plantes de érganos) y el propio Javier Gafo (Reflexiones éticas sobre los trasplantes de
érganos), abordando sobradamente los «problemas técnicos, éticos y legales» que ti-
guran en el titulo del libro —sin que sea una critica {(pues por ello no suprimiria nin-
guno de los capitulos actuales), quizd, podria completarse el conjunto con uno dedi-
cado al seguimiento de la vida fisica y psicolégica del receptor después del
trasplante—. Me parece importante comentar algunos puntos que emergen del con-
junto de esta obra.

El primero es el acuerdo de fondo en apoyo de la realizacion de los trasplantes
de érganos. La postura catélica, al igual que las de las principales religiones, es cla-
ramente favorable a ello. La condena de abusos que podrian derivar de una prictica
irreflexiva, como la eutanasia destinada a la obtencién de 6rganos o la extraccién de
los mismos sin los debidos consentimientos, no vienen mds que a hacer explicito el
sentir de la gran mayoria de personas. Idéntica postura adoptan las legislaciones eu-
ropeas que articulan una justa distribucién de los 6rganos y prohiben su venta. Ad-
mitida, sin embargo, por algunos paises de América y Asia, poco ética parece esta
venta que facilita la existencia de abusos e injusticias. En cualquier caso, no parecen
ser veridicas las tremendistas historias de secuestros de personas con el fin de ro-
barles un rifién o parte del higado; no seria siquiera légico, pues si en esos paises se
pueden comprar érganos, para qué recurrir a un complicado crimen.

Destaca también el éxito del denominado «modelo espafiol» de trasplantes, reco-
nocido dentro y fuera de nuestras fronteras, con intenciones de ser copiado en otros
paises. Creada sobre el papel en 1980 y funcionando hace menos de una década, la
Organizacién Nacional de Trasplantes (ONT) se ha mostrado de tal modo eficaz que
Espafa se ha situado a la cabeza mundial en niimero y calidad de trasplantes. Las
listas de espera no se pueden evitar dada la propia naturaleza de las intervenciones,
no obstante, se dan excelentes tasas de renovacién; el niimero de ciertos trasplantes
ha dejado de aumentar sencillamente porque no existe mayor demanda. La otra ca-
ra de la moneda seria si todo ese esfuerzo no se deberia haber dedicado a otros cam-
pos mias «productivos» de la medicina, como recriminan los detractores de la politi-
ca de trasplantes (esta polémica sélo es brevemente comentada en el tltimo capitulo
del libro). Se trata, como es evidente, de una postura defendible pero tal vez poco
prictica y no exclusiva, pues, por ejemplo, ¢por qué gastar tantos recursos con el SI-
DA si mucha gente sigue sulriendo por carencias sanitarias mas bésicas?

Si los 6rganos regenerables, como la sangre o médula dsea, suscitan pocos pro-
blemas, la donacién en vida de érganos no regenerables (rifién, higado, etc.) si plan-
tea mas dudas. Este acto hermoso puede llevar a decisiones apasionadas con mds
costes que beneficios y a una deplorable venta de 6rganos por los mas pobres en be-
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neficio de los mas ricos. Por ello y por la ventaja técnica del parecido inmunolégico,
sc tiende a limitar este tipo de donaciones a los parientes cercanos.

Menos posibilidades de abuso o dafio se plantean con los érganos procedentes de
cadaveres. La sociedad se ha ido concienciando de esta necesidad, la oferta de 6rga-
nos ha aumentado y la legislaciéon actual da como supuesto el consentimiento a la
donacién, a menos que en vida la persona haya expresado lo contrario. En la précti-
ca no se ha caido en una «socializacién» radical de los érganos, sino que se ha com-
paginado con la delicadeza que exige cada caso particular. Tras los dificiles mo-
mentos de la muerte de un ser querido, se consulta y tiene en cuenta la opinién de
la familia, aunque ésta, de hecho, no sea duena del caddver.

Finalmente, merece especial atencién un tema que se halla presente en cual-
quiera de los capitulos y al que se dedica uno de ellos en exclusiva: la muerte. Los
trasplantes de drganos han obligado a una profunda reflexion. Esta claro que cuan-
do una persona se muere se producen varios hechos de manera sucesiva y natural:
parada cardio-vascular, muerte cerebral, descomposicién. Por un lado, el momento
en que se recupere un 6rgano es fundamental para su viabilidad y, por otro, no se
puede arrancar el corazén a una persona viva; necesariamente debe estar muy claro
en qué estado se encuentra el cuerpo. Los trasplantes exigen estudiar exahustiva-
mente cada uno de esos pasos pero, como refiere Gafo en su capitulo final, fueron
las técnicas de vida asistida las que han obligado a replanteamientos sobre cuando
se puede o debe considerar muerta una persona: esa inevitable sucesién puede aho-
ra detenerse y mantener de modo casi indefinido. El debate no esta cerrado, existen
diversos enfoques y teorias mds o menos temerarias. Con todo ello, una practica
acorde con los conocimientos cientificos y con los sentimientos humanos demuestra
la cordura de los que la llevan a cabo.

La lectura del libro es comoda, deja claros los planteamientos y lo que hoy se sa-
be del tema. Es, por tanto, un libro recomendable no ya sdélo para los que quieran
abordar las implicaciones éticas, sino para todos aquellos que deseen una completa
exposicion del estado actual de los trasplantes de érganos.—DRr. Nuno Henrioues Gri,
Unidad dc Genética, Universidad San Pablo CEU.

Kavrristos Ware, El Dios del Misterio y la Oracién, Ed. Narcea, Col.
Icono, Madrid 1997, 203 pp., ISBN 84-277-1210-3.

Si bien durante los afios sesenta y setenta los creyentes catdlicos estuvieron pat-
ticularmente receptivos a la teologia protestante, para orientarse en ese proceso de
despojo conciliar y postconciliar que invitaba a reconvertir la imagen de Dios, el fi-
nal de los afios noventa se caracteriza por un interés creciente por la teologia de la
TIglesia de Oriente, en la que las paradojas de la fe se resuelven de otro modo.

La coleccién Icono de Narcea responde a este viraje de sensibilidades e intereses.
La obra que aqui presentamos nos sittia plenamente en el horizonte ortodoxo. De he-
cho, su titulo original es: The Orthodox Way. El titulo dado en castellano no lo trai-
ciona, sino que lo despliega: en efecto, ¢l lector se encontrard con una cxplicacion
amplia y casi sistematica del Credo Ortodoxo, que se resume muy bien al presentar
a Dios como Misterio, y la oracién como el camino de acceso.

El autor, Kallistos Ware, monje y sacerdote, ha sido llamado por algunos «el
Newman Ortodoxo», en cuanto que ha pasado del Anglicanismo a la Ortodoxia sin
rechazar el patrimonio espiritual que lo habia alimentado, sino que trata de hacer
una sintesis, como hizo el Cardenal Newman al pasar al Catolicismo.
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Por ello, no es infrecuente que, junto a textos de la liturgia ortodoxa, de los Pa-
dres del Desierto, de la Patristica griega y de la novelistica rusa, introduzca frag-
mentos de William Blake, de T. S. Eliot o de C. S. Lewis. Este cimulo de citas res-
ponde al estilo ortodoxo de hacer teologia, inaugurado por autores como Paul
Eudokimov y Vladimir Lossky: las citas no responden a un afin de erudicién, sino
que son como resonancias en las que el autor, en lugar de hablar por s mismo, deja
hablar a otros cuya palabra estd impregnada de uncién. De este modo, dos mil afios
de Tradicién rezuman de estas paginas escritas con sencillez y fluidez, donde la teo-
logia dogmatica se combina con la teologia narrativa y la teologia orante.

Del conjunto se desprende un aroma que habla de lo especitico del camino orto-
doxo: una especie de serena y apacible convivencia con las paradojas de la fe cristiana.
Quiza, una de las palabras maés recurrentes sea la alegiia, término menos comtn en los
libros de teologia catélicos o protestantes. No una alegria facil, ingenua, sino la alegria
que proviene de haber experimentado como Buena Nueva en la propia vida los dog-
mas de la fe, lo cual transforma la mirada sobre el mal y sobre el mundo.

La clave de este modo de hacer teologia estd en que su «método teoldgico» es la
oracién. El Misterio, para la razén, es un problema; para la oracién, es un horizon-
te inacabable de adoracién y admiracién.

Sin embargo, decir «oracién» no es decir «facilidad», sino obertura y conversién
continua. Por un lado, leemos que «no hay vida sin oracién. Sin oracién, no hay mas
que locura y horror. El alma de la ortodoxia consiste en ¢l don de la oracién»
(p. 157); pero, por otro, también se nos dice que «para orar, el hombre debe batirse
hasta ¢l altitmo suspiro» (ibid.).

El camino de transformacién que propone la via ortodoxa es, como todo camino
cristiano y humano, don y tarea. El autor termina con una frase del Cardenal New-
man: «Aqui abajo, vivir es cambiar. Ser perfecto es haber cambiado con frecuencia»
(p. 203).—JAaviErR MELLONI S.J.

GescHE, ApoLPHE, Dios para pensar. II. Dios-El cosmos, Sigueme,
Col. Verdad e imagen, Salamanca 1997, 327 pp., ISBN 84-301-
1283-3.

Ya en el primer volumen de esta serie, que evaluamos muy favorablemente en su dia,
habia presentado el autor con originalidad su giro retador al pensamiento fronterizo en-
tre filosofia y teologia. Abordé entonces el enigma del mal, no como reto a Dios, sino
pensado desde un «Dios para pensar», es decir, en vez de medir a Dios con el rasero del
mal, intent6é medir el mal con el rasero de Dios. En vez de seguir los caminos tradicio-
nales que se elevan a lo trascendente por el camino del pensamiento, dejé que luera la
realidad trascendente la que nos hiciera repensar ¢l pensamiento. Ahora prosigue en esa
linea a propésito del cosmos. Tampoco aqui sigue las tradicionales vias escrutadoras de
la causalidad, sino se remite a Dios para pensar el cosmos, al mismo tiempo que tiene en
cuenta la perspectiva sobre el mundo de las ciencias actuales. Estas nos invitan a lo que
ha sido lamado, con razén, una «nueva alianza» con el cosmos, a respetarlo mas que a
dominarlo. No es ésta una filosofia al servicio de la teologia, pero tampoco un mero de-
bate fronterizo entre ambas. Tiene la audacia de retornar a la filosofia desde la teologfa,
fiel en todo momento al lema de su titulo: Dios para pensar. Efectivamente, Dios ilumi-
na el cosmos, como en el volumen anterior proyecté luz sobre el hombre y el mal. La an-
tigiiedad se propuso dar cuenta de la idea de Dios interrogando al cosmos. La moderni-
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dad se volvié hacia ¢l hombre para buscar las huellas de Dios en él. El autor opta por la
alternativa de buscar a Dios dirigiéndose a El y desde El pensar el mundo. Para ello bus-
ca a Dios en su «Jugar natal», en vez de condescender con los deseos filoséticos de ha-
llarle a partir de cero. Recorre con esta finalidad el camino de la hermenéutica de una
religién concreta. Busca asi fenomenolégicamente la comprensién de una realidad en el
lugar mismo en que ésta se da. Podria, por tanto, su método llamarse «teografia», dice el
autor, en vez de teologia. No se trata de un circulo vicioso, sino de reconocer que la ra-
zén no parte desde cero. No intenta el autor probar a Dios a partir de nada, sino descu-
brir cémo El se deja ver y pensar: aprender de Dios lo que Dios es. Para ello se remonta
a la memoria historica occidental, de la que forman paite las Escrituras Sagradas: «En
¢l occidente eristiano no somos herederos sin testamento.» Si Heidegger habla del olvi-
dodel ser y Maiménides del olvido de la creacion, Gesché eree que hay un olvido de Dios,
quie hace dafio al pensamiento, Y suscribe las palabras platénicas: «Aguarda el paso del
tiempo para zanjar cuestiones importantes, Y la mids importante, aunque para ti no
cuente nada, es pensar corvectamente a propadsito de los dioses.» Nos parece que, inclu-
s0 los que no compartan la opcién metodologica y epistemologica del autor, habrin de
reconocer hasta qué punto piensa y nos hace pensar.—Juan MasiA CLaver, S.J.

CenciLro, Luis, Psicologia de la fe, Sigueme, Salamanca 1997,
219 pp., ISBN 84-301-1303-7.

Sin dejar el tratamiento de la fe para ¢l campo exclusivo de los tedlogos, reclama
¢l autor el derecho y el interés de acameter la rellexion sobre ella desde la psicologia v
la antropologia. El hecho de creer tiene su radicacion en estructuras del psiquismo hu-
mano. Se trata de un posibilidad y de una experiencia humana, Pero tampoco se puc-
den admitir Fcilmente muchas rellexiones pretendidamente antropologicas, que no
han percibido la dilerencia que hay entre las creencias mégicas y la fe teologica de los
cristianos desde Ly baja antigiiedad hasta hoy. Hace falta una «fenomenalogia de la fes.
Resultan anacranicas algunas prolongaciones de estercotipados argumentos feuerba-
chianos, como las hechas por Puente Ojea, que admiten demasiado acriticamente el
supuesto liloséfico de las teorias de la «proyeccion. Al decir que temernos la muerte y
proyectamos los dioses, no discutié Feuerbach ¢l por qué de ese miedo. «Si el hambre
teme a la muerte, dice Cencillo, es porque tiene la propiedad de trascender las factici-
dades de su mundo y de su propia vida y porque intuye en la muerte algo mis que el
simple extinguirse... No es que el hombre recurra a una nocion de “dios” y de “fe” pa-
ra mitigar lo duro de la vida y el miedo que inspira su extineion, sino al contrario: la
vida se hace dura y su extincion inspira miedo porgue se han perdido las dimensiones
adecuadas para enfocarla desde el punto de vista adecuado...» Después de tratar sobre
¢l modo de «estar-en-la-realidady el hombre, sitta el papel de las creencias, su orien-
tacion y su génesis, estableciendo la diferencia entre fe y creencias; hace el autor un re-
corrido por los aspectos histéricos y nocionales de la fe cristinona, concentrandose, a
continuacion, en sus componentes psiquicos y sus efectos psicolégicos: explora los fac-
tores psiquicos que intervienen en la modulacion de Ja fe y las relaciones de ésta con
la ética. También se ocupa de los procesos psicoalectivos e intelectuales que tienen que
ver con la solucion de problemas de pérdida o adquisicion de una [¢ que sea existen-
cialmente operativa. Esboza una teologfa de la fe v del acceso a ella y concluye con una
antropologia de ln moral en relacion con la e, El lector Familiavizado con la obra de
Cencillo descubre y disfruta entre lineas, en los Gltimos capitulos y en el epilogo, con
la sintesis- madura de ciencia, humanismo y espiritualidad, propia del autor de Ultines
preguntas.—JuaN MasiA CLaveL, S.J.



