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INTRODUCCION

El estudio del lamado «discurso en pardbolas», que se encuentra en
el capitulo 13 del evangelio de Mateo, nos obliga, si realmente preten-
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demos hacer avanzar la comprensién literaria y teolégica del mismo, a
plantear de entrada la cuestién del méetodo exegético adecuado a seguir
{como modo de proceder sistemAticamente sobre un texio para com-
prenderlo), en razén de que el texto rige al método, prestando, al propio
tiempo, la adecuada atencién a las nuevas teorius literarias del relato (na-
rratologia) que, al poner de manifiesto reglas atemporales del arte de la
narracion, estdn permitiendo afinar los resultados de los estudios exe-
géticos sobre la historia de la redaccién,

El tratamiento «natrrativo» de un discurso (discurso narrado), pro-
nunciado por un personaje que forma parte del entramado de un relato,
supone considerar este tipo de discurso, segin la teoria de G. Genette',
como «relato de palabras», que lo diferencia del «relato de acontecimien-
tos». Mientras el primero es un acontecimiento verbal, no lo es, en cam-
bio, el segundo. Un discurso de personaje es, en efecto, un acontecimien-
to de palabras de las que €l narrador puede situarse a mas o menos
«distancia» y «perspectiva» narrativas. Estas son las que determinan lo
que Genette denomina los modos del relato?, segin las diversas formas
con que el narrador redacte el relato de palabras o discurso, que van des-
de la utilizacion de las propias palabras hasta la cesién total de la palabra
a los personajes. El relato, pues, sea de palabras o de hechos, se mueve en-
tre el modo de relato puro y el mds o0 menos mimético. Consecuentemen-
te, todo discurso de personaje en una obra narrativa es un «discurso na-
rrado», independientemente de los distintos «modos» (narrativizado o
mimético} que un narrador tiene de presentar los materiales en un relato
de palabras ¢ discurso, tal como se dice mis adelante.

El autor de un evangelio, por tanto, elabora su propio pensamiento
teolégico no sélo a través de la «narracién de hechos» (narracién como
interpretacién), sino también a través del tratamiento «narrativo» que
dé a las palabras de Jesus (por actualizacién o reaplicacién de las mis-
mas a nuevas situaciones).

Por lo que a este estudio respecta, lo diche supone asumir que el
evangelio de Mateo es un relato y que el discurso de Mt 13,2-52 —como
los otros cuatro grandes discursos restantes: 5-7; 10; 18; 24-25— es par-
te de esta singular narracién y, por ello, deberia ser leido a la luz de es-
te presupuesto’. El material mateano de los discursos esta sometido,

' G, GENETTE, Figiiras 111 (Barcelona 1989), 219-269; original francés: Figtires 111
(Paris 1972).

* Ibid,, 219.

* Cf. J. D. KinsBURY, Matthew as Story (Philadelphia 1986, 2." ed., 1988). En la
segunda edicién, KiNseury ha afiadido un nuevo capftulo titulado: «The Great Spee-
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pues, en principio a las mismas reglas y categorfas de analisis narrativo
que las restantes partes del relato.

La cuestién del método exegético a emplear se deduce fAcilmente del
anterior presupuesto. Aqui se sigue el analisis narrativo como capitulo
més reciente del estudio académico de los evangelios. El modelo narra-
tivo se toma, sin embargo, del medio intelectual propio de la tradicién
del AT en que el NT nace inserto?, asumiendo, al mismo tiempo, aque-
llas categorfas narrativas que la teoria moderna del relato (narratologia)
sostiene como atemporales (timeless).

Reconociendo de antemano que un estudio narrativo requiere que
los evangelios sean leidos de principio a fin, no por secciones o unida-
des aisladas, entendemos que las categorfas seménticas del an4lisis na-
rrativo (settings, patterns, point of view...) son aplicables también al an4-
lisis de pericopas®. De todos modos, este ensayo forma parte de nuestro
préximo estudio narrativo completo del primer evangelio: Mateo como
relato derdsico.

Procedemos a presentar, primero, la teorfa narratolégica del discur-
so narrade como relato de palabras, junto a las grandes lineas del mo-
delo narrativo peculiar de la tradicién del AT, a saber, el relato de fndo-
le derdsica y su retérica (categorfas semadntico-narrativas), para, a
continuacién, llevar a cabo su aplicacién al estudio narrativo del dis-
curso de Mt 13,2-52,

ches of Jesus» (105-113). En este mismo sentido, cf. R. C. TanneuiLL, The Narrative
Unity of Luke-Acts. A literary Interpretation. Volume one: The Gospel according to Lu-
ke (Philadelphia 1986). Volume two: The Acts of the Apostles (Minneapolis 1994).

' Asi lo venimos planteando en nuestros estudios en torno al «relato» en los
evangelios: Aproximacion al relato de los evangelios desde el Midrds/derds: EstBib 45
(1987) 257-284. [v., Die «Erzithling» des Evangeliums im Lichte der Derasch Methode:
Judaica 47 (1991) 140-154. I., La interpretacion de! «relato» en la doble obra lucana:
EstEcle 71 (1996) 169-214. Ib., El relato lucano de la evangelizacion del Reino: Rese-
fia Biblica, n. 10 (1996) 23-30.

A.pEL Acua, Los evangelios de la Infancia: ;Verdad histérica o verdad teoldgica?:
Razén y Fe 230 (1994) 381-399, Ip., The Narrative of the Transficuration as a Deras-
chic Scenification of a Faith Confession (Marl 9,2-8par): NTS 39 (1993) 340-354.
Ip., La transfiguracion como preludio del «éxodo» de Jesiis en Le 9,28-36, Estudio de-
rdsico y teoldgico: Salmanticensis 40 (1993) 5-19. Ip., Derds narrativo del sobrenom-
bre de wPedro» en el conjunto de Mt 16,17-19. Un caso particular de la escuela exegéti-
ca de Mateo: Salmanticensis 39 (1992) 11-33. Asi también, W. S. Vorster, Literary
reflections on Mark 13,5-37: A narrated speech of Jesis: Neotestamentica 21 (1987)
203-224. M. CoLerinGE, The Birth of the Lukan Narrative. Narrative as Christology in
Litke -2 (Sheffield 1993).
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1. PRESUPUESTOS HERMENEUTICOS DEL ANALISIS
DE LOS DISCURSOS NARRADOS DE JESUS
EN LOS EVANGELIOS

1.1. DISCURSO NARRADO COMO «RELATO DE PALABRAS». DIEGESIS ¥ MIMESIS
EN LOS DISCURSOS NARRADOS, APORTACIONES DE LA TEORIA LITERARIA
DEL RELATO (NARRATOLOGIA)

Como se acaba de decir en la «introduccién», se parte del presu-
puesto de que el discurso de Jestis en Mt 13 forma parte integrante del
relato conjunto del primer evangelio. Se trata, pues, de un discurso na-
rrado. Puede que esto no diga nada especial a quienes estan acostum-
brados a referirse a los evangelios como relatos. Sin embargo, tal como
se vera a continuacién, el enfoque seguido en este ensayo implica una
perspectiva diferente de Mt 13,2-52. Se trata de aplicar al texto en cues-
tién los presupuestos del modelo narrativo que aplicamos al resto del re-
lato, a pesar de que se trate de un discurso. La narracién es una, «Rela-
to» y «discurso» forman parte del entramado narrativo global del
primer evangelio (Mt 1-4: relato; 5-7: discurso; 8-9: relato; 10: discurso;
11-12: relato; 13: discurso: 14-17: relato; 18: discurso; 19-23: relato; 24-
25: discurse; 26-28: relato)®.

La teoria literaria del relato parte del hecho de que la tnica forma
que un narrador tiene de hacer hablar a sus personajes es por medio del
discurso. Las palabras del personaje forman parte, por tanto, del entra-
mado conjunto que un narrador confiere a su relato. A este respecto,
hoy disponemos ya de la suficiente teorfa literaria en el campo de la na-
rratologia como para poder hacer este planteamiento ya sugerido en la
introduccion. El discurso de personaje en un relato recibe también un
tratamiento narrativo. Es G. Genette quien distingue, a este propésito,
entre «relato de acontecimientos» y «relato de palabras», cuando en su
libro Figuras 1T dedica un capftulo a los «modos del relato»?, a partir

¢ Para una panoramica general de las distintas opiniones en torno a la estruc-

tura del evangelio de Mateo, cf., por ejemplo, W. D. Davies y D. C, ALLison, The Gos-
pel According to Saint Matthew, vol. I (Edinburgh 1988), 58-72. Cabe destacar la opi-
nién de C. H. Lodr [Oral Techniques in the Gospel of Matthew: CBQ 23 (1961)
403-435], que sostiene un plan quidstico para todo el conjunto del relato a base de
alternar relato y discurso,

T G. GeNeTTE, Figiras [1I, o.c., 219-269.
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de lo que él formula como «las dos modalidades esenciales de esa regu-
lacién de la informacién narrativa que es el modo», a saber , la «distan-
cia» y la «perspectiva»®,

«El “relato de acontecimientos”, sea cual fuere su modo, siempre es
relato —afirma G. Genette—, es decir, transcripcién de lo (supuesto} no
verbal en verbal: su mimesis no serd, pues, nunca sino una ilusién de
mimesis» *, porque «la mimesis verbal no puede ser sino mimesis del
verbo». En el relato de hechos «no tenemos ni podemos tener sino gra-
dos de diégesis» "', El «relato de palabras» es, en cambio, un relato de
acontecimientos verbales. El narrador puede convertirse en mero imi-
tador, limitAndose a copiar las palabras del personaje —por lo que en
este caso no podemos hablar de relato— o, por el contrario, tratar las
palabras del personaje como un auténtico narrador, es decir, considerar
el discurso del personaje como un acontecimiento entre otros [son los
distintos modos del discurso de personaje o relato de palabras). Es lo
que se conoce, ya desde Platén, como discurso «narrativizado» *. En
Homero, por el contrario, un discurso «imitado» es el ficticiamente
«restituido», tal como supuestamente lo ha pronunciado el personaje °.
En todo caso, el «relato puro» o diégesis, tanto de «palabras» como de
«acontecimientos», es en la mentalidad platénica el que se aleja com-
pletamente del mero reflejo de la realidad, es decir, es aquel en que el
narrador no «abdica de su funcién de eleccién y direccién del relato, ¥
no se «deja gobernar por la “realidad”, por la presencia de lo que est4
ahf y exige ser mostrado» . Asimismo, «si se trata de palabras pronun-
ciadas: a eso es a lo que Platén llama propiamente imitacién o mime-
sis» . El relato puro o didgesis, en cambio, es mas distante que la «imi-
tacién»,

En consecuencia, los teéricos del arte de la narracién (narratélogos)
llegan a la conclusién de que el autor de un relato sélo tiene dos formas
de tratar lo que dicen los personajes por medio del discurso: expresarlo
—discurso mimético— o representarlo de forma més o menos distante
—discurso simbdlico— por medio de la diégesis. Por su parte, G. Ge-

¢ Ibid,, 222.
* Ibid., 223,
v TIbid., 222
" Ibid.

i Ibid., 227.
" Ibid.

" Ibid., 223.
" Ibid., 220.
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nette distingue tres estados 0 modos de discurso de personaje, segin
que el narrador se mantenga a mayor o menor «distancia» narrativa de
la palabra de los personajes: el discurso narrativizado o contado, el
transpuesto y el mimeético o restituido. Este discurso narrado se presen-
ta, pues, al lector de distinto modo, a saber, uno més directo (minwsis),
y otro mas distante en estilo indirecto o narrativizado (dicgesis)*.

El discurso narrativizado o contado. Es, evidentemente, el estado
mas distante de representar un discurso. Este viene a ser como un rela-
to de pensamientos o discurso interior narrativizado. Aquf el discurso es
tratado como un relato de «acontecimientos verbales». El narrador asu-
me totalmente el «acontecimiento», utilizando sus propias palabras, en
un discurso del todo indirecto. En este tipo de discurso, el papel del na-
rrador es maximo; por el contrario, el grado de imitacién o mimesis es
minimo. Por ejemplo, Mc 5,23 pone en boca de Jairo, en estilo miméti-
co: «mi hijita esta en las ultimas» (Td BuydTpuév pov oxdrws éxel); Lu-
cas 8,42, por el contrario, relata el mismo «acontecimiento verbal» en
discurso narrativizado: «porque tenfa una hija tnica... y se estaba mu-
riendo» (811 BuydTnp povoyeris fiv abT@... kL abTh dmébvoker).

El discurso transpuesto, en estilo indirecto. Se trata de una forma in-
termedia o mixta entre los otros dos tipos de discurso. A decir de G. Ge-
nette, «esta forma, aunque un poco mas mimética que el discurso con-
tado y, en principio, capaz de exhaustividad, no da nunca al lector
ninguna garantfa y sobre todo ningtin sentimiento de fidelidad literal a
las palabras «realmente» pronunciadas: la presencia del narrador se no-
ta atn demasiado en la propia sintaxis de la frase como para que el dis-
curso se imponga con la autonomf{a documental de una cita. Esta, por
asi decir, admitido de antemano que el narrador no se contenta con
transponer las palabras en oraciones subordinadas, sino que las con-
densa, las integra en su propio discurso y, por tanto, las interpreta en su
propio estilo» V.

Este discurso transpuesto se encuentra en todo el NT, particular-
mente en la doble obra de Lucas, con mas frecuencia que en Mc y Mt.

El discurso mimético o restituido. Es la forma directa de discurso. En
él la mimesis es absoluta. Aqui, «el narrador finge ceder literalmente la

1"

El lector notari la distincién terminoldgica entre «discurso narrado», a saber,
el que forma parte del entramado de un relato, y «discurso narrativizado» o conta-
do, es decir, aquel modo indirecto y, por tanto, mas distante de discurso con que el
narrador presenta al lector los materiales discursivos de que dispone.

% G. GENETTE, Figuras Il o.c., 229.
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palabra a su personaje» '*, Es el discurso normal del teatro y de las gran-
des epopeyas.

Entre los evangelistas, Marcos emplea el discurso mimético mas que el
resto. El cuarto evangelio presenta ahf una de sus caracterfsticas mas no-
tables, porque la escuela jodnica ha construido gran parte de su teologfa
en el modo mimético del discurso, poniendo directamente en boca de Je-
sus lo que no parecen sino desarrollos llevados a cabo por dicha escuela.

En un segundo tratado sobre narratologia, que lleva por titulo Nou-
veau discours du récit ¥, G. Genette avanza en sus puntos de vista ex-
puestos con anterioridad en Figuras IIl once afios antes. Pasa revista a
su tratamiento acerca de la transmisién de palabras en un relato y llega
a la siguiente conclusi6n: «La seccién consagrada al récit de paroles [re-
lato de palabras] podrfa ser ventajosamente rebautizada asi: “Acerca de
los modos de [relproduccién def discurso y del pensamiento de los per-
sonajes en el relato literario escrito.” {ReJproduccion querrfa indicar el
caracter ficticio o no del modelo verbal segiin los géneros: la historia, la
biografia, la autobiografia se supone que reproducen los discursos efec-
tivamente pronunciados; la epopeya, la novela, el cuento, la novela cor-
ta se supone que fingen reproducir y, por tanto, en realidad producir los
discursos completamente inventados. Supuestos: tales son las conven-
ciones genéricas, que no corresponden necesariamente a la realidad: Ti-
to Livio puede forjar una arenga, Proust puede atribuir a uno de sus hé-
roes alguna frase de hecho pronunciada delante (o detras) de él por
alguna persona real» *,

1.2. CONTRIBUCION DE LA TEOR{A NARRATOLOGICA DEL «RELATO DE PALABRASY
AL ESTUDIO DE LOS DISCURSOS DE JESUS EN LOS EVANGELIOS

A ningin exégeta dejaran de interesarle estas observaciones, cuando
trata de abordar la cuestién critica de la transmisién y redaccién de los
discursos de Jests en los evangelios. Tanto m4s cuanto que, como afia-
de G. Genette, la «produccién» de discursos dentro de un género ficti-
cio es una «reproduccién» ficticia que, sin embargo, sigue los mismos
procedimientos literarios que la transmisién auténtica ®.

*  Ibid. ;

" G. GeNEeTIE, Nouveat discours du vécit (Paris 1983)
* Ibid., 34.

2 Ibid.
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Todavia observa G. Genette otra circunstancia que dificulta la litera-
lidad estricta en la transmisién de palabras, a saber, la ambigliedad en-
tre discurso y pensamiento, entre personaje y narrador® A ella se une
otra dificultad intrinseca en la transmisién literal: la [re]produccién o
conservacién y transmisién de un discurso o de unas palabras desde su
estadio oral al escrito puede sufrir una «traduccién», aun en la misma
lengua, y por supuesto al pasar de un idioma a otro®.

El hecho de que consideremos en este estudio el capitulo de las pa-
rabolas de Mt 13,2-52 como un «discurso narrado» tiene, como se ver4,
sus consecuencias en la interpretacién del mismo. Ello no quiere decir
tampoco que tratemos de aplicar a Mt 13 la nocién de «discurso narra-
do», olvidando las peculiaridades de la mentalidad der4sica. Al contra-
rio, la consideracién de «discurso narrado» en los evangelios no puede
olvidar las peculiaridades de la actualizacién y reaplicacién de los dis-
cursos en la retérica peculiar de Ia tradicién biblica y apécrifa. Dicho en
otros términos, la propuesta de este estudio entiende que la «narrativi-
zacién» propia de las palabras y discursos de Jesus en los evangelios re-
quiere ser analizada en el marco de la tradicién derdsica. Su exégesis re-
quiere, por tanto, conocer, junto a la aludida teoria del «relato de
palabras» o discurso, la retérica del pensamiento narrativo en la Biblia
y en el judaismo, sus modos y peculiaridades inalienables.

1.3. EL RELATO Y SUS DESARROLLOS AGGADICOS EN La BIBLIA
Y EN LA TRADICION JUDIA

El mas reciente analisis narrativo de la Biblia ha puesto de mani-
fiesto el cardcter narrativo de la fe de Israel *. De ahi que el conoci-
miento de la naturaleza del relato biblico resulte esencial para com-
prender la fe de la comunidad judia, ligada intimamente a la historia.
La historia, en efecto, proporciona su contenido a la fe y ésta confiere
sentido a la historia.

2 Ibid,, 35.

2 Cf J. M. Casclaro, Contribuicién al estudio de los discursos de Jestis en los si-
mapticos: EstBib 50 (1992) 395-409.

* Cf, particularmente, B. W. Anperson, The Bible as the Shared Story of a Peo-
ple, en J. H. Cuariesworti y W, P. Weaver (eds.), The Old and the New Testaments.
Their relationship and the «intertestamentals Literature (Valley Forge, PA. 1993), 19-
37. «These communities [Synagogue and Church] have something else in common:
they conless their [aith characteristically by telling a story or reciting a history» (22).
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Esta tradicién narrativa de Israel comprende tanto la narracién in-
trabiblica® (con sus relatos y discursos narrados) y su proceso constan-
te de actmalizacién ¢ interpretacién (al servicio de las necesidades de la
comunidad judfa antigua *), como el mundo de la aggad4 extrabiblica
en que el relato (contar) es la forma constante de desarrollar (re-contar)
y actualizar las viejas narraciones biblicas, para hacerlas relevantes pa-
ra el presente de la propia comunidad judia?.

El estudio de los evangelios como obras narrativas muestra, asimis-
mo, que sus autores heredaron de dicha tradicién, tanto biblica como
apécrifa, el arte de contar, asf como las formas de pensar, decir y contar,
emparentadas con él, que pusieron al servicio del kerygma y sus des-
arrollos .

= Cf. H, Frel, The Eclipse of Biblical Narvative: A Study in Eighteentht and Nine-
teenth Century Herinenenitics (New Haven 1974). K. R. R. Gros Louts, J. S. ACKERMANN
y T. 8. Warsuaw (eds.), Literary Interpretations of Biblical Narratives (Nashville:
Abingdon Press, 1974). K. R. R. Gros Louis y J. 8. AckerRMAnN {eds.), Literary Inter-
pretations of Biblical Narratives. Volume II {Nashville: Abingdon Press, 1982). R. A1-
TER, The Art of Biblical Narrative (New York 1981). J. BLENKINSOPP, Biographical Put-
terns in Biblical Narrative: JSOT 20 (1981} 27-46. M. STERNBERG, The Poetics of Biblical
Narrative: Ideological Literature and the Drama of Reading (Bloomington: Indiana
University Press, 1985). P. BouLer y J. F. HaBerRMACHER {(eds.}, La Narrarion. Quand le
récit devient connmuntication (Genegve 1988). D. M. Gunn v D. N. FeweLL, Narrative in
the Hebrew Bible (Oxford 1993).

* M. Fisupang, Biblical Interpretution in Ancient fsrael (New York: Oxford Uni-
versity Press 1985). Se trata, por el momento, de la obra mayor dedicada especifica-
mente al estudio del fendmeno de la interpretacién al interior de la Biblia. Aquf ca-
be destacar el capitulo dedicade a la «exégesis aggadica en la literatura
historiogréfica» (380-407).

7 CL J. HEINEManN, Aggadah and its Developnent (Jerusalern 1974). Una breve
sintesis de las ideas de esie importante libro sobre el mundo de la aggada se en-
cuentra en In., The Nature of the Aggadah, en G. H, Hartman y S, Bupick (eds.), Mi-
drash and Literatitre (Yale-New Haven-London 1986), 41-55.

* El modelo midrasico de relato en el evangelio de Marcos es defendido por
F. Kermone, The Genesis of Secrecy. On the Interpreration of narvetive (Harvard 1979),
También D. MiLLer y P. MiLLER, The Gospel of Mark as Midrash on earlier Jewish and
New Testament Literature {Lewiston - Queenston - Lampeter 1990). Cf. J. D. M. Dg-
RRETT, The Making of Mark: The Scriptural Buses of the Earliest Gospel, I-1I {Drinkwa-
ter 1985). Sin embargo, su tesis de Mc, como «midras gigante» del Hexateuco y La-
mentaciones, es considerada como poco probable por los cxégetas de Mec.
M. D. GouLper, Midraslt and Lection in Matthew (London 1974). Ip., The Evangelists'
Calendar: A Lectionary Explanation of the Developinent of Scripture (London 1978),
Goulder sostiene que Mt es un midras de Mc y que los materiales que los exégetas
coirientemente identifican como de «Q» son, en realidad, expansiones midrasicas de
materiales y temas de Mc. R. H. Gunpry, Matthew: A Commentary on his Literary and
Theological Art (Grand Rapids 1982). Este comentario, que citamos en este estudio,
procede mas matizadamente, cuando considera ¢l evangelio de Mt como «midrasi-
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La comunidad judfa y la comunidad cristiana de los orfgenes tienen,
pues, en comtn el modo narrativo, tanto de confesar la fe, como de des-
arrollarla y actualizarla al servicio de las necesidades teoldgicas y pas-
torales. Por ello, el exégeta del NT no puede estar ajeno a esta retdrica
del relato, si pretende adentrarse en el proceso de composicién de los
evangelios, asf como en el estudio de la indole hermenéutica del «relato
interpretativo» de que constan.

El modelo narrativo que se sigue en este estudio se diferencia, pues,
tanto del modelo representado por la llamada «critica del relato» (narra-
tive criticism®), como de la «critica retérica» (rhetorical criticism™), por-
que intenta analizar los relatos de los evangelios en el medio intelectual
propio de la tradicién veterotestamentaria en que fueron escritos.

1.4. LA NARRACION COMO FORMA DE PENSAMIENTO DE UNA TRADICION

La narracién interpretativa de indole derdsica. A partir de cuanto he-
mos sostenido en anteriores publicaciones, acerca de la nocién de derés
y su aplicacién a los distintos momentos de la interpretacién biblica y
sus resultados, entendemos que la investigacién académica del derds en
el NT (asf como ya en el mundo del Midrds judio®) abarca més que la
mera clasificacién de sus formas o géneros literarios (formas narrativas,
discursivas, apocalfpticas, etc.), para englobar también sus formas in-

con. Por lo que se refiere al evangelio de Lucas, C. A. Evans y J. A Sanders aplican a
dicho evangelio la categoria derasica de «Biblia re-escrita»: C. A. Evans, y J. A. SAN-
peRs, Gospels and Midrash: An introduction to Luke and Scripture, en Ib., Luke and
Scripture. The Function of Sacred Tradition in Luke-Acts (Minneapalis 1993), 1-13.
C. A. Evans, Liuke and the Rewritten Bible: Aspects of Lucan Hagiography, en
7. H. CuartesworTH y C. A. Evans (eds.), The pseudepigrapha and Early Biblical Inter-
pretation (JSPSup, 14; SSEIC, 2; Sheffield 1993) 170-201. Asimismo, J. Drury, Mi-
drash and Gospel: Theology 77 (1974) 291-296. In., Tradition and Design in Lutke's
Gospel (London 1976). Por nuestra parte, hemos adelantado nuestra tesis de Le y
Heh como relato re-contado de indole derdsica en La interpretacion del «relatos en la
doble obra lncana: EstEcle 71 (1996) 169-214. Un estudio de Jn como midras es el de
1. Bonner, Le anidrashs de Uévangile de Saint Jean (Le Henalf, St. Eticnne 1984,
2 ed.).

» " Cf, M. A. PoweLL, What is Narrative Criticism? (Minneapolis 1990),

»  Cf B. L. Mack, Rhetoric and the New Testantent (Minneapolis 1990).

% Al tratar de la «clasificacién de los Midrasims, se distingue entre Midrasim
exegéticos y homiléticos. Dicha distincién contiene ya implicito el reconocimiento
de sus dos formas de interpretacion, a saber, la exégesis y el relato. CL. H. L. Strack
y G. StemserGER, Introduccion a la literatura Talmiidica y Midrdsica (Valencia 1988),
328,
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terpretativas (o hermenéuticas): la forma exegética de interpretacion y la
forma narrativa de interpretacion. La primera, se refiere a los procedi-
mientos y técnicas literarias de interpretacién cristiana de la Escritura
y sus tradiciones, y, consecuentemente, esta en el ambito de las «formas
de expresiéno» literaria del NT; la segunda, en cambio, hace referencia al
modo de elaborar pensamiento cristiano, a saber, el modelo teolégico o
forma de pensamiento narrative {enunciados cristolégicos narrados co-
mo historia) con que los evangelistas nos cuentan el asunto de Jesis y
los origenes de la Iglesia cristiana a la luz del AT, y con el que ofrecen
al lector cristiano su peculiar mensaje cristolégico, eclesioldgico, esca-
tolégico, antropolégico, etc. Un estudio narrativo afecta, por tanto, a la
«forma del contenido» (=mensaje) de los evangelios, porque la «narra-
cién» es, como dijimos al comienzo, forma de expresién y elaboracién
de pensamiento religioso: contar, narrar, es en los evangelios, como en
la propia tradicion veterotestamentaria y judia, el modelo corriente pa-
ra elaborar mensaje religioso.

Por todo ello, deras tiene lugar no sélo a propésito de la exégesis cris-
tiana de citas, parafrasis, alusiones... del AT, sino a través de escenifi-
caciones o creaciones de marcos literarios, y, sobre todo, a través del re-
curso a patrones (tipologia} de la tradicién del AT, asi como por medio
de otras categorias creadoras de sentido (semanticas) que se indican a
continuacién. Por ello, entendemos que ¢l derds, ademas de método o
procedimiento exegético, es modelo teolégico. Aqui nos centramos en el
der4s como modelo teolégico narrativo, como estudio ulterior al dedi-
cado a los procedimientos exegéticos derasicos.

La teologia biblica crea el relato; mejor atin, es una teologia que re-
clama el modo narrativo como su mode hermenéutico mayor. Por ello,
los estudios de narrativa califican el «relato» de los evangelios como
«narracién interpretativa» (P. Ricoeur *), «cristologfa narrativa»
(R. C. Tannehill #*), «enunciados cristolégicos narrados como historia»
(U. Luz ™) o, simplemente, «relato kerygmatizados. Por tanto, la teolo-
gia y la exégesis no son algo superpuesto al texto, sino que funcionan en
el texto mismo, porque este es una narracién con una funcién interpre-
tativa, ;Por qué procedimiento literario se obtiene la forma narrativa de

az

2 P, RicoEUR, Interpretative Narrative, en R. ScHwartz {ed.), The book and the
text. The Bible and Literary Theory (Oxford 1990), 237-257.

# R. C. TanneniLL, The Gospel of Mark as narrative Christology: Semeia 16 (1979)
57-95,

¥ U, Luz, Das Evangelium nach Matthdus (EKKNT I/i; Ziwich 1985), 85. Tra-
duccién espaficla, El evangelio segiin San Mateo. Mt 1-7, vol. I (Salamanca 1993), 117,
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los evangelios, es decir, la forma de una narracién kerygmatizada o de
un kerygma narrativizado? Al funcionar como un relato derasico, la na-
rracién de los evangelios se vincula a los hechos y a las palabras de la
vida de Jesus (verdad histérica), y expresa el sentido de éstos mediante
recurso derasico al AT (verdad teolégica)¥.

2. CATEGORIAS SEMANTICAS DEL ANALISIS NARRATIVO
DE LOS EVANGELIOS Y RECURSO
DERASICO-TIPOLOGICO AL AT

La llegada del método narrativo al estudio critico de los evangelios tie-
ne, naturalmente, implicaciones hermenéuticas. Estas se muestran a tra-
vés de las categorias semdnticas del andlisis narrativo. A nuestro enten-
der, cada una de ellas remite la comprensi6én del acontecimiento del NT
a la tradicion del AT, porque los autores del NT sélo podian explicar y
comprender lo que Dios estaba haciendo en Cristo y en la Iglesia remi-
tiéndose a la vinica tradicion biblica existente. Lo que ellos pretendian con
sus narraciones era confesar relatando. Esta confesién de fe remite, pues,
narrativamente a la tradicion del AT segtin una serie de categorfas elabo-
radas por el método de la critica del relato. Con todo, la primera dificul-
tad que ha de superar un estudio acerca de la interpretacién del relato es
la acusacién frecuente de tratar de imponer a la literatura antigua con-
ceptos sacados de la literatura moderna (novela)}*. Se esta de acuerdo, sin
embargo, en que algunas reglas del arte de la narracién son atemporales.
Los relatos antiguos, en efecto, igual que los modernos constan de trama
(plot), hechos (events), personajes (characters), ambientaciones (settings),
y son contados desde un punto de vista particular (point of view)*.

2.1. La TRAMA O ARGUMENTO (PLOT)

«La trama puede definirse como el elemento dindmico, secuencial en
la literatura narrativa, Para tener ploz, una narracién tiene que tener algo

* A, DEL Acua, Aproxintacion al relato de los evangelios desde el midrdsiderds:

EstBib 45 (1987) 257-284.
¥ CE M. A. PoweLL, What is Narrative Criticism?, o.c., 91-98. 93. Asimismo, cf,
W. 5. Kurz, Narrative Approaches to Luke-Acts: Biblica 68 (1987) 195-220. [95-200.
¥ M. A. Powew, What is Narrative Criticisne?, o.c., 93.
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de accién, tiene que ser dindmica, y tiene que ser secuencial; materiales
marginales no forman un plot reconocible en ningtin sentido» *. Hay que
decir, sin embargo, que, a diferencia de una novela, un evangelio no tie-
ne apenas accion, porque carece de intriga y suspense, al menos en el gra-
do que por tales entiende la novela actual. Dejando para después el estu-
dio completo de la trama, el «argumento» del evangelio de Mateo se nos
da ya en el encabezamiento de su relato: «libro de la historia de Jesucris-
to, hijo de David, hijo de Abrahdn» (Biflos yevéoews "Inood XptoTob uiod
Aauid vied "Afpadp, Mt 1,1). Al margen de las distintas valoraciones de es-
te comienzo, entendemos que, dado el lugar que ocupa, también se refie-
re a todo el relato del evangelio en conjunto. Lo mismo que pasa con Mc
1.1y Lc 1,1-4. El objetivo de Mateo viene a coincidir con el de Mcy Lc, a
saber, contar la «historia» de Jestis como cumplimiento de las promesas,
cuyos comienzos se remontan a la eleccién de Abrahdn y a la casa de Da-
vid. La intencién de Mateo, por tanto, no es escribir una biograffa, sino
re-contar la historia de Jests (como cumplimiento) a la luz de un ori ginal
recurso a las tradiciones exegéticas del AT.

«La trama (plof) o unidad narrativa de los evangelios —escribe
E. V. McKnight— est4 relacionada, pero sin ser lo mismo, con la forma
y la estructura. En cierta medida, el concepto de “relato” (story) est4 a
medio camino entre Ia forma y la trama, porque el relato hace referencia
normalmente al conjunto del orden cronolégico de los hechos en una na-
rracion... La trama va mas all4 del orden cronolégico y explica las rela-
ciones entre los hechos y la organizacién de los hechos en orden al re-
sultado originado» ®. El relato organiza, en efecto, los hechos vy las
palabras de la vida de Jests a la luz de la profecia y la tipologia del AT,
de modo que muestren que El es el Cristo, anunciado por la tradicién del
AT, y que la Iglesia que se reune en torno a El es, en consecuencia, la co-
munidad escatolégica prevista por Dios para los tiempos mesianicos *.

an

Esta nocién de «trama» {plot) se encuentra en J. C. HoLBEeRT, Reading the Na-
rratives of Genesis, en M. E. WuLiams (ed.), The Storyteller's Companion 1o the Bible,
vol. 1 (Nashville 1991), 15-17./5. Ademas, las pertinentes reflexiones acerca de la
trama en W. 5. Kurz, Reading Litke-Acts. Dynamics of Biblical narrative (Louisville,
KY. 1993), 17s.

*  E. V. McKuenr, «Literary Criticism», en I. B. Green, 8. McKwicar, I, H. Mars-
HALL (eds.), Dictionary of Jesus and the Apostles (Downers Grove - Leicester 1992),
473-481. 479,

*  Citamos aquf los comentarios mayores actuales al evangelio de Mateo a los
que nos reterimos en este trabajo. U. Luz, Das Evangelinm nach Marthéins (EKKNT
I/1-2; Zarich - Neukirchen 1985, 1990). J. GNitka, Das Matthéusevangeliuns (HTKNT
I/1-2; Freiburg 1986, 1988). W. D, Davies y D. C. Aruson, The Gospel According to
Saint Matthew, vols, I-II (Int. Crit. Com. on OT and NT; Edinburgh 1988, 1991).



230 AGUSTIN DEL AGUA
2.2. PERSONAJES

Los personajes son los actores en un relato. La interaccién de perso-
najes y hechos forma la trama. Pero no deberiamos limitar nuestra con-
cepcién de los personajes a individuos, un grupo puede funcionar en el
relato como un personaje individual. En los evangelios esto es verdad no
sélo de la gente que sigue a Jesus, sino también de los discipulos y de
los jefes religiosos judfos.

Un actor se conduce en el relato como un personaje por medio del re-
curso tipoldgico al AT, A este respecto, comenta F. Kermode* que los
evangelistas una vez que procedieron a redactar las narraciones exis-
tentes (Mt y Lc dependen de Mc y Q), ampliando y desarrollando la pre-
sentacién teolégica inicial de las figuras centrales del evangelio, dieron
lugar a la existencia de lo que la narratologia moderna califica de «per-
sonajes». En vez de interpretar por comentario superpuesto al texto ori-
ginal, procedieron a ampliar el relato. Para ello, «los evangelistas usaron
métodos que estaban en continuidad con aquellos por los que, antes del
establecimiento del canon, textos antiguos fueron revisados y adaptados
para eliminar o hacer aceptable lo que se habia convertido en ininteligi-
ble u ofensivo. Esta practica es conocida como midrés» % Por todo ello,
podemos hablar de un Cristo mateano, lucano, joanico, etc. Porque cada
evangelista nos ofrece un aspecto distinto tanto de la cristologfa, presen-
tando a Jests segdn una u otra corriente de la pluriforme tradicién me-
siAnica, profética, mosaica...®, como de la soteriologia, mediante la tras-
posicién de las categorias soteriolégicas pascuales judias de la nueva
creacién, el nuevo éxodo y la nueva alianza, etc., a la Pascua de Cristo*.

Los personajes son necesarios para la accién que hace avanzar el re-
lato, pero la accién ayuda a definir a los personajes, por lo que hay una
relacién dialéctica entre trama y personaje en los evangelios. En los

R. H. Gunpry, Matthew. A Conunentary on His Literary and Theological Art (Grand Ra-
pids, MI 1982). A. Sanp, Das Evangelium nach Matthius (RNT; Regensburg 1986).

4 Cf. F. KerMmobE, The Genesis of Secrecy, o.c., 75-99. El autor hace un intere-
sante planteamiento narrativo sobre el uso midrasico del AT.

= 1Ibid., 81.

# Cf. R, N. LongeneckeRr, The Christology of Early Jewish Christianity (SBT, 2d
series, 17; London 1970). Ip., Biblical Exegesis in the Apostolic Period (Grand Rapids,
MI 975). D. Juew, Messianic Exegesis. Christological Interpretation of the Old Testa-
ment in Eurly Christianity (Philadelphia 1988). A. pEL AGua, El inétodo niidrdsico y lu
exdgesis del Nuevo Testamento, o.c., 154-207.235-254,

# Nos remitimos especialmente a R. Le DeavT, La Nuit Pascale. Essui sur la sig-
nificaction de ke Pdgue juive & parfir du Targrun d’Exode XIT, 42 (Roma 1963), espe-
cialmente 200ss, 252ss. 307ss.
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evangelios, los personajes estan caracterizados tanto por lo que ellos di-
cen y hacen, como por lo que se dice de ellos. A este respecto, el motivo
de la identidad de Jests sirve de recurso en el relato de Mateo al argu-
mento del conflicto con las autoridades y el pueblo de Israel. La confe-
sién (y elaboracién) narrativa de la identidad cristolégica de Jesus es,
por ello, inseparable del multiple recurso al conjunto de tradiciones me-
sidnicas del AT. He aqui algunos motivos veterotestamentarios de la
cristologfa narrativa de Mateo.

2.2.1. Hijo de Abrahdn, Hijo de David

El relato genealégico, que da comienzo a la narracién del evangelio de
Mateo, presenta a Jesis en descendencia directa de Abrahan y David
(Mt 1,1-17). Consecuentemente, Jests es caracterizado como «Hijo de Da-
vid» e «Hijo de Abrahan». Asimismo, en la entrada mesidnica en Jerusalén
(Mt 21,1-11), Jestis es presentado como Rey Mesias, Hijo de David, a la luz
de la cita de cumplimiento tipo pesher de Za 9,9, aspecto que viene corro-
borado por la referencia al Sal 118,25-26, de claro sentido mesidnico.

2.2.2, Nuevo Moisés. Trasposicién cristologica de representaciones
de Dios en el AT

Los cinco episodios de que se compone el relato mateano de la In-
fancia (1,18-2,23) caracterizan a Jestis como nuevo Moisés a partir de
los relatos de la infancia haggidica de Moisés (cf. Josefo, Antigiieda-
des, 11.9.1ss). Estos actiian de patrén veterotestamentario de fndole bio-
grafica®. Asi también, el narrador retrata a Jesis como un nueve Moi-
sés, cuando en el Sermén del Monte (Mt 5-7) le describe actuando a
partir del patrén narrativo de la teofanfa del Sinai, en que Moisés dio al
pueblo la Ley que habia recibido de Dios (Ex 19,1ss)%. A su vez, las bie-
naventuranzas (Mt 5,2-12), que son el «exordio» del Sermén del Monte,
comienzan, sin embargo, este primer gran discurso presentando a Jestis
como el heraldo (rebasser) escatolégico del Reino (deutero y trito Isaias)
que proclama la «grata noticia» a los pobres¥. Posteriormente, la hala-

“  Asi, A, DEL AGua, Los evangelios de la Infancia: ;Verdad histérica o verdad te-

olégica?: Razén y Fe 230 (1994} 381-399. CE. D. C. ALLisoN, The New Moses, A Mat-
thean typology (Edinburgh 1993), 140-165.

* Cf. D. C. ArLison, The New Moses. A Matthean typology, o.c., 172-180. CE., tam-
bién U. Luz, Marthés 1, 197s.

“ Mt 5,1-16 es aggad4, la parte preliminar no-haldkica de un sermén, que,
como puede verse en las colecciones midrésicas, se componfia de segmentos ha-
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ké de la Ley (Mt 5,21-48)* presenta a Jestis como el Mesias, intérprete
escatolégico de la Torah®. Estas exigencias escatoldgicas de la Ley se
destacan por [el modelo derdsico de la] contraposicién a las exigencias
antiguas® (la mejor justicia, 5,20; p. €j., lo interior frente a lo exterior;
cf., alaluz de la profecia, Jer 31,31-34; Ez 36,26-27)*. En este caso, Ma-
teo, sobrepasando la tipologia mosaica, presenta a Jesis desempefiando
una funcién (o representacién) propia de Dios en el AT: «fue dicho
{¢ppén) [por Dios]..., yo, en cambio, os digo» (¢ya 8 Myw Dulv). En opi-
nién de una corriente exegética actual, estamos ante un capitulo de la
llamada «cristologia implicita» #. Con el éy de Jesiis, que introduce,
por medio de las antitesis, la halakah escatolégica de la Ley, el narrador
establece un paralelismo entre la ensefianza autoritativa de Jestis (que
radicaliza las exigencias de la Ley) vy la ensefianza otorgada por Yahveh
en el Sinai. De este modo, la tipologia mateana parece sobrepasar lo
«mosaico» para entrar en lo «teolégico» de la Cristologia. Asi parece co-
rroborario el procedimiento derasico por el que Mateo elabora un as-
pecto de su cristologfa narrativa, a saber, la atribucién a Jests de una
«representacién» de Dios (Gottesvorsiellung) en el AT, una vez que la
confesién de fe cristiana desbordé las categorias mesidnicas de dicha
tradicién . Por ello, la autoridad de Jesuis («Yo») aparece en parangén

lakicos y aggédicos. En el v. 17, Jestis cambia de lo aggadico a lo halakico. A su
vez, las bienaventuranzas bien pudieran ser un desarrollo derdsico a partir de
Is 61,1-2. CE, particularmente, J. Duront, Introduction aux Béatitudes: NRT 98
(1976} 97-108.

™ CI PH. Si16aL, The Halakali of Jesus of Nazareth According to the Gospel of Maxt-
fiew (Lanham-New York-London 1986}, espec. 19-23,83-153, Este autor centra su in-
vestigacion en la halakah del divorcio y la halakah del sibado propia de Jests fren-
te a las del judaismo ambiente. Un estudio completo de la halakah en Mateo y sus
procedimientos debera abarcar, sin embargo, un espacio mas amplio.

*®  D. C. Aruson, The New Moses. A Matthean Typology, op. cit., 182-190,
El primer evangelista interpreta derdsicamente la ensefianza del Mesfas co-
mo halaka escatoldgica (la nueva alianza}, en contraposicion a la cual tiene que me-
dirsc toda la enscfianza antigua (la primera alianza). En Cristo, pues, tiene lugar la
revelacion del sentido pleno de la Ley.

" Cf, W, D. Davies, The Setting of the Sermon on the Mount (Cambridge 1966),
109ss.

EH

L}

Para este planteamiento de la llamada «cristologia implicita» nos remitimos
particularmente a las reflexiones del comentario de W. D. Davies y D. C. ALLisow,
Mattliew 1: Excursus III: «The Interpretation of Mt 5,21-48», 505-509. Para el co-
mentario detallade, 509-571.

™ Otros cjemplos de esta trasposicién cristologica de prerrogativas, temas o
funciones divinas del AT son Mt 1,21: trasposicién —via ctimologia popular— de la
prerrogativa exclusiva divina del perdan de los pecados de Sal 130,8 y Mt 1,23: apli-
cacién cristologica de la férmula de Alianza «Dios con nosotros» {Is 8,8 LXX), pro-
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con la de Yahveh, equiparando la autoridad de su ensefianza a la que
Yahveh dio a Israel en el Sinai™ en el contexto del éxode, en cuyo mar-
co Israel se identifico, en el curso del tiempo, como pueblo de Dios.

2.2.3. Siervo de Yahveh

Las curaciones milagrosas de Jestis dan pie al narrador para carac-
terizar a Jestis como Siervo de Yahveh que cura las enfermedades y do-
lencias de la gente (Mt 12,15-16). Asf, por medio de la analogia externa
entre texto y relato, el narrador presenta a Jestis por trasposicién dera-
sica cristiana del primer canto del Siervo de Yahveh (Is 42,1-4, citado en
Mt 12,18-21), texto que cita in extenso con su habitual férmula de cum-
plimiento tipo pesher®.

2.2.4. Otros ejemplos

Ampliando los ejemplos de «personajes» mas alla de la cristologfa,
Herodes actiia en Mt 2 como un personaje, caracterizado como el Fa-
radn segin un patrén narrativo de naturaleza biografica, procedente de
las tradiciones biblicas y aggadicas del Exodo. Juan Bautista es carac-
terizado como Elfas en Mc 1,2-3 y Mt 3,1-12; 11,14; 17,9-13. Asimismo,
el papel de Judas, el traidor, recibe un distinto tratamiento narrativo en
Mt 27,3-9 (dentro del deréds toponimico del «campo de sangre» %), que

cedente del libro del Emmanuel (Is 6-12) (para las distintas interpretaciones de este
lenémeno, cf, W, D. Davies y D, C. Aruson, Matthew 1, 217). Para H, FRANKEMOLLE,
Yalwelbund, passin, en esta trasposicion cristolégica de la presencia de Dios con su
pueblo (Alianza) en el AT, estd el tema central del relato de Mateo. En nuestros es-
tudios sobre el derds neotestamentario hemos llegado a la conclusién de que la cris-
tologia narrativa de los evangelios sobrepasa los motivos mesidnicos del AT para en-
trar en lo teolégico. De la dimension tanto hermenéutica como teolégica subyacente
a este fenomeno, cf. A. bEL Acua, El derds cristolégico: Scripta Theologica 14 (1982)
203-217. In., El método midrdsico y la exéeesis del Nuevo Testamento, 235-238. Re-
cientemente, se ha publicado una monografia dedicada enteramente a estudiar la
Cristologia de los textos y prerrogativas de Yahveh que los autores del NT aplican a
Jesucristo: C. J. Davis, The Name and Way of the Lord. Old Testeunent Themies, New
Testanent Christology (JSNTSupl. 129; Sheflield 1996).

* CE m. Abot 1,1: «Moisés recibié la Torah desde el Sinaf y la transmitio a Jo-
sué, Josué a los ancianos, los ancianos a las profetas, los profetas la transmiticron a
tos hombres de 1a Gran Asamblea.»

® 8e trata de la cita del AT mas larga de todo ¢l relato de Mateo, y presenta una
tipica interpretacién targumizante que el narrador introduce en el cuerpo mismo del
texto biblico, cl. KU Stenpaur, The Scliool of Saint Matthew, o.c., 107-115.

* A peL Acua, El método midrdsico v la exépesis del Nuevo Testamento, o.c.,
144-149.
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en Hch 1,16-20; a su vez, estos desarrollos sobre Judas contrastan con
la breve noticia que sobre él ofrece el evangelio de Marcos (14,10-11).

2.3, PATRONES

El concepto de «patrén» (pattern), que aparece tan frecuentemente en
los estudios narrativos de los evangelios y el libro de los Hechos de los
Apéstoles, se aplica en la investigacién actual con sentidos muy diversos.
Asf, se habla de patrones narrativos para referirse a los recursos retéricos
que rigen la composicién, a saber, los principios y técnicas literarias (re-
peticién, comparacién, sumario, inclusién, etc.} que el narrador emplea
en la organizacién de su obra”. En este mismo sentido, se habla de pa-
trones literarios , cuando se comparan las técnicas narrativas de un evan-
gelio con las empleadas por los relatos de la época®. Otros, en este caso,
usan simplemente la expresién «técnicas» literarias, como hace W. S.
Kurz, al tratar de la repeticion y la redundancia en la trama lucana®.

Sin embargo, para el enfoque dado a nuestro estudio, destaca la opi-
nién de quienes entienden la nocién narrativa de «patrén» en el sentido
de lo que se Hlama comunmente «tipologia» (T9mos), asf como con el as-
pecto hermenéutico que con ella se asocia que ve en personas, aconte-
cimientos, instituciones o lugares del AT® el prototipo, patrén o figura
de personas, acontecimientos, instituciones o lugares del NT*. En tér-
minos de tipologfa, dichas comparaciones pueden ser explicitas o im-
plicitas, y abarcan tanto los modelos formales del relato como los pa-
trones teolégicos del AT que subyacen a la presentacién y a los
desarrollos de la tradicion del NT. En otros términos, los «patrones» de
orden tipolégico afectan tanto a la forma externa del relato (las distintas
formas o géneros literarios tomados del AT: relatos de infancia, tenta-
cién en el desierto, visién después del Bautismo, transfiguracién, pa-
si6n, resurreccién, apariciones, etc. = patrones literarios), como a su

Y M. A. PoweLL, What is Narrative Criticism?, o.c., 32-34.

™ Asi, C. H. TALBERT, Literary Patterns, Theological Thentes, and the Genre of Lu-
ke-Acts {Missoula, Montana 1974).

#® W, 8, Kurz, Reading Luke-Acts. Dynamics of Biblical Narrative (Louisville, KY.
1993), 26s.

#  Cf. M. Fisupang, Biblical Interpretation in Ancient Israel, o.c., 350-379. D. DAUBE,
The Exodus Pattern in the Bible (London 1963}, passin:.

“  Para una sintesis acerca del concepto de stipologiar y su aplicacion al estu-
dio del NT en la exégesis contempordnes, ¢f, C. A. Evans, Typology, en J. B. GREEN,
S. McKnigut y 1. H. MarsHALL (eds.), Dictionary of Jesus and the Gospels (Downers
Grove, Leicester 1992), 862-866, con bibliografia en 866.
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contenido religioso (componentes de carécter teolégico, cristolégico ®,
eclesiolégico, antropolégico, escatolégico, ete. = patrones teolégicos).

Por lo que se refiere al estudio de la tipologia mosaica en el evan-
gelio de Mateo, destaca la monografia de D. C. Allison, The New Moses.
A Matthean Typology (Edinburgh 1993).

2.4. PunTO DE VISTA

En el punto de vista tiene la «critica del relato» una de las categori-
as fundamentales de andlisis de la narracién. Un narrador controla la
relacion del lector con el relato por el modo como el narrador trata las
fuentes del relato®. Asimismo, el autor implicito influye en la compren-
sién del texto por parte del lector, procurando que el lector adopte un
punto de vista coincidente con el de la narracién. «La nocién de punto
de vista lo impregna todo en la critica del relato y se encuentra en otros
contextos» . Los narratélogos se ocupan ante todo del lamado «punto
de vista evaluativo» (evaluative point of view), que rige toda la obra en
general, «Este se refiere a las normas, valores, y a la cosmovisién gene-
ral que el autor implicito establece como operativa para el relato» *.
También se lo define «como los criterios por los que los lectores son
orientados a evaluar los hechos, personajes y ambientaciones que com-
ponen el relato» %. Como parte del punto de vista evaluativo, destaca el
«punto de vista fraseolégico», que concierne al tipo de «discurso» y ala
retérica que distingue a cada evangelista como narrador o a cualquiera
de sus personajes®,

# D, L. Bock ha estudiado los componentes de la cristologia lucana desde la pro-

fecia y la tipologia del AT: Proclamation from Prophecy and Pattern. Lucan Old Testa-
ment Christology (Sheffield 1987). Aunque el estudio de este autor no se ocupa direc-
tamente de la narracion, sino de los motivos del AT de que se compone la cristologia
lucana, su trabajo supone una excelente aportacion al estudio de la naturaleza dera-
sica del relato que proponemos, porque pone de manifiesto la indole derdsica de los
patrones cristolégicos del AT, una de las categorias semanticas fandamentales de la
didgesis de Lucas, por las que el relato adquiere el rango de scristologia narrativa», En
este mismo sentido, es de maxima utilidad una obra anterior que estudia el refato en
Le¢ y Hch desde la historia y la tipologia; M. D. GouLber, Typology and History in Acts
(London 1964). Asimismo, M. Rese, Alttestamenticihe Motive in der Christologie des
Litkas {Gittersloh 1969). Para Mateo, cf. R. H. Gunpry, The Use of the Old Testamment
in St. Marthew's Gospel (Leiden 1967).

® M. A. PoweLL, What is narrative criticism?, o.c., 23-25.

*  1Ibid., 23.

*  Ibid., 24,

#  Ibid.

“ J. D. Kinssury, Matthew as Story, o.c., 35.
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El «punto de vista», como categoria semantica del andlisis narrativo
de los evangelios, se alcanza por la elaboracién narrativa que el autor
del relato haga de las fuentes, en cuyo proceso desempefian un papel re-
levante las tradiciones del AT (uso redaccional del AT).

2.5. Hecuos (EVENTS)

Todo relato abarca tres elementos basicos: hechos, personajes y am-
bientaciones. Alguien hace algo a alguien, en alguna parte, en un tiem-
pe determinado ®. Sin embargo, tratandose de los evangelios, la cues-
tién es saber cudles son los hechos y cudl su interpretacién narrativa por
medio del recurso (tipolégico) al AT*. Los evangelistas, afirma F. Ker-
mode, estaban obsesionados por la tipologia, la figura, que se encuen-
tra en los evangelios en facil coexistencia cdn la narracién”, dando lu-
gar a la narracién de semejanza histérica. Otras veces, el relato discuire
segiin una secuencia inversa, esto es, parte de los hechos y los presenta
incluso escenografiados a la luz de la Escritura™.

2.6. ESCENIFICACION {SETTING)

«Las escenificaciones/ambientaciones representan el aspecto de la
narracién que proporciona el contexto para la accién y los personajes»
. Estas escenificaciones pueden ser espaciales, temporales y sociales.
También en este caso el relato puede recurrir a la tipologia del AT. Co-
mo en el caso de las categorfas narrativas anteriores, también aqui se
precisa de un analisis que determine lo histérico y lo tipolégico. Pero en
torno a esta categoria semantica también el exégeta ha de deducir el
sentido del relato. Asi, Mt 5-7 recurre a la tipologia espacial del monte?

“ M. A. PoweLL, What is narralive eriticisim?, o.c., 35.

*  Cf F. KermoDE, The Genesis of Secrecy, o.c., 101-123.

% Ibid., 104.

M. D. GouLper, Type and History in Acts, o.c., passint. Este estudio mostré en
su dfa que el libro de los Hechos no es historia pura, sine historia tipoldgica. Asi, pa-
ra este autor, los relatos de la Ascension, Pentecostés, prision y liberacion de los
Apdstoles, etc., estdn de parte de la narracion simbélica; la eleccién del duodécimo
apdstol, la curacién del tullido en el templo, Simén mago, etc., caen de parte de la
historia; el pasaje de Ananias y Safira tiene un contenido tipolégico alto, asf como el
relato del funcionario etiope.

2 M. A. PoweLr, What is narrative criticism?, o.c., 69.

*  Cf. D. C. ALuson, The New Moses. A Matthean Typology, o.c., 172ss,
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(Mt 5,1; 8,1), para ambientar el llamado «sermén del monte» en parale-
lismo con la Ley antigua, promulgada por Dios en el Sinaf (Ex 19ss)*,
poniendo la palabra de Jestis al nivel de la Ley Antigua. Asimismo, en la
escenificacién mateana del juicio final, se encuentra un patrén vete-
rotestamentario de indole temporal, por medio del cual se ambienta el
fin de la historia y la llegada a plenitud del Reino de Dios (Mt 25,31-46).
De ese modo, indica Mateo la calidad del tiempo —como tiempo de con-
sumacién escatolégica— en que Jests volverd como Hijo del Hombre,
para llevar a cabo el Juicio final de la historia, tal como lo concebia la
tradicién apocaliptica del AT.

3. APLICACION A Mt 13,2-52:
ECLESIOLOGIA COMO DISCURSO NARRADC

3.1, Mr 13,2-52: DISCURSO NARRADO Y SU MODO

3.1.1. Un discurso narrado

Prescindiendo de otros estudios dedicados al origen y redaccién de
los materiales usados en el discurso en parabolas de Mt 13,2-52, es cues-
tién de analizar el texto en su estado actual como una parte del relato
conjunto del evangelio de Mateo, para tratar de ver qué es el texto en
realidad (en su redaccién final) y cémo nos comunica su mensaje. Se
pretende, con ello, animar la biisqueda de nuevas hipétesis de parte de
los exégetas y la aplicacién de nuevos métodos de interpretacién, asf co-
Mo examinar y revisar presupuestos basicos y desarrollar nuevas res-
puestas a viejas preguntas,

Como ya se dijo, afirmar que Mt 13,2-52 es un discurso narrado, im-
plica partir del supuesto de que el evangelio de Mt es un relato y que el
discurso de Jestis en Mt 13,2-52 es parte de ese relato. Su lectura, por tan-
to, deberfa llevarse a cabo a la luz de tal presupuesto. Por ello, el enfoque
que se sigue en este ensayo implica una perspectiva diferente a la que
ofrecen los analisis histérico-criticos del discurso. Se trata de la aplica-
cién al discurso de Mt 13,2-52 de las categorias narrativas expuestas, pa-
ra indagar ¢l modo como su autor corunica su mensaje a los lectores.

" Para el significado y desarrollo de las tradiciones del Sinai en la tradicién exe-
gética del AT, cf. J. PotiN, La Féte jitive de la Pentecéte. Etude des Textes liurgiques, I-11
(Paris 1971). Cf,, asimismo, R. Le Déavr, Turgirn dit Pentateugue, tome II: Exode et
Leévitigue (Paris 1979), 153ss.
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La narracién es una de las maneras de organizar los materiales que
componen un discurso. Ser consciente de ello es muy importante tanto
para la produccién como para la recepcién de textos. Es importante con
respecto a la produccién de textos; en razon de los convencionalismos
que se han seguido, porque, cuando una persona crea un relato, casi in-
voluntariamente hace uso de cé6digos del género narrativo. Y lo mismo le
sucede al receptor en el proceso de descodificacién. Este también tiene
que leer el texto segun sus c6digos, en orden a lograr su auténtica lectu-
ra. Afirmar, por tanto, que un texto concreto —como Mt 13,2-52— es un
relato (de palabras) significa que el texto revela ciertas caracteristicas.

Para contar un relato se necesita un narrador, un relato que contar y
una audiencia a la que dirigirse. Una narracién consiste en una serie de
hechos (events) que configuran un relato, contado por un narrador a
unos oyentes. Los hechos estan organizados en términos de espacio y
tiempo, representados por una serie concreta de actores/personajes y
contados, con arreglo a una trama o argumento, desde una determina-
da perspectiva.

Cuando un autor cuenta o escribe un relato, esta creando un mensa-
je narrativo (los contenidos o el «qué» del relato} haciendo uso de téc-
nicas narrativas (el «cémo» del relato: p. €j., procedimientos derasicos).
Selecciona y dispone los acontecimientos y el resto de los elementos y
hace uso de un narrador (que cuenta algo) y un punto de vista particu-
lar dentro del texto como medio a través del cual cuenta el relato. Lo im-
portante que hay que notar aquf es que, contando o escribiendo un re-
lato, el autor del mismo crea una visién de los hechos y personajes en
orden a comunicar algo a su audiencia. Esta visién es su visién.

Volviendo al evangelio de Mateo, hay que repetir que dicho evange-
lio es en su conjunto un relato. El discurso del capitulo 13 —lo mismo
que los cuatro restantes— est4 dispuesto en estilo narrativo y el relato
es comunicado por un narrador. Escribiendo un relato, Mateo dio su
versién particular de las parabolas de Jesus, asi como de los personajes
que giran en torno a ellas, con el fin de comunicar un mensaje a sus lec-
tores. El relato que Mateo creé pertenece, pues, a la visién particular
(actualizacién) que Mateo se hace de las parabolas de Jesas y el mundo
narrativo es su propio mundo narrativo. Seleccioné, compuso y dispu-
so su material en términos de orden y espacio y fue él quien decidié lo
que cada personaje iba a hacer o decir y cudndo. Es Mateo el que crea
la vision de los discipulos como los que «entienden» y del Israst incré-
dulo como los que «no entienden». Asimismo, él es quien traspons a {cs
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declarados «justos» por el Hijo del Hombre, en el juicio final, la desig-
nacién histérico salvifica «hijos del Reinos.

El discurso de Mt 13,2-52 es una composicién efectuada por el evan-
gelista a base de palabras que la tradicién transmitia como de Jesus. Por
tanto, tal como se ofrece al lector, es un «discurso narrado de aparien-
cia histérica». No parece haber razones por las que discursos antiguos
en forma narrativa tengan que ser histéricos o incluso reproducciones
literales. Este no es sélo el caso de los discursos del NT, ya la literatura
griega clasica expresé la dificultad que implicaba la narracién de dis-
cursos directos en la literatura narrativa. Alocuciones narradas tienen
que ver con la presentacién del material en un discurso. La perspectiva
desde la que algo es narrado y el modo en que es presentado influye de-
cididamente en la informacién dada.

En consecuencia, Mt 13,2-52 es un discurso que no deberia ser leido
fuera de su contexto narrativo. Como discurso narrado tiene una fun-
cién narrativa en medio del relato de Jesis segtin Mateo. Las parabolas
de Jestis, incluidas en Mt 13,2-52, reciben su mensaje en el evangelio de
Mateo de su contexto narrativo de comunicacién. A este respecto, Ma-
teo parece hacer uso de las pardbolas para plantear la cuestion de la
obstinacién de Israel y su destino en la historia de salvacién. De ah{ que
Mt 13,2-52 tenga su pleno sentido en el contexto narrativo de todo el
evangelio, Puede decirse que el lector de Mt est4 instruido por la lectu-
ra de los doce capitulos precedentes en c6mo ha de leer el discurso. En
ello esta implicada la visién mateana de Jests. Esto hace imposible co-
menzar cualquier debate acerca de lo que Jesus dijo realmente del futu-
ro de Israel a partir de Mt 13,2-52 en su estado actual. El caracter na-
rrativo del discurso harfa necesario reconstruir primero las palabras de
Jesis, si es que se estd verdaderamente interesado en averiguar lo que
dijo el Jests terrestre. Esto es, sin embargo, algo diferente de leer o in-
trepretar el sentido o mensaje del discurso narrade como un discurso
narrado de un personaje narrado. Para entender un relato, el lector tie-
ne que prescindir de sus propios sentimientos y creencias y aceptar las
del texto ™. Esto nos ha de servir de gufa a nosotros, criticos del NT, que
hemos sido instruidos en la lectura de los evangelios no como relatos,
sino como estratos de tradicién .

™ W. C. BootH, The Rhetoric of Fiction (Chicago 1983), 137,
™  Me remito a las reflexiones de W. S. VorsTER, Literary reflections on Mark 13,5-
37: A narrated speech of Jesus: Neotestamentica 21 (1987) 203-224, 204-209,



240 AGUSTIN DEL AGUA

3.1.2. Modo(s) del relato de palabras o discurso

Los distintos modos de narrar un discurso, de que se trata en la intro-
duccién, dependen de la «distancia» y de la «perspectiva» adoptadas por
el autor de un relato con respecto a la narracién de las palabras del perso-
naje. Todo discurso narrado se mueve, pues, entre estos dos modos de pre-
sentacién: o simple narracién (didgesis) o imitacién (mimesis). Su narra-
cién puede aparecer como imitacién, cuando finge ceder la palabra a los
personajes, como si siempre hablase Jesiis y no el evangelista. La imita-
cién es més directa y da la impresién de menos distancia entre lector y
mensaje que la simple narracién. Al fin y al cabo, toda narracién es una
presentacion de la realidad y crea la ilusién de mimesis. Para nuestro pro-
posito dos cosas son importantes. Primero, es claro que los discursos tie-
nen funciones narrativas; crean la ilusién de inmediatez. Segundo, son
creados como una ayuda, junto a otros medios narrativos, para llevar un
mensaje narrativo. Ambos aspectos tienen que ver con la naturaleza del re-
lato y cémo éste funciona. Los relatos no son descripciones de la realidad.
En cierto sentido, son la recreacién de la realidad. Y esto vale incluso pa-
ra relatos que pretenden hacer uso de personas y hechos histéricos 7.

Ateniéndonos al discurso narrado de Mt 13,2-52, puede constatarse f4-
cilmente la presentacién mimética de las palabras de Jests, pero el discur-
so esta estructurado como si de un relato se tratase. En efecto, tal como
atestigua ya una simple lectura del disciirso en pardbolas (Mt 13,2-52), el na-
rrador aparece con frecuencia en el relato indicando la situacién o una
nueva entrada en accién (v. 10-11a, 244, 31a, 33a, 34-37a, 51b-52a). Unas
veces es el pueblo, otras, en cambio, son los discipulos los destinatarios.
Con los discipulos sostiene Jestis breves didlogos didacticos. De ahf que
los exégetas de Mateo lleguen a afirmar que «este discurso es, por tanto,
de una manera especial también una narracién» ™. Algunas observaciones
previas advierten que la indicacién de situaciones y las nuevas entradas
en escena son muy importantes para el evangelista. Asf, la precisién del
lugar en 13,1 («Jests salié de casa»)} y la mencién de los oyentes en 13,2
(«se reunis un gran gentio en torno a él») son inesperadas y, por lo mis-
mo, llamativas para el lector. Asimismo, es importante el cambio de des-
tinatarios y lugar que se produce en v. 10 y v. 36 con respecto al v. 1s. El
<hablar en pardbolas» (v. 3a} reaparece, igualmente, después (v. 10.34s).

7 Ibid., 208s.
™ U, Luz, Marthiius 2, 291.
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Por otra parte, imprimiendo al discurso la estructura mas bien propia
de un relato, el evangelista presenta el discurso en forma mimética, esto
es, cede constantemente la palabra a los personajes. Asi, tanto la parabo-
la del sembrador (v. 3b-9) como su posterior explicacién (v. 18-23) son
contadas directamente por Jesas. La parabola, sin embargo, se dirige al
pueblo, no asi su explicacién que esta dirigida a los discipulos (v. 18; cf.
v. 10}. A su vez, la pregunta de los discipulos, acerca de por qué habla al
pueblo en paribolas, estd redactada en modo mimético (v. 10b: «;Por
qué les hablas en parabolas?»; dif Mc 4,10: «Y, cuando estuvo a solas, le
preguntaban por las pardbolas...», modo narrativizado), asi como la res-
puesta que estd también presentada en estilo directo (v. 11-17).

El v. 24a interrumpe la presentacién directa de las palabras de Jesus,
para que el evangelista indique el inicio del relato de otra parabola, la de
la cizafia (v. 24b-30). Asi también el v. 31a, para introducir la pardbola
del grano de mostaza (v. 31b-32) y el v. 33a la de la levadura (v. 33b). Otra
nueva interrupcién de la exposicién mimética de las palabras de Jestis,
esta vez mas amplia, se encuentra en v. 34-37a. La interpretacién de la pa-
rabola de la cizafia se lleva a cabo también en forma mimética (v. 37b-43),
asf como el relato de las tres pardbolas que le siguen, la del tesoro (v. 44),
la de Ja perla (v. 45-46), y la de la red (v. 47-50). En la conclusién, el evan-
gelista se hace ver de nuevo como estructurador del relato en v. 51b y
52a, para introducir la respuesta afirmativa de los discipulos a la pre-
gunta de Jestis por la comprensién de las parabolas, asf como la conclu-
sién sobre el escriba cristiano que, puesta de nuevo en boca de Jesus, es-
t4 redactada en estilo mimético. Este modo mimético de redactar las
palabras de Jesds se combina, pues, con cierto caracter narrativizado,
debido a la estructura de relato conferida por el evangelista al discurso.
¢Qué puesto ocupa este discurso narrado en el relato de conjunto?

3.2. «FORMA DEL CONTENIDO» O ESTUDIO NARRATIVO DEL DISCURSO
EN PARABOLAS

3.2.1.  ¢En qué medida impulsa Mt 13, 2-52 la trama
del evangelio de Mateo?

Si «los cinco grandes discursos de Jests encajan a la perfeccién en la
trama del relato que cuenta Mateo» (all five of Jesus' great speeches fit
seanmlessly into the plot of the story Maithew tells), tal como afirma
J. C. Kinsbury™, no parece fuera de lugar preguntarse por el modo y ma-

* 1. D. Kinsaury, Matthew as Srory, o.c., 107,
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nera cé6mo el discurso en pardbolas contribuye a hacer avanzar el argu-
mento central del relaio de Mateo.

El evangelio de Mateo es un relato unificado que cuenta el conflicto
que Jesus, Hijo de Dios, tiene con Israel, el pueblo de Dios. La solucién
de este conlflicto, y, por ello, el climax del relato de Mateo no tiene lugar
en los grandes discursos de Jesus, sino en la narracién de su pasion,
muerte y resurreccién (Mt 26-28). De igual modo, estos discursos de Je-
sus, lejos de estar por encima o distanciarse del relato contado, tienen
su lugar adecuado dentro de €1**

Indisolublemente unido al motivo del rechazo, se halla en Israel, tal
como refleja fielmente el relato de Mateo, el motivo del asombro y la es-
peculacién acerca de la identidad de Jesas (contada por medio del re-
curso a la multiple tradicién mesidnica del AT). Este motivo de la iden-
tidad de Jests sirve de recurso al argumento del conflicto en el relato de
Mateo, porque Israel se muestra desconocedor de quién es Jestis. Ade-
mas, el relato hace que el desconocimiento de Israel contraste con el co-
nocimiento de la identidad de Jesus por parte de los discipulos, el Gni-
co grupo en Israel que se mantiene con Jesis.

Una vez que Mateo ha introducido narrativamente a Jestis a la luz del
AT (1,1-4,16), describe el ministerio del propio Jestis para con Israel, asi
como su rechazo de parte del pueblo elegido (4,17-16,20). Desempeiian-
do su ministerio para con Israel (4,17-11,1), Jests ensefia, predica y cu-
ra (4,23, 9,35; 11,1). Su primer gran discurso, el Sermén del Monte (5-7),
es el ejemplo por excelencia de su ensefianza. En él, Mateo muestra a Je-
sis como el Mesfas intérprete escatolégico de la Ley, cuya halakah se
contrapone a las exigencias antiguas . Posteriormente, una vez que Je-
sls ha ejercido su ministerio para con Israel, amplia su servicio envian-
do a sus discipulos a Israel (10,1.5-6). En el segundo gran discurso na-
rrado que sigue, Jests instruye a los discipulos en esta misién (10,5b-42).

No obstante el ministerio de Jests, el evangelista Mateo presenta a Is-
rael rechazandolo (11,2-16,20). Por ello, Juan el Bautista (imbuido de la
mentalidad apocaliptica), perplejo porque Jestis no ha llevado a cabo el
juicio final que él habfa anunciado (3,10-12), pregunta si Jesis es real-
mente «el que ha de venir» (6 épxduevos)®, a quien tanto él como sus dis-

*  Ibid., 105-113, Cf, 77-93.

*  Ct A. DIez MacHo, En torto a las ideas de W. D. Davies sobre e Serinon de la
Montariia, en W. D. Davies, El Sermién de la Morntaiia (Madrid 1975),187-245. 202-208,

* A propdsito del sentido mesianico del titulo «el que ha de veniy», cf. M. PErez
FerninDEZ, Tradiciones mwesidnicas en of targum palestinense. Estudios exegéticos (Va-
lencia-Jerusalén 1981),130-135.
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cipulos aguardaban (11,2-6). La gente del pueblo judio, descrita por Jests
como «esta [perversa] generacién», rechaza a Juan y a Jestis: a Juan, por-
que creen que «esta poseido del demonio»; a Jestis, porque lo toman por
«un comilén y un bebedor», amigo de publicanos y pecadores (11,16-19).
Las ciudades de Corazin, Betsaida, y Cafarnaam, en que Jesas habfa rea-
lizado la mayor parte de su milagros, rechazan la conversién (11,20-24).
El lector del relato entiende tal rechazo, cuando Jesas, en oracién priva-
da, lo explica invocando la voluntad de su Padre (11, 25-26).

A continuacién, los lideres religiosos chocan con Jestis, y la tensién su-
be de tono en el relato de Mateo. Acontecen, por primera vez, dos inci-
dentes. En uno, los lideres fariseos, culpando a los discipulos por desgra-
nar espigas en sabado, hecho que supone ¢l quebranto de la ley que
prohibe trabajar en sabado, comprometen a Jestis en el debate (12,1-8). En
el segundo incidente, no sélo comprometen a Jesis, sino que los cargos
que aducen contra él son, ademas, por una accién que Jes(s va a realizar
y a la que ellos s¢ anticipan; ponen a Jests a curar en sébado y, con ello,
lo exponen a hacerse culpable a sus ojos de quebrantar la ley (12,9-14). Do-
blemente desafiado por los lderes, Jesus se defiende a si mismo y a los dis-
cipulos sosteniendo que la misericordia, o ¢l amor, estdn por delante de la
casufstica legal (12,7.12). En términos de la trama del relato de Mateo, el
segundo incidente, con el ataque frontal a Jesis por una accién que quie-
re realizar (12,9-13), marca el punto culminante a partir del cual el con-
flicto entre Jesus y los lideres religiosos sube en intensidad. Por primera
vez, Mateo hace notar al lector en el relato: «... los fariseos, en cuanto sa-
lieron, se confabularon contra él para ver cdmo eliminarle» (12,14}. Con
este comentario del narrador, el lector sabe que el rechazo de Jests de par-
te de los lideres se ha hecho irreversible.

Consciente de que el riesgo que corre es ahora mortal, Jests se reti-
ra temporalmente (12,15). Esto, sin embargo, no reduce el grado de ten-
sién en el relato. En la escena que sigue inmediatamente, los lideres re-
ligiosos acusan a Jests, por segunda vez, de expulsar los demonios por
el poder del principe de los demonios, y Jests, conociendo sus pensa-
mientos, los critica por su maldad (12,22-37). Esta refriega, a su vez,
suscita otra. Los lideres piden a Jests que realice un signo, de forma que
les sirva de prueba de que él no es agente de satén sino de Dios (12,38-
45). Jestis les ofrece un signo, pero un signe que ellos no pueden com-
probar inmediatamente, a saber, el anuncio de su muerte y resurreccién
(12,39-40; 27,63). Y, finalmente, como todos en Israel, incluso la fami-
lia de Jesas le abandona, lo que deja a los discipulos como los Gnicos
que estan con él (12,46-50).
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Rechazado por todos los sectores de Israel, Jestis responde declaran-
do que Israel se ha hecho duro de corazén (13,13-15). En su tercer gran
discurso (13,2-52), Jestis mismo reacciona a este rechazo de Israel, ha-
blando a la gente en paribolas, esto es, en un tipo de lenguaje que de he-
cho no entiende (13,10-13). Obrando asf, Jestis caracteriza a Israel co-
mo un pueblo que es ciego, sordo y que no comprende (13,1-13). A este
respecto, la parabola de la cizafia (13,24-30) y su interpretacién (13,36-
43), si se tiene en cuenta el punto de vista particular del evangelista, no
pueden ser consideradas aisladamente, sino en su contexto mas amplio.
Esta es la razén de por qué el discurso del capitulo 13 surge, con toda
naturalidad, de la fuerte oposicién a Jestis narrada en 11,2-12,50%. El
problema planteado por el inesperado comportamiento de Israel es el
misterio de la increencia, tema tratado en el capftulo de las pargbolas.
En contraste con esto, declara «dichosos» a los discfpulos (13,16-17) y
los instruye en los misterios del Reino de los cielos (13,11.36.51). Con
ello, el discurse narrade afronta teol6gicamente, por primera vez, las
consecuencias de la obstinacién de Israel (cf. 8,11-12; 21,43; 22,2).

En su propia patria, Nazaret, no le va a Jestis mucho mejor. Cuando
la gente le oye ensefiar en la sinagoga, sus palabras les sorprenden y se
escandalizan de él {13,54.57). Mas atin, Jestis se entera de que Herodes
Antipas ha decapitado a Juan Bautista, su «precursor» (14,1-13a: 11,10).
Todo esto dispone a Jestis a retirarse. Emprende toda una serie de viajes.
Sobre este trasfondo de viajes, Mateo concluye esta parte de su relato
(4,17-16,20). La idea de que Jesus, percibiendo el peligro inminente, tie-
ne que retirarse, sirve de motivo para dar a entender al lector que Israel
ha respondido a su ministerio (4,17-11,1) rechazandolo (11,2-16,20).

En el tramo final de su relato, Mateo presenta a Jests viajando a Jeru-
salén, donde padece, muere v resucita (16,21-28,20). En este viaje, Jesiis
ensefa a lo largo y ancho a sus discipulos y cura a las turbas u otros (16,21-
20,34). En el cuarto discurso, el discurso eclesiastico (cap. 18), Jests ins-
truye a los discipulos en tormo a su vida en comin. Nota caracteristica de
esta vida es «la verdadera grandezan, esto es, el cuidado y perdén mutuo.

Una vez que llega a Jerusalén y completa su actuacién en el templo, Je-
sus se despide del templo y va al Monte de los Olivos (24,1-3). En este quin-
to gran discurso, el discurso escatoldgico (cap. 24-25), Jesus, en el Monte
de los Olivos e inmediatamente antes de su pasién, mira mas all4 del pre-
sente y predice lo que ha de traer el futuro a los discipulos, en el tiempo
que seguird a la resurreccién y que conducira hasta la parusia (24,3),

®  El lector del relato de Mateo estaba ya bien advertido, con anterioridad, del

rechazo que Tsrael hace de Jesus: cf, 2,3; 3,7-12; 9,3.11.14.34; 10,5-42,
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3.2.2. Hechos (events) y tipologia

Las palabras de Jestis (como los «<hechos» en el «relato de aconteci-
mientos») proporcionan al narrader (que las re-cuenta) la base para el
recurso tipolégico a la Escritura, en razén de que éstas refieren unos he-
chos o situaciones de facto. Asf, el narrador del discurso de las parabo-
las presenta mimdticamente en boca de Jesas el hecho de la obstinacién
de Israel en su incredulidad al mensaje del Reino, actitud que el relato
pone en contraste con el hecho de la fe de la comunidad: «A vosotros
(buiv) se os ha dado conocer los misterios del Reino de los cielos; pero
a €sos (éxelvors) no» (13,11; cf. 21,40; 22,7)%. Esta separacién entre pue-
blo y discipulos acttia narrativamente de theologumernon a lo largo del
discurso; a esta explicacion teoldgica esta dedicada la «narracién» (in-
terpretativa) de las pardbolas. El autor del relato funda su razonamien-
to (ydp, v. 12; 67, v. 13) en el recurso derasico al texto profético de la vo-
cacién de Isafas (6,9-10, parafraseado en v. 13 y citado miméticamente
por boca de Jesuis y con férmula de cumplimiento en v. 14-15), el «tes-
timonium» biblico con que el naciente cristianismo se dio a si mismo
explicacién (derasica) de la incredulidad de Israel ®, pero que el narra-
dor utiliza también a lo largo del discurso, aunque en positivo, para «ra-
zonar» la posicién histérico salvifica de la comunidad cristiana, porta-
dora actual de] Reino. Los miembros del pueblo «no han entendido», los
discipulos, en cambio, «si han entendido». Es el tema/tipo derasico de
la glveais (ouvinut), que, procedente de Is 6,9-10 (LXX), proporciona a
Mateo la hermenéutica veterotestamentaria fundamental de toda la na-
rracién (interpretativa) de su discurso (v. 13,14,15,19,23,51; cf. 17,13):

* A, KRreTzeR, Die Herrschaft der Himmel und die Sohne des Reiches. Eine redak-
tionsgeschichiliche Untersuching zum Basileiabegriff und Basileiqverstindnis im
Mattdusevangelium (SBM 10; Stuttgart 1971). «Das Volk, das zur Zeit Jesu wohl
kaum als panzes seiner Botschaft verstindnislos und verschlossen gegentiberstand...,
ist kein anderes als das seiner Berufung untreu gewordene Volk Isracl. Die ékcivon
von 13,11 haben ihre parallelen Grossen in den heilsgeschichtlich ausgerichteten
Gleichnissen 21,40: 7 wouiaer Tois yewpyois éxcivors; (Winzergleichnis) und 22,7; der
Konig liess vernichten tous doveis éxeivols (Gleichnis vom Hochzeitsmahl)» (99).

"™  Mc4,12; Lc 8,10; Hch 28,26s; In 12,39s; ¢f. Rm 11,8. Cl. J. GNiLka, Die Vers-
tockung Israels. [saias 6,9-10 in der Theologie der Synoptiker (SIANT 3; Miinchen
1961}, 90-115, Ib., Das Verstockungsproblem naclt Matthéus 13,13-15, en W. Ec-
KERT, y otros (eds.), Antijndaisins im Newven Testantent? (Miinchen 1967), 119-128.
In., Matthdusevangelivan 1, 483s. A, pEL Acua, El miétodo midrisica v la exéaesis del
Nuevo Testamento, 234s. U. Luz, Matthiins 2, 314, W, D. Davies y D. C. ALLISON,
Matthew 2,392-94 (bibliogralia). A. Sann, Matthdus, 280.
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el «entender» est4 unido al «dar fruto» y al «obrar». Es, pues, la tipolo-
gfa veterotestamentaria del «entender» la que hace de interpretacién de-
résica de las parabolas, tanto para dar razén de la situacién en que se
halla el Israel incrédulo con respecto a la Basileia, como para exhortar
a la comunidad a dar fruto, si no quiere verse excluida del Reino en el
juicio (v. 37-43). La labor deréasica del «escriba» cristiano {v. 51s) lo con-
firma, tal como decimos m4s adelante («personajes»).

Asimismo, la obstinacién del Israel incrédulo, asf como su negativa
a aceptar el evangelio, la expresa el relato por medio de la cita de cum-
plimiento del Sal 78,2 en v. 35, que se une al conjunto del relato, por ge-
zeraht shawah, a través de la palabra mapaBorry. Dicha cita incluye, como
en otras ocasiones, el sentido del Salmo 78 completo. Este poema di-
dActico hace memoria de todos los beneficios de Dios en la historia de
Israel®, El pueblo, haciendo caso omiso de los dones de Dios, se atreve,
segiin el salmista, a desafiar a Yahveh con incredulidad y desconfianza.
Dicha actitud le impide al pueblo conocer «el misterio de la historia»,
tal como es conducida por Dios. Este es para el narrador el caso del Is-
rael actual, de ahi su recurso derasico a dicho Salmo.

El tratamiento hermenéutico de los «hechos», incredulidad y fe, se
une, pues, inseparablemente a la tipologfa derasica cristiana del AT,
desde la que son tratados teoldgicamente por el relato. Asi, la obstina-
cién del pueblo de Israel es comprendida desde la tipologia profética co-
mo «no entender» (= no creer), mientras que la fe de los discipulos es
comprendida tipolégicamente como «entender» (= creer)®.

3.2.3. Personajes

3.2.3.1. Jesus caracterizado como Juez, Hijo del Hombre.
Escenificacién (sefting) proléptica del juicio final

La aplicacién al discurso de las pardbolas de la categoria narrativa
de «personaje» supone la ya mencionada separacién, desde el punto de
vista del narrador, entre Israel y la comunidad. Por lo que respecta a la
cuestién de Israel, el relato da por hecho el rechazo ya consumado de
Jests, el Cristo, porque Israel no acepta su identidad mesianica. El pue-
blo no ha reconocido al «esperado» en las palabras y acciones de Jesiis,

W Cf, H. J. Kraus, Los Salmos, vol. II: Sal 60-150 {Salamanca 1995), 181-199.
L. ALoNso ScHOKEL y C. Carnirl, Salmos 11 (Estella 1993), 1022-48.
¥ Asi, P. Bonnarp, Evangelio segiin San Mateo (Madrid 1975), 291-320,
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a quien, por lo demas, el relato retrata, de principio a fin, alaluz de la
profecia y la tipologfa (pattern).

Por lo que se refiere a la comunidad, la cuestién es bien distinta.
A los discipulos se dirige el narrador, en tono claramente parenético, en
la interpretacién de la pardbola de la cizafia (v. 36-43), una vez que ha
identificado narrativamente a los discipulos como «los que entienden»,
porque «dan fruto» {v. 23). De Israel, sin embargo, cabe aprender la lec-
cién. La salvacién no estd tampoco garantizada en el seno de la comu-
nidad; trigo y cizafia crecen juntos hasta «el fin del mundo» (v. 39),
tiempo de la cosecha. Por ello, se hace necesario dar fruto; de otro mo-
do, el discfpulo puede verse excluido del Reino, como acontece ahora
con Israel. Sobre este transfondo, Jesis es caracterizado, en la explica-
cién de la parabola de la cizafia (v. 36-43), como Juez-Hijo del Hombre,
que volvera para llevar a cabo el juicio final. Entonces, separara a jus-
tos de malvados y dara lugar a la consumacién del Reino de los cielos.
Este retrato de Jests, como demuestra la escenificacién mateana del
juicio final (Mt 25,31-46), procede inequivocamente de la tradicién
apocaliptica (Dn; 1 Hen 37-71; 4 Esd), de la que se toma tanto la tipolo-
gia cristolégica del Hijo del Hombre, como la escenificacion (setting) de
fndole cronolégica del juicio final ®, fijado en dicha tradicién para el fin
del mundo.

3.2.3.2. Los «hijos del Reino» y los «<hijos del maligno»

En la actual exégesis de Mateo, la expresién viol Tfis Baciielas
(Mt 8,12; 13,38) y su contraria viol Tob movnpod (13,38)* son considera-
das como una creacién del narrador, de claro cufio histérico salvifico
que, como se verd, hay que entender en el marco de su eclesiologia pe-
culiar de conjunto. Su formulacién presenta, junto a otras expresiones
como «Palabra del Reino», «Evangelio del Reino», «el escriba instruido
en el Reino», un cariz targumizante por el que el narrador conecta na-
rrativamente su original relato creativo acerca de la Basileia con la com-
prensién, acogida y fruto de la Palabra y el anuncio del Evangelio.

w  CF. D. MARGUERAT, Le Jugement dans Uévangile de Marthien (Gengve 1981), 436-
446. Ip., L'église et le monde en Matthien 13,36-43: RThPh 110 (1978) 111-129.

»  Para una consideracién del transfondo teolégico del titulo de «hijor en la tra-
dicion del AT y su sentido de pertenencia y vinculacién a un tipo de persona o des-
lino, cf. M. Zerwick, El griego del Nuevo Testamento (Estella 1997), n. 42: «la relucion
fmtima con alguien o algo se expresa a menudo en el lenguaje biblico mediante un se-
mitismo: vlés «liijor con genitivo, CE, también, A, Kretzer, Herrschaft, o.c., 84s.
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El relato de la explicacién de la parabola de la cizafia identifica a los
«hijos del Reino» con la buena semilla, en contraposicién a <hijos del
maligno», que se identifican con la cizafia (v. 38). Se trata de una ca-
racterizacion histérico salvifica de justos y malvados en el contexto del
juicio final, tal y como éste era imaginado por la apocaliptica, y que pa-
rece probar la concepcién narrativa de «personaje» desde Ia tipologia
del AT que sostenemos en este ensayo. La expresion «hijos del Reino»
recuerda, en efecto, a Mt 8,12. Alli se hace referencia a los israelitas, he-
rederos naturales de las promesas. Los que no hayan crefdo en Jests, el
Cristo, seran suplantados por paganos, més dignos que ellos. M4s atn,
todo el relato de Mateo cuenta cé6mo, en lugar de los israelitas, son los
paganos —que dan fruto— los que se convierten en <hijos del Reino»
(cf. 21,43). Asimismo, la expresién <hijos del maligno» parece haya de
entenderse en el mismo marco de comprensién dualista que lo hace la
comunidad de Qumran. Alli los hijos de Belial (4 Q Flo 1,8s) estén bajo
su sefiorio y andan por caminos de tinieblas (1 QS 3,21), mientras que
Jos hijos de la luz se mueven por sendas de luz (1 QS 3,20). Los hijos de
la justicia estdn expuestos al influjo del mal (1 QS 3,22), y los espfritus
del mal tratan de hacer caer a los hijos de la luz (1 QS 3,24)*,

En la perspectiva del juicio, pues, «hijos del Reinos, como transposi-
cién cristiana de una designacién de los israelitas como miembros del
pueblo de Dios en la Antigua Alianza, son los &ikaior de Mt 25,37-46,
contexto en que se contraponen a los excluidos de la Basileia, movnpol en
nuestro texto. Por tanto, en la Basileia escatol6gica no entran los paga-
nos sin mas, sino «los justos» (judios o paganos), porque, para los
miembros de la comunidad, la salvacién tampoco esta garantizada en
su seno. También en ella pueden convivir buenos y malos (v. 47-50;
cf. 5,45). Los justos, pues, son retratados como miembros del pueblo de
Dios consumado —la Basileia plena— por medio de un patrén histéri-
co salvifico {=eclesiolégico) del AT; los malvados, en cambio, por medio
de un patrén que los declara excluidos de la salvacién escatolégica, tal
¥ como ésta era imaginada en circulos influidos por la apocaliptica.

3.2.33. La tarea del ypapparets cristiano como intérprete
de la Escritura y actualizador de la tradicién de Jesus

La «conclusién» del discurso narrado de las parabolas (v. 51s) pare-
ce aludir al papel del escriba cristiano (en la comunidad), cuando se

Ct,, Ibid,, 131.
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compara al «escriba instruido en la Basileia» (mis YpappaTebs pabnrev-
Bels ) Paoiheia @ olpavdr) con el «duefio de una casa (oikodeomdTng)
que saca (¢kfilel) de sus arcas lo nuevo y lo antiguo (kaud kal malatd)»,
Mas aun, en dicho final parece aludirse discretamente a la naturaleza
hermenéutica del relato de Mateo que sostenemos en este ensayo.

El texto presenta en la exégesis actual algunas diferencias de inter-
pretacion. Para unos, la expresién «todo escriba» ha de aplicarse a to-
dos los cristianos”. Otros, en cambio, afirman que se trata de los maes-
tros de la comunidad, lo que no puede aplicarse a todos 2. Para nuestro
proposito, sin embargo, estas diferencias no interfieren en lo que es Ia
indole de la tarea del escriba, tarea, por lo demas, propia de un grupo
cualificado™ (cf. Le 1,2: bmpérar Tob Adyon ™), y que viene descrita en el
texto a través de la imagen «del duefio de una casa que saca de sus ar-
cas lo nuevo v lo viejo». Con otros autores, creemos que se trata de la
descripcién discreta de un cargo, dentro de la comunidad cristiana, que
tiene que ver con la interpretacién de la Escritura (v sus tradiciones exe-
géticas) y la actualizacién de la tradicién de Jests en funcién de las ne-
cesidades pastorales y teolégicas de la comunidad,

u

Asi, H. Gunory, Matthew, 281. También, al parecer, A. Sann, Marthiius. «Erst
wenn man davon ausgeht, dass die Jiinger, die ja dic Geheimnisse des Himmelrei-
ches verstanden haben (13,11), wegen dieses Verstehens in etwa judischen Schrift-
kundigen vergleichbar sind, wird der logische Zusammenhang zwischen v, 51 und 52
deutlich» (293),

* Asi, W. D. Davies y D. C. Avuison, Matthew 2, 445s. Se apoyan, para ello, en ¢l
uso de padnrein en Mt 28,19, y remiten como confirmacion externa a 1 Cor 12,.29:
4¢son todos maestros?». A este proposito, alirma A. Kretzer, que los discipulos que
entienden son «representantes de la comunidadys (Vertreter der Gemeinde), pero no de
toda la comunidad simple e ilimitadamente, sino de la comunidad en su funcion do-
cente (in ihrer leltrenden Funktion), Dicha tarea la ticnen especialmente los predica-
dores (die Verkiinder) como verdaderos escribas, porque escriba (Lelirer) de 1a Basi-
leia solo puede ser aquel que «ha entendidos (recuérdese ¢l derds de la obveots) «la
palabra del Reinos (el contenido de todas las pardbolas es instruccion sobre la Basi-
leia), ha acudido a la ensehanza y se ha instruido en la Basileia, A. Krerzer, Herrs-
chaft, 94s.100. Por su parte, U. Luz, Matthiis 2, afirma que se trata de escribas cris-
tianos que se ocupaban ante todo de la exégesis del AT (363s), J. GNILKA,
Matthdusevangelium 1. «Das Bild yom Hausvater umschreibt die Aufgabe des chris-
tichen Schriftgelehrtens (510). Este misro autor alirma que «escribay indica, en es-
te contexto, con mds probabilidad la descripeion de un cargo (Amtsbezeichnung) que
una simple comparacion (Vergleich) (511).

" CL A pEL AGUa, El papel de la «escuela midrdsicas en la configiracion del NT,
en In, El método midrisico y la exégesis del Nuevo Testantento, 273-290.

" Cl. K. Stenoaus, The School of St. Matthew and its Use of the Old Testament
{Uppsala 1954), 324,
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La imagen, pues, del oikodeométns hace referencia al papel del escri-
ba cristiano, de cuya tarea da fe el estudio del evangelio de Mateo en su
conjunto, Este escriba cristiano lleva a cabo su tarea desde los princi-
pios hermenéuticos y las técnicas exegéticas del derds, que aplicaba tan-
to en su forma exegética como en su forma narrativa de interpretacién,
tal como nos va mostrando este ensayo (recordemos el deras de la avve-
ois}). Su labor es la de un auténtico «tedlogo» cristiano, caracterizado
(personaje) como un escriba, porque su trabajo, consistente en com-
prender lo que Dios estaba haciendo en Cristo y en la Iglesia, sélo podia
hacerse a partir de la finica Biblia existente. Asf, la expresién «lo nuevo
y lo antiguo» ** se comprende mas facilmente. En el contexto inmediato,
puede referirse al discurso narrado de las parabolas de Jesis —ya co-
leccionadas en Mc 4— que proporciona una nuevafactual ensefianza so-
bre la Basileia. Dado que la labor de recontar se hace siempre a la luz
de un nuevo recurso a la tradicién del AT, tampoco la interpretacién
cristiana de éste puede excluirse. Pero en la mente del autor puede tra-
tarse también de una discreta referencia general a la trasposicién cris-
tiana (la nueva revelacién) de las tradiciones del AT (la vieja revelacién)
en funcidn del acontecimiento de Jesucristo, asi comeo a la actualizacién
de la propia tradicién de Jests. En todo ello, destacarian, quiz4, las in-
terpretaciones originales de la escuela narrativa de Mateo ™.

3.2.4. El tiempo del relato {de palabras)

Las categorias temporales del analisis narrativo tienen también im-
plicaciones hermenéuticas. El tiempo no lo referimos aquf a la datacién
del evangelio de Mateo, sino que lo consideramos desde el punto de vis-
ta narratolégico y, por tanto, semantico. El tiempo es parte del mensa-
je narrativo, porque juega un importante papel en la comunicacién del
mismo mensaje narrativo. Prescindiendo, consiguientemente, de otros

* La caracterizacién del escriba como uno que saca de su tesoro lo nuevo y lo

antiguo era probablemente un lugar comin judio (fopos), aunque el testimonio que
se puede aducir es mas tardio que el evangelio de Mateo. Ct 7,14 («Las mandragoras
exhalan su fragancia, A nuestras puertas hay toda suerte de frutos exquisitos. Los
nuievos, igual que los viejos, los he guardado, amado mio, para ti») es interpretado en
b. ‘Erub. 21b de este modo; «lo viejo» son los mandamientos derivados «de las pala-
bras de la Torah», mientras que «lo nuevo» son aquellos derivados «de las palabras
de los escribass. Un contraste similar entre lo nuevo y lo viejo se encuentra en
mt. Yud. 4,3, Cf. H. L. Strack y P. BILLERBECK, Kommentar zitm Netten Testament dus
Taliud und Midrasch, I (Miinchen 1926; 8.° ed., 1982), 677.
% Asf, sobre todo, W. D. Davies y D. C. Avuson, Matthew 2, 447s.
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aspectos a que recurren los analisis literarios del relato, como es la dis-
tincién entre Story time y Narrative time, aquf interesa indagar el tiem-
po del relato y la calificacion teolégica que la narracion hace del mis-
mo, asi como su modo hermenéutico (-teolégico) de expresarlo a la luz
del AT.

Algunas pardbolas contenidas en Mt 13,2-52, reflejan una circuns-
tancia y un tiempo que distan mucho de ser los originales. Asf, cuando
Jestis explica la pardbola del sembrador (v. 18-23), habla de personas
que, habiendo oido la palabra del Reino y habiéndose hecho discipulos
de Jestis, sucumben ante la tribulacién y la persecucién (v. 20-21), o no
dan fruto, porque se sienten superados por la preocupacién del mundo
o la seduccion de las riquezas (v. 22). Asimismo, en la interpretacién de
la pardbola de la cizafa (v. 36-43), Jests describe el mundo como un es-
cenario del combate entre él y sus seguidores, de una parte, y el malig-
no y sus seguidores, de otra (v. 38). En este punto del relato de Mateo
(cap. 13), los discfpulos estdn todavia con Jests en Israel. Estas cir-
cunstancias de las que habla Jestis —un tiempo de apostasia, de perse-
cucién, seduccién de la riqueza, lucha contra el mal...— estan, sin em-
bargo, miés alla de su alcance histérico . Es, pues, el narrador quien
pone miméticamente su palabra en boca de Jests, para orientar el pre-
sente de la comunidad desde la palabra de Jesus.

¢Cémo es percibido el tiempo presente por el narrador? El discurso
narrado de las pardbolas —lo mismo que todo el evangelio de Mateo
como relato— califica el tiempo del evangelio como «tiempo de cumpli-
miento». Asf lo manifiestan tanto las dos «citas de cumplimiento» pe-
culiares de la escuela de Mateo, que jalonan la narracién de las parébo-
las: Is 6,9-10 en v. 14-15 y Sal 78,2 en v. 35, como el logion de v. 16-17:
«jPero dichosos vuestros ojos, porque ven, y vuestros ofdos, porque
oyen! Pues os aseguro que muchos profetas y justos desearon ver lo que
vosotros veis, pero no lo vieron, y ofr lo que vosotros ofs, pero no lo oye-
ron.» El tiempo presente es, pues, tiempo escatolégico en que tiene ju-
gar el cumplimiento de las promesas. La obstinacién de Israel parece ya
un hecho consumado (perfecto 8¢8orat v. 11}, En la comunidad, porta-
dora del Reino y del Pueblo —como veremos—, se experimenta la reali-
zaci6n de las viejas promesas. Este tiempo, sin embargo, siendo de cum-
plimiento, est4 abierto a la culminacién plena de la Basileia, de ahf que

¥ J. D. Kinssury, Matthew as Story, o.c., 107-109. El autor trata el tema de la au-
diencia de los discursos de Mateo, para concluir que el Jestis de Mateo habla en rea-
lidad mas alld de su audiencia histérica (Jesus as «Speaking Past» the Audience) y se
dirige al lector actual del relato.
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la comunidad no pueda perder de vista el juicio. Entretanto, ante el re-
torno de Jesis, como Hijo del Hombre, el tiempo se expande. En él, la
comunidad habra de afrontar los avatares de la historia. La separacién
entre justos y malvados no es asunto de este tiempo, sino sélo del mo-
mento del juicio.

3.2.5. Punito de vista narrative

En el evangelio de Mateo, como en cualquier otra narracién, el rela-
to de Jesids es presentado por el narrador desde una determinada pers-
pectiva o punto de vista. Punto de vista narrativo quiere decir el modo
propio de endender las cosas con el que el narrador cuenta (léase «ela-
bora») su relato. Se trata de los medios por los que el lector es conduci-
do a identificarse con el mensaje del relato y a aceptar las normas re-
flejadas en el texto, a saber, que Jesis es el Mesfas anunciado por las
Escrituras y que en su entorno se retine el pueblo escatolégico de Dios.

El estudio del «punto de vista narrativo» se ofrece en tres pasos. Pri-
mero, se presentan las tradiciones judias de interpretacion de que se sir-
ve e] narrador para desarrollar teolégicamente su relato, o, lo que es lo
mismo, superar la atomizacién del método narrative completandolo
con el método derasico. Segundo, se trata de tener en cuenta la pers-
pectiva eclesiolégica global del relato de Mateo, sin la cual no puede en-
tenderse del todo la aportacién del «relato» mateano de las pardbolas.
Y, tercero, exponer la eclesiologia propia del discurso narrado de las pa-
réabolas que, como relato (de palabras) re-contado de fndole derasica,
elabora narrativamente su mensaje por medio del recurso a patrones
narrativos del AT,

3.2.5.1. Patrén eclesioldgico veterotestamentario

Puesto que ya tomamos posicién critica acerca de la categorfa na-
rrativa «patrén» y del sentido «tipolégico» en que lo comprendemos en
este ensayo, aqui se trata de estudiar el patrén o tipo veterotestamenta-
rio concreto que confiere caracter de «relato interpretativo» al discurso
narrado de Mateo 13 que nos ocupa. Este no es otro que el simbolo de
la Basileia, por el que Israel expresaba, junto con otros simbolos del
mismo rango, la conciencia de su identidad histérico salvifica de «pue-
blo de Dios». Aunque el simbolo de la Basileia adquirié, dentro del AT,
un marcado caracter polisémico —el mismo con el que pasé al NT—,
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aquif nos interesa destacar su dimensién histérico-salvifica mencionada,
y, con ello, el capftulo del derds eclesioldgico neotestamentario en que se
inscribe el recurso mateano a dicho simbolo. De este modo, el estudio
del patrén narrativo contribuye, junto con las demas categorias seman-
ticas del relato que consideramos, a dar cuenta de la naturaleza derssi-
ca del relato re-contado de la escuela de Mateo.

El simbolo de la Basileia se encuentra hoy ampliamente estudiado en
todos los estratos y ambientes de la tradicién tanto del Antiguo* como
del NT*. Dicho simbolo fue desarrollandose en las distintas corrientes
del AT, alcanzando, como ya se dijo, una variada polisemia. En primer
lugar, el Reino es uno de los simbolos con que Israel expres6 su identi-
dad histérico salvifica de pueblo de Dios o pueblo de la Alianza (de ahi
que «Reino» tenga su equivalente en el concepto de «Alianza»). Las im4-
genes que utiliza el AT para mostrar el vinculo especial entre Dios e Is-
rael son muchas y variadas. Junto a la de «propiedad» (n%90: Ex 19,5:
Dt 7,6) y «pueblo» (ix: é6uvos Ex 19,6), «la plantacién» (puretw kTA) y «la
construccién de Dios» (olkodopéw xTA: Jr 49,10 LXX; cf. Jr 24,6) o «casa»
(otkos: Is 5, 7), se encuentran: la «vid» (dpmedav: Jr 2,21; Is 5,1-7), el «re-
bafio» (molpov: Is 40,11; Sal 95,7), el «hijo» (uiés: Sab 18,13) v la «es-
posa» de Yahveh (cf. Os 2,17), entre otras. Naturalmente, el der4s ecle-
sioldgico del NT tomé dichas figuras como patrones (#ipos), a la hora de
presentar a la Iglesia como el pueblo de Dios de la nueva y eterna Alian-

*  De entre la amplia bibliografia acerca del Reino en el AT: N. Louring, Der Be-
griff des Gottesreiches vom AT her gesehen, en J, Scurmmer (ed.), Unterwegs zur Kir-
che: Alttestamentliche Konzeptionen (QDip 110) (Freiburg 1987), 33-86. G. von Rap,
Paoihevs krh: B. 752 ¢ miztn im AT, en TWNT 1 (1933), 563-569, K. SeysoLn, 778, €n
TWAT 1V (1984), 926-957. E. Zenaer, Herrschaft Gottes/Reich Gottes 11: TRE XV
(1986), 176-189. En el judaismo: K. G. Kunxn, Paoihels wrh: C. ooy madn in der rabbi-
nisehen Literatur: TWNT 1 (1933), 570-573. O. CAMPONOVO, Kanigtin, Kdnigsherrs-
chaft wund Reicl Gottes in den frithjiidisehen Schriften (Gottingen 1985). A, Digz Ma-
cuo, Introduccion general a los Apicrifos del Antiguo Testwmento, 1 (Madrid, 1984),
351-389. B. Curon, Targunic Approaches to the Gospels: Essavs in Mutual Definition
of Judaisin enid Christianity (Lanham. MD, 1986). E. E. Ursacn, The Suges. Their Con-
cepts and Beliefs, T (Jerusalem 1979), 400-482. A. Krerzen, Herrschaft, 21-49.

" De entre la amplia bibliogralia sobre ¢l Reino en ¢l NT cabe destacar
1. Scurosser, Le Régne de Dicu dans les dits de Jésus 111 (Paris 1980). W. KeLser, The
Kingdom in Marl: A New Timne and a New: Place (Philadelphia 1974), A, Krerzir, Die
Herrselaft des Himmels und die Solme des Reiches (Stuttgart 1971). M. VOLKEL, Zur
Deutung des Reiches Goties bei Ludeas; ZNW 65 (1974) 57-70, A. pEL AGua, Evangelizar
el Reino de Dios. Estudio redaccional del concepto lucano de Basileia (Madrid 1984).

Como estudio general: R. ScunackensurG, Reino y Reinado de Dios. Estudio biblico-
teoldgico (Madrid 1974),
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za. Asimismo, han procedido tanto el magisterio de la Iglesia' como la
teologia.

La nocién de la realeza de Dios sobre Israel quiere decir, en conse-
cuencia, que Dios conduce y guia a su pueblo. En otros términos, Reino
del Sefior y vocacidn y misién de Israel se implican mutuamente; de ahi
que Israel sea el Reino [de Dios] por excelencia {sin excluir, por ello, en
Ia teclogia del AT la dimensién universal del mismo: p. ej., Sal 110,19,
cf. Zac 14,9). La tradicién exegética que se remonta a Ex 19,55 es expli-
cita en este sentido ', Este texto indica, en efecto, en qué consiste ser
«Reino» del Sefior, ¥ también las condiciones con las que uno se hace ¥
permanece miembro de ese Reino:

«Vosotros seréis para mi,

la propiedad (1ow) entre todos los pueblos...
Vosotros seréis para mi

un reino de sacerdotes (oragn 1oomn)

y un pueblo santor (n: Ex 19,5s).

La expresion «Reino de sacerdotes» ' estd puesta en paralelismo con
las locuciones «propiedad» del Seior y «pueblo santo». Por tanto, ser un
Reino sacerdotal para Yahveh significa ser un pueblo santo; pertenecer
al Sefior; ser su bien personal '™ (Dt 7,7s; cf. 14,2; Is 43,21; Sal 74,2).

" Asi, por ejemplo, Concilio Vaticano I1, Litsnten Gentinnt. «Como en el Antiguo

Testamento la revelacién del Reino se propone muchas veces bajo figuras, asi ahora
la intitha naturaleza de la Iglesia se nos manifiesta también bajo diversos simbolos,
tomados de la vida pastoril, de la agricultura, de la construccién, de la familia y de
los esponsales que ya se vislumbran en los libros de los profetas» (n. 6). Seguida-
mente, la Constitucién conciliar recoge los simbolos, procedentes del AT, con que el
NT describe el misterio de la Iglesia.

ot M. McNamara, The New Testament and the Palestinian Targum to the Penta-
teruch (Roma 1966), 227-230. R. Le Deaut, Targim du Pentatetigiie, I, Exode et Lévi-
tigtie (Paris, 1979), 155, n. 10. A. Dtez MacHo, Derds y exdgesis del Nuevo Testamento:
Sefarad 35 (1975} 37-89, 70s. A. bEL Acua, El mérodo midrdsico v la exégesis del Nue-
vo Testamienio, 233.

w2 La tradicién exegética de Ex 19,5-6 ofrece al investigador dos interpretacio-
nes distintas. Las dos palabras o> ngbnn estan unidas en el texto hebreo por el es-
tado constructo en que se encuentran. Por ello, su traduccion literal es «reino sacer-
dotal/de sacerdotes». Asi es la traduccion de LXX propuesta. Otra traduccién
prescinde, sin embargo, del estado constructo y entiende las dos palabras separada-
mente como dos predicados nominales distintos: «Reino y sacerdotes» (Targumim;
Peshitta; Filon: De sobrietate, 66 y De Abrahamo, 56, 2M 2,18; Libro de los Jubileos,
16,18). En 1P 2,9 se aplica la lectura constructa; en Ap 1,6 se tiene en cuenta la tra-
dicién de la lectura separada.

w8, A, PanimoLLE, «Reino de Dios», en P. Rossano, G. Ravast ¥ A, GIRLANDA
(eds.), Nuevo diccionario de Teologia Biblica (Madrid 1990), 1609-1639. 1613-16.
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Sin embargo, a pesar de que Dios ha tratado de guiar a su pueblo por
los profetas, Tsrael se resiste; por ello, es entregado al yugo de la depor-
tacion. Dios castiga a través de otros pueblos que reconocen su sefiorfo
(Is 2,2ss; Miq 4,1-5). Ello significa que «esta pertenencia exclusiva al Se-
fior no puede ni debe ser concebida de modo mecinico, casi magico,
prescindiendo de cualquier esfuerzo de la parte humana; la alianza,
aunque ha de ser considerada en la perspectiva de una eleccién gratui-
ta (se trata, en efecto, de un don, de un favor, fruto del amor divino),
contiene clausulas, condiciones: Israel debe observar cuanto Yahveh le
prescribe; mas anin, se convierte en reino de Dios, o sea en su propiedad
preciosa, s6lo a condicién de vivir las exigencias del pacto sinaitico» .

La versién targumizante de LXX a Ex 19,5s, que ofrece un texto muy
similar a Ex 23,22 (LXX), es testigo de este estado de cosas:

«¥ ahora, si con docilidad escuchdis mi voz v custodidis mi alianza,
seréis para mi un pueblo precioso (Aads mepiotioios) entre todas las na-
ciones, pues infa es toda la tierra; vosotros seréis para mf un sacerdocio
real y un pueblo santo (Bacirerov lepdTeupa kai évos dyor)s (Ex 19,5
L330).

«Si con docilidad escuclidis mi voz y hacéis todo lo que os mando ¥
custodidis mi alianza, seréis para mi un prieblo precioso (\ads TepLotaios)
entre todas las naciones, pues mia es toda la tierra; vosotros seréis pa-
ra mi un sacerdocio real y un puceblo santo (Busi\etov iepdTevpa kal Eros
dyior)s (Ex 23,22 LXX),

La pertenencia, pues, al Reino del Sefior depende de la fidelidad al
pacto mosaico (Dt 26,18s). «Por desgracia, Israel fue infiel a la alianza;
por eso dej6 de ser el reino de Dios y fue castigado severamente con la
destruccién y la deportacién a una tierra impura...; pero en la era esca-
tolégica el Sefior reconstruird su reino, purificando y renovando a su
pueblo..., por medio del rey pastor, el Mesias davidico (Ez 37, 23-26)» 5.

Asi como la alianza, el éxodo, y la creacién se escatologizan y dan su
nombre (en calidad de categorias soteriol6gicas) a la salvacién futura
como «nueva alianza», «<nuevo éxodo» o «nueva creacién» '%, asf tam-
bién la tradicién apocaliptica formula la salvacién escatolégica como

" Ibid., 1614,

W TIbid.

" Para esta investigacién tanto en la Biblia como en el conjunto de la tradicién
del AT, cf., sobre todo, R. Le Deaur, La Nuit Pascale. Essai sur la signification de la
Paque juive a partir dut Targum d'Exode XI1,42 (Analecta Biblica, 42 Roma 1963),
pAssim.
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un Reino venidero de Dios (el Reino de los «santos del Altisimo») que
dard lugar a la irrupcién del nuevo eén (Dn 2,44 : «el Dios del cielo ha-
ra surgir otro reino —Bacelar dinr LXX— que jamas serd destruidos;
7,13ss: «... en las nubes del cielo venia como un Hijo de Hombre..., su
reino — pagiieia avrol— no sera destruido jamés»). Por ello, «en el ju-
dafsmo antiguo habfa dos expresiones de la concepcién del Reino de
Dios. Asf como hay dos eones —el eén presente y el futuro—: asi tam-
bién se habla de un Reino (duradero} de Dios en este eén y de un Reino
(futuro) de Dios en el nuevo edn... El Reino duradero de Dios es, para el
judafsmo antiguo, el que Dios terga sefiorio sobre Israel..., pero al fin de
los tiempos ha de ser reconocido por todas las naciones» "7 (Zac 14,9;
cf. Mal 3,16s).

En la literatura del judaismo posterior se perciben dos modos bien di-
ferentes de concebir el reino: una en clave politica y otra espiritual. En
la iltima fase de la revelacion biblica se difunde una concepcién politi-
ca y terrena del Reino de Dios, La expectacién popular estaba orientada
a un mesianismo nacionalista que, junto a la derrota de los enemigos, au-
guraba la abundancia de todos los bienes '™ (1 y 2 Mac). Basta remitir a
Sal 17,23-51 o al Libro de lu Guerra, de Qumrén (cf. 6,6; 19,5-8). El Rei-
no celestial, en cambio, se encuentra en los escritos apocalipticos (o en
escritos influenciados por éstos) que ponen de manifiesto su dimensién
ultraterrena y celeste. No se trata de una realidad terrena e intramunda-
na, sino de un orden nuevo introducido por Dios mismo. En Dn 2,44,
Dios es descrito como el juez supremo que se sienta en su trono, para el
juicio final de la historia {Dn 7,9ss}. Con este acto final y supremo, lle-
vado a cabo por el Hijo del Hombre, Dios inaugura su Reino escatolégi-
co, eterno y universal, sobre todos los pueblos e imperios (Dn 7,26ss).
Testigos de esta concepcién escatolégico-celeste del reino son los anti-
guos escritos apocalipticos judios, tales como el Primero de Henoc, la
Asuncion de Moisés y el Cuarto libro de Esdras. Después de la aniquila-
cién de los reyes y soberanos terrestres, los justos reinardn en la gloria
eterna (/ Hen 38,5; 58,3), guiados por el elegido de Dios, el Mesfas, una
vez hayan sido destruidos los impios ( Hen 45,3-5), condenados a los tor-
mentos del infierno (Astnicion de Moisés 10,8ss)'",

wr

Y. Jeremias, Teclogia del Nuevo Testantento, 1 (Salamanca 1974}, 122s,
Resonancias de esta concepeidn material y politica del reino de Dios se en-
cuentran también en ¢l NT: Mc 10,37; Mt 20,21; cfr. Mt 4,8spar; Hch 1,6; Jn 6,14s.

" Cf. G. Aranoa Perez, Los apocalipsis: ovigen del mal y victoria de Dios, en
G. Aranpa PErez, F. Garcia MarTiNEZ y M. Pirez FERNANDEZ, Literdtitra judia intertes-
tamentaria (Estella 1996), 271-332.

L
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Por otra parte, en el Targum de los profetas se encuentra la expresién
abstracta «Reino de Dios/de los cielos», sintagma que no se encuentra
en toda la Biblia hebrea y que aporta un capftulo importante en la evo-
lucién de la tradicién de la Basileia en el 4mbito del AT. En los siguien-
tes textos del Targum de los Profetas: Is 24,23; 31,4; 40,9, 52,7:
Ez7,7.10; Abd 21; Zac 14,9, es caracteristica la «revelacién del Reino de
Dios», que es una clara muestra de la influencia de la escarologia apoca-
liptica en el Targum. Los targumistas lo consideran un largumisnio por
¢l que se sustituye (metonimia) el nombre directo de Dios, evitando con
ello un antropomorfismo, para designar a Dios por medio de una con-
creta actuacion (funcién) salvifica, a saber, la revelacién de la salvacién
escatoldgica. En dichos textos se observa que el abstracto nmoon ha sido
introducido por el Tg en contextos donde el verbo 755 es un atributo de
Dios mismo. Al mismo tiempo, la construccién con el verbo %1 supone
una de las parafrasis antiantropomérficas preferidas del Tg allf donde
se trata de traducir una expresién del TM en que se presenta la actua-
cién de Dios al modo antropomérfico. Asf se dice también en el Tg «re-
velarse la Shekina», donde el TM emplea expresiones como «ir», «ve-
nir», «bajar»..., para referirse a Dios.

La férmula targiimica i *7 - a1 nmobn mebinr, se ha revelado (o se
revelard} el Reino de Dios/de los cielos, propia de los textos citados del Tg
de los Profetas, es una parafrasis de la frase «el Sefior dominard como
Rey». Ello parece llevar a la conclusién de que la férmula «se ha revela-
do —o se revelara— el Reino de Dios» es una metonimia antiantropo-
morfico explicativa, no una mera traduccién de la raiz T2, que conlie-
va una actualizacién teolégica de tipo derédsico por la que en dichos
textos se designa a Dios mismo en su intervencién soteriolégico-escato-
légica ', por medio de la cual llevara a cabo la instauracién de la salva-
cién universal y serd reconocido como Rey soberano del mundo.

En resumen, siendo conscientes de que la tradicién del AT en su con-
Junto (incluyendo, por tanto, la literatura intertestamentaria) carece de
visién uniforme y sistematica del «Reino de Dios», si pueden destacar-
se algunas lineas mas salientes. En primer lugar, la Basileia destaca co-

""" G. Darman, Die Worte Jesu 1 (Leipzig 1898), 75ss, J. JEREMIAS, Teologia del Nue-
vo Testamento, 1 (Salamanca 1974), 119ss. B, D. Cricron, Regnum Dei Deus est: Scot-
JournTheol 31 (1978) 261-270. K. Kocn, Offenbaren wird sich dus Reich Gottes: NTS
25 (1979) 158-165. O. Camronove, Kdnigtum, Konigsherrschaft und Reich Gottes in
den Frithjiidischen Schriften, 419-432. J. Risera FLori, La escatologia en el targuin Jo-
natan y su relacion con el targum palestinense, en V. CoLtano y V. Viear (eds.), 1 Sim-
posio Biblico Esparial (Valencia-Cordoba 1987), 487-499, 488.
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mo simbolo por el que Israel expresd, junto con otros, su identidad his-
térico salvifica de pueblo de Dios, pueblo de la Alianza. Al correr del
tiempo, el simbolo se escatologiza y universaliza. A este respecto, la tra-
dicién apocaliptica acuiié la expresion abstracta «Reino de Dios». Dicha
metonimia pretende sustituir el uso antropomérfico del nombre de
Dios, pero, al mismo tiempo, expresar, por actualizacién derasica, la
manifestacion soteriolégico-escatolégica de Dios en la historia humana.
De ahi que, con razdn, se diga: Regnum Dei, Deus est. Asimismo, en di-
cha tradicién apocaliptica resalta la figura del «Hijo del Hombre» que,
una vez que se personalizé y mesianizé (1 Hen, 4 Esd), fue entendido
como «Juez» universal de la historia que, en el juicio final, habia de juz-
gar a los malvados y levar a cabo la inauguracién del Reino definitivo
de Dios. Ademas, la tradicién del AT conecté los textos del heraldo (z1e-
basser) escatolégico del Reino de Is 52,7 e Is 61,1-2, identificando al he-
raldo de buenas noticias con el «ungido del Espiritu», peculiaridades
ambas que atribuyé al Mesfas escatolégico. Asi lo muestra 11QMelch
15-19: «jQué bellos son sobre los montes los pies del mensajero que
anuncia la paz, del mensajero del bien que anuncia la salvacién, dicien-
do a Sién: “tu Dios reina”l». Su interpretacién (pesher): los montes son
los profetas... Y el miensajero es el ungido del espiritu del que hablé Da-
niel... y el mensajero del bien que anuncia la salvacién es aquel del que
esté escrito que él se lo enviara «para consolar a los afligidos, para vigi-
lar a los afligidos de Si6n»'". Asimismo, la dimensién ética de la Basi-
leia supone la incorporacion de la moral propia de la «<nueva Alianza»,
que basara los valores morales no en el cumplimiento externo, sino en
la interiorizacién de la Ley y del Espiritu (cf. Jer 31,33 y Ez 36,26-27).
De cara, pues, al derds del NT, el recurso a la Basileia contiene Teolo-
gia, Eclesiologla, Cristologia y Etica'?. ¢Cudl es el punto de vista desa-
rrollado por el relato de las pardbolas en Mt 13,2-52?

" Trad. de F. Garcia MarTINEZ, Textos de Quemrdn (Madrid 1992), 187. CL
Ip., f 1QMelguisedec (1 1Q13}, en G, Aranpa Prrez, F. Garcia MarTiNEZ y M, PEREZ FER-
NANDEZ, Literatura judia intertestamentaria (Estella 1996), 84s.

"2 El exégeta del NT no puede interpretar todos los textos sinépticos de la Ba-
sileia atribuyéndoles el mismo sentido. Ello supondria reducir y falsear su variada
polisemia. El deras del NT ha recurrido a las diversas tradiciones de la Basileia pa-
ra expresar su cumplimiento en la persona y vida de Jesis de Nazaret, asi como en
la Ecclesia cristiana.
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3.2.5.2. «Punto de vista» en Mt 13,2-52
¢ interpretacién eclesiolégica de Mateo

Afirmaba E. Schweitzer que «el evangelio de Mateo es, ya segln su
propio trazado, mucho menos Cristologfa que Eclesiologfa» (Das
Matthiiusevangelium ist schon seinem Aufriss nach viel weniger Christo-
logie als Ekklesiologie)'”. De hecho, la exégesis contemporénea ha pues-
to de manifiesto que el evangelista Mateo (o su escuela de linea histéri-
co-salvifica), ha reflexionado profundamente en las consecuencias que
tiene para Israel el rechazo del Mesfas, y, paralelamente, ha dedicado su
«relato interpretativo» a elaborar, con mas detenimiento que otros
evangelistas, la identidad «eclesioldgica» de la comunidad cristiana .
El modo como ha procedido la escuela en esta elaboracion teolégica na-
rrativa no es otro —segin nuestro estudio— que la trasposicién derési-
ca a la Iglesia cristiana de las prerrogativas del antiguo Israel y por las
que toda la tradicién del AT le reconoce como ¢l pueblo elegido, y, por
ello, portador del pueblo y del Reino ',

Pues bien, uno de los conceptos lundamentales de este pensamiento
de cuiio histérico-salvifico, tomados por la escuela narrativa de Mateo
del AT para la construccién de su «eclesiologia», es, sin duda, el simbo-
lo de la Basileia, tal como ha mostrado, entre otros, A. Kretzer en una
investigacién monografica sobre el particular . De la mano de la Basi-
leia, presenta Mateo a la comunidad cristiana como pueblo con el que
Dios ha establecido en Jesucristo la nueva y definitiva alianza (cf. Me¢d’
Hudv 6 Beds, Mt 1,23 = Is 8,8 LXX; cf. Mt 28,20). Por ello, la comunidad

1% E. Scuwrirzer, Das Evangelium nach Matthius. Ubersetzt und erklirt (Gottin-
gen 1973, 3" ed., 1981 = Das Neue Testament Deutsch 2), 15.

™ W, TRILLING, Ef verdadero Israel. La teologia del evangelio de Mateo (trad. de la
3. ed. alemana Das wahre Israel Studien zur Theologie des Matthius-Evangelitums,
Miinchen 1964; Madrid 1974). «M4s claramente que en ningin otro evangelio, en el
trasfondo de Mateo aparece la imagen de una «Iglesia», comparable, por ejemplo,
con la imagen que las Cartas a los Corintios transmiten de la Iglesia en Corinto. Pres-
cindiendo de la cuestién de en qué tiempo y en qué lugar hay que pensar esta Igle-
sia, este testimonio de una forma histérica es de incalculable valor» {305),

' Para este planteamiento, cf. H, Frangesorie, Yalnwvelibund wund Kirche
Christi. Studien zur Form- und Traditionsgeschichte des «Evangeliums» nach
Matthiius (Munster 1974).

" A KreTzER, Die Herrschaft der Hinunel und die Séhwe des Reiclies. Eine re-
daktionsgeschichiliche Untersuchung ziem Basileiabegriff und Busileiaverstindnis im
Mattiusevangeliune (SBM 10; Stutigart 1971), Tamibien, H. FrankemouLLs, Yahwel-
bund, o.c., 264-272.
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puede ser llamada éxiAnola [ Inood] (Mt 16, 18; 18,17)"7 con el signifi-
cado histérico-salvifico pleno del término, tal como era designado Israel
en el AT (mm Smp, miw) ',

Antes del capitulo 13, el narrador anticipa, de algin modo, tanto el
Juicio sobre Israel como la presentacién histérico-salvifica de la comu-
nidad. Asi parecen apuntarlo algunos textos. La predicacién de Juan
Bautista contiene in nuce el juicio sobre Israel (Mt 3,1-12; 11,11-15). El
mensaje inaugural de Jestis, con el anuncio de «luz para la Galilea de los
gentiles» (4,13-17), refleja claras resonancias universalistas. Asimismo,
la designacién «hijos del Reino» (viol Tijs Bacireias), aplicada —junto a
otras expresiones a lo largo del relato— al Israel infiel en 8,12s, contie-
ne el juicio sobre el Israel incrédulo y obstinado ",

El tiempo de la promesa se contrapone al tiempo del cumplimiento
en que irrumpe la Basileia (3,1ss). Ambas épocas se distinguen clara-
mente, mas atn, la una esta ordenada a la otra, ¥y, para Maleo, esto su-
cede a través de la figura del Bautista. Este pertenece todavia al tiempo
de la Ley y los Profetas (11,13). Por ello, el solo hecho de pertenecer a
la Basileia supone «ser mas grande que él» (11,11b), ya que el tiempo
del Reino que ha comenzado transciende absolutamente al tiempo de
preparacion precedente. En este mismo contexto, el narrador dirige su
admonicién a la comunidad. Ella es aludida en la expresién «el mis pe-
queno en el Reino de los cielos...» (11,11b); se sabe consciente del don
recibido, pero también de su responsabilidad. El que quiera ser grande
en el Reino, tiene que hacer uso de la vehemencia con que la Basileia
irrumpe; convertirse por la metanoia (3,2; 4,17); aceptar el mensaje
(11,14); oirlo (11,15); entender y dar fruto (13,23). Asi como el mal
irrumpe violentamente donde no hay comprensién de la palabra del
Reino (13,19), asi también la verdadera comprension de la palabra ne-
cesita de la misma fuerza (11,12b).

Después del capitulo 13, la parénesis de Mateo mira retrospectiva-
mente a Israel y, al propio tiempo, est4 orientada al juicio. La alusién al
rechazo por parte de Israel se halla en la falta de reconocimiento al Bau-
tista y su mensaje (17,13). Asimismo, Israel no reconocié a Eljas en ia
persona del Bautista (17,12s). Los discipulos, en cambio, comprendie-
ron (17,13).

"' CI H. FrankemOLLE, Yaluvehbund, o.c., 226-247.

" CL J. Rovorr, ékkhnofu, en H, BaLz y G. ScHNEIDER {eds.), Exegetical Dictionary
of the New Testanent, vol. 1 (Edinburgh 1990), 410-415,

""" Para este estudio nos remitimos especialmente a A. KReTzER, Herrschaft, o.c.,
65-92,
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Pero el juicio de Israel se trata propiamente en la trilogfa de parabo-
las de Mt 21,28-22,14. La parabola de los dos hijos (21,28-32) trata de la
culpabilidad de Israel, porque se hizo sordo al mensaje de Jesus. La pa-
ribola de los vifladores homicidas (Mt 21,33-46) ilustra lo que dice ex-
plicitamente después, a saber, que a Israel se le arrebata el Reino y se le
otorga a un pueblo que rinde sus frutos (21,43). Y en la parabola del
banquete nupcial (22,1-14) se narra el castigo de los invitados en primer
lugar, asi como se recomienda a los nuevos convidados a entrar al ban-
quete con el traje de bodas ',

Asimismo, la concepcién mateana de la Basileia se completa con su
proyeccién a la parusfa y el juicio final en las pardbolas escatolégicas de
Mt 25. En realidad, los capitulo 24 y 25 son ya una parénesis con vistas
a disponerse adecuadamente al fin. Esta consiste, segtin la pardbola de
las diez virgenes (25,1-13), en una constante vigilancia; la pardbola de
los talentos (25,14-30) afiade el aspecto de fidelidad vy responsabilidad a
aquello que a cada uno se le ha confiado, y, finalmente, la escena del jui-
cio final (25,31-46) aporta el aspecto de la disponibilidad con respecto a
los hermanos mds pequernios'¥.

3.2.5.3. El punto de vista eclesiolégico de Mt 13,2-52

El «punto de vista» quiere poner de manifiesto la forma que Mateo
ha escogido para comunicar el contenido teolégico de su discurso na-
rrado. A su vez, un aspecto importante del punto de vista es «el punto
de vista evaluativo» '2, que, en el caso del discurso narrado de las para-
bolas, tiene que ver con la concepcion eclesiolégica peculiar del primer
evangelio. Este punto de vista evaluativo denota el modo particular co-
mo Mateo comprende teolégicamente la situacién de Israel, una vez que
rechazé a Jests de Nazaret, el Hijo de Dios, y perdié el privilegio de ser
¢l pueblo elegido, portador de la historia de salvacién; al mismo tiem-
po, expresa la responsabilidad que pesa sobre la Ecclesia cristiana, por-
tadora actual del «Pueblo» y del «Reino». Es, pues, la separacién entre
pueblo y discipulos lo que sirve de esquema teolégico al narrador para
mostrar dénde se verifica en el presente la continuidad de la historia de
salvacién.

™ Thid., 150-186.

W Thid., 187-224.

2t CL A, PoweLL, What is Narrative Criticism?, o.c., 23-25. I. D. KinsBURY, Matt-
hew as Story, o.c., 33-37.
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¢C6mo ha desarrollado el narrador este «punto de vista» en su pecu-
liar discurso narrado de las parabolas?

La respuesta de Jesuis a la pregunta de los discipulos por el discurso
en parabolas al pueblo (airols), introduce casi ex abrupto (el theologu-
menon '® de) la separacién entre el pueblo y los discipulos: «Es que a vos-
otros (yiv) se os ha dado (6¢8ota) el conocer los misterios del Reino de
los cielos, pero a ellos (¢kefvots) no» (v. 11)'*, Esta separacién opera in-
cluso en la estructura externa del discurso. La primera parte, trata de los
secretos del Reino revelados a los discipulos pero no a Israel (13,3-36a);
y, la segunda, de los secretos del Reino que urgen a los discipulos a obe-

decer la voluntad de Dios, si no quieren verse sorprendidos por el juicio
final (13, 36b-52) %,

W Agf, A, Krevzer, Herrschaft, o.c., 99.

% El motivo de la divisién entre los dos tipos de oyentes no ést en el mensaje,
sino en la actitud de los receptores con respecto a Ia palabra. De ahi que toda la en-
sefianza de Jestis en pardbolas venga a sintetizarse en la expresidn targumizante Ao-
yos Tiis Puaideias (v. 19), porque con dicha actitud se decide la exclusién o perte-
nencia a la Basileia.

125 La division de Mt 13 dista mucho de ser undnime entre los exégetas. Sin ter-
ciar en la discusién, estamos de parte de los autores que, partiendo de la interrupcion
narrativa de vv. 34-37a, dividen el capitulo en dos partes principales: v, 1-36a, y v. 36b-
52. En la primera parte, figuran en primer plano las gentes del pueblo {v. 2), califica-
das como oyentes que no entienden; en la segunda, estan los discipules (v. 36}, pre-
sentados por Mateo como los que entienden. Esta separacion en la estructura externa
del capitulo 13 la ofrece Mateo como theologimenon en 13,11: «a vosotros (iyiv) Dios
os ha dado a conocer los misterios del Reino de los cielos, pero a eflos (ékeivois) no».
Esta division no es del todo rigida. Asi, el tema de la comprensién se aplica en
Mt 13,18-23 a la distinta tipologia de oyentes, pero no tanto como confrontacién Is-
rael-comunidad, sino como admonicién bdsica a todos los miembros de la comuni-
dad a comprender y dar fruto («asf, pues, escuchad vosotross», v. 18).

Los discipulos deben, asimismo, aplicarse la paribola del trigo y la cizafia (v. 24-
30). La comunidad, en el tiempo que ha de transcurrir antes del fin, debe compren-
der y dar fruto. La salvacién no estd garantizada en su propio seno. Es preciso dar
fruto (13,36-43). De ahi se deriva la preocupacién de Mateo en el conjunto de la en-
sefianza dirigida a los discipulos en 13,36-53.

Finalmente, creemos, con otros autores, que el capitulo 13 puede interpretarse a
partir de su conclusién (v. 51-52). No se trata de un caso aislado del estilo literario
del redactor. Con el resumen de lo tratado, a saber, ¢l Reino de los cielos, ¢l autor
parece dar forma de «climax» al final de su composicién, que, desde el punto de vis-
ta retérico, parece alcanzar el punto maximo de su progresién. Asi, el contenido de
lo anterior {(rabTa mdvra: v. 51), como instruccién acerca del Reino de los cielos,
muestra la tarea del discipulo que, porque ha «comprendido» (= creido), se ha capa-
citado como auténtico «escriba» cristiano, para sacar de su viejo tesoro (la Escritu-
ra} el sentido de lo nuevo. Para una exposicion detallada de las posiciones acerca de
la division de Mt 13, cf. U. Luz, Matthdus 2, 292-295; W. D. Davies y D. C. ArLison,
Matthew 2, 370-372; I. GaiLka, Marthéius 2, 473-475; R. H. Gunory, Matthew, 251ss;
A. Sanp, Marrhéius, 275ss.
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Para el narrador Mateo, este pueblo obstinado en su incredulidad no
es otro que el pueblo de Israel que se hizo indigno de su vocacién his-
térico salvifica. Los éxelvol de 13,11 tienen sus paralelos en las parabo-
las de claro cufio histérico salvifico 21,40: 7 moujoer Tols yewpyois
ékelvors; (pardbola de los vifiadores) y 22,7: el rey acabara con Tols
bovels ekelvous (pardbola del banquete de bodas). El auténtico motivo
(ydp, v. 12) para la pérdida de sus privilegios histérico salvificos
(cf. 21,28-22-14) no es otro que la ceguera y la falta de comprensién del
pueblo elegido frente a los misterios de la Basileia (13,11-15), su cerra-
zén a la predicacién de Jests de Nazaret,

Mis alla de esta confrontacién Israel-comunidad, las parsbolas en-
sefian a los miembros de la comunidad («vosotros, pues, escuchad.. .»,
v. 18} que escuchar la palabra, Hevarla a la practica y dar fruto afectan
a la relacién de los oyentes con el Reino de los cielos, De ahf la formu-
lacién targumizante tipica de Mateo, Adyos Tig Baciielas (v. 19). Junto a
esta respuesta al mensaje del Reino (el sembrador), las paribolas ilus-
tran otros aspectos diferentes de la Basileia: su cardcter discreto en con-
traste con la expectacién apocaliptica; el inmenso crecimiento del Rei-
no a partir de un comienzo insignificante (grano de mostaza y
levadura); la indole mixta (buenos y malos) de quienes en el presente es-
tan implicados en el Reino, que serdn separados al final (la cizafia y su
interpretacion, la red); asf como el inestimable valor del Reino, ante el
que hay que estar dispuesto a dejarlo todo (el tesoro y la perla).

Al mismo tiempo que Mateo desarrolla el aspecto histérico-salvifico
de Basileia, también toma del AT la idea de la pérdida de la Basileia,
porque, tal como se ha dicho, en el AT la Basileia estaba también con-
dicionada por Dios a la fidelidad de Israel. Esto es aplicable, en la men-
te de Mateo, no sélo a la situacién actual de rechazo consumado por
parte de Israel, sino también a los miembros de la comunidad cristia-
na, cuando Jests vuelva investido como Juez, Hijo del Hombre, para
llevar a cabo ¢l juicio final de la historia y separe a justos de injustos,
dando lugar a la culminacién del Reino de Dios. En este contexto, «hi-
jos del Reino» {13,38) seran aquellos que sean hallados «justos» (cf. Mt
25,31-46)'%,

En abierto contraste con el pueblo que no comprende estan los dis-
cipulos que si entienden y, por ello, forman parte de la comunidad por-
tadora actual de la Basileia (cf. 21,43: 610 dpbriceTar dd’ bpdv 7 Paciiela

1 Cf. J, GNiLka, Matthdusevangelium 2, 365-379. A Sanp, Marrthéus, 510-514,
H. Guwnory, Matthew, 511-516,
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ToD Beoll kal SobroeTar éBrel moLolvTL Tous kapmous adThs 7). Para el na-
rrador, en el mal ejemplo dado por Israel debe la comunidad reconocer
tanto més claramente su vocacién y hacerse digna de ella. De ahi el to-
no parenético de toda la segunda parte del discurso narrado, principal-
mente la interpretacién de la parabola de la cizafia (v. 36-43).

El punto de vista eclesioldgico lo expresa, por tanto, el narrador Ma-
teo por medio de la trasposicién derasica a la comunidad cristiana del
simbolo veterotestamentario de la Basileia. Este acttia de patrén (tomos)
eclesiolégico central de su elaboracién narrativa de las pardbolas. Por
ello, «la relacién de la Iglesia con respecto a la Baciiela de Dios es para-
lela a la antigua relacién de Israel con respecto a la fagti¢ia. Lo mismo
que Mateo pone de relieve consecuentemente la posicién privilegiada de
Israel como pueblo de la Alianza con Yahveh..., asi también ahora otor-
ga igualmente a los pueblos paganos el privilegio concedido entonces a
Israel y por éste rechazado (8,11s; 21,43)» '®,

Este punto de vista evaluativo de Mateo, consistente en la trasposi-
cién derasica de un patrén {(narrativo) histérico salvifico del AT a la
Iglesia, se completa con lo que la «critica del relato» ha llamado «pun-
to de vista fraseolégico» ' (phraseological point of view) que concierne
al «discurso», 0 modo de decir, que tipifica y distingue a Mateo como
narrador o a un personaje dado. A su vez, ¢l «discurso» de Mateo o de
un personaje es un buen indice del punto de vista evaluativo que él o un
personaje expone. Esto supone entrar en los restantes aspectos del re-
curso derasico al AT, que nos descubren la naturaleza més genuina del
relato teol6gico de Mateo, su mundo hermenéutico. Entran aquf en con-
sideracién las dos citas biblicas de cumplimiento, Is 6,9-10 y Sal 78,2; el
tema derasico de la glveois (guvinpt), tomade del texto citado de Isafas,
que hace de razonamiento teolégico-hermenéutico de todo el discurso
narrado de las parabolas, y, finalmente, la breve descripcién de la tarea
teolégica del ypappareds cristiano, que parece resumir Ja fndole del tra-
bajo teolégico no sélo de su «relato» de las parabolas, sino de la escue-
la narrativa de Mateo en general.

¥ Asf, especialmente, A. Krerzer, Herrschaft, 150-186.,

" H. FRankemOLLE, Yahweltbund, o.c. «Das Verhiltnis der Kirche zur pusiieia
Gottes ist dem ehemaligen Verhiltnis Israels zur Bucireia Parallel. Gleichwie Mt die
geschichtstheologische Sonderstellung Israels als Bundesvolk Jahwes konsequent
herausarbeitet [...], so erkennt er in gleicher Weise jetzt den Heidenvolkern das einst
Israel gewshrte und von ihm ausgeschlagene Vorrecht zu (8,11f; 21,43)» (271).

' J. D, Kinseury, Matthew as Story, o.c., 35.
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El papel de las citas de cumplimiento en la retérica derdsica del relato.
Es légico que un escriba cristiano (=«te6logo»), bien equipado en lo
concerniente a la retérica derasica del relato, como lo est4 el narrador
Mateo, trate de «razonar» (ydp, v.12; 8t& Tobro, 6T, v. 13) el «<hecho» de
la obstinacién de Israel, argumentando desde la Escritura. Para ello, re-
curre, como ya se dijo, al conocido «testimoniums, tomado del relato de
la vocacion de Isafas (6,9-10) y con el que el primitivo cristianismo bus-
6 en la Biblia una explicacién a dicha situacién de incredulidad. El fra-
caso de la misién de Isafas, quien también hubo de tropezar con la in-
comprension de sus oyentes, sirvié al derds eclesiolégico cristiano de
prototipo para dicha «explicacion» (teolégica), tal como prueba el repe-
tido uso de dicho texto en el conjunto del NT '*, Mateo lo parafrasea en
v. 13, respetando el estilo de Mc 4,12 que re-cuenta, y lo cita completo
y precedido de su habitual formula de cumplimiento tipo pesher en
v. 14-15"": «en ellos se cumple la profecia de Isaias». Asimismo, el na-
rrador argumenta la trasposicién de la Basileia a la comunidad cristia-
na, mediante el recurso al Sal 78,2, que también es citado en v. 35 con
la féormula de cumplimiento pesher: «para que se cumpliese el ordculo
del profeta». También el Salmo 78, que, en su mentalidad de escriba,
Mateo pretende aducir en su sentido completo, testimonia la increduli-
dad y desconfianza de Israel ante los innumerables dones de Dios en la
historia de salvacién. Ello le impide, en la mente del salmista, desentra-
nar el sentido profundo de la historia, tal como ésta es conducida por
Dios a su término. De ahi que la salvacién, expuesta en parabolas, a Is-
rael le resulte también ahora un enigma que no entiende.

La retérica derdsica de la obveors (owinu) como tema hermendutico
principal del recontar de Mateo. El texto citado de Is 6,9-10 se expande
por todo el relato mateano de las parabolas. Por cuatro veces, el narra-
dor recurre al tema del entender/no-entender (v. 13,19,23,51: gurinue) ',

™ CL, anteriormente, en 3.2.2: «Hechos (events) y tipologias.

- CE K. Stenpan, The School of St. Matthew, o.c.,129-132,

2 Ibid., 116-118.

" El uso que Mateo hace de owinut, que aparece por vez primera en 13,13, ha
sido estudiado por G. BartH en G. Borngav, G. Barta y H. J. Hewn, Uberlieferung und
Auslegung im Matthiusevangelium (Neukirchen 1975, 7.% ¢d.), 99-104. Demuestra que
«comprenders es una de las caracteristicas principales de los discipulos y que este fo-
co central del evangelista le ha llevado a una importante modilicacion del llamado se-
creto mesidnico en Me. Asi, si los discipulos no pueden entender mucho en el segun-
do evangelio antes de la reswreccion de entre los muertos, en Mateo, en cambio, si
pueden, al menos con la ayuda de Jests (cf. 13,51; 15,15-20; 16,8-12; 17,10-13). De es-
te modo, Mateo borra la linea entre el periodo pre- y post-pascual. Como resultado, el
lector cristiano puede identificarse mads fdcilmente con los discipulos. Este autor, sin
embargo, no entra en el aspecto hermenéutico derasico del tema de la oiveois.
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sin olvidar las dos veces que dicho verbo aparece en el cuerpo de la cita
(v. 14-15). Asi, lleva a cabo el narrador su razonamiento derasico de la
situacién/hecho de que parte. Pero el recurso al entener/mo-entender lo
aplica el narrador no sélo a justificar la pérdida del privilegio de Israel
por su incredulidad, sino también a la exhortacion parenética a enten-
der (=dar fruto) que dirige a la comunidad, para que saque la leccién del
ejemplo negativo de Israel. De ahf que la explicacién de la pardbola del
sembrador, redactada en estilo pesher (éste es... el que oye la palabra y la
comprende), al igual que la explicacién de la cizafia (la buena semilla...
son los hijos del Reino), se dirijan a los discfpulos (v. 18 y 36). En con-
secuencia, la glveais se convierte, en la retérica derédsica del narrador,
en el tema hermenéutico mayor de su relato interpretativo, que actuali-
za-interpreta las pardbolas de Jestis al servicio de las necesidades pas-
torales y teoldgicas de su tiempo.

El tedlogo primitivo cristiano (de procedencia judia) y sus herramien-
tas de ypapparevs. La interpretacién propuesta del discurso narrado de
las parabolas exige su inteligencia en el marco de la tradicién narrativa
biblica v judia, donde el «relato» es la forma habitual de confesar la fe
y elaborar pensamiento teolégico; todo ello, naturalmente, teniendo
siempre en cuenta las peculiaridades inalienables del desarrollo del
kerygma cristiano. A este respecto, el tedlogo primitivo cristiano, pro-
cedente del judaismo —como Mateo o su escuela—, trataba la tradicién
de Jesus con las herramientas hermenéuticas y exegéticas que trafa de
su medio intelectual judio de procedencia. Consiguientemente, hacia
uso del relatc como su modo hermenéutico mayor, al tiempo que esta-
ba habituado a «actualizar» textos anteriores, para hacerlos significati-
vos Y relevantes para el presente. El pasaje estudiado de Mt 13 tiene to-
das las caracterfsticas de un discurso narrado (o relato de palabras
re-contado) mediante nuevos recursos derasicos a la Escritura y su tra-
dicién, de cuyo fin teolégico y argumentativo ya se ha tratado. Por ello,
y dado que la intencién de Mateo es tratar las pardbolas al servicio de
su plan eclesiolégico de conjunto, entendemos que el resultado de dicha
elaboracién teolégica es «eclesiologia como discurso narrado» (compé-
rese con la férmula paralela «cristologia narrativas),

Pero todo este equipamiento hermenéutico, traido del medio intelec-
tual judio, fue puesto por el escriba cristiano al servicio del desarrollo y
fundamentacién teolégica de la fe cristiana. El derds cristiano, pues,
que comparte con ¢l judafsmo una misma mentalidad hermenéutica de
la Biblia, se centra en Jesucristo (es cristo-céntrico), mientras que el de-
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ras judio se centra en la Torah (es torah-céntrico). Las analogias entre
ambos no pueden ocultar las diferencias sustanciales que los separan ',

CONCLUSION

Pudiera parecer extraio haber relacionado teorfas literarias moder-
nas acerca del relato y sus modos con categorias narrativas tan antiguas
como las de la tradicién biblica y judfa. La teoria de G. Genette viene a
llenar un vacio teérico en la moderna narratologia. Su tratamiento del
discurso de personaje como «relato de palabras» y, en consecuencia, co-
mo «discurso narrado» en sus diversos modos, viene a completar teorfas
clasicas como las platénicas acerca del discurso narrado y que ya distin-
guian entre su modo mimético y su modo narrativizado (didgesis). Dicha
teorfa literaria tiene caracter atemporal y afecta, por ello, al discurso de
personaje tanto en la narrativa antigua como en la moderna, de ahi que
sea aplicable al actual estudio de los evangelios como relato. Al propio
tiempo, y dado que la «critica del relato» (narrative criticisni) ha mostra-
do excesiva dependencia de la literatura de ficcién, entendemos que no
ha respondido plenamente a lo que piden los textos de los evangelios,
porque el texto rige al método y no viceversa. Por ello, el analisis narra-
tivo de los evangelios exige situarlos en la tradicién narrativa biblica y en
el medio intelectual del primitivo judaismo en que surgen,

Como consecuencia, ni el relato de palabras o discurso ni el relato de
acontecimientos pueden tratarse sélo en el capitulo de las formas lite-
rarias del deras del NT, sino en otro capftulo, no menos importante y de-
cisivo para conocer su mensaje, que es el de las formas interpretativas
del deras del NT. Uno y otro se integran en el relato (Story) conjunto del
evangelio y pertenecen a un modelo de pensamiento en que el arte (y Ia
retérica) de la narracién es su modo hermenéutico mayor, es decir, es
un tipo de expresién, elaboracién y desarrollo de pensamiento religioso.
De ahf que el relato de los evangelios haya de ser considerado, con toda
razén, como un «relato interpretativo» y, por ello, ser tratado también
como categorfa hermenéutico teolégica (la teologia narrativa). No cabe
olvidar, por todo ello, que el mundo del deras abarca tanto la exégesis
como la teologfa ',

14

84ss.
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CE. A. per Agua, El método midrdsico y la exégesis del Nuevo Testamento, o.c.,

CE. Iv., Die «Erzithlung» des Evangeliums im Lichte der derasch Methode: Tu-
daica 47 (1991) 140-154.142,
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El discurso narrado de Mt 13,2-52 presenta las caracteristicas de un
relato de palabras re-contado '* o re-escrito de indole derasica'”, porque
su arte de re-contar implica, como hemos visto, nuevos recursos deréasi-
cos de distinta naturaleza al AT, como son: la trasposicién del simbolo
de la Basileia en su sentido histérico salvifico (eclesiologico); la aplica-
cidén narrativa a Jestis de la designacion mesianica del Hijo del Hombre,
Juez final de la historia; citas de cumplimiento tipo pesher; el desarro-
llo narrativo de la gtvems, como tema hermenéutico central, para dar
razén teolégica de la situacion del Israel incrédulo en el curso actual de
la historia de salvacién, y para exhortar a la comunidad a la fidelidad
hasta el fin; asi como, finalmente, la consideracién acerca del escriba
cristiano.

Mateo, por tanto, hace uso del modo mimético del discurso, es decir,
pone en boca de Jesiis o de los discipulos su propio desarrollo teolégi-
co. Ademas, ha dado al desarrollo del discurso una auténtica estructura
de relato.

Las categorfas narrativas semanticas aplicadas en este ensayo al dis-
curso de Mt 13 funcionan, por tanto, desde la tipologia del AT, porque
la teologia de Mateo es una teologfa «segin las Escriturass. Asimismo,
su aplicacién pretende ofrecer un paradigma para el estudio, tanto del
resto de los discursos narrados del evangelio de Mateo, como de los de-
mas Evangelios y el libro de los Hechos de los Apéstoles.

Como conclucién final, cabe decir que Mt 13,2-52, en cuanto discur-
so narrado, puede ser calificado, por lo que respecta a la historicidad,
como «discurso narrado de apariencia histéricar (History like narrated

% En su libro sobre la cuestién sindptica, P. WERNLE, Die synoptische Frage

(Freiburg 1899}, 161, calilicé el evangelio de Mateo como un nuevo relato («Neue-
Erzihlung») del evangelio de Marcos. En el actual estado de la investigacién, sin em-
bargo, podemos decir que dicho nuevo relato (como relato interpretative) implica,
de parte del narrador Mateo, un nuevo recurso derasico al AT puesto al servicio de
la actualizacién de la tradicién de Jesis de Nazaret.

™M A partir de la distincion entre la dimensién literaria y la dimensién herme-
néutica del «relatos en la doble obra lucana, hemos sostenido gue ¢l tercer evange-
lista ha hecho una sfntesis entre técnicas literarias helenisticas y recurso hermenéu-
tico a las tradiciones biblicas. Superando una mentalidad exegética que acostumbra
a filtrar lo hermenéutico para quedarse con lo puramente literario, entendemos que
¢l relato debe calificarse en razén de su dimensién hermenéutica, porque de ella re-
cibe su sentido teoldgico la narracién y no de la técnica o estilo literario. Por ello,
sostenernos que el relato lucano es un relato reconiadoe o reescrito de indole derasi-
ca, sin que ello suponga menospreciar el estilo y técnicas helenisticas. A, DEL Acua,
La interpretacion del erelutos en la doble obra lticana: EstEcle 71(1996) 169-214.213.
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Speech), parafraseando la fSrmula de H. W. Frei, History like Narrati-
ve'®, cuando define la naturaleza del relato biblico; aunque la categorfa
de «historiografia creadora» ' de I. Heinemann resulte probablemente
mis apropiada. La terminologia de ficcién parece mas extrafia a la Bi-
blia y a la tradicién judfa, en la que la ampliacién y el desarrollo de los
relatos pertecene a lo mas genuino de la hermenéutica derasica.

La escuela narrativa de Mateo, ancorada en una tradicién en que el
relato es la forma habitual de confesar y actualizar la fe, lo mismo que
nos presenta los enunciados cristolégicos narrados como historia (cris-
tologia narrativa), también ha elaborado su eclesiologia en la forma de
discurso narrado (eclesiologfa narrativa).

"™ H.W. Fre1, The Eclipse of Biblical Narrative, o.c., passim. CE. R, Aier, The Art
of Biblical Narrative (New York 1981 ), passim. Este autor habla de la Biblia «as his-
torizized prose [iction» (24).

™ 1. HeiNEmanN, Darke ha-aggadah, o.c., 15-95.
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