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Recientemente ha aparecido, vertida al espafiol, la obra fundamental de Blondel
La Accidn, 1893. Este autor ha sido, hasta tiempos muy recientes, un gran descono-
cido de la cultura espafola. Alrededor de 1961, afio del centenario de su nacimiento,
tuvo lugar en Europa una abundante irrupcién de escritos y trabajos sobre su figura
y su doctrina. A partir de ese afio se hicieron también puiblicos, con ese mismo moti-
vo, fuentes muy importantes de sus archivos inéditos que han contribuido a un co-
nocimiento mucho maés objetivo y serio de lo que ha supuesto y aportado su fecundo
y rico pensamiento tanto a la filosofia de la religién como a la teologia. Sin embargo,
entre nosotros apenas tuvo eco todo este movimiento blondeliano. Quiza eso expli-
que el retraso en ser traducida a nuestro idioma su obra central La Accién cuando es-
taba ya vertida a todos los grandes idiomas, y a partir de 1993 incluso al japonés.

Felizmente la teologia, después de pasar por periodos en que tuvo reducido a
Blondel m4s bien a un benévolo adversario, ha logrado asimilar de modo positivo
sus profundas y fecundas aportaciones. No es extrafo, ya que Blondel es verdadera-
mente irremplazable en todo lo concerniente a las relaciones entre la razén y la reli-
gién. Constituye uno de esos «pasos» por donde hay que pasar en el tema de esas re-
laciones. Ocurre que en muchos casos el paso se realiza de un modo implicito al
participar en las doctrinas teolégicas que lo tienen méas o menos asimilado en sus en-
foques y tratados. Sin embargo, pensamos que es extraordinariamente importante el
conocimiento directo de su figura y su pensamiento como filésofo original en el tra-
tamiento y encuadre de las relaciones entre la razén y la religién, la inmanencia y la
trascendencia, lo natural y lo sobrenatural, el conocimiento y la accién, la reflexion
y la vida. Blondel no es solamente un filésofo licido, sino un hombre poseido de esa
sabidurfa que es capaz de dar razén y de iluminar no unos problemas determinados
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sino la compleja realidad del hombre como totalidad, que es dinamismo, vida y ac-
cién en la sintesis concreta de su ser,

El talante de su persona, abierto y sensible a las corrientes del pensamiento cir-
cundante, le posibilitaron el didlogo fecundo con ellas en orden a poder olrccer res-
pueslas que tuvieran su punto de partida precisamente en la sensibilidad del sentir
contemporaneo.

Desde el comienzo de su andadura le preocupaba enormemente el poder partir
del método de inmanencia, que era considerado como indiscutible en su entorno cul-
tural ¥ que €l palpaba a diario en la Sorbona experimentando la dificultad de poder
embocar, en ese clima, la vision religiosa del cristianismo. En sus apuntes intimos
de aquella época podemos leer: «como todo hombre, yo tengo una vocacién, una fun-
¢ion y una misién que cumplir, Y me siento cada vez mis empujado a mostrar, tan-
to con el pensamiento como con mi vida, la necesidad natural de lo sobrenatural y
la realidad sobrenatural incluso de lo naturals

Blondel habia detectado con claridad ya en Descartes el concepto laico de la fi-
losolia, una lilosofia plenamente auténoma y separada, no solamente de hecho sino
también de derecho, de toda otra fuente. Asi comenzaba una trayectoria bien cono-
cida que llegaba hasta ¢l, y a la cual quiso responder aceptando, en cierto modo, el
punto de partida: el hombre y su inmanencia, pero poniendo al descubierto la ri-
queza perdida al parcializar mediante el racionalismo estéril precisamente ese fe-
cundo punto de partida. Hablando de Descartes decia: «el vicio profundo de su cris-
tianismo consiste en colocar de un lado el misterio absoluto que la voluntad ella sola
alcanza por gracia, y de otro la claridad absoluta del pensamiento que reposa plena-
mente soberano sobre ella; en suprimir toda preparacion racional a la fe, todo tra-
bajo de la razén en el dmbito de la fe, toda inteligencia de la fe: wGUANTO SSVANINS
simpliciorem, eo meliovern habens», ya que «los menos instruidos pueden en este
asunto alcanzar el mismo éxito que los mis perspicacess .

Blondel era bien consciente de que el método de inmanencia, lejos de ser una
amenaza para el hecho religioso, era mis bien el punto de partida fecundo al que ha-
bia que ser verdaderamente fiel para descubrir todo lo que en realidad alli se revela-
ba si se iba hasta el [inal de su légica. Mds atn, no se podia responder a las preten-
siones de la modernidad si no se lograba hacer ver que, ¢n lo profundo de la realidad
humana, existia alguna correspondencia con el cristianismo, Sin esa posible cone-
xién el cristianismo serfa siempre algo extrafio a la sensibilidad del hombre moder-
no. Se puede afirmar que a esa tarea es a la que ha dedicado todo su original eslucrzo
la filosoffa blondeliana. La Accidn y la Curta son el corazon de ese empeiio que ha
florecido en otros muchos logros fecundos para la teologia.

Blondel, que file muy critico con la filosofia escoldstica porque habia aceptado el
postulado ticito de la divinidad de la razén inherente de alguna manera a la es-
peculacién helénica de la que se nutria, reconoce de modo amplio v explicito en su
Carta, que la filosofia moderna es mas apta para servir de vehiculo al cristianismo.
La escoldstica, decia ¢l, llevaba en su seno ese lastre de pretension divinizadora de la
razén que no podia dar otro fruto que ¢l de un equilibrio inestable y perjudicial en-

' BLONDEL M, Carnets Intimes, 1, Pans, Du Cerf, 1961, pp. 525-526.

* BronbeL M., «Le Christianisme de Descartes», reproducido en Dialogues avec les philo-
sophes, Paris, Aubier-Montaigne, 1966, p. 57, donde comenta esos altimos pensamientos carte-
sianos.



ESTUDIOS ECLESIASTICOS 72 (1997).—NOTAS 361

tre razén y cristianismo. Por eso, la Reforma, heredando ese cardcter, no podia ha-
ber hecho otra cosa sino prohibir a la razén tocar la raiz del cristianismo, ya que no
podia dominarlo sin desnaturalizarlo ni tampoco aceptarlo sin desnaturalizarse esa
razén a s{ misma.

Por otra parte, reconoce, sin embargo, que esa filosoffa moderna, que terminé
por romper con la teologia, se habia ido transformando bajo el influjo de la temati-
careligiosa, y, a su vez y reciprocamente, habia contribuido al perfeccionamiento de
esa misma conciencia religiosa.

Por tanto, lejos de establecer un proceso a la filosofia moderna, habia mas bien
que dirigirle el reproche de no haber sido suficientemente consecuente con sus prin-
cipios y no haber llegado hasta donde deberia haberlo hecho.

En este punto de encrucijada es donde Blondel aporta su novedad radical. «La fi-
losoffa tiene por funcién determinar el contenido del pensamiento y los postulados
de la accién, sin jamas suministrar el ser cuya nocién estudia, sin abarcar la vida cu-
yas exigencias analiza, sin bastar a aquello cuyas condiciones suficientes determina,
sin realizar siquiera lo que debe afirmar que concibe necesariamente como real»®.

De esta manera la filosofia, como tarea especifica, limita su alcance pero ensan-
cha su competencia. Su alcance se limita al solo estudio de las implicaciones que la
accion humana conlleva, pero su competencia se extiende a 7odus las dimensiones de
la actividad humana, incluso las religiosas aun en sus expresiones mds elevadas co-
mo la especilicidad sobrenatural del cristianismo. Esta novedad en el tratamiento ra-
cional del fenémeno religioso en toda su dimensionalidad convierte a Blondel en pio-
nero de la moderna filosoffa de la religién. «La filosofia de la accién es el primer
ensayo, en los tiempos modernos, de tomar igualmente en serio la exigencia racio-
nalista y la exigencia religiosa, la positividad de la ciencia y la positividad de la reli-
gidén»*.

El caricter dialéctico de la filosofia blondeliana abre una fecunda via para abor-
dar con éxito la conjugacién armoniosa de esas complejas relaciones entre necesi-
dad-libertad, esencia-existencia, naturaleza-historicidad, autonomia-teonomia, na-
tural-sobrenatural que expresan la paradoja de la realidad humana. El estadio de
contlicto y oposicién que llevan consigo se va resolviendo en la reintegracion final
que se da cuando la voluntad humana acaba por querer libremente optando por
aquello que ya es a su pesar. Es la reintegracion en el ser, finalmente querido, de los
desdoblamientos propios del nivel de la conciencia. La autorrealizacién humana se
verifica precisamente cuando la libertad termina por abrazar y aceptar el término
absoluto y final del movimiento humano, que no es sino el reencuentro con la verdad
latente® que esté en la base de todo el determinismo de la accidn.

Esa dialéctica de la busqueda de las condiciones de posibilidad de cada uno de
los anillos que supone el desenvolvimiento de la accién trata de ir descubriendo en
cada momento algo desconocido «pero mas por un complemento de inventario que
por un proceso de inventiva» *. Es decir, mas por un ahondamiento en lo implicado
ya de hecho en la accién humana como sus condiciones reales de posibilidad que por

*  BuonbEeL M., Carta sobre Apologética (traduccién de Juan M. Isasi), Bilbao, Universidad

de Deusto, 1990, p. 67.
* Dumery H., Raison et religion dans la philosophie de l'action, Paris, Du Seuil, 1963, p. 599.
*  La Accidn, p. 15.
¢ La Accion, p. 387.
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ningiin gratuito afiadido por veleidades de la propia voluntad. Por eso, cuando se tra-
ta de abordar la inevitable trascendencia de la accién humana, el hombre se en-
cuentra manifiestamente preparado para ese encuentro porque, en el fondo, resulta
ser un verdadero reencuentro. «Sin conocer su nombre ni su naturaleza, se puede
adivinar su proximidad y casi experimentar su contacto, del mismo modo que en el
silencio de la noche se escuchan los pasos y se da la mano a un amigo al que toda-
via no se le reconoce con claridad»’.

Esta fecunda metodologia abria la puerta también para superar un exagerado ex-
trinsecismo entre la razén y la fe cristiana, entre el orden natural y la gratuidad de
lo sobrenatural. Asf, el caracter verdaderamente filoséfico de su empeifio y de su pen-
samiento terminé por fecundar positivamente las cuestiones teolégicas e incluso
exegéticas candentes de su tiempo, y contribuyé también, con grandes sufrimientos
y disgustos por cierto, a esclarecer muchos de los malentendidos originados por la
crisis del Modernismo de principios de siglo. Histoire et dogme* y De la Valeur histo-
rique du dogme® son dos aportaciones inestimable para la teologia contemporinea
surgidas de sus fecundas intuiciones.

Las bases filoséficas y antropolégicas de la fe fueron enriquecidas de manera
muy importante por el pensamiento blondeliano. Como dice acertadamente el Car-
denal Poupard: «Este fue el mérito perdurable de Maurice Blondel, del cual siempre
seremos deudores: el haber percibido que los motivos tradicionales de credibilidad
de la fe no son, ni hechos brutos que bastara constatarlos mediante el método histé-
rico, ni términos medios de un silogismo, sino signos que piden ser interpretados,
signos de doble significacién y, por consiguiente, no apremiantes, signos que se di-
rigen al hombre entero y, por tanto, a una inteligencia que no es una facultad abs-
tracta sino la inteligencia del corazén» .

La aportacién filoséfica de Blondel equidista, tanto de la posicién de los racio-
nalismos modernos que han provocado un proceso que termina por absolutizar a la
razén considerandola como medida de las cosas incapacitdndola asi para sus labo-
res més elevadas, como de las posiciones actuales de la postmodernidad que pro-
pugnan un pensamiento débil y evanescente como el producto del momento adulto
de la razén humana. Blondel apuesta fuerte por la razén como capaz de iluminar to-
da la gran aventura de la vida hasta la meta de su sentido méas granado. Pero, sin em-
bargo, logra un verdadero y certero equilibrio entre el alcance del pensamiento, sa-
biamente limitado a la vertiente fenoménica de lo real, y l1a confianza en la razén que
es capaz de ensanchar su campo hasta abordar las metas mas elevadas de la accién
humana que se adentran en la singularidad de lo sobrenatural cristiano.

La obra blondeliana ha fecundado sin duda el pensar teolégico, pero quedan to-
davia muchos caminos por recorrer, muchas dificultades por resolver, y muchas re-
flexiones por elaborar. La Trilogia y sus ultimas obras son también aportaciones que
no se pueden olvidar porque en ellas el autor va modelando su pensamiento, dejan-

7 La Accidn, p. 388.

*  Publicado en La Quinzaine, 1904. Reproducido en Les premiers écrits de M. Blondel, Pa-
ris, P.U.F., 1956, pp. 149-228.

 Carta a la Redaccién del Bulletin de litterature ecclesiastique, Toulouse, 1905, Reproduci-
do en Les preniiers..., pp. 229-245.

" Cardinal Pouprarp, «Fecondité théologique de L'Achon», en L'Action. Une dialectique dut
Salut. Colloque du Centenaire Aix-en-Provence. Mars, 1993, Paris, Beauchesne, 1994, p. 277.
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dose fecundar a su vez por las numerosas reacciones y dificultades encontradas en
el camino de su audaz y novedoso pensar.

El tema de la necesidad del Mediador como clave de boveda de Ia realidad, que
aparece ya desde el principio en La Aceidn y en la Carta, y posteriormente en la Tri-
logia y en Exigencias filosdfixas del Cristianismo, constituye un punto de estudio al
que se ha prestado atencién ", pero que todavia ofrece campo amplio de investiga-
cién.

Si Blondel recurre al Verbo encarnado como Mediador universal no es como una
exigencia para el conocimiento objetivo de la realidad como tal, Esa esti va objeti-
vamente dada en nuestro conocimiento, como lo afirma en su dltimo y dificil capi-
tulo de La Accién. Si apunta a la afirmacién de la Mediacién universal del Verbo cs
en biisqueda de la fundamentacién ultima y definitiva de todas las mediaciones que
implica constantemente el conocer humano en cada una de sus etapas. La solucidn
tiltima de este enigma para la razén cree encontrarla en lo que la fe cristiana le ade-
lanta: la mediacién del Verbo encarnado. La afirmacién de San Pablo «el universo
tiene en El su consistencia» (Col. 1,17) es la luz generadora de esta doctrina que
Blondel mantuvo durante todas las etapas de su filosofia.

Quisi¢ramos, finalmente, hacer una breve reflexion sobre el cardcter vital de la
verdad humana que Blondel puso tan de manifiesto en su pensamiento yen su vida,

Los racionalismos de todos los tiempos han pretendido consciente o incons-
cientemente colocar un paradigma a la verdad, sin prestar la suficiente atencion al
cardcter andlogo de la misma en los diversos saberes humanos, dada la diferente
contextura epistemoldgica de los mismos. Este presupuesto subyacente ha origina-
do una veces la marginacion y otras hasta la negacién de los saberes de ultimidad.
Blondel, que pretende abordar en toda su amplitud el sentido y destino de la vida hu-
mana,; no podia detenerse a buscarlo en los fragmentos parcializados de la realidad.
Era bien consciente de que el cardcter de totalidad y compromiso humano que con-
lleva toda problemaitica de ultimidad no se puede resolver por el solo pensamiento,
sino por la confluencia del pensamiento y la accion por la que se llega a la verdade-
ra realidad del ser,

Por eso, Blondel intenta sustituir, mejor quiza enriquecer, la tradicional nocién
de verdad adaequatio speculativa rei et intellectus por la de adaequatio realis mentis et
vitae . Esa mutacién no es una simple anéedota, sino mds bien un signo de la reno-
vacion profunda que su pensamiento procura al tratamiento de las cuestiones de ul-
timidad, y, sobre todo, a la del Misterio religioso, y mds atn en su especificidad cris-
tiana. Sélo se le puede alcanzar si el hombre se abre a él como donacion y salvacion,
«Para encontrarlo no hace falta romperse la cabeza sino el corazéns .,

"' Cfr. TroisFanTaNEs, C., Le Christ «Lien substantiel» dans les premtiers écrits de Maurice

Blondel, Roma, Pontificia Universidad Gregoriana, 1965.

Favraux, P., Une philosophie du Mediateur: Maurice Blondel, Paris, Ed. Lethielleux- Presses
Univ. de Namur, 1987.

FLamanp, 1., Lidée de médiation chez M. Blondel, Louvain, 1969,

TiLete, X., El Cristo de la filosofia (traduccién de Miguel Montes), Bilbao, Desclée de Brou-
wer, 1994,

®  BLonpEL, M., El punto de partida de la invesgacion filosdfica (traduccion de Jorge Hour-
ton), Barcelona, Herder, 1967, p. 68.

" La Accidn, p. 422.
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La presente antologia contiene més de 350 textos breves de 45 Padres de la
Iglesia, ordenados tematicamente siguiendo la vida y obra de
Jesucristo, segun aparece en los Evangelios. |

El libro constituye un instrumento de trabajo sumamente Gtil para
encontrar facilmente textos relevantes de los Santos Padres, sobre los
principales temas evangélicos.

224 pags., 2,000 ptas,

¢Cuéndo y dénde nacié la Virgen Maria? ;Como transcurrio su nifiez? ;Qué
hacia cuando era una joven adolescente? ;Fue realmente virgen? ;Quién era
José y como conocid a Maria?

Entre los escritos més famosos de la antigiiedad que salen al paso de estas
cuestiones se encuentra £/ Protoevangelio de Santiago, un apocrifo del siglo
11, que ha ejercido una gran influencia en la piedad e iconografia cristianas.
Una obra que se lee con gran interés, pues parece escrita con el viejo principio -
de «ensefiar deleitando».



