SANTIAGO MADRIGAL *

FACTUM EST MAGNUM PROELIUM
IN COELO (Ap 12,7)

El pecado de los angeles y la teoria conciliar en el
Liber de substantia ecclesiae de Juan de Segovia (II)

En un estudio anterior he presentado el capitulario y la estructura
del Liber de substantia ecclesiae (LSE) de Juan de Segovia (1393-1458) .
Alli concluia que el caracter inacabado de este singular tratado eclesio-
légico, asi como las circunstancias de amplitud de campo teoldgico,
multiplicidad y diversidad de temas, reclaman la bisqueda de hilos con-
ductores o claves de lectura. Aquf se elige una ya anunciada, la que va
dada en la férmula recurrente, Factum est magnum proelium in coelo
(Ap 12,7: «se entablé un combate en el cielo»), como el hecho consti-
tutivo de la Iglesia militante in coelo empireo, como modo de referirse al
pecado de los 4ngeles y como germen y modelo de la vida conciliar de
la Iglesia, Ello nos introduce en el 4mbito teolégico de la angelologia.
Quedarén, por tanto, fuera de consideracion las cuestiones de antropo-
logfa teol6gica o la teologia de la encarnacién presentes en la obra.
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Esta clave de lectura permite corroborar el caracter eclesiolégico del
LSE, porque la angelologfa estd puesta al servicio de la declaracién del
misteric de la Iglesia: «quae sit eius longitudo, latitude, sublimitas et pro-
fundum» (Ef 3,18): una Iglesia que existe desde siempre y para siempre
(longitudo duracionis) por beneplacito de la eleccién divina (sublimitas),
que la amé y le entregé a su propio Hijo para que «todo el que crea en El
no perezca, sino que tenga la vida eterna» (Jn 3,16); ninguna fuerza pre-
valecera contra esta Iglesia, pues esta fundada sobre la roca inconmovi-
ble que es JTesucristo (profundum stabilitatis); El es cabeza de ese cuerpo,
que alberga en su interior (latitudo capacitatis) a dngeles y hombres?,

1. ANGELOLOGIA MEDIEVAL Y PECADO DE LOS ANGELES

El libro de los Ejercicios Espirituales de Ignacio de Loyola invita a me-
ditar sobre el pecado de los angeles, considerado como «el primer peca-
do» en la historia de la salvacién y descrito como un pecado de soberbia®,
Esta doctrina se puede remontar al Obispo de Hipona, que ha marcado la
evolucién de la angelologia en Occidente’. A lo largo de la Edad Media la
angelologia ha sido extremadamente activa, elaborando los temas sumi-
nistrados por la tradicién (el problema agustiniano del conocimiento de
Dios, las jerarqufas angélicas de Dionisio Areopagita y Gregorio Magno,
la cuestién origeniana de la salvacién de los 4ngeles). Por otro lado, la pe-
netracién creciente de la filosoffa griega y 4rabe obliga al pensamiento
cristiano a replantear las cuestiones relativas a la creacién y a la compo-
sicién de la naturaleza angélica, las jerarquias y el ntimero de los érdenes
angélicos, su funcién de protectores de los hombres, la cafda de Lucifer y

*  Cf. Juan pe Secovia, Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio gene-

rali (LMA), ed. de R. b KeceL (Freiburg 1995) [XII, 1] 619-620,

¥ Ejercicios Espirituales, n. 50: «El primer puncto sera traer la memoria sobre el
primer pecado, que tue de los dngeles {...). Digo traer en memoria el pecado de los
ingeles, como siendo ellos criados en gracia, no se queriendo ayudar con su libertad
para hacer reverencia y obediencia a su Criador y Sefior, veniendo en superbia, fue-
ron convertidos de gracia en malicia, y lanzados del cielo al infierno...» En I. Irarra.
GUIRRE-C. DaLMASES, Obras completas (Madrid 1977) 222,

1 CE De Genesi ad litteramm, L. X1, c. 14, n. 18 (PL 34, 436); c. 23, n. 30 (PL 34,
441); De civitate Dei, L. X1, ¢. 9 (PL 41, 323-325); c. 13 (PL 41, 328-330); L. XII, c. 9
(PL 41, 356-357). Véase G. Tavarp, A. Caquot y J. MicHL, Las dngeles, en Historia de
los Dogmas 11/2b (Madrid 1973); B. Marconcing, A. Amato, C. RoccHETTA ¥ M. Fions,
Angeli e demoni. H dramma della storia tra il bene e il muale (Bologna 1991). M. L. Co-
usH, Early Scholastic Angelology: Recherches de Théologie Ancienne et Médigvale 62
(1995) 80-109.



FACTUM EST MAGNUM PROELIUM IN COELO (Ap 12,7) 273

su séquito, su eterna condenacion y sus ataques a los hombres. El Medie-
vo tardio recibe este legado bien a través de Pedro Lombardo que dedicé
11 distinciones a los seres espirituales en su Comentario a las Sentencias
(I1,1-11), bien a través de la Surmma de Sto. Tom4s, cuya Pars I trata sis-
tematicamente (quaestiones 50-64) de la naturaleza, conocimiento, vo-
luntad, creacién y cafda de los 4dngeles, castigo de los demonios.

¢En qué consistié, pues, el pecado de los 4ngeles, la caida de Lucifer?
En el perfodo patristico despunta la idea de que el primer pecado consis-
tié en un movimiento de envidia que arrastré al principal de los 4ngeles a
seducir a Adan y Eva®; esta teorfa fue abandonada y sustituida por la opi-
nién que califica el pecado angélico de orgullo y soberbia. Andando el
tiempo se hizo sentencia comun la idea agustiniana; el pecado de los 4n-
geles fue un pecado de soberbia, que es —segtin Eclo 10,12— el origen de
todo pecado®. Y los tedlogos han tratado de determinar el posible acto
concreto de soberbia de Satan”: reclamacién de privilegios divinos, des-
precio de la bienaventuranza sobrenatural, negativa a adorar al Dios hom-
bre, pretension de ser adorado por Cristo y los hombres, desee de la unién
hipostatica o el primado sobre el mundo de los 4ngeles o, como senten-
ciaba el Aquinate, la pretensidn de ser de naturaleza totalmente igual a
Dios (STh I g. 63 a. 3). Es evidente que toda esta especulacién acerca del
pecado de los dngeles constituye una proyeccién en el mundo angélico del
problema metafisico de la libertad creatural; desde el libre albedrio, el
hombre —al igual que el angel— puede proclamar una emancipacién de
Dios por el amor de su propia excelencia y el rechazo implicito del Verbo
encarnado. Por ello, el «primer pecado» de los dngeles se convierte en pa-
radigma del pecado humano. Este serfa también el sustrato ultimo de la
invitacidn ignaciana a meditar sobre el pecado angélico.

Con todo, el tema del pecado y caida de los angeles tiene escasisima re-
sonancia en la Escritura, D, Zahringer® aduce tres textos que deponen en
favor de la caida de los angeles (Jn 8,44; 2 Pe 2,4; Jds 6), mientras que re-
chaza —por razones exegéticas— el lugar clasico de Ap 12,7-9 donde se

L3

Véase la tesis doctoral de I. M. Sans, La envidia printigenia del diablo segtin lu
Patristica primitiva (Ofia 1963).

* 8, Acustin, De Genesi ad litterant, L. X1, c. 14, n. 18 (PL 34, 436); «Porro autem
invidia sequitur superbiam, non praecedit: non enim causa superbiendi est invidia,
sed causa invidendi superbia. Cum igitur superbia sit amor excellentiae propriae, in-
vidia vero sit odium felicitatis alienae»; . 15, n. 19: «Superbia et amor privatus fontes
malorum... Merito initiurm omnis peccati superbiam Scriptura delinivit» {Eclo 10, 12).

? CL H. Haas, El Diablo. St existencia como problema (Barcelona 1978) 48,

*  Ct. Mysterirun Saluis TUZ (Madrid 1970) 1104-1105. Véase la critica de Haag,
o.c, 312-315,
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describe la lucha de Miguel y sus dngeles con el dragén y los suyos. Jn 8,44
dice que el diablo es homicida desde el principio, no afianzado en la ver-
dad. Por su parte, 2 Pe 2,4 sefiala que Dios no perdoné a los angeles pe-
cadores, sino que les sepulté en el infierno hasta el dfa del juicio. De ma-
nera semejante, Jds 6 habla de algunos angeles que no mantuvieron su
dignidad, que perdieron su morada y que estin retenidos, con cadenas
eternas, para el juicio de Dios. A la pregunta que ya se hacia la primera te-
ologfa cristiana sobre ¢l origen del diablo, de los demonios y los dngeles,
el NT no responde directamente, sino por alusiones ocasionales al pecado
de ciertos 4ngeles y al castigo infligido (Jds 6; 2 Pe 2,4). Ahora bien, estos
textos sélo resultan inteligibles a la luz de la leyenda de los dngeles peca-
dores y castigados presente Unicamente en algunos escritos judios extra-
biblicos: asi, Jds 6 parece aludir al pecado angélico apuntado en Gn 6,2-4
{dejarse seducir por las hijas de los hombres) y glosado en el primer Libro
de Henoc, o Henoc etiépico, en el Libro de los Jubileos y en el segundo Li-
bro de Henoc, o Henoc eslavo®. Por otro lado, Jds 9 recuerda un relato apé-
crifo del libro Asuncion de Moisés, donde Miguel entabla un combate con
el diablo que, después de la muerte de Moisés, reclamaba su cadaver. Los
exégetas hacen notar que el texto de 2 Pe 2,4, siendo un eco de Judas, ha
suprimido las alusiones a los libros apécrifos que aparecen en esta carta:
el pecado de los angeles (v. 6), el altercado entre Miguel y el Diablo (v. 9)
y la profecfa de Henoc (v. 14). El autor de 2 Pe se limita, precavidamente,
a mencionar una caida de los dngeles sin més especificaciones.

De todos los escritos neotestamentarios es el Apocalipsis el que més
habla de angeles, prolongando la tradicién apocaliptica del judaismo tar-
dio. En lo tocante a la caida de los angeles el texto clasico ha sido
Ap 12,7-9 (con paralelos en Dan 10,13-21; Za 3,2): «se entablé un com-
bate en el cielo: Miguel y sus dngeles lucharon con el dragén», Desde la
Edad Media temprana esta atestiguada una interpretacién, segan la cual
Satands se sublevé contra Dios con una parte de los 4ngeles y que Miguel
con sus tropas arrojé del cielo a estos rebeldes . No interesa recapitular
las diversas interpretaciones de esa curiosa doctrina del pecado y caida
de los &ngeles cuestionada desde la exégesis moderna, sino exponer su
utilizacién por el tedlogo conciliarista Juan de Segovia. Puede decirse

*  Cf. Haac, 161-174; A. Dfez Macuo (dir.), Apdcrifos del Antiguo Testamento IV.
Ciclo de Henoc (Madrid 1984); Apdcrifos del Antiguio Testamento IT (Madrid 1982) 67-
193 (para el Libro de los Jubileos),

" Cf. Casionoro, Complexiones in Apocalypsim 17 (PL 70, 1411C). Véase P. Pri
GENT, Apocalypse 12. Histoire de l'exdgése [Beitrige zur Geschichte der biblischen Exe-
gese, 2] (Tibingen 1959).
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que Ap 12,7-11 constituye el hilo conductor y la historia de su obra iné-
dita Liber de substantia ecclesiae para iluminar en su origen mas radical
estos binomios conceptuales: iglesia celeste e iglesia terrestre, iglesia mi-
litante e iglesia triunfante, ecclesia malignantium et ecclesia iustorum. El
pecado de los 4ngeles adquiere en esta obra una dimensién netamente
eclesioldgica, puesta al servicio de una visién conciliarista de la Iglesia.
Mi intencién es reconstruir el cuadro teolégico que justifica la op-
cién metodolégica de interpretar el LSE desde la férmula recurrente
factum est magnum prelium in celo (Ap 12,7). Para ello, voy a proceder
en estos momentos analfticos: indagaré, en primer lugar, los presu-
puestos teolégicos v las raices biblicas de la angelologia segoviana (2),
lo que equivale a narrar la historia del origen de la Iglesia; expondré, se-
guidamente, cémo la angelologia sirve de soporte a la teoria conci-
liar (3); en tercer lugar, sefialaré la modulacién precisa que el pecado
angélico adquiere en el pensamiento segoviano (4). Todo ello permite
presentar el contenido teolégico del Liber primus, asi como una prime-
ra incursién en el Liber secundus del LSE. Finalmente, haré una relec-
tura de segundo nivel para poner de relieve que el LSE entrafia una pro-
funda apologfa del concilio de Basilea (1431-1449) que hay que leer
entre lineas, expresién de la teorfa conciliar profesada por su autor (5).

2. ANGELOLOGIA SEGOVIANA: PRESUPUESTOS TEOLOGICOS
Y RAICES BIBLICAS

Para analizar la angelologia vertida en el Liber de substantia ecclesiae
seguiré los nucleos tematicos obtenidos al determinar la estructura pro-

" La estructura y distribucién por capitulos propuesta para el Liber primus del

LSE es la siguiente {para su despliegue detallado, véase nota 1):

1. Triple intelligentia de la substantia ecclesiae (c. 1-10}.
1.1. Elfinis de la Iglesia: bienaventuranza para dngeles y hombres (c. 1-4)
1.1.1. Definicién de Iglesia por su causa final (c. 1}
1.1.2. Excelencia del hombre sobre el dngel (c. 2-4)

1.2. Jesucristo, caput de la Iglesia (c. 5}

1.3. Oripo de la Iglesia militante en el cielo (c. 6.7-9)
1.3.1. Iniritnt de la Iglesia en el cielo empireo {c. 6)
1.3.2. Fe, esperanza, caridad en la Iglesia angélica (c. 7.9}
1.3.3. Avisamentum: la fe en el hombre Jesucristo {c. 8)

2. Status de la Iglesia militante en el cielo (c. 11-33):
2.1. Prelium magnum en el cielo, o primer concilio (11-16)
2.1.1. Las doce prerrogativas de Lucifer (c. 11)
2.1.2. Desarrollo y posiciones en el concilio (¢. 12-15)
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funda de la obra"'. Podemos partir, asimismo, de una de las conclusio-
nes alli expuestas: en el LSE todo esta «sub specie ecclesiae»; la angelo-
logia, las cuestiones de antropologia teolégica o la teologia de la encar-
naciéon se enmarcan en un cuadro eclesiolégico. Este es, por
consiguiente, el marco global para situar la angelologia segoviana en ge-
neral, y la cuestion del pecado de los 4ngeles en particular.

2.1 ANGELOLOGIA, SUB SPECIE ECCLESIAE

Este primer presupuesto de la angelologia segoviana esti esbozado
ampliamente en la primera intelligentia de la obra, relativa al finis eccle-
siae y a la que corresponden los cuatro primeros capitulos. El fin tltimo
del universo creado estd orientado por la voluntad divina de comunicar
a las criaturas, por medio de su Hijo unigénito, la bienaventuranza eter-
na'. Conforme a las palabras de Juan (15,14), «vosotros seréis mis ami-
gos, si hacéis lo que yo os mando», las criaturas han de manifestar su
dignidad de verdaderos amigos de Dios en el certamen y en la milicia que
hacen dignos del bien supremo de la felicidad eterna. Antes de que llegue
el dia de la cosecha, cuando el trigo sea separado de la cizana (Mt 13,30),
hay que participar en el combate para alcanzar la corona de la victoria
(2 Tim 2,5). Pues bien, ese militiae atquie certaminis locus es la Iglesia mi-
litante dispuesta por Dios como esa congregacion o sociedad de los seres
llamados a la vida eterna que, bajo la capitalidad del Hijo unigénito, per-
severan en la disciplina sefialada por Dios Padre ", Segovia formula, se-
guidamente, el fin al que esta ordenada la Iglesia: «Eternae adeptionem

2.1.3. La seniencia final contra Lucifer (c. 16)
2.2. Sobre el pecado angélico (amplificatio; c. 17-27)

3. Tenpus de la Iglesia militante en el cielo (c. 28-31):
Expulsién de los dngeles malvados (c. 32-33).

® LSE [ 3v: «Disposuit nemque ab initio Deus primum, nullis previsis antea

meritis bonis, sed sola bonitate sua, cui se ipsam diffundere proprium est, in laudem
¢t ad manifestationem glorie gratie sue (Ef 1,6), beatitudinem eternam, sibi natura
competentem soli, creaturis sponte communicare per unigenitum Filium suum,
Quemn constituit heredent wniversorum, per quem fecit et secula (Heb 1, 2).» F. 41t «Sic
crgo, quia intentione priora illa sunt, que executione fiunt posteriora, manifeste ag-
noscimus quod [inis universi est eterne beatitudinis communicatio ad divine mani-
festationem glorie.»

" LSE L 4r: «Ipse, denique, Dei Filius idipsum attestatur dicens: Ezo quos amo,
arguio ef castigo (Ap 3,19). Hinc ergo, griia certans in agone, non coronatur nisi legiti-
ne eertaverit (2 Tim 2,5), daturus Deus multa dona seu gratias gratis datas omnibus
capacibus beatitudinis eterne communes, quibus bene utentes ad maiora dispositi,
abutentes vero, etiam habitis indigni redderentur, disposuit futuram ecclesiam suam
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beatitudinis sub capite Christo per adimpletionem voluntatis Dei ad eius
gloriae manifestationem.» Esta finalidad tltima de la Iglesia le es de tal
modo consubstantialis que determina a la Iglesia militante de todo tiem-
po y lugar, a la Iglesia pasada, presente y futura. Este ser de la Iglesia
queda expresado en la oracién mas sencilla de la existencia cristiana:
«santificado sea tu nombre, venga a nosotros tu Reino, hdgase tu volun-
tad asf en el cielo como en la tierra». Con ello queda anunciado y situado
espacio-temporalmente el tema central de la angelologia segoviana:
«Quomodo autem facta aut completa fuerit divina voluntas in celo em-
pirreo, ubi primum fuit ecclesia militans» .

Sin embargo, Segovia no aborda directamente estas disquisiciones
(que quedan aplazadas hasta el capitulo 6), sino que lleva su argumen-
tacion por otros derroteros al hilo de esta afirmacién: los seres capaces
del conocimiento del sumo bien y del amor divino son las criaturas ra-
cionales, esto es, dngeles y hombres. Se trata de una opinién comparti-
da por casi todos los autores catélicos *, de modo que Segovia se con-
tenta con aducir este testimonio biblico: «Esta es la vida eterna:
conocerte a ti, el tinico Dios verdadero, y al que enviaste, Jesucristo»
(Jn 17,3). Hay que subrayar que la apertura esencial a la vida eterna re-
mite al conocimiento de Ia humanidad perfecta de Jesucristo. En otras
palabras: se trata de la tesis de «Christus caput angelorum et hominum»
y de la imagen de la Iglesia como cuerpo de Cristo, de la que forman
parte tanto dngeles como hombres en razén del tinico fin de la biena-
venturanza eterna. Esta intelligentia se adentra en una comparacién en-
tre la naturaleza angélica y la naturaleza humana a la luz del fin propio
de la Iglesia que ocupa los capitulos 2-4. Esta digresion, centrada en la
excelencia de la condicién humana sobre la naturaleza angélica, tiene
un objetivo preciso a la hora de determinar la substantia de la Iglesia:
los angeles y los hombres pertenecen a una y a la misma Iglesia .
militantem, in qua vere Dominus est, nec est alivd quam donus Dei et porta celi (Gn
28,17), societatem videlicet congregationem sub capite Christo omnium capacium
eterne beatitudinis, quatenus in ipsa probati, purgati, illuminati alque perleeti, dig-
ni efficerentur ad eternam beatitudinem obtinendam in disciplina utique Patris per-
severantes. Disciplina enim Patris finis est, quem ecelesia sive illi qui in ecelesia Dei
sunt, operari debent, si attingere beatitudinem volunt, finem ad quem tendunt.»

% LSE L 4v.

" LSE [. 4v: «Quod, quia notum fore et expresse creditum omnibus feve catho-
licis arbitramur, supersedemus a testibus in hac presentandis causa.»

" Al final del capitule 4 se dice (LSE [ 9r): «Hec autem de comparata excellen-
tia angeli et hominis, exposita fuerunt necessaria connexione ad substantiam ecele-
sie manilestandam, ut intelligere possimus ex quo non ad plures, sed ad unam ec-
clesiam pertinent et angeli et homines simul.»
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Al comienzo del capitulo segundo se plantea esta cuestién: si Dios ha
determinado hacer participes de su vida a las criaturas humanas y an-
gélicas, ¢quién es el destinatario primero del reino de los cielos: el 4ngel
o el ser humano? ", Siguiendo Ia opinién de Criséstomo *, Segovia adu-
ce diversos pasajes escrituristicos (Lc 12,32; Mt 5,3; Mc 10,14; Lc 22,28
Col 1,13; Sant 2,15; Rom 8,17; 1 Pe 1,3-5; Mt 22,2; Mt 1,23) que apun-
tan en esta direccién: el reino de los cielos ha sido preparado por Dios
principaliter para los hombres desde la constitucién del mundo. Esa se-
rie de testimonios biblicos desembocan en Ap 21,3; «Aqui estd la mora-
da de Dios entre los hombres; habitara entre ellos, ellos seran su pueblo;
y Dios en persona, su Dios, estard con ellos» . La excelencia de la con-
dicién humana sobre la angélica se explicita todavfa mas en los capitu-
los tercero y cuarto.

En el capftulo tercero Segovia se distancia de aquella idea de la tra-
dicién, segiin la cual el ser humano habria sido creado para reparar la
cafda angélica; en consonancia con la tesis de la excelencia del hombre
sobre el dangel sostiene esta idea: el hombre hubiera sido creado aun en
el caso de que aquélla no se hubiera producido®. La prioridad del ser
humano como destinatario del reino de los cielos radica en aquel pun-
to en el que se expresa la insuperable dignidad humana: el Hijo de Dios
asume no la forma angélica, sino la estirpe de Abraham (Heb 2,16). La
cabeza de los dngeles y de los hombres es un hombre, no un 4ngel. De
forma correlativa, el mayor grado de soberbia consiste —como mas ade-

" LSE . 5v: «Inde, quia et angelis et hominibus decrevit Deus daturunt se vitam

eternant, ecclesie militantis finem, que autem a Deo sunt, ordinata sunt (Rom 13,1),
utrum primo angelis, et hominibus consequenter, vel ex adverso disposuit dare reg-
num celorum Deus, [inem quem ecclesia astruere intendit, non parus quaestio est,
multis profecto divinis eloquiis habunde existentibus ut alterutrum constare valeant
probationes.»

" LSE f. ér. Se trata del pasaje contenido en De reparatione lapsi (PG 47,287)
que glosa Mt 25,34: «Regnum celorum propter nos, gehenna propter dyabolum fac-
ta est. Et hoc ita esse evangelii illud doceam. Ipse enim Dominus dicit hiis qui a dex-
tris sunt: Venite benedicti Patris mei percipite regnum quod preparatum est vobis a
constitutione mundi, illis autem qui a sinistris dicit: Discedite a me maledicti in ig-
nem eternum qui preparatus est; non dixit vobis, sed dyabolo et angelis eius. Igitur
propter dyabolum gehenna ignis, propter hominem regnum celorum a constitutione
seculi preparatum est.»

®» LSEF ér.

*  LSE E 6v: «Quamvis ergo dicant propter ruinas angelorum reparandas factos
fuisse homines, irrefragabilis illa veritas est, quod etiam si non cecidisset angelus,
conditus [uisset homo, propter quem eterna vita et angelis et hominibus dicitur pre-
parata.»
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lante se sefialara— en el deseo del hombre o del dngel por ser Dios.
Mientras los angeles son —segiin Heb 1,14— administradores del Espi-
ritu al servicio del hombre, al ser humano le cabe aquella excelencia
cantada en el Sal 8,7 («le diste imperio en las obras de tus manos, de-
bajo de sus pies todo pusiste») y la supremacia para juzgar a los dnge-
les (1 Cor 6,3). Los hombres son los herederos (Rom 8, 17) del Reino, a
los que Cristo mismo llama: «Venid, benditos de mi Padre, a poseer el
Reino preparado para vosotros desde la constitucién del mundo»
(Mt 25,34),

El capitulo cuarto indaga c6mo ha de entenderse la igualdad o la su-
perioridad entre angel y hombre. A pesar de la excelencia del hombre en
razén del fin, parece que el angel, desde el punto de vista de su natura-
leza (de condicién espiritual, intelectual, incorruptible), es superior al
hombre {de condicién corpérea, animal, corruptible). Sin embargo, es-
ta imperfeccién del hombre respecto del dngel ha de ser comprendida
en sus justos términos: se trata de una imperfeccion que no es perpetua,
sino relativa al tiempo que dura su vida peregrinante. En ¢l grado de
consumacién de su naturaleza, en la resurreccién, los hombres seran
iguales a los dngeles (Lc 20,36). Acudiendo a un pasaje de los Soliloquios
de S. Agustin?', concluye la superioridad del hombre sobre el dngel en
razén de la divinizacién del hombre (horio Deus) y de la encarnacion de
Dios (Deus homo, non angelus). Esta misma es la doctrina del Apéstol:
«A los que conocié de antemano, también los predestiné a ser copias de
la imagen del Hijo... A los que justific6, a ésos también los glorificé»
(Rom 8,29-30).

Como ya quedé indicado, el objetivo de esta digresién comparativa
entre angel y hombre era mostrar, a partir del fin propio de la Iglesia
(beatitudo aeterna), que hombres y 4angeles pertenecen a una Gnica Igle-
sia®; si bien el reino de los cielos, como fin de la Iglesia, ha sido pre-
dispuesto principalmente para los hombres desde la creacién del mun-
do. En otras palabras: la intelligentia primera del LSE (c. 1-4) relativa al
finis ecclesiae (causa final) muestra que angeles y hombres constituyen

*  PL40,870-71; LSE f. 8v.

2z LSEf. 11r: «Non propterea intelligendo duas esse militantes ecclesias, ange-
lorum que precessit una, alteram hominum illam sequentem; (...) sed quomodo ex
angelis et hominibus una est ecclesia triumphans in eternum mansura illorum
triumpho, iustorum precedente coronam, ita fuit, est, eritque usque in finem seculi
una militans ecclesia, angelorum et hominum, quamvis illorum militia agonem pre-
cesserit hominum quoad premium susbiantiale presertim.., Una igitur est ecclesia,
sicut triumphans ita et militans angelorum et hominum, quod manifestat primum
unitas finis, eadem sistente beatitudine angelorum et hominum.»
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la causa material de la Iglesia, cuyo principio formal es Jesucristo. La
excelencia del hombre sobre el 4ngel reposa sobre el hecho de que la ca-
beza y principe de la Iglesia se hizo hombre, no 4ngel 2. Al concluir es-
te apartado hay que retener la naturaleza militante de la Iglesia que Se-
govia describe al final del capitulo primero: «Ecclesia est societas
multitudinis rationabilium creaturarum ordinata a Deo sub Christo ca-
pite militans ad eternam beatitudinem obtinendam» .

2.2, ANGELOLOGIA COMO «PROTOLOGIA»: AP 12,7

Establecido ese cardcter de «milicia» consubstancial a la Iglesia, la
reflexién de Segovia retoma el tema anunciado: la Iglesia ha militado
primeramente en el cielo como Iglesia angélica. El capitulo sexto plan-
tea el origen de la Iglesia.

El comienzo de la Iglesia no se sita en la confesién de Pedro en Ce-
sarea de Filipo (Mt 16,16-18), ni en el justo Abel, ni en el primer hom-
bre Adén; el origen absoluto de la Iglesia coindice con la creacién del
mundo en el cielo empireo repleto de angeles *. La substuntia ecclesiae
militantis implica que la participacién en la vida eterna, a la que estan
llamados tanto hombres como angeles, exige guardar los preceptos de
Cristo cabeza y cumplir la voluntad de Dios. Los llamados a participar
de la gloria de Cristo han de ser probados, purgados, ituminados y per-
feccionados en la Iglesia militante misma.

¢En virtud de qué afirma Segovia: «in celo empireo fuisse primum
originem ecclesiae militantis»? La respuesta es asi de clara y de ro-
tunda *: el libro del Apocalipsis lo atestigua cuando sefiala factum

* Esta temitica ha sido desarrollada en el capitulo 5: «Declarantur permaxima

duo sacramenta. Quare ecclesie caput est homo, non angelus fuitque necesse ut ho-
mo ille Deus esset.»

¥ LSEf. Sv.

# LSE [ 10r: «Ecclesia certe militans non primum incepit in partibus Cesaree
Philippi, quando Christus dixit super hane petram edificabo ecelesiant meam
(Mt 16, 18), nec in orientali plaga Edon versus paradysum terrestrem a primo Abel
iusto, ut notorie videntur quidam ut in Gregorii omelia, nec ab Adam homine primo
in ipso paradyso terrestri, sed a mundi creatione in celo empirreo, de quo inquit
quod primo factun statin sanctis angelis est repletion.» (Esta Gltima alirmacién pue-
de verse en Pedro Lombardo, PL 192, 656; véase STh I q. 61 a. 4),

* LSE L 111 «Huiusmodi certe exercitum lactum esse creditur primo in celo
cmpireo, quod irrefragabili argumento constat, Apocalypsi doctrina testante, fuctiin
esse prelivme magnion in celo (Ap 12,7), et quid angelorum corruerunt quidam, alii
vero inibi permanserunt probati atque perfecti. (...) Fuisse namque in celo empirreo
cius militie, de qua sermo est, exercitium, demonstrat ut diximus, scriptura sacra as-
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esse proelium magnum in coelo (12,7); el ejército angélico ha librado
una batalla acérrima en el cielo empfreo; en esta milicia algunos re-
sultan probados y perfectos, para otros acaece la ruina; es la victoria
de los buenos 4ngeles frente al dragén y los 4ngeles malvados
(Ap 12,9); por su fe en Cristo obtuvieron la felicidad eterna; esta vic-
toria, conseguida merced a la sangre del cordero (Ap 12,11), marca el
inicio de la Iglesia triunfante ¥,

De estas especulaciones se derivan diversas consecuencias que ata-
fien profundamente a la substantia de la Iglesia: del mismo modo que la
Iglesia angélica ha sido militante antes que triunfante, la Iglesia terres-
tre de los hombres también se incorpora a esa milicia y triunfo. No ca-
be, pues, hablar de dos Iglesias militantes, una de los 4ngeles y otra de
los hombres. La unidad del cuerpo eclesial reposa sobre la unidad de
Cristo, cabeza de los dngeles y de los hombres (Ef 1,22). Desde el origen
y hasta la consumacién de los tiempos la Iglesia ha sido edificada, co-
mo ¢l templo de Dios, sobre la piedra firme de la fe que confiesa a Cris-
to como Hijo del Dios vivo (Mt 16,16) . La conlesion de la divinidad de
Jesucristo por parte de los dngeles —que vencieron al dragdn propter
sanguinen agni (Ap 12,11)— precede al primer hombre Adan, al justo
Abel y al mismo Pedro; la mayor antigiiedad de la Iglesia militante se si-
tia, por consiguiente, en la Iglesia angélica. Esta confesién es el comuin
denominador a la Iglesia «in statu militiae» e «in statu triumphi»; mien-
tras el estado militante queda caracterizado por la adhesién en la fe, lo
propio del estado triunfante es la visién beatifica. En conclusién: con el
Obispo de Hipona hay que hablar de duo civitates: una, compuesta por

serens [uisse i celo prelivmt magmun (Ap 12,7); demonsteat angelorum ruina ab in-
de corruentium, guda proicetus est dracho, et angelt eius o eo nissi sunt (Ap 12,9),
demonstrat victoria sanctorum angelorum qui adversus cos preliabantur ef vicerunt
propier sanguinent agni (Ap 12,11); demonstrat denique nomen ecclesie triumphan-
tis, quia triumphus non datur nisi strenue militant, testante Apostolo, nemo coro-
nabitur nisi qui legitine certaverit (2 Tim 2,5).»

¥ En paralelo a la descripcién de la ecclesia militans, 1a eeclesia trivunphans se
describe en estos términos: «Ecclesia est societas multitudinis rationabilium crea-
turarum ordinata a Deo, que legitime sub Christo militavit, et eterna sub eo gaudet
beatitudine» (LSE £. 5v).

*  LSE £ 19v: «Firmissime itaque tenendum est, quoniam ex angelis et homini-
bus unum constat ecclesie corpus, huinsque corporis fimdamentum, alitnd nemo po-
test ponere preter id quiod positim est, guod est Christus Iesus (1 Cor 3,11), id est con-
fessio Thesu Christi, ceclesiam, templum Dei, ab initio mundi edificatam luisse super
hanc firmam (I, 12r) petram confessionis, grod Christus, qui est coelesie caput (El
5,23), est Filivs Dei vivi (Mt 16,16).»
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los dngeles y los hombres buenos, y otra, por los espfritus malvados y
los hombres réprobos®.

El examen del mérito de los angeles permite poner de relieve que las
llamadas virtudes cardinales constituyen los elementos basicos pertene-
cientes a la substantia ecclesiae®. A ello estan dedicados los capitulos 7
y 9 del Liber primus. La primera aplicacién de Ap 12,7 se orienta, por
tanto, a mostrar que en la Iglesia celeste de los dngeles se dieron la fe,
la esperanza y la caridad, como aquellos ingredientes sin los cuales no
existe la Iglesia militante®. En razén del combate sostenido por la co-
horte de Miguel contra el dragén, los Angeles —cumplidores de la vo-
luntad de Dios— se hacen merecedores de la beatitud perfecta; con ello
Segovia se desmarca de la opinién de Lombardo: en los dngeles, el pre-
mio precede al mérito®. Los 4ngeles santos eligieron, humildemente,

4

LSE £. 11v: «Ut namque Augustinus docet libro XII De civitate Dei: Non est di-
cendur quattuor esse civitates duas, videlicet angelorum bonorum una, et malorum
alteram, totidem hominum; sed duas tantum, alteram bonorum angelorum et homi-
nurm, aliam vero malignorum spirituum et hominum reproborums (cf. PL 41,346).

» TSE L 11v: «Demum, quoniam sine caritate nihil est, Apostolo teste, qui-
cumaque sit ille frabens onment fident ita ui etiant montes transferat (1 Cor 13,2}, ip-
sague fides sine operibus mortua est (Sant 2,17}, docemur igitur in angelis fuisse non
solum fidem scd spem, caritatem et operationem; etenim sine quatuor hiis, quamvis
aliqua membra uno aut duobus careant, corpus tamen ecclesie militantis non repe-
ritur quoctingue fuit, est aut erit loco, tempore quoque legis nature, scripture aut
gratie. Quod autem voluimus intellectum esse etiam ante tempora ista, quia in an-
gelis in celo empireo constitutis.»

M LSE [ 12r: «De quo evangelista Iohannes evidentissima certe, atque apertis-
sima, non generalia sed specifica, profett testimonia in Apocalypsi suarum libro re-
velationum ¢...} Primo, quoniam bellarunt strenue contra drachonem suosque com-
plices pro veritate catholicae fidei et Christi honore, prout infra hoc specificabitur
copiose. Dicit enim: Factun: est prelium magninn in celo, Michael et angeli eius pre-
liabantur cun drachone (Ap 12,7) {...) Rursus, tuit excellentissimum meritum eorum,
guiia in illo sancto certemine non dilexerunt animas suas usque ad mortem (Ap 12,11),
et Salvatoris testimonio raioremn hac dilectionen: nemo habet ut animam suam ponat
qui pro amicis suis (Jn 15,13). Postremo, excellentia meriti angelorum nobis mons-
tratur evidentissime, quia non de viribus suis, que utique inferiores Luciferi potesta-
ti, presumentes, sed in metito passionis Christi hominis etiam vicerunt drachonem;
dicit enim et vicerunt etun propier (f. 12v) sangtiinem agni et propter verbunt testimo-
nii sni (Ap 12,11). Quoniam igitur clare ex hiis constat, eiusmodi insignia merita in
angelis precesisse, manifestissime convincitur fuisse in eis illa tria ad meritum re-
quisita: caritatem, spem atque fidem.»

¥ LSE f. 14r: «Quapropter, unanimi iudicio scolasticorum doctorum, illa re-
probatur assertio Magistri Sententiarum, quod in angelis sanctis premiim precessit
meritin (cf. PL 192,662}, ita quod beatitudinem guamn habuerunt a principio, me-
rentur postea continue usque in finem mundi ntissi a Deo in ministerivan propler eos
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ser stibditos del Cordero degollado, que «quita el pecado del mundo»,
constituido en cabeza de la Iglesia desde la creacién del mundo (Ap
13,8). Por contra, Lucifer, inflamado de soberbia, contravino el plan de
Dios, no queriendo aceptar que el hombre Jesucristo fuera cabeza de los
angeles v de los hombres.

Estas afirmaciones nos sitdan ante el problema de la redencién de
los dngeles que, en tltimo término, coincide con la cuestién del origen
y substantia militante de la Iglesia angélica. El problema puede plan-
tearse en estos términos: si Cristo es cabeza de los angeles y de los hom-
bres en cuanto les merece la gracia santificante por la obra redentora en
la cruz, ¢céme atribuir el mérito a los 4ngeles si no ha acaecido atn fi-
sicamente la muerte de Cristo? . Segovia ya se habia ocupado de esta
temdtica en el transcurso de las discusiones mariolégicas habidas en el
concilio de Basilea entre 1436-1438: en defensa de la definicién «inma-
culista» habia exhibido una doctrina de la «redencién preservativa» que
se aplicaba desde los dngeles a Marfa™, Este debate parece haber ofre-
cido y provocado la primera ocasién para una reflexién angelolégica
dentro de la obra segoviana. La idea de la redencién angélica se apoya-
ba ya entonces sobre la misma autoridad que el LSE invoca ahora: el
Sermo 22 super Cantica de S. Bernardo, que habla de la dnica redencién
de Cristo beneficiosa para los angeles ante incarnationent y para los
hombres post incarnationem . Ecos de esta reflexién angelolégica se re-
gistran, ademas, en dos pasajes de la Historia generalis synodi Basi-

qui hereditatem capiunt salutis (Heb 1,14). Est autem illa communis determinatio,
quod pro merito illius prelii divini, qued preliati sunt adversus drachonem et ange-
los eius, et propter lirmissimum propositum quod habuerunt obediendi Deo in om-
nibus, quia plena fuit voluntas eorum, ideo reputata est pro facto, et sic merentes pri-
mo, illam acceperunt beatitudinemn perfectam.»

»  Esta es la temadtica del capftulo 9: «De magno angelorum merito respectu
multiplici, quodque eius fuit explicite, amplius quam in patriarchis et prophetis, fi-
des» (LSE £, 17v-19v).

™ Se trata de las obras mariolégicas De sancta conceptione Beatissiinae Virginis.
De primo et sectindo opere, a las que alude Segovia expresamente (LSE 18v) para san-
cionar la idea de una «redencién preservativa» equivalente a inocencia y el modo de
la redencién angélica; cf. P. bE ALCANTARA, La redencion y el débito de Maria segrin
Juan de Segovia y Juan de Torgueniada: Revista Espafiola de Teologia 16 (1956) 3-51;
H. Amery, Doctrina theologoriun de Imnacitiata B. V. Marice Conceptione tempore con-
cilii Basileenisis (Romae 1954) 101-102,

# LSE f. 18v: «Christus qui ante incarnationem fuerat angelis redemptio, post
incarnationem factus est hominbus redemptio. Qi enint erexit homiinen lapsun de-
dit stante angelo ne laberetur sic ithon de captivitate erviens, sicut hunce a captivitate de-
fendens. Et hae ratione fuit eque wtrinsque redeniptio solvens illine et scivans istum,
Hec ille.» Véase BeErnarDO DE CLaRAVAL, Super Cantica, serm. XXII (PL 183,880);
cf. ALCANTARA, 16-18.
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liensis, a los que cabe catalogar como «sumarios», pues contienen —in
nuce— la angelologia segoviana®. Como en el capitulo noveno del LSE,
esos fragmentos de la crénica conciliar ponen en relacién la autoridad
de S. Bernardo con Ap 12,11 para explicar de qué modo Cristo es cabe-
za de la Iglesia angélica y primogénito de toda criatura. La redencién de
los dngeles se atribuye a la pasién de Cristo en cuanto Verbo del Padre
antes de la encarnacion. Ap 12,11 proclama que los dngeles vencieron al
dragén por los méritos de la pasion de Cristo, propter sangiinem agni;
los &ngeles fieles han enirado a gozar de la gloria en virtud de la pasién
y muerte del Cordero inmolado previstas «desde la creacién del mundos
{Ap 13,8), antes de que fuera derramada fisicamente la sangre en la
Cruz; aquellos angeles dieron muestras de su fe y de su esperanza en
Cristo, Hijo del Dios vivo (Mt 16,16); esa fe se manifiesta «por la pala-
bra del testimonio que dieron, sin amar su vida hasta el punto de temer
la muerte» (Ap 12,11). Brevemente: los angeles santos vencieron al dra-
gén propter sanguinem agni, que en la fe angélica occissus dicitur ab ori-
gine mundi. Cabe, por tanto, concluir: el pasaje de Apocalipsis 12,7-11
constituye el auténtico cantus firmies de la angelologia segoviana y per-
fila sus trazos fundamentales {desarrollados en los capitulos 11-33 del
LSE). Se puede concluir al mismo tiempo: la angelologia segoviana
adopta el caradcter de protologia, v de protologia eclesiolégica. Vea-
moslo.

Al lector moderno le resultara extraiia tanto la idea de una Iglesia an-
gélica como la ubicacién del origen de la Iglesia en el llamado cielo «em-
pireo». Sin embargo, son ideas que hay que situar en las coordenadas de
la angelologia medieval y declarar los presupuestos teolégicos subyacen-
tes. En primer lugar, hay que subrayar este hecho: hablar de los angeles
equivale a hablar del comienzo absoluto del tiempo y de la creacién del
mundo; el pasaje de Gn 1,1 («in principio creavit Deus caelum et te-
rram») proporciona el marco para esa reflexion. Siguiendo a S. Agustin,
que lanza la idea de que «los dngeles se llaman luz porque son ilumina-
dos» ¥, el fiat lux de Gn 1,3 se interpreta como la creacién de los dnge-
les por la separacién entre los dngeles malos, las tinieblas, de los 4nge-

Mi

Monwmenia Conctliorunt Generalivon seculi decinii quinti, Concilitun Basi-
leense, I (Viena 1873) 575-579, esp.: 577; y [II {Viena 1895) 809-819, ¢sp.: 812. En
adelante, citaré esta obra con la abreviatura MCG.

Y De civitate Dei, XI (PL 41, 327), citado en LSE: «Nullo quidem modo secun-
dum spatium aliquod temporis, prius erant (£ 21) spiritus illi tencbre, quos angelos
dicimus, sed simul ut facti sunt, lux facti sunt.»
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les fieles, la luz*. Todo acaece en el cielo empfreo. Ese caelum enipy-
revmm o supremum, mas alla del firmamento visible, estuvo repleto de
dngeles; esta doctrina teol6gica tiene su correlato en la misma concep-
cion del mundo propia de la astronomia y cosmologia de la época, que
considera la esfera empirea o el cielo empireo como el lugar de la mo-
rada de Dios y de sus santos ™.

La idea de que los angeles forman parte de la Iglesia junto con los
hombres pertenece a un patrimonio comtn sancionado por el Aquinate
(STh III g. 8 a. 4), pero que puede remontarse hasta el comentario al
Simbolo de Nicetas de Remesiana (+ ca. 420)*: la comunién de los san-
tificados en la cruz de Cristo abarca no sélo a los patriarcas y profetas
del antiguo Israel, sino también a los justos desde el comienzo del mun-
do, angeles inclusive. Segiin Col 1,16, todo lo creado ests sometido a Je-
sucristo, «en el cielo y en la tierra, lo visible y lo invisible, tronos, sefio-
rios, principados, potestades». Estas denominaciones designan,
precisamente, las diversas jerarquias angélicas (asf, p. ej., en el cap. V
de las Etimologias de 8. Isidoro).

Esta reflexién se puede prolongar en la idea de una Iglesia pree-
xistente en los cielos desde el comienzo del mundo. La idea encuentra
su base biblica en Gal 4,26 («mientras que es libre la Jerusalén de arri-
ba, que es nuestra madre»), Heb 12,22 («os habéis acercado al monte de
Sién que es ciudad de Dios vivo, Jerusalén celestial; a mirfadas de 4n-
geles, una asamblea festiva e Iglesia de primogénitos inscritos en los cie-

* LSE L 28: «In principio divine legis habetur quod divisit Dewes lucent a tene-
bris (Gn 1,4), per quod, ut Augustinus exponit (De eivitate Dei, XI: PL 41,432), inte-
lNigitur separatio lacta angelorum bonorum a malis». Esta interpretacion en P. Co-
MESTOR, Historia scholustica, Lib. Genesis, ¢. 3 (PL 198, 1057); Huco b S. Vicror, De
sacramentis 1, T, 10 (PL 176, 194).

¥ La Glossa ordinaria seiala: «Caclum non visibile firmamentum hic appellat,
sed empyreum, idest igneum vel intellectuale, quod non ab ardore, sed a splendore
dicitur, quod statim factum, angelis est repletum» (PL 113, 68). Véase STh 1 q. 61
a. 4. C. McDanneLL y B. Lang, Historia del cielo (Madrid 1990), esp. cap. IV, «Las pro-
mesas medievales», 109-153; sobre ¢l «ciclo empireos, 120-126,

“  Explicando la fe relativa a la santa [elesia catdlica, dice en su obra Catecunie-
nado de adultos (Madrid 1992) 93; «;Qué otra cosa es la Telesia sino la congregacion
de todos los suntos? En electo, desde la ereacion del mundo, los patriarcas, Abrahin,
Isaac y Jacob, los profetas, los Apdstoles, los miirtires y los demas justos que existie-
ron, existen y existivan, forman la tnica Tglesia, porque santificados por una sola te
y modo de vida, sellados por un tinico Espiritu, han formado un solo cuerpo. Cons-
La y esti eserito que la cabeza de este cuerpo es Cristo. Todavia digo mas. Incluso los
ingeles, las virtudes y las potestades celestes estiin confederados en esta tnica Igle-
sia, diciendonas el Apéstol que, en Cristo han sido reconciliadas todas las cosas, 10
solo lus de la tierra, sino también las que hay en el cielo.»
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los»), pudiendo ser completada con algunos pasajes de la carta a los Efe-
sios (1,3-6; 3,8-12)"'. Por otro lado, esa Iglesia preexistente en los cielos
experimenta el proceso «kendético» descrito en Ap 21,2-3: «Vi la ciudad
santa, nueva Jerusalén, que bajaba del cielo, desde Dios, ataviada como
una esposa que se adorna para recibir a su marido (...). Aqui est4 la mo-
rada de Dios entre los hombres.» La reflexién sobre la Iglesia pree-
xistente ha conocido a lo largo de la Edad Media una modulacién pla-
tonizante concreta bajo el influjo de las especulaciones del
Pseudo-Dionisio que establecfa la jerarquia celeste como el modelo
ejemplar de la jerarquia de la Iglesia terrestre®. Con ayuda de Apoc 21,2
v de Ex 25,40, se establece una profunda continuidad entre la Iglesia ce-
leste y la Iglesia terrestre, de modo que la primera constituye el arque-
tipo de la segunda: la Iglesia terrestre esta formada ad exemplar coeles-
tis hierarchiae. En la perspectiva indicada, tedlogos seguidores del
Pseudo-Dionisio, desde 8. Buenaventura a Gerson, proponen el modelo
de las jerarqufas angélicas celestes como patrén ejemplar para la jerar-
quia eclesiastica. Todos estos presupuestos confluyen en el pensamien-
to segoviano para situar el origen de una Iglesia angélica en el comien-
zo absoluto del mundo, para hablar de una Iglesia preexistente en los
cielos, primordial y arquetipica, o para afirmar el paralelismo, la conti-
nuidad y la prolongacién de la Iglesia angélica celeste en la Iglesia te-
rrestre humana*.

41

Asi puede decir Juan Crisostomo en su Howmidl, in Seraphim I (PG 56, 135): <En
ta capital celeste, Jerusalén, nuestra madre comnin, estdn los serafines, querubines,
nuichos millares de 4ngeles e innumerables angeles.»

# LSE{. 54v: «Erat enim, ut Apostolus inquit, Multorttm millicen frequentia an-
gelornn (Heb 12,22), non quidem unius speciei aut generis, sed permaxime diffe-
rentim ordine, officio, nomine et potestate: Qui alif principatus, alii potestates, alii
virtutes, alli domiinationes (Col 1, 16). {...) Quorum illa generalis differentia est, ut
tres ordines primi yerarchizantes, et non ab aliis ierarchizati; hoc est purgantes, illu-
minantes ac perticientes; tres ultimi purgati, illuminati et perfecti; nec id in alios
operantes angelos, sed tres profecto medii utrumaque sunt complectentes.» D, E. Lus-
coMBE, Dents the Pseudo-Arcopagite and Central Europe in the Later Middle Ages, en:
S. Wronek (ed.), Société et Eglise. Textes et discussions dans les Universités d’Enrope
centrale pendant le moyen Age Tardif (Brepols 1995) 45-64.

* LSE f. 52v: «Manilestauimus libro priori, quantum concessum est a fonte su-
premi luminis, ecclesiae substantiam absolute caput illius, opus atque finem, initium
quogque et statum atque tempus eius, cumn in celo empireo militaret Deoque iubila-
rent filii sui angeli omnes. Disserere autem consequens est, statum eiusdem post-
quam facta est habitaculum Dei cum hominibus. Dicit enim apostolus ille gui festi-
moniunr perhibuit de hiis, et scimus quia verum est testimoniun eius: Ego Toannes
vidi civitatem sanctam Therusalem novam descendentem de celo, a Deo paratam sicut
sponsam ornatant viro suo {...) Quia ergo attestatur civitatem hanc, sanctam eccle-
siam militantem, descendisse de celo a Deo paratam, intelligimus fuisse eamdem in
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En este sentido, nuestro tedlogo resulta poco original. Incluso la noti-
cia del certamen entre los angeles buenos y malos en el cielo empireo se
puede remitir a la exposicién de Gregorio Magno (Moralia in Job) o a los
comentarios sobre el libro de Daniel *. Sin embargo, Segovia es cons-
ciente de la novedad de su obra frente a otros tratados del mismo género:

«Deinde, quia de huiusmodi ecclesia primitivorum in celis, non tam
explicatur ad plenum in tractatibus qui de potestate ecclesiae commu-
niter scribuntur, et sane celestium exempla virtutum nestrarum sunt
documenta actionumn; porro, cum Iohannes in Apocalypsi (21,2) testi-
monium perhibeat se vidisse militantem ecclesiam, civitatem sanctan
therusalem novam, descendentent de celo a Deo paratant sicut sponsam
arnatamt viro suo, non erit consideratio supervacua, modum illum inte-
lligere secundum quem in celo empireo militavies .

En esa indagacién relativa al status de la Iglesia angélica militante en
el cielo empfreo reside precisamente la novedad del planteamiento ecle-
siolégico segoviano. Segovia es fiel a la periodizacién histérica que asu-
mié para recorrer la historia de la salvacién y que jalona el plan de la
obra: la Iglesia ¢n el cielo empireo, la Iglesia sub statu legis naturae et
scripturae, la Iglesia a tempore legis gratiae*. En obras anteriores no ha

celo formatam primum atque perfectam. Descendere namque esse prenotat, atque
fuisse presertim cum subiungit: paratan a Deo (...) Erat nempe ibidem in pulcherri-
ma forma atque perfectissimo apparatu, guia ut ait; sicut Sponsd ornata viro suo.
Quapropter imitari status eius celestis debuit quamdiu militaret in terris {...). Unde
ut certi essent quod Peus habitaret in medio eorum, precepit filiis Israel facere sibi
savietitarivnt ivxta omnen similitudinen quam Moysi ostenderet, Illum vero monuit;
Vide inquit, onuria facite secundun exemplar gtiod tibi ostensuni est e celo in monte»
{ct. MCG III, 820, 25-35).

“ LSE I 22r: «Sed ne quisquam alienum a vero putet quod disserimus, inter an-
gelos bonos et malos in celo empireo fuisse prelium atque certamen, attendat quod
etiam aliquando illud, salva omni caritate, legitury fuisse inter angelos iuxta doctrinam
Gregorii, libro XVIIT" Moralium, et aliorum expositionem doctorum super libro Da-
nielis.» En realidad, se trata del libro XVIT (PL 76, 19). El canciller de la Universidad
de Paris y te6logo prominente del concilio de Constanza, Juan Gerson, dedica un ser-
mdn al pasaje de Ap 12,7; cf. Oenvres Complétes, V (Paris-Tournai 1965) 309-324,

* LSE{ 20v.

* Esta periodizacion es una constante en la obra segoviana; tal es la dindmica
de las intelligentioe XTI, XIV, XV de la Amnplificatio disputationis (MCG 111, 809-840),
que contempla la Iglesia «constituta ex angelis in celo empirreos (XIII), «in lege na-
turae el seripturaer» (XIV), «in lege graciae a Christo» (XV). O se dice en ¢l Tractatis
decem avisamentormn: «Secundum Avisamentum est de notorietate ipsius ecclesie...
Ita quod ecclesiam esse est ita omnibus notum quod nemo rationabiliter de ipsa po-
test dubitare et quoniam ecclesia ab inicio mundi semper [uit et est perseravitque us-
que ad [inem licet posset deduci hoe de ecclesia prout fuit sub statu legis nature aut
scripture; tamen nune agitur de ecelesia prout [uil et est a tempore legls gracies (Va-
ticano latino 4039, [, 197v).



288 SANTIAGO MADRIGAL

explicitado esa reflexién sobre la Iglesia en su origen, en el cielo empf-
reo, en la fundacién del mundo, excepcién hecha de aguellos «<sumarios»
de la crénica conciliar donde, en torno a Ap 12,7, se formula germinal-
mente la idea de la Iglesia angélica en el cielo empireo ¥. Comparativa-
mente, es interesante constatar que en el Liber de magna auctoritate epis-
coporunt Segovia aduce midltiples pasajes biblicos para poner los
cimientos, ya desde el AT, de la institucién conciliar; ahora bien, mien-
tras esa argumentacion se retrotrae al tiempo sub lege naturae et scriptu-
rac et sub lege graciae, la argamentacién del Liber de substantia ecclesiae
se remonta hasta el tiempo primordial de los origenes, «dum ecclesia in
celo militaret empireo». En otras palabras: lo mas especifico del LSE,
dentro de la obra segoviana o dentro del género de potestate ecclesiastica,
es el interés puesto en describir el estado de la Iglesia angélica en el cie-
lo empireo, Por eso, se puede decir que la angelologia se trueca en pro-
tologia merced a la exégesis vy glosa del pasaje de Ap 12,7-11.

Ya ha sido subrayado el notable interés biblico de los tedlogos con-
ciliaristas en general, y de Segovia en particular®. Los estudios biblicos
a los que Segovia se ha entregado, —p. €j., sus Concorduntiac dictionim
indeclinablilium acabada en 1437— responden al objetivo de disponer
de un instrumento adecuado para el mejor uso de la Escritura en las dis-
cusiones con los griegos y con los husitas*®. Otro tanto vale a la hora de

d7

Ct. MCG TI1, 809-819; esta seccién corresponde al capitulo XLII o futelligen-
tia XIIT que lleva por titulo; «Declaratur consideracione intrinsecus singulari maxi-
mam potestatem compeciisse ecclesie a primeva sui origine, dum constituta ex ange-
lis in celo empirreo militavit, iriumpho obtento contra eius principem Luciferum,
quoniam in veritatc semel accepta non perstitit, deque accionibus illius primi conci-
lii generalis ibi contigit scisma primum per discessum ab obedientia fili virginis bea-
tissime» (véase MCG III, 874-875; 932). Este capitulo alude al otro «sumarios, al de
MCG II, 575-579, cuando dice: «In quo verbo explicatur materia magni prelii illius in
celo Facti, de quo in prohemio collectivonis septime, quomodo nunc agitur, velut in
transitu dicta quaedam fuere ad hanc materiam spectancia» (MCG IIT, 811, 26-28).

* Véase J. HELMRATH, Das Basler Konzil 1431-1449. Forschungsstand und Pro-
blene (Koln 1987) 417-420, Ahi cita este axioma fundamental de Segovia: <ipsa quo-
que ceclesiastica potestate... non ex iure naturali, civili aut canonico, sed principali-
ter ex divino iure dependente, hinc precipue attendendum est, ut disserenda tidei
rationi conveniant» (MCG 111, 764),

*  Sobre esta obra dice Segovia: «Quocirea huius relator historiae synodalis ma-
gister Joannes de Segovia, cui onus incumbenat ex commissione congilii cum grecis
disputare super principali articulo de processione Spiritus sancti ex Patre et ex Filio,
ut propriam significationem ipsarum dictionum ex et per iuxta sensum sacrae scrip-
turae habere posset, auctoritates novi testamenti in quibus dictae dictiones conti-
nentur, per se extraxit et consequenter per capellanos suos ac per se ipsum volumen
edidit indeclinabilium dictionum, quae in sacro canone continentur, alphabetice in-
veniendarums» {MCG II, 993).
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determinar la sustancia de la Iglesia en su origen celeste. La obra que
nos ocupa echa por delante este principio: «Quibus de rebus liber iste
appellatus De Substantia ecclesie explorare intendit plurimas intelli-
gentias, ratione illas confirmans et auctoritate scripture sacre atque ec-
clesie determinationes» (f. 3). Toda ella est4 entretejida de citas biblicas,
literales o semiliterales; en un momento dir4 que «theologia a scriptura
sacra originem habet» (f. 20v). La angelologia de Segovia reelabora los
lugares biblicos relativos a los 4ngeles, mostrando sus amplios conoci-
mientos de la Escritura. Dentro del uso que se hace de la Escritura sor-
prende la omnipresencia del libro del Apocalipsis; Segovia hace notar,
de pasada, la observacién de S. Jerénimo: «Apocalypsis tot habet sacra-
menta quot verba» (f. 53). En otras palabras: hay que tener en cuenta la
invitacién hecha por S. Jerénimo a comprender el libro espiritualmen-
te; el lenguaje encierra una revelacién secreta y hay que llegar a la inte-
ligencia Gltima de sus alusiones.

P. Prigent ha dedicado una monografia a la historia de las interpre-
taciones del capitulo 12 del libro del Apocalipsis, que, viniendo a la teo-
logia contemporanea de Segovia, sefiala que este capitulo v su doctrina
sobre el Anticristo dan pabulo a las especulaciones antipapales husi-
tas*. Profundizando este estudio, A. Molnar indica que la interpretacién
husita del capitulo 12 del libro del Apocalipsis va guiada por esta idea
directriz: el papado es el reino del Anticristo®; de cara al planteamien-
to segoviano hay que notar que el personaje escatolégico del Anticristo
—se identifique o no con personajes o instituciones histéricas— reviste
rasgos peculiares que le diferencian del Lucifer del libro del Apocalip-
sis. Mientras la exégesis husita carga las tintas en los aspectos apoca-
lipticos del Anticristo, Segovia se concentra en la seccién Ap 12,7-12 y
la «historiza»: «El iste sensus expresse notatur a Iohanne in Apocalyp-
si, prelii atque triumphi hystoriam seriose referente» . El breve relato

* Apocalypse 12. Histoire de 'exégése (Tiibingen 1959) 55.

A Mownar, Apocalypse XIT dans l'interprétation hissite: Revue d'Histoire et de
Philosophie Religieuses 45 (1965) 212-231; véase J. GUADALAIARA, Las profecias del An-
ticristo en la Edad Media (Madrid 1996) 26-31; R. MANSELLI, Papes et papauté entre
Christ et U'Antichrist. Approches religicuses du schisme, en Genése et débuts du Grand
Schism d'Occident [Colloques Internationaux du CNRS] (Paris 1980) 591-598,

# LSEf 52r: «Dicit enim: Et factus est prelium magnum in celo, Michael et an-
geli eius preliabantur cum drachone, et dracho pugnabat et angeli eius et non va-
luerunt nee locus inventus est amplius eorum in celo. Et proiectus est dracho ille,
Magnus serpens antiquus qui vocatur Dyabolus et Sathanas, qui seducit universum
orbem et proiectus est in terram, et angeli eius cum illo missi sunt, Et audivi vocem
magnam de celo dicentem: Nunc facta est salus et regnum Dei nostri, et potestas
Christi eius, quia proiectus est accusator Fratrum nostrorums» (Ap 12,7-10).
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de Ap 12,7ss tiene rasgos de historia de la Iglesia primitiva primordial y
angélica y, al mismo tiempo, el caricter de un presente histérico: la Igle-
sia actual sufre aquellas mismas tribulaciones. La guerra en el cielo
(12,7) se desarrolla en el interior de la Jglesia, porque la Iglesia de los
hombres es la misma de los Angeles que baja y se instala en la tierra
(Ap 21,2-3). La contienda sostenida por Miguel y sus dngeles contra el
dragén sugiere que el combate decisivo que la Iglesia ha de llevar a ca-
bo es de naturaleza espiritual. La lucha de Miguel con el dragén desve-
la la naturaleza militante de la Iglesia de todos los tiempos. Esta pugna
con el dragén indica el comienzo de la ecclesia malignantiun: frente a la
ecclesia tustorum, asi como el origen de la ecclesia triumphans. La gra-
cia y el alcance salvifico de la pasién de Cristo (12,11} se imputa a los
angeles por su fe, esperanza y caridad, ingredientes de la ecclesia mili-
tans de todos los tiempos. El combate del que habla todo el capitulo es
la consecuencia de la accién de Cristo y su juicio sobre el mundo. La lu-
cha de los angeles resume toda la historia de la salvacion, el drama de
la historia entre el bien y el mal. Al servicio de una interpretacién profé-
tica, asume un alcance actual e histérico. En la lucha de Miguel con Lu-
cifer se dirime esta cuestién: si el hombre Jesucristo es la cabeza de la
Iglesia. El pecado de Lucifer y de los dngeles malvados consiste —como
ya se seflalé— en la soberbia de quien no quiere aceptar a Jesucristo.
Todo ello indica que la angelologfa segoviana es protologia, y proto-
logia eclesioldgica. Segovia convierte la angelologia en protologia para
explicar en sus orfgenes primordiales esta pareja de conceptos: ecclesia
militans y ecclesia trivmphans, ecclesia reproborum y ecclesia bonorum.
Si retraducimos este modo de hablar en la terminologfa agustiniana de
las duo civitates tocamos el fondo de la cuestién y la fuente Gltima ins-
piradora de nuestro téologo. En efecto, Segovia recrea el planteamiento
agustiniano de la segunda parte de la obra De civitate Dei ®, especial-
mente en los Libri XI-XIT: antes de hablar de las dito civitates en el 4m-
bito humano, Agustin sitia la dindmica de los duo anores en el ambito
angélico; en el Lib. XI se narra cémo los origenes de la civitas Dei y la
civitas mundi estuvieron precedidos por la separacién de los dngeles

*  Dice 8. AGUSTIN en sus Retractationes (cap. 43, n. 2) que la segunda parte de

su De civitate Dei comienza en el libro undécimo, Esta sepunda parte, sducdecim li-
bris continetur», trata del origen, desplicgue vy fines de las dos ciudades: «Horum
primi quatuor (es decir, Lib. XI-XiV) continent exortum duarum civitatum, quarum
est una Dei, altera huius mundi; secundi quatuor (Lib. XV-XVH[) excursum earum
sive procursum; tertii vero, qui et postremi (Lib. XIX-XXII), debitos fines.» La pre-
sencia de los Lib. XI-XII en el LSE es muy notable (f. 8, 11v, 21, 28, 291v, 36v, 41rv,
42, 431v).
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buenos y de los réprobos; ésta es, al mismo tiempo, la ocasién para tra-
tar sobre la constitucion del mundo en su momento primordial (Gn 1,1:
«In principio fecit Deus caelum et terram»). En esta misma indagacién
de los orfgenes, el Lib. XII trata de los angeles, analiza las causas de la
bienaventuranza de unos y de la desgracia de los 4ngeles malvados pa-
ra pasar a hablar de los hombres y de su condicién; en este contexto re-
coge la tematica del pecado de los 4ngeles (cap. VI: «Initium quippe om-
nis peccati superbia», segin Eco 10,12). En el Lib. XIIT pasar a tratar
del pecado de Addn. Ahora bien, y en vltimo término, el objetivo es no
dar lugar al equivoco de cuatro civitates (societates); hay que hablar sé6-
lo de dos: de la (civitas} ecclesia bonorum y de la (civitas) ecclesia niq-
lignantium, que dan cobijo a hombres y dngeles (buenos y réprobos, res-
pectivamente) ¥, Conviene sefialar que esta dindmica, encerrada en la
segunda parte del De civitate Dei, corresponde basicamente al proyecto
teolégico del Liber de substantia Ecclesiae, que he descrito en otro lugar
¥ que a esta luz adquiere toda su densidad teolégica.

Por otro lado, no seria descabellado suponer que esta temética tiene
un antagonisia omnipresente, mas nunca llamado por su nombre, Me
refiero a la eclesiologia husita. Asi lo sugiere la reflexién contenida en la
primera parte de su Tractatus decem avisamentorum de sanctitate eccle-
siae ¢t generalis concilii auctoritate, donde Segovia refuta el concepto hu-
sita y wyclefita de Iglesia («congregatio praedestinatorumn»): ahi argu-
menta que la nocién de Iglesia es la de «congregatio fidelium», de modo
que sus elementos constitutivos son la fe, esperanza y caridad (y no sim-
plemente la gracia de la predestinacién), es decir, aquellas tres virtudes
en razén de las que ha atribuido el mérito a los dngeles y que, por ende,
son los pilares de la Iglesia angélica militante celeste ™.

Y Decivitate Dei, Lib. XII, cap. I (PL 41, 349): «ut non quatuor, duo scilicet An-
gelorum totidemque hominum, sed duae potius civitates, hoc est societates, merito
esse dicantur; una in bonis, altera in malis, non solum Angelis, verum etiam homi-
nibus constitutaes.

¥ Sobre esta obra de Segovia, puede verse W. Kramer, Konsens wnd Rezeption,
Verfassungsprinzipien der Kirche im Basler Konziliarisimus (Minster 1980) 207-255;
S. MADRIGAL, Si desineret esse sancta, desineret esse Ecclesia, El «Tractatus decen Avi-
samentorin de sanctitate ecclesiaer de Juan de Segovia (Miscelanea homenaje al
P. A. Antén, st prelo).
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3. ANGELOLOGIA Y TEORIA CONCILIAR

Descrito el origen y la substantia de la Iglesia®, hay que indagar el
status de la Iglesia militante en el cielo empireo: el ejercicio de esa mi-
licia, la naturaleza del combate, la virtud de los 4ngeles santos y la cul-
pa de los malvados. Esta temadtica se aborda a lo largo de los capitu-
los 11-16. Siguiendo la doctrina de S. Agustin ¥, Segovia adopta como
presupuesto la creacién en gracia de los dngeles para exponer las doce
prerrogativas que adornaban la excelencia de Lucifer como el primero
de los angeles de la Iglesia militante celeste; ya su mismo nombre resal-
ta su rango segun Is 14,12: «Lucifer, tamquam lucem aliis ferens.» En-
tre estas prerrogativas cabe destacar, por la alusién implicita a la figu-
ra papal, su calidad de «princeps, magister, doctor», «plenus sapientia»,
«unicus et indubitatus pontifex summus», «primus sub Christo ordina-
tor omnium in pertinentibus ad cultum Dei, quod est proprie proprium
summeo pontifici aliorum respectu episcoporums»; brevemente: consti-
tuido por Dios, bajo la capitalidad de Jesucristo, como «primum eccle-
siae caput et supremus eius minister» *. La alusién se desvela con la
afirmacién de que todas esas virtudes han de ser tenidas en cuenta a la
hora de elegir a un papa. Creo poder completar las atinadas observa-
ciones de J. D. Mann sobre el papa «luciferino» ¥, concretado en la per-

* LSE [, 19v; «Est autem ecclesie substantia, societas seu congregatio rationa-

bilium creaturarum, angelorum videlicet et hominurm capacium eterne beatitudinis
sub capite Christo, iuxtaque ipsius doctrinam volentium militare armis fidei, spei et
caritatis, quibus Dei colitur et omnis vincitur inimicus.»

* LSE f. 20v: «Sed ex multis sanctorum testimoniis, Augustini subtilissimi ex-
positoris, illud unum allegamus X1.” De civitate Dei inquientis: Nullo quidem modo
secundum spatium aliquod temporis, prius crant (. 21r) spiritus illi tenebre, quos
angelos dicimus, sed simul ut facti sunt, lux [acti sunt. Non enim tantum ita creati
sunt, ut quomodo essent et quomodo viverent, sed etiam illuminati ut sapienter
beateque viverent, et ab hac illuminatione aversi, quidam angeli non obtinuerunt ex-
cellentiam sapientis beateque vite. Hec ille» (PL 41, 327).

™ LSEF 21rv.

®  Mientras redactaba estas paginas he tenido conocimiento del trabajo de
J. D. Mann, The Devilish Pope: Eugenius IV as Lucifer in the Later Works of Juan de
Segovia: Church History 65 (1996) 184-196. Estoy plenamente de acuerdo con la te-
sis esbozada ya en el titulo, asi como con la observacién de partida: las obras sego-
vianas redactadas entre 1450-1458 (Historia conciliar, Epistula a Guillermo Orliaco,
Liber de substantia ecclesiae) contemplan el conflicto entre Eugenio IV v el concilio
de Basilea como el conflicto de los espiritus descrito en Ap 12,7-12. La afirmacién,
«Segovia apparently employs the war in heaven theme in his lengthy Liber de nagna
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sona de Eugenio IV, con un apunte sobre la naturaleza de la equipara-
ci6én papa-demonio, papa-4dngel, que en la obra segoviana vuelve a tener
rafz bfblica para acabar atribuyendo a la Iglesia angélica celeste los
principios basicos de la doctrina conciliar.

3.1. DE LA ANGELOLOGIA A LA TEORIA CONCILIAR

Las expectativas de un papa angelicus han sido agitadas en la histo-
ria de la Iglesia por movimientos reformistas. Segovia, por su parte,
asienta esta equiparacién sobre el documento de la Escritura. Hay un
pasaje en su Tractatus decemt avisamentorum donde se produce, sobre
trasfondo biblico, una curiosa transicién de la figura angélica a la figu-
ra papal y —lo que es todavia mds interesante—, en el contexto presidi-
do por la distincién que considera la Iglesia como corpus politicuni-cor-
pus mysticum ®. La tradicién describe la Iglesia como corpus niysticum,
cuya cabeza es Cristo; en otra perspectiva cabe considerar a la Iglesia
como pueblo de Dios visible, es decir, como corpus politicum: regido por
el papa. En dltimo término se trata del modo de ser regida la Iglesia:
aunque ambos acaecen bajo la accién divina, en el primero se registra
una accién de Dios inmmediate; en el segundo caso, al modo de una hu-
mana policia, el papa acttta como ministro, «ut causa secundaria», re-
gistrandose una accién de Dios mediate.

Segovia afirma que estos dos modos de regir la Iglesia estan atesti-
guados en la Escritura. En Ex 23,20-21 dice Dios al pueblo de Israel:
«He aqui que yo voy a enviar un angel delante de ti, para que te guarde
en el camino y te conduzca al lugar que te tengo preparado. Pértate bien
en su presencia y escucha su voz; no le seas rebelde, que no perdonari
vuestras transgresiones, pues en €] estd mi Nombre.» En Ex 33,2 dice
Yahveh a Moisés: «enviaré delante de ti un 4ngel y expulsaré al cana-

atctoritate episcoporunt» (187), ha de ser matizada. Que la angelologia desplegada en
torno a Ap 12,7s esté ausente en esta obra depende de la naturaleza misma del obje-
to —la autoridad de los obispos en el concilio—, temitica que la sitia de entrada en
el tiempo sub lege graciae; ademas, de hecho, la argumentacion segoviana se mueve
dentro de la periodizacién sub lege naturae-sub lege graciae; ¢f. LMA T, 5-7; o la tran-
sicién de los capitulos 7-8 de la Anintadvertentia X: el régimen mondrquico «lempo-
re legis naturae et scripturaes (c. 7) e «in lege graciacs (c. 8). En realidad, Ap 12,7-9
se cita una sola vez (LMA XIT, 33 & 2, pp. 589-590) con cste sentido: la asamblea an-
gdlica resulta moddlica para la Tglesia de todos los tiempos cuando se han de tratar
cuestiones arduas. Este pasaje de LMA reproduce literalmente un pasaje de la Am-
plificatio disputationis (MCG 111, 715,1-12).
“ DA 2]14v, Sobre esta distincion, cf. KraMmER, 215.235.329.
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neo...»; ahora bien, en el curso de este didlogo Moisés ruega a Dios: «Si
no vienes ti mismo, no nos hagas partir de aqui. Pues, ¢en qué podra
conocerse que he hallado gracia a tus ojos, yo y tu pueblo, sino en eso,
en que ti marches con nosotros?» (Ex 33,15-16). Y el Sefior asiente:
«Haré también lo que me acabas de pedir, pues has hallado gracia a
mis ojos» (Ex 33, 17). Sobre esta promesa, exhortando a la reedifica-
cién del templo, dice Ageo (2,4-5): «jMas ahora, ten animo, Zorobabel,
ordculo de Yahveh; 4nimo, Josué, hijo de Yehosadag, sumo sacerdote,
animo pueblo de toda la tierral, ordculo de Yahveh. jA la obra, que es-
toy yo con vosotros segin la palabra que pacté con vosotros a vuestra
salida de Egipto, y en medio de vosotros se mantiene mi Espiritu: no
temadis!»

A partir de estos testimonios biblicos Segovia concluye que existen
dos modas por los que Dios rige y gobierna: irmediate, por sf mismo, o
bien mediate, a través de un legado; Moisés, insatisfecho con el hecho de
que ¢l dngel sefialado por Dios rigiera al pueblo, pidié a Dios que El mis-
mo dirigiera la marcha del pueblo hacia la tierra prometida. Nuestro
teSlogo expresa la transicién dngel-papa en estos términos:

«8ic igitur esto quod papa sit constitutus a Christo vicarius suus in
terris cum plenitudine potestatis et sic quod a papa tit ab ipso Deo di-
citur Beri, qui hanc potestatem concessit sicut angelus erat constitutus
a Deo ad dirigendum et introducendum populum Israel in terram pro-
missionis, tamen quod isto modo fit a papa dicitur fieri non inmediate
sed mediate a Deo, tamquam generaliter influente videlicet conservan-
do potestatem concessam papaer (214v),

En consecuencia: hay un doble modo de régimen ejercido por Dios
sobre su pueblo o Iglesia: «a Deo mediate vel inmediate». Sobre estos
supuestos entran en accién los principios que constituyen el nicleo de
la idea conciliarista de Iglesia: «ecclesia in generali concilio se habet ad
Christumn ut corpus misticum», pues el concilio es la asamblea y «re-
presentacién» del cuerpo mistico de Cristo que, presidido por el Espfri-
tu Santo, cuenta con la accién y asistencia inmediata de Dios. Por otro
lado, cuando el papa ejerce su poder de jurisdiccién en la Iglesia, ésta se
halla «in tali regimini sub eo se habet ut corpus politicum» (f. 215v); en
este caso Cristo rige su Iglesia mediate por un vicario. La excelencia de
la consideracién de la Iglesia como corpus mysticum sobre su manifes-
tacién como corpus politicum fundamenta la superioridad del concilio
sobre el papa. Se puede completar este compendio de eclesiologfa con-
ciliarista con una observacién final: la accién ejercida por Dios fnmte-
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diate para regir a su pueblo (Iglesia) se verifica de modo eximio en el
concilio general, «quod non ab homine, sed a Christo inmediate recipit
potestatem». Estamos, pues, ante una de las afirmaciones centrales del
decreto Haec sancta de la sesidén V del concilic de Constanza (6-IV-
1415): el concilio recibe de Cristo inmediate su poder*', Este enunciado
rechaza la doctrina papalista de que el sinodo reciba su autoridad del
papa; ese poder procede inmediate de Cristo, y no mediante el papa.

Volvamos al texto citado més arriba. Conviene notar que en la tran-
sicién que va del dngel —guia del pueblo de Israel— al papa, constitui-
do en vicario de Cristo al frente de la Iglesia, el término de la compara-
cién es la concesién de la plenitudo potestatis para regir el pueblo de
Dios. Segovia afirma la plenitudo potestatis del papa en la Iglesia, de mo-
do que en la Iglesia son sujeto de la potestad fimnediate a Deo tanto el
papa como el concilio. Por eso, en la teologia segoviana la equiparacion
Papa-Lucifer funciona sobre la idea de una plenitudo potestatis recibida,
respectivamente, para la Iglesia terrestre y la Iglesia angélica celeste. As{
lo corrobora el «sumario» angelolégico incluido en la crénica conciliar
que indica, asimismo, la necesidad de poner limites a ese poder a través
de la institucién conciliar anticipada en la misma resistencia de Miguel
y los suyos:

«Lucifero itaque habente inmediate potestatem a Deo, quoniam ab
ipso posito in monte sancto eius, cum princeps esset et velut summus
pontifex angelorum, quia primus ierarcha in spiritualibus a Deo cons-
titutus, si ita est, ut dicunt, competere summeo pontifici neminem posse
ei dicere; Cur ita facis, quomodo igitur Michaeli ceterisque angelis auc-
toritas competebat ei non solum non obedire, sed resistere et pugnare
adversus eum ac vincere?»*.

A la luz de esta digresion el tema del pecado angélico queda resitua-
do en el ambito de la direccién y gobierno de la Iglesia y en el seno del
conflicto conciliarista; resulta altamente significativo que Segovia, en su
crénica conciliar, haya considerado el combate celeste entre Miguel y
Lucifer (Ap 12,7) como el primer conflicto sobre la «presidencia» en la
Iglesia; en esa clave ha interpretado el conflicto suscitado a comienzos
de 1434 con ocasién de la admisién de los presidentes del concilio vigo-

“  Segovia profundiza esta problematica en la Animadvertentia VIII del LMA,
cuyo capitulo I lleva por titulo: «De modo intelligendi, quod synodus potestatem ha-
bet a Christo inmediate»; el capitulo II precisa: «Declaratur speculative, quid sit a
Deo mediate vel inmediate, et de miraculis.»

. MCG I, 817,26-32.
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re bullarum®, El hilo argumentativo de Segovia puede ser explicado y an-
ticipado de este modo: «<lo diabélico» o «uciferino» del papado sers la
tentacién permanente del d4ngel supremo, un ir mas alla de sus atribu-
ciones y reclamar privilegios divinos, erigiéndose en lugar de Cristo y
afirmando una autoridad por encima del concilio; si sucumbe a esa ten-
tacidn se convierte en caput ecelesiae malignantitnm. Pero en la situacién
de la Iglesia reunida en concilio, el papa debe aceptar la superioridad del
concilio. Y, a la inversa, el concilio est4 capacitado para resistirse a la vo-
luntad del papa. Por eso, desde el presupuesto del caracter ejemplar de
la Iglesia celeste para la Iglesia terrestre, Segovia puede presentar el nrag-
nunt proelium in coelo como paradigma de la vida conciliar de la Iglesia.

3.2, DESCRIPCION DEL CONCILIO ANGELICO

Desde el capitulo duodécimo del LSE, Ap 12,7ss ocupa el centro de
eslas especulaciones sobre el combate celeste, puestas en relacién con
otros pasajes biblicos relativos a la lucha entablada entre el angel y el
dragén (Dan 10, 13.20-21; Jds 9). Se trata de un magnum proelium no
s6lo por los contendientes (coros angélicos, segiin Col 1, 16), por el cam-
po de batalla (cielo empireo), por su desenlace (dicha o miseria eternas),
sino sobre todo por el asunto mismo del altercado: «si Christus homo
aut Lucifer spiritus futurus esset ecclesiae caput; si una aut duae futu-
rae ecclesiae, altera sub Christo, altera sub Lucifero»*. Al comienzo del
capitulo décimotercero, Segovia hace una afirmacién que pone la an-
gelologia al servicio de la teoria conciliarista: «prelii angelorum exem-
plo, generalium status synodorum accepit non exile sed permaximum
robur atque agendi formam» . El concilio es la forma de buscar la
concordia en la Iglesia ante cuestiones arduas, ante profunda dispari-
dad de opiniones o ante grave escandalo®.

“  MCGII, 575-579; el capitulo esta bajo el lema «super presidencia ab inicio se-
culi magne fuerunt contencioness; de Ap 12,7 se dice: «Hec sane prima it contro-
versia presidencie» (578). Sobre la discusién concerniente a los presidentes, cf. Kri-
MER, 143-153.

“ LSETf 22v.

“ LSEf. 23r. .

“ Begovia sanciona esta necesidad de los concilios con la autoridad de S. Agus-
tin: «Tunc iuxta Augustini dectrinam, libro IL", De baptismate, ex universo orbe con-
veniunt episcopi et divine legis doctores absque ulio typo sacrilege superbie, sine wlla
inflata cervice arrogantie, sine ulla contentione livide mvidie disceptaturi invicen, ut
aperiatur quod clauswimn evat, et recognoscaiur grod latebat, cuan sancta humilitate,
cuin pace ecclesiastica, cunt caritate cliristiana» (cE. PL 43, 129).
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Estos capitulos del LSE desarrollan las gesta de aquel primer conci-
lio general en el cielo empireo que los «sumarios» angelolégicos de la
crénica concililar se contentaban con mencionar. Segovia «recrea» las
cuatro sesiones de aquel primer sinodo que culminé con la condena de
Lucifer (cap. 14-16); lo ocurrido en aquel sfnodo puede ser inferido a
partir de pasajes dispersos de la Escritura y de la doctrina de los santos
y doctores. Lucifer, presidente del sfnodo celeste, habria comenzado
propeniendo una forma de principado que contravenfa la ordenacién
divina, por la cual é] mismo debfa estar sometido al hombre Jesucristo;
movidoe por el deseo descrito por el profeta Isafas, «<sedebo in monte tes-
tamenti» (Is 14,13), hambreaba un sefiorio que le hiciera semejante a
Dios; de este modo desdefiaba la voluntad divina que habia constituido
a Cristo cabeza y principe de todos. Segovia aduce un pasaje de los So-
liloguios de $. Agustin para corroborar la noticia de aquel «primer con-
cilio general»: «Lucifer ipse est latro primus et ultimus, et concilium in
celo fecit ut raperet gloriam Dei» *.

Miguel, reconociendo la soberbia y la necedad de la proposicién de
Lucifer, se erige en el defensor de la verdad de la fe. Miguel —apostilla
Segovia— suministra a los fieles cristianos el ejemplo de la resistencia
audaz frente al sefior de la Iglesia convertido en tirano. En su astucia
—al comienzo de la segunda sesién— Lucifer invierte su razonamiento
diciendo que no persigue su propia gloria, sino exaltar la dignidad de la
naturaleza angélica sobre la debilidad humana. Es la presuncién inclui-
da en la tercera tentacién lanzada contra Jesucristo: «Todo esto te daré
si, postrandote, me adoras» (Mt 4,9). Miguel hizo valer, entonces, su fe
en la sumisién al Hijo de Dios, a quien «ha sido dade todo poder en el
cielo y en la tierra» (Mt 28,28), y de quien han recibido la misién de ser
«protectores de los hombres» (Job 7,20). En esta fase del combate entre
Miguel y el dragén, los dngeles buenos reconocen a Jesucristo como el
Unico Maestro (Mt 23,8) y confiesan que es el «cordero inmaculado»
(1 Pe 1,19), que «quita los pecados del mundo» (Jn 1,29). Ciego de fu-
ror, Lucifer reclamé para sf, como «pontifex summus», la autoridad pa-
ra declarar y determinar la verdad y para imponer su juicio, declarando
cisméticos y rebeldes a los que no querfan aceptar su postura. En la ter-
cera sesidén de aquel primer concilio, su presidente, segiin Ap 12,10,
«factus est accusator fratrum suorum». Conscientes de su libertad de
expresién, los seguidores de Miguel proclamaron que Cristo es la cabe-
za de la Iglesia, «caput angelorum et hominum», pues en El han sido

“7 LSE L 24v; ¢f. PL 40,878; la misma idea en MCG III, 819,10-15.
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creadas todas las cosas, visibles e invisibles (Col 1,16). En este momen-
to, Lucifer y los suyos se erigen en tribunal y altar aparte, rechazando
que una sola sea la Iglesia bajo Cristo cabeza, como «comunién con el
Padre y con su Hijo Jesucristo» (1 Jn 1,3). Lucifer, aun en su calidad de
sumo pontifice, no puede hacer injuria al juicio de la Trinidad y a su
sentencia definitiva.

Aquel primer concilio general entra en su cuarta sesién y desenlace
final con el veredicto dado por el consenso de la naior pars ¥ que esté
sostenido por la autoridad misma de la Trinidad, auténtico presidente
de los concilios de la Iglesia®. La sentencia dictada por el Espiritu San-
to coincide con aquellos dos pasajes que hablan del pecado de soberbia
de Lucifer (Ez 28,14-15; Is 14,12-14) ©: c¢has sido perfecto en tu proce-
der... hasta que se descubrié en ti la iniquidad» (Ez 28,15); 0, como en-
sefia Agustin, «superbia est initium omnis peccati». Lucifer, cegado por
el deleite del propio poder y desdefiando estar sujeto al hombre Jesu-
cristo, perpetré el primer cisma en la Iglesia militante; esta divisién o
cisma se puede describir como «illicitus ab ecclesiae unitate disces-
sus» ™,

Antes de pasar a examinar la naturaleza ultima del pecado de Luci-
fer, y aunque volveremos sobre ello (apartado 5), es importante reparar
en el caracter alegérico de esta «recreacién» del primer concilio general
en el cielo empireo. Cualquiera que conozca la historia del concilio de
Basilea puede percibir en este relato de las cuatro sesiones del concilio
angélico alusiones a los hechos. A favor de ello habla la ultima frase ci-
tada: Lucifer se separaba de la unidad de la Iglesia; este lema™ se ha uti-

“ LSE [. 26v: «Restat igitur nunc inspicere terminum et audire ultimam illius
synodi actionem summam, videlicet diffinitivam eius pronunciatam sermone, gui
omnium generalium conciliorum est presidens summus, hoc est, verbo Dei omnipo-
tentis Patris et Filii et Spiritus Sancti, et quod speciali nota dignum est, juxta ea que
maior pars totius multitudinis assentiebat, quia consensu preunte duarum partium
congregationis illius; etenim prever tertiamt partem stellariom, quas cauda sua dracho
traxit in tervamn (Ap 12,4), ceteri angeli universi prevaluerunt in certamine adversus
eum, veritatem ipsam fidei pro qua decertaverunt unanimiter confidentes, et secun-
dum illam ministeria sua exhiberet et conformare volentes actiones suas.»

“ LSEF, 26v.

M LSEFE 27v.

7 Este lema resume las palabras de Cipriano: «qui nec unitatern spiritus nec
conjunctionem pacis observat et se ab ecclesiae vinculo atque a sacerdotum collegio
separat, episcopi nec potestatem potest habere nec honorem, qui episcopatus nec
unitatem voluit tenere nec pacem» (Epistula 55, c. 24). Segovia lo cita, igualmente,
en su Tractatus decem Avisainenrorian (£ 194v). CE. W. MarscHaLL, Efn Cyrpianzitat
int Schreiben des Konzils von Basel voni 20. Februar 1439 an die europiiischen Ge-
sandren, en R. BAUMER (ed.), Von Konstanz nach Trient {(Minchen 1972) 189-197.
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lizado contra Eugenio IV para anatematizar su accién contra el conci-
lio de Basilea, al disponer la apertura del concilio rival de Ferrara-Flo-
rencia. Puede decirse que esta seccién constituye un alegato contra Eu-
genio IV —nunca nombrado y siempre aludido ”—, a quien Segovia y
los basilienses imputan un abuso de su poder causante de la divisién de
la Iglesia. Se trata, ademas, de los principios formales (libera facultas di-
cendi, maior pars) que rigen el concilio; la cuestién de la maior pars re-
sulta decisiva en las draméticas jornadas que conducen, tras la votacién
del 7 de mayo de 1437, a la escisidn interna del concilio de Basilea™. Se
trata, en ultimo término, de la autoridad suprema del concilio univer-
sal, cuyas decisiones dan curso a la autoridad misma del Espiritu San-
to. En esta escenografia resuena aquella acusacién agitada por los re-
formistas contra la autocracia papal, como princeps a legibus solutus:
«cur ita facis?». El pecado de Lucifer cobra dimensiones de partidismo
conciliarista que se van a esclarecer todavia mas a la luz del analisis de
su naturaleza.

4. NATURALEZA DEL PECADO ANGELICO

Hay que indagar en la naturaleza profunda de la soberbia luciferina.
Segovia va a examinar si su cisma tiene, asimismo, razén de herejia, es
decir, de «dogma perverso y contrario a la fe ortodoxas. A esta teméti-
ca estd dedicada la anplificatio de los capitulos 17-27. Para referirse a
la rebelién contra el mandato divino acude nuevamente a Ap 12, subra-
yando ahora el versiculo 9: «Proiectus est dracho magnus in terram et
angeli eius cum eo missi sunt»; de modo que el 4ngel discolo queda

Resultan muy ilustrativas estas palabras de Segovia de su crénica del conci-
lio de Basilea: «Namgque de generali concilio ecclesie catholice omnium primo in ce-
lo celebrato, deque accionibus cius illiusque termino multa dudum verbo ac eciam
seriptis me horum exilem commentarium explicare coegit neccessilas, quam cccle-
sia paciebatur, nostris dicbus summo pontifice et concilio generali magno nec peri-
culoso minus prelio in celo ecclesie militantis invicem contendentibuss (MCG IIL
820,16-21).

™ Véase la presentacién de la historia del concilio de Basilea hecha por J. WoHL-
muth en: G. Aserico (ed.), Historia de los concilios ccionénicos (Salamanca 1993)
203-218. H. 1. SieseN, Consensus, unanimitas wid naior pars auf Konzilien, von der
Alten Kirche bis zuim Ersten Vatikanum: Theologie und Philosophie 67 (1992) 192-
229. Del mismo autor, Basler Konziliarisnius konlret (II). Der «Liber de Hagna aic-
toritate episcoporunt in concetlio generadi» des Johanmnes von Segovia, en: Vo Apostel-
konzil zeun Ersten Vatilanum (Paderborn 1996) 157-195.



300 SANTIAGO MADRIGAL

constituido en cabeza de los espiritus réprobos y de todos los hijos de la
soberbia. La ecclesia malignantiun tiene, por consiguiente, su origen en
el combate entablado en el cielo empireo. O, segin las palabras del Gn
(1,4) glosadas por 8. Agustin, «separd Dios la luz de las tinieblas», esto
es, los angeles buenos de los malvados. En esta perspectiva, desde di-
versos lugares biblicos (Ez 28,15; Is 14,14; 1 Jn 3,8; Jds 6) el pecado de
Lucifer tiene razén de cisma, no tanto de herejia. Segovia busca argu-
mentos biblicos en esta direccién. Para ello, toma en consideracién dos
pasajes en que Jestis habla del Adversario: Lc 10,17-18 y Jn 8,44. El pri-
mer texto narra la escena del regreso de los sesenta y dos discipulos tras
st misién, impresionados éstos de que «hasta los demonios se nos so-
meten en tu nombre», Jests les dijo: «Yo estaba viendo al Adversario,
que cafa del cielo como el rayo.» Segiin esta autoridad, el pecado de Lu-
cifer tiene razon de cisma. Para caracterizar el pecado de Lucifer como
herejia aduce el pasaje de Jn 8,44: «Ille homicida erat ab initio et veri-
tate non stetit quia non est veritas in eo» ™. El pecado del 4dngel supre-
mo consiste en apartarse de la verdad, de una verdad que conocié
primeramente y en la que no ha querido perseverar.

El pecado de Lucifer implica un abandono de la verdad similar al
descrito en 1 Jn 2,19: «salieron de entre nosotros, pero no eran de los
nuestros, pues si hubieran sido de los nuestros habrfan seguido con nos-
otros». La segunda carta de Juan remacha estas afirmaciones (v. 7):
«Porque han salido al mundo muchos embusteros, que no profesan la fe
en Jesucristo venido en carne. Esos son el embustero y el anticristo».

Segovia formula ese «estar en la verdad» inicial desde la tesis —ya
expuesta antes— de los dngeles creados en gracia y desde el presupues-
to del conccimiento de la ordenacién divina. La soberbia luciferina des-
crita en Is 14,13-14 («sedebo in monte testamenti») rechaza con cono-
cimiento de causa la disposicién divina, segin la cual debfa estar
sometido al hombre Jesucristo . Fe, esperanza y caridad estaban pre-
sentes en los dngeles réprobos antes de su pecado. Por consiguiente, no
se puede afirmar «quod Dyabolus ab initio in veritate non stetit», y es
error de los priscilianos condenado por el concilio de Braga: Dios, cre-
ador de todas las cosas, no ha creado seres malos; la creatura angélica
pierde su excelencia al no permanecer en la verdad; la naturaleza del pe-

kL

LSE f. 29v. Jn 8,44 es comentado por S. Agustin en De civitate Dei, Lib. XI
{PL 41,330); cf. MCG ITI, 819,15-16.

= LSE [ 24v: «Erat namque revelatum ei, Deum Patrem omnia preter semetip-
sum subiecisse sub pedibus Christi Filii sui, unde sciebat se subiectum debere esse
Christo homini.»
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cado angélico es una falta voluntaria de justicia, por la cual in veritaze
ton stetit™, Los dngeles fueron constituidos en gracia, dispuestos per-
fectamente para recibirla. Antes del primer pecado, los angeles réprobos
han conocido la verdad, pero no quisieron perseverar en el servicio di-
vino. Y la mayor prueba de la presencia de la gracia en los dngeles es su
victoria sobre el dragén propter sanguinem agni (Ap 12,11). Por eso,
cuando se dice que «Lucifer non stetit in veritate», es que primeramen-
te estuvo en ella, pero no perseveré. El modo mas execrable de no per-
manecer en la verdad es la herejfa. Es el momento de plantear si aquel
primer cisma de la Iglesia militante en el cielo fue sélo un cisma, o si es-
tuvo mezclado con herejia™.

Punto de partida es delimitar la raiz de ese primer pecado, declaran-
do cudl es la verdad de la que se aparté Lucifer. Esta verdad consiste en
la aceptacion del Dios hecho hombre en Jesucristo como cabeza del
cuerpo de la Iglesia y primogénito de toda criatura, a cuyo nombre
—segun Fil 2,10— toda redilla se dobla, en el cielo, en la tierra y en los
abismos™. El es el camino para obtener la vida eterna. El angel supre-
mo, en su calidad «<omnium magister et doctor ac pontifex summus»,
tuvo conocimiento profundo de esta verdad y recibié el mandato dado
a él y a sus angeles de «custodiar a los hombres», pues como se dice en
la carta a los Hebreos (1,14); «¢no son todos espfritus servidores, envia-
dos en misién de servicio a causa de los que van a heredar la salvacion?»
En este momento, el discurso relativo al orden angélico se quiebra pa-
sando a hablar del ministerio eclesial, y especialmente, de la dignidad
suprema del apostolado en la tierra: el oficio del romano pontifice. En
este contexto, se reproduce férmula de la professio prescrita por el con-

™ LSE f. 29y: cita el concilio de Braga (561), De civitate Dei, Lib. XI (PL 41,329),
y un pasaje de la carta de Ledn I (PL 54,683); este mismo tema en [ 41v-42r, donde
se cita también el Lateranense IV; sobre la doctrina conciliar, cf. Los angeles (Histo-
ria de los Dogmas, 11/2b), 52-56, 60-61. J. D. Manx subraya la utilizacién de Jn 8,44
por S. ANSeLmo en su De easu diaboli (1.c. 190): ¢f. PL 158,347-349,

7 LSE L 31v: a ello se dedica el capitulo 21: «quod veritatem, in qua dyabo-
lus non stetit, principio eamdem recognovit, et proffessus est obedientiam homi-
ni Christo futuro». La argumentacién segoviana vuelve a referirse a De civitate
Dei, Lb. XII (PL 41,349),

™ Esta verdad es el resumen de la obra misma: «Quod regnum celorum primo
hominibus, consequenter paratum sit angelis a mundi constitutione. Quod caput an-
gelorum et hominum debuit esse homo, non angelus. Quod Christus Deus homo, est
ille cuius sub pedibus subiccit omnia Deus preter seipsum. Itaque fuit constitutus su-
pra primum angelum et supra omnem prineipatiin et onnes creaturas, ut in nomine
Tesut omme genuflectatur celestivun tervestritan et infernorm (Fil 2,10)» (LSE f. 31v).
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cilio de Constanza para un papa recién elegido™. Esta professio se exige
—dice Segovia— para que el papa no se aparte de la verdad, para que
no se reproduzca la situacién del angel ingrato que «ab initio in verita-
te non stetit» {Jn 8,44). Esta es la iniquidad del dngel supremo que re-
pudié la verdad que antes habia confesado y alabado.

El pecado de Lucifer asume aquel grado supremo de soberbia por el
que se desea ser como Dios y que dio inicio a la ecclesia malignantivim.,
Lucifer «non stetit in veritate» de varios modos: en primer lugar, ensi-
mismado en su propio poder, no quiso someterse al hombre Jesucristo.
Cuando la soberbia reina en el corazén, pronto se ve acompafiada por
la envidia; esta envidia engendré aquel odio hacia Jesucristo con el que
Lucifer desed su muerte: «<homicida erat ab initio» (Jn 8,44). Se trata,
pues, de la soberbia contra Dios y del homicidio contra Cristo®. Lucifer
es, por otra parte, el padre de la mentira (Jn 8,44} que arrastré en su ini-
quidad a la tercera parte de los dngeles (Ap 12,4: «cauda trahebat secum
tertiam partem stellarum celi»}. Tal es el origen de la ecclesia malignan-
tium, que rompe la unidad de la Iglesia angélica y humana. Pues Luci-
fer va a dirgir el combate de este ejército de espiritus réprobos contra
los hombres. De modo que en vez de ser protector de los hombres se
convierte en su seductor, induciéndoles al pecado®.

Los capitulos 26-28 resumen los cuatro modos en los que Lucifer no
perseveré en la verdad para concluir que su cisma incluye, asimismo, la
herejia. Conviene recordar —para percibir el destinatario y el calado de
estas especulaciones exegéticas— que Eugenio IV ha sido declarado por

#  LSEf. 321 «... Sapientissime ab antiquis patribus et diebus nostris iustissime

ordinatum fuit per magnum Constantiense synodum, ut electus in Romanum ponti-
ficem antequam sva electio publicetur, profiteatur se firmiter credere el tenere sanc-
tant fidem catholicarn, et Hlam usque ad wnnm apicent innutilatam servare, et usqrie
ad ultinunn et sanguinem confinnare, defendere et predicare. Ritum quoque sacrammen-
torunt catholice ecclesie canonice tradittm, onmmi modo proseqiii ef obsenare»
(cf. Mansi 27, 1161-1162).

®  LSE f. 36v: «Erat, rursus, in veritate debite subiectionis ad Christum, quia re-
cognovit et congratulatus est se eius vicarium esse atque ministrum, sed quando con-
tra Deum superbus fuit et homicida contra Christum esse voluit, in utraque veritate
non stetit (Jn 8,44).

*  LSE . 37v: «Unde, premissis declaratis, tam manilesta esse nobis potest alte-
ra illa veritas duplex, a qua dyabolus excidit, sive in qua non stetisse dicitn: unani-
mitas videlicet societatis cum ceteris angelis et hominibus, quorum erat ordinatum,
ut una esset ecclesia et unum corpus; item obedientia divini mandati in se suscepti
wd custodiendiun hominent (Sal 90, 11).» Sobre la misién angélica de prestar aynda
a los hombres, véase J. DaniELou, Les Anges et lewr Mission d'aprés les Péres de I'Egli-
se {Chevetogne 1951),
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el concilio de Basilea no sélo cismitico, sino también hereje 2. En la
mentalidad de la época la herejia es causa para deponer a un papa; in
recto se desvela el pecado del primero de los angeles y de su pontifice
supremo; in obliquo se estd justificando la deposicién del papa Euge-
nio IV. Lucifer no se mantuvo en la verdad en cuanto que, facto proelio
in coelo, ni sostuvo ni predicé ni confirmé, sino que contravino el prin-
cipio sobre el que estd fundada la Iglesia militante: la capitalidad de Je-
sucristo, Hijo de Dios vivo, sobre hombres y 4ngeles. Al no confesar a su
cabeza, se hizo indigno de su cargo®. Un segundo modo de no perseve-
rar en la verdad, facto proelio in coelo, radica en la voluntad de erigir
una segunda Iglesia, tratando de ganar adeptos para su obediencia. El
tercer y cuarto modo de no mantenerse en la verdad es negar de pala-
bra y de hecho la verdad, llegando en tltimo término a «dogmatizar» la
propia falsedad. Sabido es que Basilea declaré hereje a Eugenio IV por
contravenir las llamadas tres veritates dogmatizadas en el decreto Sa-
crosancta; el papa rechazé la condena y declaré, a su vez, heréticas las
verdades definidas por el Basiliense®.

Segovia concluye su amplificatio sobre el pecado angélico declarando
que el primer cisma angélico —modelo y paradigma de todo cisma ulte-
rior— incluye la herejfa. La introduccién de aquella herejia, o «dogma
perverso», en la Iglesia celeste desemboca en la expulsién descrita en la
visién del Apocalipsis: «Et proiectus est dracho ille magnus serpens an-
tiquus (f. 41r), qui vocabatur dyabolus et Sathanas, qui seducit univer-
sum orbem» (Ap 12,9). Una vez pronunciada la sentencia contra Lucifer
¥ sus secuaces, se produjo como resultado del nmagnun proelivm in coe-
lo la divisién entre la ecclesia iustorum y la ecclesia malignantium . Eu-
genio IV, primeramente, causa la divisién en la Iglesia, y en segundo lu-

©2  El decreto Sacrosancta (sesién XXXIII del Basiliense del 16 de mayo de 1439)
definia estas tres veritates: el concilio ecuménico estd sobre el papa, el papa no pue-
de disolver, aplazar o trasladar un concilio, quien contravenga estas afirmaciones in-
curre en herejia (Cf. Mansi XXIX, 179-180). En la légica de los basilienses Eugenio
IV, que ha ordenado trasladar el concilio de Basilea a Ferrara, incurre en <herejiar.

M LSE £ 381 «Erat autern veritas illa supra quam fundata est ecclesia militans,
in qua ipse tunc presedit, quod Christus est Filius Dei vivi. Unde ratione neglectus is-
i quia non defendit tempore quo maxima instabat necessitas ut eam confiteretur,
seipsum reddidit indignum illi ecclesie presidere, cuius caput confitere noluit et pre-
dicare.»

¥ Se trata de la bula Moyses vir (4 de septiembre de 1439). Véase J. HELMRATH,
Das Basler Konzil, 460-477,

* Dejo fuera de consideracién los capftulos 28-33, relativos al tiempo en que
Lucifer permanecié en el cielo antes de su expulsién; al igual que las secciones ante-
riores artancan de las reflexiones contenidas en De civitate Dei, Lib. XI (PL 41,330ss).
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gar, «ab ecclesiae catholicae gremio se separat» (£. 40r). Eugenio IV, con
la ereccién del concilidbulo de Ferrara-Florencia, se convertia en cabeza
de esa Iglesia cismética, herética, o ecclesia malignantivum.

Para concluir esta exposicién de la angelologia segoviana cabe hacer,
siguiendo la estela de Lucifer, una incursién final en el Liber secundus
del LSE donde se prolonga la comparacién entre la dignidad del angel
supremo y la figura papal al servicio de la idea conciliarista.

5. RELECTURA FINAL: APOLOGIA DEL CONCILIO DE BASILEA

La angelologfa segoviana no se entiende sin la referencia implicita a
los acontecimientos de Basilea. La equiparacién Lucifer-Papa no es ca-
prichosa, sino que esta posibilitada por la idea de la Iglesia terrestre «ad
exemplar coelestis hierarchiae»; bajo este presupuesto est4 concebido el
LSE y asf se declara expresamente en el transito del Liber primus al se-
cundus *: la Iglesia celeste del cielo empireo se instala en esta tierra,
«haciéndose morada de Dios con los hombres» (Ap 21,2-3). Al comien-
zo del Liber secunduts se formulan aquellos XII fundamentos de la Jeru-
salén celestial (Ap 12,14) que determinan el status de la Iglesia angélica
en el cielo y que, por consiguiente, tendran un correlato preciso en el
status de la Iglesia militante en la tierra®. Del mismo modo que la subs-
tantia ecclesiae de la Jerusalén de arriba tiene un caracter arquetipico
para el desarrollo de la Iglesia terrestre, los sucesos acaecidos en el ori-
gen entrafian una significacién protolégica con virtualidades explicati-
vas para interpretar los acontecimientos contemporaneos del concilio
de Basilea.

A este respecto interesa reparar en los cuatro fundamentos primeros
que Segovia atribuye a la Iglesia angélica primordial y, correlativamen-
te, a la Iglesia terrestre; son éstos: la sociedad de una multiplicidad de
miembros, la diversidad en cuanto al oficio, la existencia de un minis-
tro supremo (Lucifer), la forma monarquica de gobierno*. Podemos ce-

% LSE f, 52v (véase texto citado en nota 43).

¥ LSEf. 53v: «Fundamenta ergo XII, quibus superna civitas ecclesia tunc mili-
tans in celo empireo sussistebat, hoc videntur esse personarum numerositas et offi-
ciorum diversitas, unitas rectoris et monarchici forma regiminis, inexistentia atque
operatio virtutum et in veritate fundamentali permansio, facultas puniendi transgres-
sores a seque excludendi, et perseverantia {inalis auxilii, iducia superni, et tempus
meriti, preceptorum multiplicium disciplina et excellens meritorum prerogativa.»

“ LSE f. 54rv: capitule 2, «Exponitur quomodo ex xii exemplatis, quatuor pri-
ma fundamenta fuere in ecclesia, societate angelorum dum militaret in celo.»
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firnos al capitulo 3 del Liber secundus, que estd concebido como una
amplificatio del cuarto fundamento de la Iglesia: su forma monarqui-
ca®, Frente a algunos tépicos relativos a las doctrinas conciliaristas, Se-
govia afirma que el régimen mondrquico forma parte de la substantia
ecclesiae. Mientras en el Liber de magna auctoritate episcoporum Segovia
suministra una fundamentacién de este régimen monarquico «tempore
legis naturae et scripturae» y «tempore evangelii, quod est legis gra-
ciae»™, el LSE lo sittia en e] origen absoluto de la Iglesia en el cielo em-
pireo, antes de la creacién de Ad4an y Eva. Ahora bien, junto a esta va-
loracién positiva del régimen mondarquico en la Iglesia, la equiparacién
Lucifer-Papa viene a expresar la ambigiiedad inscrita en el ejercicio del
poder, la tentacién permanente y «diabélica» de la institucién prima-
cial: en razén de esa autoridad recibida innediate a Deo puede sucum-
bir a la tentacién de querer ser como Dios. Por eso, a ejemplo de la Igle-
sia angélica y de la resistencia de Miguel, han de estar previstos los
mecanismos que puedan poner limites a un ejercicio exorbitado de la
autoridad. Segovia ha narrado las vicisitudes de ese primer concilio an-
gélico fiel a un principio recurrente en su pensamiento maduro: la cele-
bracién del concilio general no dafia ni altera el principio monarquico
del gobierno papal *'.

Es cierto que el sucesor del principe de los Apéstoles preside la Igle-
sia, pero su sentencia o la de sus legados es inferior al juicio sinodal de
los Padres reunidos en el concilio. La historia de Miguel y sus 4ngeles
acaecida en la Iglesia celeste (Ap 12,7-11) pone de manifiesto que el ré-
gimen monarquico de la Iglesia no puede ser ejercido al modo del prin-
cipe déspota que actde al capricho de su voluntad*>. Aunque su senten-
cia cuente con el apoyo de una tercera parte, como fue el caso de Lucifer
en el primer concilio (Ap 12,4), su juicio no puede prevalecer. Por aqui
comienzan a resonar los grandes conflictos de Basilea: desde la admi-
sién de los presidentes vigore bullarum hasta el traslado del concilio or-
denado por el papa, pasando por el desprecio del voto de la maior pars
en la votacién del lugar del concilio de la unién con la Iglesia griega.

* LSE f, 54v-35v: «Super quarto lundamento, quod est monavchia forma regi-
minis amplificatio fit. Et ex comparata Lucileri dignitate avisamentum evidens tra-
ditur summo pontitici, an que Dei sunt et ecclesie regenda, existimare debet pro sue
libito voluntatis.»

® Véase LMA, X, 7-8, pp. 383-390.

* Véase LMA, XI, 26, pp. 565ss,

#  LSEf, 5517 «Illa exgo celestis ecclesia a prima sui origine nobis lucide mons-
travit, quamvis monarchicum sit regimen illius a Deo institutum, non tamen exer-
cendun fore a primo eius principe pro libito voluntatis.»
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A imagen de la iniquidad de Lucifer, se plantea el problema de la co-
Ireccién de un papa inicuo; como él podra ser confrontado con la cues-
tién: «cur ita facis?». Ante esta situacién no basta la oracién o la con-
fianza en que la providencia divina pronto lo quitard de en medio.
Segovia vuelve a recordar la medida reformista de la professio papal.
Plantea, en tltimo término, por relacién a la cuestion sobre el tribunal
competente para juzgar a un papa, la superioridad del concilio sobre el
papa. La Iglesia celeste suministra el ejemplo para, en caso de necesi-
dad, reunir a la Iglesia y proceder contra su monarca. Estamos ante un
claro alegato contra un abuso del poder papal, y no cabe duda de que en
el punto de mira se encuentra el papa Eugenio IV, aunque no lo nom-
bre en ningiin momento.

6. CONCLUSIONES

1. Este estudio viene a poner de relieve una dimensién de la teolo-
gia «eclesiolégica» de Segovia a la que no se habia prestado atencién
hasta ahora: su angelologia. Los antecedentes de esta reflexién se en-
cuentran en las obras mariolégicas redactadas entre 1436-1438. A ello
hay que afiadir los «<sumarios» angelolégicos presentes en la Historia sy-
nodi Basiliensis que, articulados en torno al pasaje de Ap 12,7-11 y al
Sermo 22 super Cantica de Bernardo de Claraval, constituyen el nicleo
de la angelologia desplegada en el Liber de substantia ecclesiae.

2. J. D. Mann ha sefalado que la «exégesis conciliarista» de
Ap 12,7ss, utilizando el combate celeste entre Miguel y Lucifer para in-
terpretar el conflicto del concilio de Basilea con Eugenio IV, es del todo
original en la historia de la exégesis. Esta originalidad se incrementa no-
tablemente si se considera que Segovia desarrolla, a partir de Ap 12,7-
11, los problemas tradicionales de la angelologia: creacién y redencién,
conocimiento y voluntad, pecado y caida de los dngeles. Y esta origina-
lidad alcanza cotas insospechadas cuando se percibe que la angelologfa
se transforma en protologia eclesiolégica al servicio de la causa conci-
liarista.

3. La férmula factum est magnum proeliunt in coelo (Ap 12,7) cons-
tituye la clave de béveda de esta angelologia. En este sentido, el Liber de
substantia ecclesiae puede ser explicado como profundizacién de la doc-
trina vertida en los Lib. XI-X1I del De civitate Dei del obispo de Hipona.
Su contenido habia side anunciado en De genesi ad litteran:: dos amores
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hicieron dos ciudades, dos amores hiceron dos Iglesias, a saber, la Igle-
sia de los justos y la de los malvados, el comienzo de la iglesia triunfan-
te que, previamente, ha sido militante en el cielo. La angelologia se tor-
na protologfa eclesiolégica para explicar el origen y la historia
primordial de la Iglesia en el cielo empireo al comienzo de la constitu-
cién del mundo. El axioma factum est magnum proelium in coelo per-
mite explicar en toda su radicalidad estas parejas de conceptos: ccclesia
niilitans et trivmphans, ecclesia iustorum et malignantium.

4. La urgencia de esta indagacién sobre la Iglesia celeste viene exi-
gida por el mismo principio de su ejemplaridad para y continuidad en
la Iglesia terrestre (Ap 21,2-3). Por eso, en la angelologia segoviana se
constatan continuamente dos planos de lectura: por un lado, el desplie-
gue propiamente teoldgico para formular la sustancia de la Iglesia mili-
tante. Puede decirse que en este nivel el antagonista de la reflexién
segoviana es la eclesiologia husita y su idea de la ecclesia praedestinato-
runt. Frente a la mera gracia de la predestinacién como principio cons-
titutivo de la Iglesia, Segovia traza una Iglesia angélica militante sobre
los pilares de la fe, de la esperanza y de la caridad. Pero cabe hablar de
un segundo plano, que es el de la realidad histérica aludida. En este pla-
no, la angelologia mutada en «protologia eclesiolégica» se transforma
en apologia ticita del concilio de Basilea.

5. La gran peculiaridad de la interpretacion del pecado angélico a
partir de Ap 12,7 es su modulacién eclesioldgica: la soberbia de Lucifer
se concreta en no aceptar que el hombre Jesucristo sea capur corporis
ecclesiae et primogenitus omnis creaturae. Asi se desenmascara la tenta-
cién ultima y permanente de una eclesiologfa papalista: «cristificar» al
papa. En el paralelismo entre la jerarquia celestial y la jerarquia angéli-
ca, Segovia rechaza rotundamente que el papa ocupe el lugar de Cristo-
cabeza. Su lugar es el del vicario. La figura papal es remedo de Lucifer:
cabeza suprema del ministerio eclesidstico como Lucifer era el m4s ex-
celente de los dangeles; ambos est4n llamados a actuar como guardianes
de los hombres, constituidos en vicarios y ministros de Cristo, pero so-
metidos a El, auténtica cabeza de la Gnica Iglesia angélica y humana.
Por eso, puede decirse que el LSE guarda entre lineas las tensiones ha-
bidas en Basilea y reconcentradas en este punto: los defensores de Eu-
genio IV habian sostenido en Maguncia que el papa es «ecclesie spon-
sus, ipsius caput».

6.  Aunque Segovia se aproxime a la interpretacién husita de Ap 12,
nunca caracteriza al papa como Anticristo; su postura critica queda re-
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mitida a la figura de Lucifer. El uso de la Biblia tiene en el movimiento
checo una intencién de reforma de la Iglesia. La utilizacién de la Escri-
tura tiene en la obra segoviana este otro objetivo: mostrar que el testi-
monie escrituristico (Ap 12,7-11) depone a favor de la postura concilia-
rista y permite poner limites al poder papal; a la postura papalista, que
se apoya en el derecho positivo y en los canonistas medievales, Segovia
le ha reprochado un déficit de procedimiento: «ex non profunda consi-
deratione circa veritatem scripturae sacraes».

7. El combate entre el bien y el mal, que han librado los dngeles en
la Iglesia celeste, recorre la historia de la Iglesia militante terrestre: Se-
govia interpreta en clave eclesioldgica la mujer de Ap 12,13, En auxilio
de esta Iglesia santa, la Virgen santa engendra al Hijo primogénito de
Dios Jesucristo™. Quede asf abierta la tem4tica emplazada para otra lec-
tura de esta obra: «propter ecclesiam Dei Filius homo factus est».

uy

LSE L. 19v: «Sed et dracho ipse, postquam vidit quod proiectus est in terram
‘de celo, ambitione primum, quod in angelos non potuit, volens sibi subicere homi-
nes, invidia rursus, ne attingerent hereditatem agni qui ipse perdiderat, persecutus
est amliereim (Ap 12,13), ecelesiam in terris militantem; quod illi agere permisit Deus
in exercitationem et augmentum meriti fideliom (...). In auxilium vero fidelium mu-
lier, sancta videlicet ecclesia, quam persecutus est dracho, invito co, per Virginem
Beatissimam peperit masculum, Filium suum, Christum Dei Filium primogenitum,
qui ab initio et quamdiu mundus durabit recturus fuit, erat et erit gentes in virga fe-
retd, tamquancvas figuli (Sal 2, 9), Luciferum, corum regem, et omnes superbos con-
[ringens.»



