RICARDO ALDANA VALENZUELA’

NOTA SOBRE CONCIENCIA Y AUTORIDAD

Fecha de recepcion: 03 de enero de 2020
Fecha de aceptacion: 24 de febrero de 2020

RESUMEN: Esta nota plantea la relacién entre conciencia y autoridad, primero desde
el punto de vista de la conciencia, que emerge desde su despertar en relacién con
un fundamento mas grande que ella misma, y, en seguida, desde el punto de vista
de la autoridad, cuyo sentido es servir a la conciencia. Conciencia y autoridad se
implican reciprocamente. Después de esto, la nota se detiene en el abuso de la
autoridad sobre la conciencia, para pasar a las pretensiones injustificadas de la
conciencia respecto de la autoridad. Finalmente, se expone la importancia de la
cuestién en la vida de John Henry Newman y sus lineas de solucién.
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ever-greater foundation than herself, and following this, from the standpoint of
authority, whose purpose is to serve the conscience and freedom. Conscience and
authority, then are reciprocally implied. The paper also deals with the abuse of
authority over the conscience, following on the unjustified pretense of the cons-
cience over authority. Finally, it is exposed the importance the concern in the life
of John Henry Newman and the principles for a solution he offerred.
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Observacion sobre el método del articulo. Estas paginas quieren des-
cribir el encuentro entre la conciencia de uno mismo y la autoridad que
vincula en conciencia, partiendo preferentemente de la experiencia sub-
jetiva de la conciencia y el hecho de la autoridad. Tal punto de vista, espe-
ramos, justifica que el uso de la palabra «conciencia» pase sin transicién
explicativa de un significado filoséfico natural como luz de la razén, a un
sentido teologal como conciencia de fe, abrazando en este arco el sentido
psicolégico y el sentido moral de la palabra. No por ello, confiamos que
asi sea, se confunden los planos filoséfico y teoldgico.

1. DE LA CONCIENCIA A LA AUTORIDAD
1.1. AUTOCONCIENCIA Y CONCIENCIA DEL DON

Se puede definir el acto de autoconciencia con la expresion «yo soy».
Consiste entonces en la atribucién del ser a la propia persona. Pero no
necesariamente mediante un razonamiento reflejo y un juicio explicito,
como en el caso del agustiniano si fallor sum, o del cogito ergo sum car-
tesiano. Santo Tomads de Aquino ha descrito el inicio del conocimiento
como un cogito que es contacto entre el espiritu humano y el ser, pues los
primeros principios (el ser es, primerisimo) que residen seminalmente en
el alma, devienen actuales cuando el conocimiento sensible los exige!, de
modo que simultdneamente aparecen las dos cosas, la conciencia de si'y
la conciencia del ser, como identidad y diferencia. Lo decisivo es que, en
esta primera experiencia de autoconciencia, no hay una pura identidad
entre ambas cosas, sino una diferencia ontolégica como base de todo
conocimiento: decir «yo soy» es decir implicitamente «yo no soy todo».
Por eso no se sostiene la acusacién de egoismo, por parte de Karl Marx,
a la cuestion del ser?. Aun en la experiencia ocednica de indistincién, al
encontrarse uno en el ser sin confines, se da la diferencia entre el yo que
soy y el ser que me hace ser y que es siempre mas que yo, porque la con-
ciencia de ser es inducida por la influencia de lo que no soy mediante las

! Cf. Sto. Tomas de Aquino. De Ver. q. 11, a. 1.
2 Karl Marx. “Nationalokonomie und Philosophie”. En Die Friihschriften, 246-248.
Stuttgart: Alfred Kroner Verlag, 1953.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 95, niim. 373, junio 2020, 383-414, ISSN 0210-1610, ISSN-e 2605-5147



RICARDO ALDANA VALENZUELA, NOTA SOBRE CONCIENCIA 385

ventanas de los sentidos®. En el acto mismo de la percepcién de lo otro,
como en un juicio implicito*, despierta el contacto entre el sery el yo, «se
activan» los primeros principios.

Karl Rahner ha expresado con originalidad esta unién de percepcién
sensible y trascendencia, privilegiando el sentido del oido al definir al
hombre como «oyente de la Palabra»: «En la medida en que la palabra
humana es escuchada como portadora de un concepto, conquistado me-
diante negacion [de los limites de lo mundano], de un ente extramunda-
no... puede revelar también la existencia y la interna posibilidad de ese
ente»®. Lo trascendente puede ser captado entonces no solo en su forma-
lidad de trascendencia, «sino segun las propiedades determinadas de su
ser... mediante esa palabra que es ella misma la sintesis de una objetividad
histérica intramundana y una negacién [de los limites intramundanos].
La palabra es asi establecida como el lugar de un posible encuentro con
el Dios libre, ante el cual el hombre esta siempre ya mediante su trascen-
dencia»®.

Por eso, la autoconciencia que nos permite atribuirnos el ser, es a la
vez conciencia de lo otro, y, en primer lugar, del otro como origen que
llama a la conciencia. En efecto, pronto en la vida del infante esta iden-
tidad-diferencia entre el yo y el ser se expresa como diferencia entre yo
y td, primera forma explicita de la diferencia ontolégica’, en el juego de
miradas y sonrisas entre los padres y el nifio. Por lo mismo la autocon-
ciencia solo se puede sostener como conciencia del don. Precisamente
uno se descubre como perteneciente al ambito del ser en una relacién
de dependencia radical del sery, a la vez, de posesion radical del ser, de
pobreza y riqueza®. La conciencia del don no puede ser pura dependen-
cia, porque tal cosa supondria un don que no ha sido verdaderamente
donado; pero no puede ser tampoco conciencia de pura posesién, porque

3 Cf. Gustav Siewerth. Pihilosophie der Sprache. Einsiedeln: Johannes Verlag Ein-
siedeln, 1962, 39-43.

4 La percepcion sensible como un juicio implicito que afirma el ser, es tesis fun-
damental de Cornelio Fabro. Percepcion y pensamiento. Pamplona: EUNSA, 1978.

5> Karl Rahner. Horer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie.
Miinchen: Kosel-Pustet, 1941, 194.

¢ Ibid. 196.

7 Cf. Hans Urs von Balthasar. Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik II1 I 2. Neu-
zeit. Einsiedeln: Johannes Verlag Einsiedeln, 1965, 945-948.

8 Cf. Ferdinand Ulrich. Der Mensch als Anfang. Einsiedeln: Johannes Verlag Ein-
siedeln, 1971, 77-83.
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desapareceria entonces la diferencia entre el sery el yo. Simultdneamen-
te la autoconciencia es de pobreza y riqueza, sin que una cosa elimine
la otra, sino que cada parte juegue en favor de la otra: ser sin ser el ser,
sino «apenas ente»’, es tener realmente el ser por un don real de Dios,
ciertamente «no un vano reflejo ni un juego indigno de El»'°.

1.2. CONCIENCIA DEL DON Y CONCIENCIA DEL DEBER

La conciencia despierta, por tanto, como gratitud que recibe y por eso
puede dar''. El nifio que ha recibido la vida de sus padres, siendo lo que
es afirma que sus padres son verdaderos padres, dandoles, él también,
vida. La gratitud orienta la conciencia como memoria, como presente del
don recibido y como esperanza de su fecundidad. Por eso, escribe san
Ignacio de Loyola a Simén Rodriguez, hay que considerar «la ingratitud
ser cosa de las mas dignas de ser abominada... entre todos los males y
pecados imaginables, por ser ella desconocimiento de los bienes, gracias
y dones recibidos, causa, principio y origen de todos los males y peca-
dos, y por el contrario, el conocimiento y gratitud de los bienes y dones
recibidos, cudnto sea amado y estimado, asi en el cielo como en la tierra,
pensé traeros a la memoria» [Epp 1 192].

En la conciencia de haber recibido esta incluida la posibilidad de dar,
de ser fecundos. Y esta posibilidad se convierte en conciencia del deber
dar como norma bésica de la propia gratitud. Si la recepcién del don li-
bera para el propio ser, lo hace en el mismo sentido del donar originario,
que pide hacer de uno mismo don para otro. No se puede, por principio,
independizar la conciencia del don de la conciencia del deber. Por eso es
necesario comprender el deber en primer lugar como juego, como gra-
tuidad del don de si que responde la gratuidad del don de otro. El juego
es algo gratuito pero lleno de sentido'?, porque es celebracion del ser. Al
respecto se puede recordar la concepcién clasica sobre la obra de arte que,

° Hans Urs von Balthasar. Das betrachtende Gebet. Einsiedeln: Johannes Verlag,
1955, 136.

10 CF. Maurice Blondel. L'Etre et les étres. Paris: PUF, 1973, 284.

1" Cf. Ferdinand Ulrich. Gebet als geschopflicher Grundakt. Freiburg: Johannes
Verlag Einsiedeln, 1973.

12 Cf. Hugo Rahner. Der spielende Mensch. 11.* ed. Freiburg: Johannes Verlag Ein-
siedeln, 2008.
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como juego y celebracién sefiorial, «tiene su fundamento en el ritual»'3.
Respecto del ser, por lo mismo, no se empieza con el uti sino con el frui
de san Agustin'4, es decir, no se empieza con un deber algo para poder ser,
sino con un deber porque ha habido un don que merece ser celebrado.
El deber aparece como exigencia legal desnuda, sin la evidencia de
su sentido en el don, solo después del pecado original, cuando es posible
separar el don que soy para mi mismo del don que soy para otros. En-
tonces el deber estricto, que vale como ley inapelable, tiene el sentido de
impedir que el don pierda su sentido y de recordar, mediante el acto u
omisiéon mandada, la gratuidad inicial en el recibir y en el dar.
Evidentemente aqui amenazan las distorsiones. La conciencia que
olvida su nacimiento en el don del ser tendra que constituirse a si mis-
ma y tendera al solipsismo que no puede celebrar ni jugar el juego de la
existencia en el tiempo: careciendo de la memoria del origen gratuito,
solo puede o disolverse en un hipotético absoluto que no toca el tiempo,
o correr hacia el futuro con la seriedad mortal de la amenaza de no ser
nada sino ese movimiento ansioso. La conciencia, entonces, no puede de-
Cir «yo soy», sino «yo debo ser». A menos que la memoria del origen sea
la del no origen, con el consiguiente tener que negar el propio ser como
inconsistente apariencia de ser, con lo que la conciencia solo puede de-
cir «he sido» y «tengo que llegar a ser». Como la bestia apocaliptica, que
fue y sera, pero no es (Ap 17, 8), huira hacia el pasado que no da funda-
mento al presente y hacia el futuro que carece de fundamento en el hoy.
En esta situacion la conciencia se presenta en primer lugar como con-
ciencia del deber ser, sin el fundamento de la celebracién del don del ser.
La alternativa de una celebracion sin el ser es quizas el «comamos y be-
bamos que mafnana moriremos», es decir, otra forma de desesperacion.

1.3. LA CONCIENCIA ANTE LA AUTORIDAD

A partir de lo anterior podemos reconocer una doble aparicién de la
autoridad ante la conciencia.

13 Walter Benjamin. Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen Reproduzier-
barkeit. Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 1977, 16. Cf. Josef Pieper. Solo quien
ama canta. El arte y la contemplacion. Madrid: Ediciones Encuentro, 2015.

4 San Agustin. De diversis quaestionibus octoginta tribus, q. 30.
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Originalmente, se da la autoridad del fundamento, la autoridad que
sostiene el propio ser y la conciencia de él, y suscita el acto de agradeci-
miento como acto fundamental de los seres que no son el ser pero que
lo han recibido. En primer lugar, se trata de la autoridad de Dios como
principio y fundamento [Ej 23], como origen que da fundamento. Una de-
pendencia que libera'®. En la misma linea, se da la autoridad de la verdad
de lo que somos segtin nuestro origen santo, como se ve especialmente
en la doctrina de la conciencia de John Henry Newman: la verdad senti-
da y amada cordialmente'®. Y es también la autoridad de la presencia de
los representantes de la autoridad de la verdad divina de todos los seres
que no son Dios. Dionisio Areopagita describe el papel de los 6rdenes je-
rarquicos superiores sobre los inferiores no solo como respeto al modo
de ser de ellos sino también como iluminacién en la que encuentran su
sentido en la relacion con su origen en Dios'”. La etimologia de la palabra
«autoridad», del verbo latino augere, hacer crecer, indica esta aparicion
de la autoridad ante la conciencia, en su despliegue: Dios, la verdad, la
jerarquia superior.

En segundo lugar, debido al pecado original, la conciencia puede estar
ante la autoridad como ante una instancia exterior que puede y debe exi-
girle en nombre de ese fundamento no evidente: gobierno, ley y castigo son
una ayuda exterior a la libertad de la conciencia para no extraviarse. La
primera manera de humildad, dice san Ignacio de Loyola, es aceptar los
diez mandamientos [cf. Ej 165]. Pero esta aparicién de la autoridad tiene
sentido solo a partir de y como evocacion de la primera aparicién, que
no es extrinseca, sino memoria del propio fundamento. Se puede ver esta
dualidad de la aparicién de la autoridad ante la conciencia en la relacién
entre la Alianza y los mandamientos en el Pentateuco: los mandamien-
tos son la proteccion de la Alianza, de modo que la conciencia de fe en la
Alianza es la luz que permite reconocer la bondad de los mandamientos.

En modo semejante, la conciencia cristiana es primariamente el saber
acerca del amor de Dios, como se puede ver especialmente en la Primera
Carta de San Juan: «<Hemos conocido el amor que Dios nos tiene y hemos

15 Cf. Pierre Ganne. La creacion: una dependencia para la libertad. Santander: Sal
Terrae, 1980.

16 Cf. la “Oracién para obtener la luz de la verdad”. En Meditaciones y devociones,
John H. Newman, 217. Buenos Aires: Agape Libros-EDIBESA, 2007.

7 Cf. Pseudo Dionisio Areopagita. “La Jerarquia celeste”. En Obras Completas,
114-117. Madrid: BAC, 2002.
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creido en él» (4,16). Y esta conciencia de fe en el amor de Dios, es también
conciencia del mandamiento: <hemos recibido este mandamiento: que
el que ama a Dios ame también a sus hermanos» (4,21). Algo semejante
en la doctrina paulina, como se puede ver en Rom 8, capitulo de la con-
ciencia teologal de la condicién cristiana (redencién en Cristo, don del
Espiritu de filiacién), que invita a la decisién de vivir segin el Espiritu y
no segun la carne. La autoridad primaria es la del amor de Dios, lo cual
da lugar en seguida al mandamiento y a la exhortacion. Seria presuntuo-
so querer prescindir del mandamiento en vista de la grandeza del amor.

En este orden de aparicion de las formas de la conciencia, como don
y como deber, el mandamiento puede ser percibido, dice Hans Urs von
Balthasar, como un puro «tener que» (miissen), o el honor de «serme per-
mitido» (diirfen)'®. En el primer caso, el mandamiento es una carga, en
el segundo los «<mandamientos no son pesados» (1 Jn 5,3), son una gra-
cia. También en el Paraiso, antes del pecado original, existe el mandato
de no comer del arbol, pero en la fe en Dios este mandato no significa,
antes de la tentacién de la serpiente, una prohibicién que contrarie la
libertad. «La prohibicién de comer del fruto era s6lo como un signo de
atencién colocado en el limite, como indicacién hacia la jerarquia interna
del amor, segtin la cual todo disfrute de los bienes del mundo tenia que
ser un sacramento, una “eucaristia” del amor de Dios»'°.

De este modo la autoridad aparece ante la conciencia como repre-
sentacion del fundamento, como ayuda y proteccién de la libertad. Por
eso la autoridad apostélica pide a la conciencia obediencia no solo a ella
misma, sino también a la autoridad publica, al emperador y hasta a un
«angélico» ministerio de la hacienda publica (Rom 13, 1-7; 1 Pe 2, 13-17).

Pero, desde luego, la representacion humana del fundamento divino
puede dar lugar a ambigiiedades, por parte de la conciencia y por parte
de la autoridad. Por parte de la conciencia, porque si solo su fundamento
en Dios la puede vincular, reside en ella un momento de interpretaciéon del
don y del deber que no puede ser imperado por ninguna autoridad exter-
na, el momento del s7 al don de Dios en el que nadie puede ser sustituido.

8 Cf. Hans Urs von Balthasar. Christlicher Stand. 2.* ed. Einsiedeln: Johannes
Verlag, 1981, 23-30.

19 Hans Urs von Balthasar. “Einleitung vom Ordenstand”. En Basilius, Augusti-
nus, Benedikt, Franziskus und Ignatius von Loyola, Die groffen Ordensregeln. 7.% ed, 12.
Stuttgart: Johannes Verlag Einsiedeln, 1994.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 95, niim. 373, junio 2020, 383-414, ISSN 0210-1610, ISSN-e 2605-5147



390 RICARDO ALDANA VALENZUELA, NOTA SOBRE CONCIENCIA

La conciencia puede invocar este momento como desvinculacién de la
autoridad humana, eclesial o civil y politica. Por parte de la autoridad,
la tentacion puede ser la de identificarse con el fundamento que deberia
representar distinguiéndose claramente de él.

2. DE LA AUTORIDAD A LA CONCIENCIA
2.1. AUTORIDAD PERSONAL

Sobre el sefiorio personal, puede ser ttil evocar la palabra neotesta-
mentaria de exousia, de amplio espectro semantico: tener sustancia o bie-
nes, una autoridad que se irradia como consistencia personal y, por eso,
como seguridad para los demas: «ensefiaba como quien tiene exousian,
no como sus escribas» (Mt 7,29).

Este sefiorio es el sentido de la nobleza personal. Noble es el que no
tiene que defender su sitio porque nunca pierde su rango, dice Georges
Bernanos a propdsito de uno de sus personajes®. Tal nobleza, nos pa-
rece, es la que recoge el término esparfiol caballero, especialmente en el
sentido en que le da de Ignacio de Loyola, como en la primera parte de
la Contemplacion del Rey eterno [Ej 91-94]. Se puede ver en estos ejem-
plos que, si nobleza es una cuestién de abolengo, no lo es de abolengo
humano, sino humano-divino: «Adén, hijo de Dios» (Lc 3,38). «Al Rey, la
hacienda y la vida / se ha de dar; pero el honor/ es patrimonio del alma, /
y el alma sélo es de Dios»?!, dice el Alcalde de Zalamea, precisamente un
plebeyo mas noble que los nobles a los que juzga como alcalde, uniendo
autoridad personal y juridica.

Podemos relacionar este sefiorio personal con la expresién del Grand
Siecle francés honnéte homme, cuyos rasgos describe Bernanos como
los del hombre que es atento a sus deberes particulares, pero no pierde
de vista los problemas generales que se presentan a todo espiritu libre.
Teme sobre todo el engafio, en especial el autoengano y procura conocer
sus propios prejuicios. Su papel es mantener en el ambiente general una

20 Cf. Georges Bernanos. “Journel d'un curé de Campagne”. En (Euvres Romanes-
ques, 1063-1065. Paris: Gallimard, 2002.

2 Pedro Calderén de la Barca. El Alcalde de Zalamea, 873-876. http://www.cervan-
tesvirtual.com/obra-visor/el-alcalde-de-zalamea--0/html/fedbf6d2-82b1-11df-acc7-
002185ce6064_1.html
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cierta libertad de espiritu, que pueda resistir al espiritu de sistema, que
pretende sustituir la conciencia y el juicio propio. «<Hay mucha gente en
el mundo que responde a la definicién clasica del honnéte homme; la hay
en todas las clases sociales, e incluso en todos los grados de instruccién.
Porque lo que los hace tales no es el saber, sino el juicio, la misma actitud
de espiritu libre y desinteresada»?2.

La palabra leader parece no acertar en el sefiorio que describimos, pre-
cisamente porque solo indica un aspecto de este sefiorio. El que quiere
ser leader, o el que busca influir o provocar o tener prestigio, en lugar de
la nobleza del que es libremente lo que es y por eso influye, delata tal vez
una ruptura en la conciencia: soy alguien si consigo tener influencia o
éxito o prestigio. Nada mas insensato que querer ser alguien, dice la Mu-
jer sabia del cuento de George MacDonald?, porque tal deseo implica la
negacion de que ya se es alguien. Un indice de la nobleza verdadera es el
buen humor, como se ve en santo Tomas Moro, que no tiene que despre-
ciar a nadie para conservar, la libertad de su conciencia?* y por eso posee
una autoridad venerable. El humor del resentido o del narcisista imita
torpemente esta nobleza que sabe distinguir entre lo absoluto y lo relativo.

El sefiorio personal acompafia también a toda figura humana que re-
presenta un ideal mas alto que ella y a él se consagra, llegando por ello a
ser una figura lograda de lo que todos somos, a la que corresponde una
autoridad personal indiscutible?®. No tanto por el hecho de ser un hombre
un gran artista o un gran servidor publico, o un genio de la ciencia o de la
filosofia; hablamos mas bien de una existencia sacrificada al servicio de
una instancia superior a ellos mismos que les da la tarea mas que humana
de significado universal, como Sdécrates o Gandhi, sobre todo, como en
ambos casos, cuando tal servicio conlleva el sacrificio de si mismos. La
gran personalidad humana, por tltimo, adquiere esa autoridad universal

22 Texto inédito, conservado por Albert Beguin, editor de Bernanos, y cit. por H.
U. von Balthasar. Bernanos. Gelebte Kirche. 3.* ed. Trier: Johannes Verlag Einsiedeln,
1988, 105. Para la descripcion completa, cf. 103-105.

2 George MacDonald. The Wise Woman. A Parable. United Kingdom: £gypan
Press, s. f.

24 Cf. sobre todo las cartas a su hija Margarita Roper, en Tomas Moro. Ultimas
cartas (1532-1535). Barcelona: Acantilado, 2010.

25 Sobre estas caracteristicas de la gran figura humana, cf. Hans Urs von Baltha-
sar. “Die Christliche Gestalt”. En Pneuma und Institution, 41-47. Einsiedeln: Johan-
nes Verlag, 1974.
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indiscutible cuando en su organicidad consigue integrar la herencia de
la tradicion, es decir, con toda su originalidad, responde a aspiraciones
comunes de los hombres.

La autoridad como sefiorio la da, podemos resumir, el estar sujetos
a una ley superior mediante una sujeciéon que consiste paradéjicamente
en ser dominus sui, sefior de uno mismo, como define santo Tomas la
condicién libre del hombre?¢. Se trata de un modo de ser libre que ofre-
ce libertad a otros, porque irradia, sin tener que declararlo, el s7 libre al
don de la libertad del Origen y como actualidad de ese mismo si al don
que es el otro.

Desde luego, este sefiorio es, en primer lugar, el del Dios cristiano que
es Amor en si mismo, como Trinidad, y que es Amor por sus criaturas
como Creador y Redentor. Es también el sefiorio que da la fe y que libe-
ra del mundo para Dios y que por eso puede servir en el mundo segin
Dios. La paternidad de Abraham, la liberacién y conduccién de Moisés,
la victoria de Josué, el reinado de David, la parresia de los profetas... po-
seen y expresan este sefiorio de la fe (cf. la celebracién de esta fe en Hebr
11). Es también el senorio de los santos, como brilla especialmente en
los santos cuyo servicio en la Iglesia y en el mundo esta movido por un
carisma extraordinario®”: la caridad pastoral de Agustin, la radicalidad
de Basilio, la regla de Benito, la pobreza de Francisco, la obediencia-li-
bertad de Ignacio, la verdad del amor de Teresa de Lisieux... poseen una
autoridad que impone acatamiento sin ninguna violencia.

Por estas caracteristicas, la autoridad personal puede despertar e
iluminar eficazmente la conciencia de quienes la perciben. No se da en-
tonces una suplantacién de la conciencia libre y personal, sino su for-
talecimiento. Joseph Ratzinger ha dado este valioso testimonio sobre la
doctrina de la conciencia de Newman, que libera la conciencia frente a
las pretensiones ilegitimas de la autoridad politica:

«La ensefianza de Newman sobre la “conciencia” fue para nosotros
importante pues fundamentaba el personalismo teol6gico que nos atraia
a todos por su senda... Nosotros habiamos vivido la pretensiéon de un

26 Cf. por ejemplo, Sto. Tomas de Aquino, ST I*-II*, q. 1, a. 1 c.

27 Cf. la distincién «charismata, sive clarissima, sive etiam simpliciora et latius
diffusa», en Concilio Vaticano II, Constitucién Dogmatica sobre la Iglesia, Lumen
gentium (1964) n. 12 (http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/
documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_sp.html ).
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partido totalitario, que se entendia a si mismo como plenitud de la
historia, y que negaba la conciencia individual. Uno de sus conductores
llegé a decir: “Yo no tengo conciencia; mi conciencia es Adolfo Hitler”
[...] Fue para nosotros liberador y esencial saber que el “nosotros” de
la Iglesia no se apoyaba sobre la extincién de la conciencia, sino justa-
mente al revés: solo podria desarrollarse desde la conciencia. Y porque
Newman interpretaba la existencia del hombre desde la conciencia, en
el encuentro frente a frente de Dios y el alma, quedaba también claro
que este personalismo no era un individualismo, y que la vinculacién
a la conciencia no significa una concesion a la arbitrariedad sino todo
lo contrario»?®.

2.2. LA AUTORIDAD INSTITUCIONAL

La autoridad personal, sin embargo, no basta en general para la guia
de la conciencia sin una objetivacién del ideal encarnado por la perso-
nalidad significativa. En efecto, la no identidad entre dicha personalidad
y el ideal que representa, hace posible y necesario que el ideal mismo se
convierta en instancia objetiva no personal, algo «tercero» sin pronom-
bre personal®: el derecho y las instituciones legitimas. La conciencia ne-
cesita no solo de la influencia personal, que es tal gracias a la presencia
en ella de una inspiracién elevada, sino también de la instancia objetiva
que haga presente, a su manera, la elevacién guiadora.

En la Escritura la autoridad de los Patriarcas y Profetas es la de la
relacion de fe con Dios en la que ellos viven, pero también la autoridad
de lo instituido en nombre de Dios, pues la palabra dada por Dios, la
promesa, la fe en ella, la percepcién de la divina presencia, la alianza
personal, da lugar a la Ley, a la alianza con todo el pueblo, y, es verdad
que no sin reticencias por parte de Dios, a la monarquia y al templo. En
la pérdida de los signos exteriores de la Alianza por el exilio (la tierra,
el rey, el templo), queda la autoridad de la fe de los Padres y concluye la
institucionalizacion de la Ley.

28 J. Ratzinger. “Newman pertenece a los grandes maestros de la Iglesia”. New-
maniana 2 (1991): 6.

2 Por lo que se refiere al Estado, cf. Claude Bruaire. La raison politique. Paris:
Fayard, 1974, 19-26. Por lo que se refiere a la Iglesia, cf. Hans Urs von Balthasar. Theo-
logik I11. Der Geist der Wahrheit. Basel: Johannes Verlag Einsiedeln, 1987, 294-339.
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En el Nuevo Testamento, la autoridad de Jesucristo es la de la perso-
nal representacion de la autoridad del Padre, de modo que en su persona
queda la interpretacién definitiva de la Ley, los Profetas y los Salmos (Lc
24,44), el juicio divino (Jn 3,17-19) y, mas atn, todas las cosas (Jn 13, 3).
El es el Salvador y la Salvacién del Padre, su persona es constituida o
instituida como salvacién.

Lo que en Jesucristo estad inseparablemente unido, la santidad sub-
jetiva de su persona y la santidad objetiva de su obra, en la Iglesia debe
también estarlo, pero hay que distinguir entre una y otra. La autoridad
de la santidad personal, que despierta e ilumina las conciencias con gran
eficacia, no cancela la necesidad de la autoridad eclesial instituida que
ordena un camino para la vida y la conciencia. La jerarquia de la santidad
es la de la autoridad del amor realmente vivido; pero puesto que ningin
cristiano puede decirse representacion del amor perfecto, se necesita la
autoridad que establezca la norma de la oracién y de la norma de la fe,
la norma de la comunion, es decir, la autoridad eclesial que garantice la
autenticidad de los caminos cristianos de santidad.

Aqui también nos encontramos en un campo en el que los abusos son
posibles, tanto por parte de la autoridad que no libera la conciencia, sino
que la ata personalmente o la oprime institucionalmente, como parte de
la conciencia que se cierra a la buena influencia, olvida la memoria de
su origen en la libre obediencia a la verdad mas alta, o burla el mandato
legitimo con el pretexto de su libertad.

3. EL SECUESTRO DE LA CONCIENCIA POR LA AUTORIDAD

En su intervencién final en la reunién de obispos para tratar la cues-
tién de los abusos sexuales en la Iglesia, el papa Francisco identifica en
la raiz de los mismos un abuso de poder, del que distingue como especi-
ficacién una manipulacién de la conciencia®. Parece poder distinguirse
un abuso de poder vy, este abuso especifico de autoridad por el que no

30 Cf. Francisco. Discurso de clausura en el Encuentro sobre la proteccién de los
menores en la Iglesia (25 de febrero de 2019) (http://www.vatican.va/content/frances-
coles/speeches/2019/february/documents/papa-francesco_20190224_incontro-pro-
tezioneminori-chiusura.html).
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solo se padece la injusticia de la misma, sino que, ademas, la conciencia
pierde su libertad de juzgar.

En una situacion asi la conciencia queda secuestrada. Ahora bien, los
casos de una pérdida de libertad de la conciencia pueden ser producto
no solo del abuso de la autoridad constituida, sino también de la impo-
sicion de algin principio anénimo que eficazmente decide del rumbo de
la vida humana, sin permitir una accién luminosa del propio juicio de
conciencia. Asi lo hace ver el anélisis sociol6gico de Byung-Chun Han
acerca de la sociedad actual como la «sociedad del cansancio», la socie-
dad del <hombre del rendimiento»®!. No es ya la nuestra, dice el fil6sofo
coreano, la sociedad autoritaria que ha criticado desde la izquierda bur-
guesa Michel Foucault, porque el autoritarismo no es ya exterior, sino
interior. Es el hombre del rendimiento el que se exige de tal manera que
no puede sino estar cansado de vivir. Un tirano exterior es un problema
que persiste mientras se esta a su alcance; pero entre los poderes que
todo lo controlan hay siempre algtin lugar intermedio en el que se puede
respirar la gratuidad del don de la existencia. En cambio, un tirano inte-
rior no se puede eludir, no da descanso, obliga a la més alta prestacién
posible o imposible en todo momento: respecto de la salud y el deporte,
de la alimentacién, de los resultados escolares o laborales, del éxito so-
cial o amoroso®.

En los casos de secuestro o inhibicién de la conciencia, esta no solo
estd inmediatamente ante el deber, sin poder detenerse en el gozo del don,
sino ante un juicio inexorable. En Homo ludens (1937), Johan Huizinga,
después de demostrar que la cultura nace en el juego (no del juego, pre-
cisa), afirmaba que nunca la sociedad habia sido tan incapaz de juego
como en la época actual®. El juego conserva en su propia estructura la
memoria del don gratuito del ser?*. El hombre sin capacidad de jugar
esta siempre tan comprometido que no tiene lugar para lo gratuito. El
problema no es el dinero, dice Péguy, sino haber eliminado lo gratuito
poniendo precio a todo®.

31 Cf. Byung-Chul Han. La sociedad del cansancio. Barcelona: Herder, 25-31.

32 Cf. también el andlisis de la conciencia individual moderna de Pascal Bruck-
ner. La tentacion de la inocencia. Barcelona: Ed. Anagrama, 1996, 21-45.

3 Cf. Johan Huizinga. Homo ludens. Madrid: Alianza Editorial, 2012, 294 ss.

3 Cf. Ulrich. Der Mensch als Anfang, 122-140.

3 Cf. Charles Péguy. “Largent”. En (Euvres en prose II, 1050s. Paris: Gallimard,
1957.
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El secuestro de la conciencia mediante el tirano interior, que le impi-
de apoyarse en Dios y experimentar su libertad inalienable, puede darse
también en las sectas, que permiten exteriorizar ese tirano y recrear una
relacién con lo divino, al identificar la secta con la salvacion. El yo se
pierde en la secta en donde se encuentra con lo divino.

Una version distinta de esta identidad de conciencia-colectivo-salva-
cion es la que ofrecen las ideologias como conviccién de solucion (salva-
cién) absoluta, cuando en ellas se reconduce la salvacién a una propuesta
comprometedora de pensamiento y accién omitiendo el momento de so-
ledad con Dios, porque lo divino desaparece en la propuesta misma. La
esencia de la ideologia, que la distingue del mero error, «es el momento
voluntario de lo concluido, por medio del cual se entiende a si misma la
ideologia como sistema total. Asi la ideologia es una fundamental oclu-
sion ante la “totalidad” de la realidad... la absolutizacién de un aspecto
parcial de la realidad en cuanto que puede exigir del hombre un recono-
cimiento de lo que es como “todo”, sucede en orden al obrar practico...
incluso en tltima intencién como normatividad de la vida entera de una
sociedad»3¢. La ideologia, entendida en este sentido, no da la palabra a
la conciencia, porque lo dice ya todo.

Puede darse también en la Iglesia, muy lamentablemente, una especie
de inhibicién de la conciencia ante la autoridad eclesial, sea la de la nor-
ma, sea la de la institucién. Probablemente el revuelo de la Exhortacién
Amoris laetitiae, del papa Francisco, era inevitable por lo que el mismo
papa «confiesa» a nombre de la Iglesia: no hemos educado la conciencia,
hemos perfilado la norma moral sin atender suficientemente al sujeto que
debe cumplirla: «nos cuesta dejar espacio a la conciencia de los fieles...
Estamos llamados a formar las conciencias, pero no a pretender sustituir-
las»*”. Porque para formar la conciencia no basta dar a conocer la norma,
es necesario favorecer la percepcion personal de su bondad en el Origen
de toda bondad?®. La memoria fundamental del don de Dios permite que
la conciencia del don se abra al perdén divino, de modo que la humildad

36 K. Rahner. “Ideologia y cristianismo”. En Escritos de Teologia VI, 55-56. Ma-
drid: Ediciones Cristiandad, 2007.

37 Francisco. Exhortacién apostélica postsinodal, Sobre el amor en la familia,
Amoris laetitiae (2016), n 37. Sobre esta confesion, cf. nn. 36-37 (Madrid: Ediciones
San Pablo, 2016).

38 Cf. Juan Pablo II. Exhortacién apostélica postsinodal, Sobre la mision de la familia
cristiana en el mundo actual, Familiaris consortio (1981), n. 34 (http://www.vatican.va/
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cristiana consiste en poder decir non sum dignus con un conocimiento
que es a la vez asentimiento al regalo de la gracia del perdén. El examen
de conciencia de los pecados debe liberar, no oprimir. «Yo soy partidario,
dice Dios, de que todas las tardes se haga el examen de conciencia./ Es
un buen ejercicio./ Pero, en fin, no hace falta torturarse hasta el punto
de perder el suefio.../ Esos pecados que os dan tanta pena, mon garcon,/
es verdad, era muy sencillo./ Habria sido mejor no cometerlos./ Cuando
podias no cometerlos, mon ami./ Ahora esta hecho; ve, duerme, mafiana
recomenzaras»>.

Cuando los catélicos se refieren a las normas morales como algo de la
Iglesia: la Iglesia prohibe... la Iglesia permite... la Iglesia no autorizé tal
cosa, pero si tal otra o en tales casos... hay que reconocer que la concien-
cia no ha despertado del todo porque no consigue ponerse ante la ley de
Dios y su fundamento en el amor de Dios, que es la tnica instancia que
puede vincular la conciencia. La autoridad de la Iglesia ciertamente la
vincula, pero precisamente porque ensefia el modo de obedecer a Dios.
Solo ante Dios, el Bien sumo, el compromiso por el bien es total, y solo
ante Dios la conciencia se decide realmente como le corresponde.

El espiritu sectario, una amenaza perenne a la caridad catélica, los
reduccionismos ideoldgicos y el moralismo impiden la liberacién de la
conciencia para su didlogo con la verdad y el bien absolutos, aunque lo
prometan e imiten.

4. «<HYBRIS» DE LA CONCIENCIA SOBRE LA AUTORIDAD

La conciencia puede erigirse en instancia suprema, no dialégica. Cuan-
do no hay celebracién del don previo, no hay ninguna instancia primor-
dial con la cual se pueda dialogar. El acto de autoconciencia que dice «yo
soy» se ha convertido entonces en una identificacién entre el yo y el ser.
«Yo soy asf; no se me puede pedir otra cosa». Todo lo que pretenda ser
normativo fuera del yo es por principio o irrelevante o enemigo.

content/john-paul-ii/es/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_19811122_familiaris
consortio.html).

3 Charles Péguy. “Le Mystere des Saints Inocents”. En (Euvres poétiques comple-
tes, 685. Paris: Gallimard, 1975.
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La conciencia que duda de su fundamento suele ser dogmatica en
todo lo demads, a menos que recurra al escepticismo sobre el sentido de
la libertad y se conforme con una libertad de evitando la cuestién de la
libertad para, que, supuestamente, nos convertiria necesariamente en fun-
damentalistas. En el &mbito civil, la autoridad no puede entonces vincular
«en conciencia» (Rom 13,5), sino que tiene que limitar su vinculacién a
lo més exterior. El ideal clasico, aristotélico, kantiano y hegeliano, de un
ciudadano vinculado al Estado en conciencia, es decir, el de la unidad de
moral y derecho, es sustituido por una convivencia de los aislados libé-
rrimos bajo un cédigo penal cada vez mas desarrollado y bajo vigilancia
policial creciente.

En esta situacién la conciencia es muy fragil. Puede ser facilmente
arrastrada por mareas de consensos sociales acriticos, pero que aparen-
temente nacen de lo mas hondo de la conciencia como movimiento de
la libertad. Tragicamente siguen siendo un secuestro de la conciencia
en los medios de comunicacién y las redes sociales. En efecto, como se
puede ver continuamente en la formacién de corrientes de opinién que
consiguen adhesiones multitudinarias, la vehemencia de las manifesta-
ciones de convicciones sugiere tanto la pretension de la conciencia sobre
la realidad como la indefension de la conciencia que resulta muy facil-
mente manipulable.

5. ELEJEMPLO DE LA VIDA'Y DOCTRINA DE JOHN HENRY NEWMAN

La doctrina sobre la conciencia de John Henry Newman mereceria una
exposiciéon que aqui no puede tener lugar. En lugar de ello, proponemos
tres ejemplos de tomas de posicion en la vida de Newman, en los que nos
parece encontrar luminosamente representado lo que se ha expuesto: la
autoconciencia como conciencia del don y del deber, que permite la ad-
hesién personal y libre a la autoridad de Dios y de la verdad, mediante la
aceptacion de las autoridades humanas institucionales.

5.1. LA CONCIENCIA ANTE D10S Y SU LEY: LA CONCIENCIA DE S, DEL DON Y DEL DEBER

En 1816, cuando atravesaba como joven una crisis de fe bajo la idea de
poder ser honrado y digno moralmente, pero sin convicciones religiosas,
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tuvo lugar lo que Newman consideré siempre la llamada de Dios que
orient6 toda su vida: «El realismo de la conversiéon —un corte en la raiz
de la duda— que provee un vinculo férreo entre Dios y el alma»*. Esta
certeza es una evidencia subjetiva y objetiva, porque incluye la autoridad
del dogma: «Cuando tenia quince afios (en el otofio de 1816) tuvo lugar
en mi un cambio de pensamiento. Cai bajo la influencia de un Credo
definido, y recibi en mi entendimiento impresiones del dogma que, por
misericordia de Dios, jamas han desaparecido ni se han oscurecido... ha-
ciéndome descansar en el pensamiento de dos y solo dos seres suprema
y luminosamente evidentes por si mismos, yo mismo y mi Creador»*'.

Esta experiencia definird mas tarde la doctrina de la conciencia de
Newman y su posicién ante la autoridad de la Iglesia: «Debo partir del
Creador y su criatura si he de trazar las prerrogativas y suprema autoridad
de la conciencia»*. En efecto, los atributos divinos de justicia, verdad,
sabiduria y santidad, benevolencia y misericordia, que son idénticos con
el ser eterno de Dios, son el origen de la conciencia: «El ha implantado
esta ley, que es El mismo, en la inteligencia de todas sus criaturas racio-
nales [...] Esta ley, en cuanto aprehendida por la mente de los hombres
individuales, es llamada “conciencia” [...] y esta ley es la regla de nuestra
conducta por medio de nuestra conciencia»*.

La conciencia es entonces «la voz de Dios en la naturaleza y el corazén
del hombre, como distinta de la voz de la Revelacién»*. Pero el Dios que
habla en la conciencia es el mismo de la Revelacién, y por eso puede ser
descrita con los conceptos de la autoridad religiosa: la conciencia «es un
mensajero de El, que nos habla en la naturaleza y en la gracia detras de
un velo, y nos ensena y rige mediante su representante. La conciencia es
el primordial Vicario de Cristo, es un profeta en sus informaciones, un
monarca en sus exigencias, un sacerdote en sus bendiciones y anatemas»*.

4 De una carta, cit. en 1. Ker. John Henry Newman. A Biography. Oxford-New
York: Oxford University Press, 2010, 5.

4 John Henry Newman. Apologia pro vita sua. London: Longmans, Green & Co., 1908,
4. Edicion consultada en http:/www.newmanreader.org/works/apologia65/index.html

42 John Henry Newman. “Letter to the Duke of Norfolk”. En Certain Difficulties Felt
by Anglicans in Catholic Teaching 11, 246. London: Longmans, Green & Co., 1900,. Edi-
cion consultada en http://www.newmanreader.org/works/anglicans/volume2/gladstone/
index.html

4 Tbid., 247.

4 TIbid.

4 Tbid., 248-249.
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Newman sabe que esta doctrina es —precristiana y cristianamente—
tradicional, y sabe también que no encuentra espacio en la mentalidad
moderna, que ha intentado convencerse de que el hombre se basta a si
mismo; no pocos filésofos invocan «los derechos de la conciencia insen-
satamente, pretendiendo para ella los derechos del Creador, no el deber
ante El[...] de la criatura, sino el derecho de pensar, hablar, escribir y ac-
tuar de acuerdo a su juicio y su estado de &nimo, sin ningtin pensamiento
sobre de Dios en absoluto [...] Es el derecho de la voluntad propia»*. La
condena pontificia (Gregorio XVI, Mirari vos, Pio IX, Quanta cura) de la
«libertad de conciencia» se refiere a esta posicion, de ninguna manera al
«derecho y deber de seguir a la Divina Autoridad, la voz de la conciencia,
sobre la que, en verdad, la Iglesia esta construida... Si el papa hablara
contra la conciencia cometeria un suicidio, se quitaria el suelo bajo sus
pies... En la ley de la conciencia y su caracter sagrado estan fundadas su
autoridad en teoria y su poder de hecho... en orden a explicitar, proteger
y confirmar aquellas verdades que el Legislador ha sembrado en nuestra
naturaleza»*’. Los hombres necesitamos esta autoridad eclesial a causa
de «la insuficiencia de la luz natural; esta insuficiencia es la justificacién
de su misi6n»*¥, dicho esto sin pretender «limitar la Revelacién, de la
que la Iglesia es custodio, a una mera republicacién de la Ley Natural;
pero aun asi es verdad que, aunque la ensefianza de la Revelacion es tan
distinta de la de la naturaleza, y va mas alla de ella, no es independiente
de ella ni carece de relaciones con ella, sino que es su complemento, su
reafirmacion, su proclamacion e interpretacion. El Papa, que viene de la
Revelacion, no tiene jurisdiccién sobre la naturaleza»®.

5.2. LA CONCIENCIA CRISTIANA ANTE LA AUTORIDAD DE LA IGLESIA

La relacién entre conciencia y autoridad eclesial, sostiene Newman,
se ilumina por el realismo de la conciencia creyente acerca de la gracia 'y
el pecado. En el tiempo de la crisis final como anglicano, «el mero hecho
de que no hubiera la practica de la confesién en la Iglesia de Inglaterra,
le parecia suficiente razén para no seguir ejerciendo una “cura pastoral”:

4 Ibid., 250.
47 Ibid., 252.
4 Ibid., 253.
4 Ibid., 254.
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“No puedo entender cémo un clérigo puede ser responsable de las almas
si las almas no le estan sometidas”»*. Ya como catélico (desde 1845), en
la Apologia pro vita sua (1864) expresara doctrinalmente esta relacion
entre la necesidad de la autoridad eclesial a causa del pecado del mundo
y de los creyentes®'.

Si la conciencia, segtn lo dicho en el apartado anterior, es escucha y
obediencia a Dios, «no puede entrar en colisién directa con la infalibilidad
de la Iglesia y del Papa»?, que estan al servicio de esta obediencia que a
cada uno se concede y se pide. Cosa distinta es la legislacién particular
y las disposiciones que no son infalibles segtiin la doctrina del Vaticano
I. Newman menciona algunos errores histéricos de la autoridad pontifi-
cia en juicios no doctrinales sino sobre hechos y personas concretas (el
papa Liberio excomulgé a Atanasio y otros casos). Pero advierte que, de
entrada, un cristiano esta obligado a «creer, incluso con un sentimien-
to de lealtad, que el Papa tiene razon y a actuar de acuerdo con ello. El
cristiano debe vencer ese espiritu mezquino, poco generoso, egoista y
vulgar de su naturaleza que al primer rumor de un mandato se sittia en
oposicion al superior que lo da... Si esta regla necesaria se observara los
choques entre la autoridad del Papa y la autoridad de la conciencia se-
rian de hecho muy raros»>3.

El conocido brindis de Newman en materia religiosa, propuesto en la
misma Carta al Duque de Norfolk® (1874), en la se celebra la autoridad
del papa pero primero la conciencia, no significa exactamente, segtn lo
dicho, una jerarquizacién de Dios-conciencia-autoridad apostélica, por-
que la autoridad apostdlica esta al servicio de la Ley de Dios.

En la Apologia pro vita sua (1864), expone la naturalidad de su acep-
tacion de la autoridad apostdlica al pasar a la Iglesia Catélica. Entonces,
afirma, recibi6 toda la doctrina de la Iglesia, no solo los aspectos de ella
sobre los que habia reflexionado largamente, sino también, por ejemplo,
el dogma de la transustanciacion, sobre el que su conciencia nunca se
habia detenido: «La gente dice que la doctrina de la transustanciacién
es dificil de creer; yo no creia en esta doctrina hasta que fui catdélico. No

50 Tan Ker, Newman, citando una carta de 1843, 255.
51 Cf. Newman, Apologia, 246-249.

2 Newman, Letter to the Duke of Norfolk, 256.

53 Tbid., 258.

54 Newman, Letter, 261.
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tuve dificultad para creer en ella, tan pronto crei que la Iglesia Catélica
Romana era el oraculo de Dios, y que ha declarado que esta doctrina es
parte de la revelacion original. Que es dificil o imposible de poner en
imagenes, lo concedo. Pero, ¢por qué es dificil de creer?»>°. El si a la fe
catdlica no era un si a su conciencia, sino de su conciencia a la revelacion
de Dios segun la ensenanza autorizada por Dios mismo en la Iglesia. Su
largo y sufrido camino al catolicismo no era el de una discusion de las
ensefianzas particulares, sino el discernimiento de cémo ser fiel a Dios.
Cuando las lineas de esta fidelidad convergieron en la Iglesia catélica, la
busqueda continud, y con mucho sufrimiento, pero algo cambié radical-
mente: sobrevino la paz a la conciencia.

«Desde el tiempo en que me hice catélico, por supuesto que no
tengo nada que contar. Al decir esto, no quiero dar a entender que
mi pensamiento ha estado ocioso, o que he dejado de pensar sobre
cuestiones teoldgicas, sino que no he tenido variaciones que registrar
y no he tenido ninguna ansiedad de corazén. He estado en perfecta paz
y satisfaccién; no he tenido nunca ni tan solo una duda. Cuando mi
conversion, no tuve conciencia de ningiin cambio intelectual o moral
que se produjera en mi mente. No fui consciente de una fe mas firme
en las verdades fundamentales de la Revelacién, ni de un mayor auto-
dominio; no tuve mas fervor; pero fue como llegar al puerto después
de un mar turbulento; y mi felicidad permanece igualmente alta hasta
hoy sin interrupcion».

También en la Apologia encontramos esta profesion de fe en Dios y
obediencia eclesial precisa y matizada: «Yo creo la totalidad del dogma
revelado como ha sido ensefnado por los Apéstoles, como ha sido enco-
mendado por los Apéstoles a la Iglesia, y como ha sido declarado por
la Iglesia para mi. Yo lo recibo como infaliblemente interpretado por la
autoridad a la que tal cosa es encomendada y lo recibo (implicitamen-
te) como sera de alguna manera interpretada en el futuro por la misma
autoridad hasta el fin de los tiempos»*’. Esta adhesion catdlica a la re-
velacién no es en primer lugar una adhesién a determinadas tesis, sino
a un testimonio vivo y total de la Iglesia entera al que sirve la autoridad
apostolica. Por eso Newman continta esta profesion de fe aceptando y

5 Newman, Apologia, 239.
% Ibid., 238.
57 Tbid., 250-251.
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distinguiendo grados de obligatoriedad, afirmando su sometimiento a
las tradiciones eclesiales universales y también a todos los mandatos de
doctrina o de disciplina que exijan obediencia, respetando a los Doctores
de la Iglesia que la han guiado en el curso de la historia.

La tensién en torno la infalibilidad habia sido fuerte antes del Conci-
lio. Newman no habia sido partidario de su definicién dogmatica, porque
tenia motivos para temer que fuera interpretada en sentido ultramonta-
no, es decir, como afirmacion del dominio de la autoridad del papa sobre
las autoridades civiles y sobre el Estado. Pero, sobre todo, como estu-
dioso de la historia de los concilios antiguos, sabia que las definiciones
dogmaticas, excepcion hecha de la reciente definicion de la Inmaculada
Concepcion de Maria, habian sido mas un remedio a una situacién de
grave confusién doctrinal que una alegre proposicion de la doctrina cris-
tiana®®. Newman no veia necesaria una definicién dogmatica acerca de la
infalibilidad pontificia, porque le parecia que la conciencia de fe de los
catdlicos incluia quasi naturaliter 1la conviccion de la indefectibilidad de
la Iglesia y la infalibilidad de la autoridad apostdlica y pontificia sobre
la ensefianza de la fe. Véase el discurso entusiasta Cathedra Sempiterna
(1851), en la inauguracion de la Universidad Catélica de Dublin, sobre el
papa como ayuda a la conciencia: «La voz de Pedro es hoy, como ha sido
siempre, una autoridad real, infalible cuando ensefia, saludable cuando
manda, asumiendo siempre la guia sabia y tinica en su propio ambito,
anadiendo certidumbre a lo que es probable y persuasién a los que es
cierto. Antes de que hable, el mas santo puede equivocarse; y después de
que ha hablado, el mas dotado debe obedecer»>°.

Una vez promulgado el dogma de la infalibilidad del papa (1870),
Newman encontré muy equilibrada su proposicion por parte del Concilio
Vaticano I, si bien el resultado satisfactorio no le impidié escribir: «No
vacilo en decir que Pio IX, a juzgar por todas las apariencias, queria de-
cir mucho mas (esto es, que el Concilio dijera mucho mas) de lo que dijo,
pero una fuerza sublime lo detuvo. Un papa [...] cuando habla ex cathedra
puede decir poco o mucho, pero no goza mas que de una proteccién que

38 Cf. la nota de Aureli Boix, en John Henry Newman. La fe y la razén. Sermones
universitarios. Madrid: Ediciones Encuentro, 1993, 380 n. 24.

% John Henry Cardinal Newman. Cathedra Sempiterna. http://www.newmanreader.
org/works/miscellaneous/cathedra.html, 211.

0 Cf. Charles Stephen Dessain. Vida y pensamiento del Cardenal Newman. Ma-
drid: Ediciones San Pablo, 1990, 185-197.
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le impide decir lo que no es verdad»®'. Pero no se detiene en el pasado y
mira con esperanza hacia adelante: «Debemos tener un poco de fe [...]
Ninguna verdad se sostiene por si misma; cada una se mantiene en orden
y armonia con las demas verdades [...] Lo mismo sucedera ahora. Papas
futuros explicaran y, en algtin sentido, limitaran, su propio poder»°2.

Sin la relacién entre Dios y la conciencia seria imposible aceptar se-
riamente el fundamento divino de la autoridad apostélica. Desde luego
que son legitimas las preguntas, mas atin, son necesarias. Pero esto no
debe inquietar a un catdlico: «Muchas personas son muy sensibles a las
dificultades que plantea la religion; yo soy tan sensible a ellas como cual-
quiera; pero nunca he sido capaz de ver la conexién entre constatar tales
dificultades [...] y dudar de las doctrinas a las que se refieren. Diez mil
dificultades no hacen una duda»®.

5.3. LA CONCIENCIA CRISTIANA ANTE LA AUTORIDAD CIVIL

Newman sintié la enorme dificultad de muchos catélicos de su época
en Inglaterra, que pensaban que para ser buenos catélicos tenian que ser
unenglish. La palabra «ulramontanismo» provenia de la actitud semejante
de algunos catélicos franceses, que desvirtuaban la autoridad de la Repu-
blica y se remitian a la autoridad de maés alla de los Alpes, la autoridad
de la Iglesia de Roma. Amenazaba aqui la duda sobre la legitimidad de
una autoridad estatal que ha roto con la autoridad apostdlica, y se in-
sinuaba, mas o menos implicitamente, la teoria del poder temporal del
papa. Por su conocimiento de los Padres, Newman sabia que esta posi-
cién no tenia una base sélida en la tradicion, y que en sus dias era mas
bien una reaccién reciente ante la descristianizaciéon de Europa, y sabia
que llevaba necesariamente a una pérdida de libertad de la Iglesia, que
se identificaria con una situacién politica determinada, supuestamente
6ptima. Segin Chesterton, «el obvio sucesor de Newman»®, el cristia-
nismo es frecuentemente una viuda, porque los matrimonios indebidos

! Carta cit. en Charles Stephen Dessain, Vida y pensamiento del Cardenal New-

man, 189.
2 Carta cit. en ibid.
3 Apologia, 238-239.
4 Tan Ker. Chesterton. A Biography. Oxford: University Press of Oxford, 2012, viii.

o o

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 95, niim. 373, junio 2020, 383-414, ISSN 0210-1610, ISSN-e 2605-5147



RICARDO ALDANA VALENZUELA, NOTA SOBRE CONCIENCIA 405

que hace (con el Imperio y otros) deben terminar para que Jesucristo siga
siendo su tnico Esposo®.

En defensa de la lealtad de los catélicos a la sociedad y al Estado,
Newman recurre en la Carta al Duque de Norfolk a los argumentos esco-
lasticos, segtn los cuales el poder civil verdaderamente viene de Dios, si
bien de modo diverso a la procedencia divina de la autoridad de la Iglesia.
La historia ensefia, no obstante, que puede haber colisiones entre los dos
poderes y que de las dos partes puede haber errores graves. Hay que pre-
guntarse por «el deber de los que son hijos del Papa y stubditos del poder
civil [...] El punto a observar es que [...] ninguna de las partes renuncia
a sus derechos en teoria, pero también que ninguna de ellas insiste en la
practica en estos derechos»®. Se trata normalmente de un entendimien-
to en la practica, y «las circunferencias de la jurisdiccion del Estado y la
del Papa la mayor parte de las veces estdin muy aparte una de otra; solo
hay pocos grados de los 360 en los que se dé interseccién»®’. Ciertamente
puede haber colisiones, y «hay casos en los que deberiamos obedecer al
Papa y desobedecer al Estado»®, si bien son casos actualmente solo hi-
potéticos. Mas puramente tedricos serian «ciertos (imposibles) casos en
los que yo deberia estar no con el Papa, sino con el poder civil»*, como
ensefla, entre otros, Bellarmino.

Por tanto, si se pregunta cémo puede obedecer el catélico al Estado
y a la vez al Papa, la regla es «obedecer a uno y a otro, pero no hay regla
en este mundo sin excepciones»™. La obediencia absoluta se presta solo
a Dios, y por eso, en los casos, que hoy parecen imposibles, de colisién
de obediencias, el catdlico recurriria a instancias autorizadas, a lo que
dicen los tedlogos y los obispos y sacerdotes, lo que dice el confesor y los
amigos que reconozco dignos de confianza. Y si no llego a ver en estas
opiniones una solucién, «debo regirme por mi propio juicio y mi propia
conciencia. Pero todo esto es hipotético e irreal»"'.

% Cf. G. K. Chesterton. “The Everlasting Man”. En Collected Works II, 391-393.
San Francisco: Ignatius Press, 1986.

% Newman, Letter, 237.

7 Tbid., 240.

%8 Tbid.

® Tbid., 241.

7 Tbid., 243.

7 Ibid., 244.
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En el llamado Biglietto-Speech (1879), discurso de Newman en Roma
por la recepcion del Cardenalato, alude a la necesidad de conservarse
libre la Iglesia, viviendo de su propia fuente en Cristo y en Dios, lo que
permite a los catélicos, como queria la ensefianza antigua, ser buenos
ciudadanos, leales a la autoridad civil y a las instituciones legitimas. No
es ingenuo el neocardenal, reconoce los riesgos de la apostasia generali-
zada de una libertad religiosa que se concibe a partir de la conviccién de
que ninguna religion es verdadera, es decir, en una desvinculacién entre
Dios y la conciencia. «Por treinta o cuarenta o cincuenta afios he resisti-
do con lo mejor de mis fuerzas al espiritu de liberalismo en religion»"2.
Pero, si es lamentable que esta teoria esté dafiando las almas de muchos,
el miedo no es de ninguna manera un buen consejero:

«No temo que nada de esto pueda hacer ningtin dafno serio a la Pa-
labra de Dios, a la Santa Iglesia, a nuestro Rey Omnipotente, el Leén de
la tribu de Juda, Fiel y Veraz, o a su Vicario en la tierra. El cristianismo
ha estado con tanta frecuencia en lo que parecia un peligro mortal, que
hoy no deberiamos temer por él ante ninguna nueva prueba. De esto
tenemos certeza; por otro lado, lo que es incierto [...] es el modo en
que la Providencia rescata y salva a su heredad elegida [...] La Iglesia,
en general, no tiene que hacer nada sino ir adelante en sus propios
deberes, con confianza y paz; permanecer serena y ver la salvacién de
Dios. “Los mansos heredaran la tierra y gozaran de paz abundante”»?.

5.4. EDUCAR LA CONCIENCIA EN EL AMOR A LA VERDAD

La educacién no fue para Newman una actividad méas. En su Idea of
a University declara que sus puntos de vista sobre la educacién «se han
desarrollado en mi sistema global de pensamiento y son, por asi decirlo,
parte de mi mismo»"*. Toda su obra se orienta al servicio de los cristia-
nos sencillos, especialmente mediante la educacion. En efecto, Newman
es conocido como gran universitario, fellow de Oriol College en Oxford

2 John Henry Cardinal Newman. “Biglietto Speech”. En Addresses to Cardinal
Newman (1879-81), 64. London: Longmans, Green & Co., 1905. Edicién consultada
en http://www.newmanreader.org/works/addresses/file2.html

7 Ibid., 69-70.

7 John H. Newman. Discursos sobre el fin y naturaleza de la educacién universita-
ria. Pamplona: EUNSA, 1996, 42.
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y también inspirador y motor del Movimiento de Oxford. Predicador
para el ambito de la critica académica en los Sermones universitarios
(1826-1843), y predicador para el pueblo sencillo en la iglesia de Saint
Mary in Oxford, en los Sermones parroquiales (1825-1843). Ya como ca-
télico, fundador y rector de la Universidad Catdlica de Dublin, autor de
una nutrida ensefanza escrita sobre la educacién universitaria, en las
dos series de discursos sobre la universidad reunidas en las dos partes de
Idea of a University, y en los inspirados y brillantes articulos reunidos en
Rise and Progress of the Universities. Sin embargo, desde 1857, habiendo
renunciado a la Universidad de Dublin, dedicé sus esfuerzos educativos
a un colegio de ensefianza media en Birmingham, un colegio en estrecha
relacién con el Oratorio al que pertenecia como sacerdote en la misma
ciudad. Esta parte de su vida es menos conocida que la etapa universi-
taria, si bien absorbié muchas de sus energias. Aunque no dio lugar a
estudios sobre la educacién media, sus reflexiones sobre ella, al hilo de
los trabajos y las tareas del colegio, son abundantes en sus cartas y en
informes internos del colegio y del oratorio™.

La gestién de esta empresa conllevé para él de nuevo la cuestién de la
conciencia y la autoridad, especialmente, en la forma de fuertes tensio-
nes, una constante de toda su vida.

En primer lugar, la idea del colegio provenia de padres de familia cato-
licos convertidos del anglicanismo, formados muchos de ellos en Oxford
y Cambridge, que, como fruto del Movimiento de Oxford, habian pasa-
do al catolicismo y querian para sus hijos una educacién con un estan-
dar cultural semejante al que habian conocido en su formacién escolar
y universitaria. Newman fundé el colegio a instancias de estas familias.
La tensién se originaba frente a la injerencia de la autoridad eclesial, de
orientacién mas bien apologética y que queria asegurar la perseverancia
en la fe y en la vida cristiana de los jovenes, temiendo la mundanizacién
de las ideas y las costumbres como en Eton, el colegio de ensefianza
media mas prestigioso, Oxford y Cambridge. En la tensién no faltaron
exageraciones en los dos sentidos: por un lado, algunos promotores del
colegio renuentes a reconocer la autoridad de la Iglesia jerarquica en la

5 Estos documentos han sido estudiados detalladamente por Paul Anthony
Schrimpton, “John Henry Newman and the Oratory School, 1857-1872: The Establi-
shment of a Catholic Public School by Converts from the Oxford Movement”. Ph. D.
Thesis. Institute of Education, University of London, 2000.
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cuestion, a veces incluso con la tendencia contraria, la de inmiscuirse
en los asuntos episcopales; por otro lado, obispos y laicos partidarios de
una estrecha vigilancia eclesiastica del colegio, como en un seminario.

La cuestién tenfa un trasfondo mas amplio, el de la tensién entre la
mentalidad ultramontana de algunos catélicos, también algunos obispos
y funcionarios de la Curia Romana, y los catélicos liberales. Es bueno re-
cordar que la jerarquia catélica en Inglaterra se habia restablecido apenas
en 1850, y la emancipacion de los catélicos mediante el reconocimiento de
algunos derechos basicos habia comenzado solo a finales del siglo XVIII.
De ahi la frecuente actitud defensiva del catolicismo. Frente a esta acti-
tud, no faltaban catélicos influyentes cercanos a un liberalismo teolégico
que se enfrentaba con el ultramontanismo. Era un caso menos grave de
esa teologia liberal o racionalismo en teologia, que no se sentia atado a
dogmas, que habia alarmado en el anglicanismo a los intelectuales del
Movimiento de Oxford, que lo combatieron intelectualmente”.

Newman se movié en medio de estas tensiones con una lucidez Gini-
ca en su época, siempre con respeto por todos y con una sorprendente
libertad de espiritu de fe. En el fondo, en todo esto se encontraba con
una version especial de la cuestion de la autoridad de la verdad y la
conciencia. Como educador, sentia que la educacién consiste en una
adhesion libre de la conciencia a la verdad mas grande que la concien-
cia. El ideal oxoniense de la educacién humanista en las artes liberales,
por las que forma la inteligencia en las disciplinas basicas del uso de la
palabra y de la percepcién de la naturaleza, le parecia irrenunciable, sin
por eso negar que la Iglesia deba velar por la salud del espiritu de los
fieles, inseparable de la educacion. Y, desde luego, sabia que el dogma
debe ser aceptado en conciencia, pero que la conciencia responde de
ello solo ante Dios, por lo que no es provechoso guiarla de tal manera
que tenga que adherirse a la verdad de modo puramente exterior, impe-
lido por la autoridad eclesial.

76 Cf. Shrimpton, 29-119; 243-286.

7 Cf. John Heny Newman, “On the Introduction of Rationalistic Principles into
Revealed Religion”. Originalmente Tract 73 (1836), recogido en John Henry Cardinal
Newman, Essays Critical and Historical 1. London: Longmans, Green & Co., 1907, 30-100,
disponible en http:/www.newmanreader.org/works/essays/volumel/rationalism/sec-
tion1.html
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Ya en Idea of a University, segunda parte, habia respondido a las ten-
dencias apologéticas y sobrevigilantes del clero irlandés, temeroso de
las libertades de que Newman traia de Oxford como educacion liberal:

«Quien cree en la Revelacion con esa fe absoluta que es la prerroga-
tiva de un catélico, no es una criatura nerviosa, que se sobresalta a cada
ruido repentino y que se agita con cada apariencia extrafia o novedosa
que impresiona sus ojos. El no tiene esa clase de aprehensién, se rie ante
la idea de que cualquier cosa que puede ser descubierta por cualquier
método cientifico pueda contradecir alguno de los dogmas de su reli-
gion... Sabe que, si hay alguna ciencia que, desde su posicién soberana
y mas alla de todo asalto, puede soportar con calma tales colisiones no
intencionales por parte de los hijos de la tierra, es la Teologia [...] Si
cualquier cosa parece ser probada [...] en contradiccién a los dogmas
de la fe [...] esta contento con esperar, sabiendo que el error es como
otros delincuentes; si se le da cuerda suficiente, se verd que tiene una
fuerte propension al suicidio»’.

Para Newman, la finalidad de la universidad es desarrollar la mente
mediante el conocimiento sin que este la estreche, sino que la ensanche.
La universidad no hace al santo ni al apéstol; la formacién religiosa debe
ser procurada por las instancias eclesiales adecuadas, mientras que la uni-
versidad debe dedicarse a «la educacion liberal que no hace al cristiano
ni al catélico, sino al caballero»’, lo cual implica «poseer un intelecto
cultivado, un gusto exquisito, una mente sencilla, equilibrada y desapa-
sionada, y un comportamiento noble y cortés en los asuntos de la vida»®.
Esta educacion proporciona a los jévenes un philosophical temper, el ha-
bito de «una visién conexa y armonica de lo viejo y lo nuevo, lo pasado
y lo presente, lo lejano y lo préximo, y que percibe la influencia de todas
estas realidades unas sobre otras, sin lo cual no habria ni un todo ni un
centro. Este intelecto posee un conocimiento no sélo de cosas, sino de sus
mutuas y verdaderas relaciones [...] un saber, no sélo considerado como
una adquisicién cuantitativa, sino como filosofia»®!. Cada cosa lleva a las
demas de algiin modo; el todo esta siempre presente, hasta que «deviene

8 John Henry Newman. The Idea of a University II. In Occasional Lectures and Essa-
ys Addressed to the Members of the Catholic University. London: Longmans, Green & Co.
1907, 466-467. Disponible en http://www.newmanreader.org/works/idea/article8.html

7 Newman, Discursos sobre la educacion universitaria, 140.

8 Tbid.

81 Tbid., 151.
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en la imaginacién como un espiritu que invade y penetra las partes del
conjunto y les confiere un sentido preciso»®. El gentelman «sabe discernir
el fin en todo principio, el origen en todo fin, la ley en toda interrupcion,
el limite en todo retraso; y porque conoce su sitio en todo momento, sabe
cual es su camino de un punto al otro»®?. Y este saber se convierte en si
mismo en una visién personal «clara, serena y precisa de todas las cosas,
en cuanto pueden ser abarcadas por una mente finita, cada una en su lu-
gar, y con las caracteristicas propias que le corresponden»®.

Este modo de ver y pensar es el de la conciencia humanamente forma-
da, que evita dogmatismos inoportunos y reduccionismos. Ahora bien, si
la doctrina cristiana no es tarea directa de la universidad, si lo es de un
colegio catélico. Pero también en este la educacién requiere la formacién
en las artes liberales, método heredado de la tradicién medieval, que a su
vez lo recibe de una tradicion precristiana®.

El colegio de educaciéon media de Newman asumi6 la tarea de la
educacion religiosa y la educaciéon humanista o liberal, diferenciandose
conscientemente, por la unién de ambas cosas, del modelo de los colegios
ingleses. «Los nifios debian aprender sus oraciones y catecismo a fondo;
habia instrucciones y predicaciones para toda la escuela; y la Escritu-
ra era estudiada en inglés, latin y griego. En el periodo de 1865 a 1877
Newman daba lecciones de catecismo a los alumnos de los dos tltimos
cursos»®. «Los profesores y los Padres [del Oratorio] se concentraban
en la imparticién de la instruccion religiosa, mientras los tutores, las da-
mas [encargadas de las casas donde vivian los alumnos] y los directores
espirituales velaban por la vida religiosa»®’. Al mismo tiempo «Newman
cuidaba no comprometer el caracter secular de la escuela»®, y defendi6
este cardcter contra las sospechas de los temerosos ultramontanos.

82 Tbid., 153.

8 TIbid., 154.

8 Tbid., 155.

85 Cf. Newman, The Idea of a University II, 243-267.

8¢ Shrimpton, 218.

87 Tbid., 227.

8 Tbid., 240. Es expresivo el testimonio de Hilaire Belloc, antiguo alumno y des-
pués conocido escritor: «Los chicos eran ensenados a ser tan libres —tan confiados
en si mismos y tan libres— como ninguno de los jévenes ingleses que crecian alrede-
dor de ellos en las grandes escuelas publicas; pero con todo esto habia una atmésfera
de religion saludable, una frecuencia no obligatoria en acercarse a los sacramentos,
una fe sincera y un alto cédigo moral y de honor que parecia natural y tan nativo del
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Esta confluencia de formacién humanistica y formacion religiosa,
continuacién de la tradiciéon del humanismo benedictino, dominicano y
jesuita®, es verdadero servicio a la conciencia para que pueda adherirse
libremente la verdad, luz de la conciencia.

6. CONCLUSION

La conciencia emerge en el hombre como conciencia de ser y de no
ser todo, de ser libre y de depender de otros para ser libre. La conciencia
emerge, con una dignidad intangible, ante Dios. Conciencia y autoridad
ab origine son inseparables. La funcién de la autoridad humana es la de
representar, sacramentalmente en la Iglesia, naturalmente en las institu-
ciones humanas, por palidamente que sea, el orden que Dios quiere. Es
una funcién de servicio la conciencia que esta puede y debe agradecer.

Entre conciencia y autoridad, sin embargo, pueden darse relaciones dis-
torsionadas, por un lado o por otro o por ambos. Mas atn, la relacién autén-
tica es constantemente amenazada por una pérdida del sentido de la misma.

La exhortacién del Apéstol a obedecer a las autoridades humanas
concluye en la insuperable palabra cristiana: «a nadie debais nada mas
que amor» (Rom 13,8). La conciencia que emerge ante la autoridad del
amor, no pierde la libertad al obedecer. La autoridad que se humilla ante
los que la obedecen, porque le obedecen a causa del amor a Dios, cumple
su funcién de promover, sostener y liberar, para que la libertad se cum-
pla en el amor. De todo esto es ejemplo eminente John Henry Newman.
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