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CRISTOLOGIA Y MISION.
EN LOS DECRETOS
DE LA CONGREGACION GENERAL 34
DE LA COMPANIA DE JESUS,
ACERCA DE LA MISION

Por Cristologfa entiendo el lenguaje prevalente que ha servido a la
CG 34 de la Compaiifa de Jestis para determinar y justificar sus finali-
dades apostélicas, apelar y motivar a sus compaiieros, porque expresa
una referencia simbélica fundamental y presuntamente eficaz, viva en
todos o, al menos, rescoldo en todos avivable. En este sentido desvela
una espiritualidad cristolégica que se supone viva y atn calida.

Los jesuitas, han celebrado su reciente Congregacién General,asam-
blea legislativa de la Orden, del 5 de enero al 22 de marzo de 1995. «Dos
han sido los objetivos primordiales de la CG 34: revisién de nuestro de-
recho y orientacién actualizada de nuestra misién» !, Este articulo hu-
biera querido ocuparse de los 26 decretos en los que ha cuajado la ac-
tualizacién de esa misién. Misién en la que estiman se juega su misma
identidad . Por razones de espacio, lo he limitado al cuarteto de docu-

' D. 1, «Introduccién. Unidos con Cristo en la misién», n.° 1, en CONGREGACION GE-
NERAL 34 DE LA Compania pE JESUS, Mensajero/Sal Terrae, Bilbao-Santander 1995, p. 48.
En adelante, citaré ConcreGacion GeneraL 34, El autor de este articulo participo en
ella. Intenta jugar el papel de un observador participante.

* «Como compafieros de Jesis, nuestra identidad es inseparable de nuestra mi-
sién», pretende D. 2, Servidores de la misién de Cristo, n." 4,
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mentos encuadrado en Nuestra Misidn. A saber: el documento-lente Ser-
vidores de la Mision de Cristo que introduce y legitima tres «dimensio-
nes que, como ramas de un tronco Gnico, forman una matriz de rasgos
esenciales dentro de nuestra misién tinica»?; y los tres documentos que
desarrollan esas tres dimensiones: Nuestra mision y la justicia, Nuestra
mision y la cultura y Nuestra mision y el didlogo interreligioso*.

En la situacién de nuestra época que muchos apellidan no sélo post-
moderna sino también postcristiana?, el uso del lenguaje cristolégico en
la redefinicién y actualizacién de su misién especifica, tiene una rele-
vancia que va mas alla de la que, indudablemente, tiene para los mis-
mos jesuitas. Cristologia y Misién son inseparables para la teologia cris-
tiana (posible justificacién desde Vaticano II, EN y RM). Misién e
Identidad de igual manera. Ya hemos aludido a cémo se presumen in-
separables en el lenguaje de los jesuitas. Modalizadas en cada caso por
el respectivo carisma, misién e identidad, son inseparables para toda
vocacién cristiana. Por ello, aunque la Compaiiia de Jesds es una muy
minima parte de la Iglesia, la forma en que los jesuitas redefinen su mi-
sién desde su actual experiencia cristolégica puede ser un significativo
indicador tanto de la situacién espiritual de nuestro tiempo como de la
reaccién cristiana dentro de ella.

Las preguntas pertinentes podrian formularse asf: la actualizacién
de la misién, ¢reduce su amplitud y su urgencia? En términos cristolé-
gicos: ¢sufre mengua la universalidad y centralidad de Cristo? La pre-
gunta viene inducida por dos fenémenos contemporaneos: a) la masiva
secularizacién vigente en los paises del hemisferio Norte, y b) el relati-
vismo derivado de la presencia de plurales tradiciones religiosas que se
interpenetran en un planeta cada vez mas comunicado. El haz de pre-
guntas podria tomar esta forma perentoria: doscientos veintitrés hom-
bres venidos de tan diversas regiones de la tierra, procedentes de cultu-
ras y situaciones sociales tan dispares ¢pueden actualizar y redefinir su
vinculo de unién desde una misma experiencia simbdlica de Cristo, co-
mo participes de una unica misién compartida, reconociéndose en la
identidad de un mismo cuerpo para la misién?

* Servidores, n.° 15.

4 Citaremos los cuatro decretos por la respectiva palabra-clave: Servidores, Justi-
cia, Cultura, Didlogo; cf. CONGREGACION GENERAL 34, p. 504.

5 Este par de adjetivaciones, usuales en sociologia de la cultura, son empleadas
por Cultura, n.” 21y 22.
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LAS ALERTAS DE JUAN PABLO II

El conjunto de problemas en torno a Cristologia y Misién, derivados
de ambos fenémenos, habian sido planteados cinco afios antes por Juan
Pablo II en Redemptoris Missio. El Papa constataba que:

«...debido también a los cambios modernos y a la difusién de nuevas
concepeiones teologicas, algunos se preguntan: ¢Es valida adn la mi-
sién entre los no cristianos? ¢No ha sido sustituida quiza por el dialo-
go interreligioso? ¢(No es un objetivo suficiente la promocién humana?
El respeto de la conciencia y de la libertad, ¢no excluye toda propues-
ta de conversién? ¢No puede uno salvarse en cualquier religion? ;Para
qué entonces la misicn?»°,

La intensiva secularizacién representa una primera raiz de una peli-
grosa reduccién . Escribia el Papa: ,

«La mision es un problema de fe, es el indice exacto de nuestra fe en
Cristo y en su amor por nosotros. La tentacién actual es la de reducir
el cristianismo a una sabiduria meramente humana, casi como una
ciencia del vivir bien. En un mundo fuertemente secularizado, se ha
dado una “gradual secularizacién de la salvacion”, debido a lo cual se
lucha ciertamente por el hombre, pero de un hombre a medias, redu-
cido a la mera dimensién horizontal.»’

Juan Pablo II afirmaba sin ambages la esencial relacién de Cristo al
Reino de Dios®. Pero alertaba ante la insinuante reduccién «antropo-
céntrica» del Reino. Si se cede a ella,

«el Reino tiende a convertirse en una realidad plenamente humana y
secularizada, en la que sélo cuentan los programas y luchas por la li-
beralizacién socio-econémica, politica y también cultural, pero con
unos horizontes cerrados a lo transcendente. Aun no negando que tam-
bién a ese nivel haya valores por promover, sin embargo, tal concep-
cién se reduce a los confines de un reino del hombre, amputado en sus

" Juan Papro I, Redemptoris Missio, n.” 4. Un sincero eco de esta problemitica
desde la experiencia de la Compaiiia se encontrara en la segunda de las Alocuciones
del P. General P.-H. Kowveneack, Misidn/Cuerpo de la Compuarita, CoNcrEcacion Ge-
NERAL 34, pp. 470-483, especialmente 478-483.

" Ibid. n.” 11. En el n.” 8 se lee: «En el mundo moderno hay tendencia a reducir
el hombre a una mera dimensién horizontal. Pero, sen qué se convierte el hombre
sin apertura al absoluto?s

® Ibid. n.° 15.
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dimensiones auténticas y profundas, y se traduce facilmente en una de
las ideologias que miran a un progreso meramente humano»°.

Una segunda raiz de posible reduccién emerge desde la necesidad del
didlogo y la colaboracién con las otras religiones, interpretada desde un
irenismo superficial:

«Ante todo, dejan en silencio a Cristo: el Reino, del que hablan, se
basa en un “teocentrismo”, porque Cristo —dicen— no puede ser com-
prendido por quien no profesa la fe cristiana, mientras que pueblos,
culturas y religiones diversas pueden coincidir en la tnica realidad di-
vina, cualquiera que sea su nombre. Por el mismo motivo, conceden
privilegio al misterio de la creacién, que se refleja en la diversidad de
culturas y creencias, pero no dicen nada sobre el misterio de la reden-
ci6n. Ademsis el Reino, tal como lo entienden, termina por marginar o
menospreciar a la Iglesia, como reaccién a un supuesto “eclesiocen-
trismo” del pasado y porque consideran a la Iglesia misma sélo un sig-
no, por lo demas no exento de ambigiiedad» *.

Juan Pablo II presentaba finalmente una dltima reduccién de la mi-
sién. Ocurre cuando no se menosprecia a la Iglesia, pero se la valora de
manera unilateralmente funcional:

«ponen intencionadamente el acento sobre el Reino y se presentan co-
mo “reinocéntricas”, las cuales dan relieve a la imagen de una Iglesia
que no piensa en si misma, sino que se dedica a testimoniar y servir al
Reino. Es una “Iglesia para los demas” —se dice—, como “Cristo es el
hombre para los demas”. Se describe el cometido de la Iglesia, como si
debiera proceder en una doble direccién; por un lado, promoviendo los
llamados “valores del reino”, cuales son la paz, la justicia, la libertad,
la fraternidad; por otro, favoreciendo el dialogo entre los pueblos, las
culturas, las religiones, para que, enriqueciéndose mutuamente, ayu-
den al mundo a renovarse y a caminar cada vez mas hacia el Reino»".

Pero el reconocimiento de la universal mediacién de Cristo —insiste
Juan Pablo II— implica, a su vez, la mediacién de la Iglesia: «<En efecto,

° Ibid. n.° 17.

° Tbid. n.° 17.

" Ibid. Poco mas de cuatro afios mas tarde declara Servidores , n.° 3: «La Iglesia,
cuya misién compartimos, no existe para ella misma sino para la humanidad, pro-
clamando el amor de Dios y derramando luz sobre el don interior de este amor. Su
fin es la realizacién del Reino de Dios en toda la sociedad humana, no sélo en la vi-
da futura, sino también en la presente». La expresién es muy genérica, pero puede
dar pie a la pregunta: ¢cae la CG 34 en esa interpretacién demasiado funcionalista
de la Iglesia?
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Cristo vive en ella; es su esposo; fomenta su crecimiento; por medio de
ella cumple su misi6én» . Cierto que la mediacién de la salvacién por
Cristo y su Iglesia

«no significa que [la salvacién] se conceda solamente a los que, de mo-
do explicito, creen en Cristo y han entrado en la Iglesia. Si es destina-
da a todos, la salvacién debe estar en verdad a disposicién de todos. Pe-
ro es evidente que, tanto hoy como en el pasado, muchos hombres no
tienen la posibilidad de conocer o aceptar la revelacién del evangelio y
de entrar en la Iglesia. Viven en condiciones socio-culturales que no se
lo permiten y, en muchos casos, han sido educados en otras tradicio-
nes religiosas» 2.

El Papa se remite explicitamente a la nuclear afirmacién del Vatica-
no II, decisiva también en la interpretacién cristolégica de la misién
propuesta por los jesuitas. El misterio pascual de Cristo es efectivo mas
alla incluso de la conciencia explicita que de él alcancen cuantos por él
son afectados ™.

"* Redemptoris missio, n.” 9. Por dos veces al menos, en contextos fuertes, expre-
san los decretos esta inseparabilidad de Cristo y su Iglesia. Sacerdocio, n.” 24: «.en
la tradicién ignaciana, el servicio humilde de Cristo es inseparable de un amoroso
servicio de la Iglesia», fglesia , n.” 20: «Si nuestro amor a Cristo, inseparable de nues-
tro amor por su esposa la Iglesia, nos empuja a buscar la voluntad de Dios en cada
situacion...». Servidores, cristolégicamente polarizado v empenado en declarar la
contribucion especifica de la Compania «a la misién evangelizadora de la Iglesia en
el mundo contemporaneos, expresa sucintamente que «la misién de la Compania se
inscribe en la misién evangelizadora de toda la Iglesia», y se atiene a las finalidades
de esa misién «unitaria, pero compleja», enumeradas por Juan Pasto 11 en Redemip-
toris Missio, cf. n." 3, que remite a la Alocucicn de Juan Pablo IT a la CG 34 (5-1-1995),
2.9, y también cf. ConcreGacion GENERAL 34, Apéndice 11, pp. 447-456. En su niime-
ro final, el decreto no duda en aseverar que las dimensiones esenciales que configu-
ran la contribuci6n especifica de la Compafifa a 1a misién de la Iglesia no sélo «bro-
tan de una atencion obediente a lo que Cristo Resucitado estd haciendo para
conducir al mundo a la plenitud del Reino de Dios», sino que constituyen «un ejem-
plo profundo e inspirado por el Espiritu del sentire cum Ecclesia in missione, propio
de las formas como nuestro carisma enriquece la misién evangelizadora de la Igle-
siax, ibid., n.” 20,

" Redemptoris Missio, n.° 10. Por su claridad, este texto es capital para com-
prender las tareas de la contempordnea teologia de la misién y nuestros cuatro do-
cumentos sobre la misién.

** Ibid. n.” 10b (donde se cita integro); ya antes, n.° 6b; y después, n.° 28b. Mien-
tras que la Evangelii Nuntiandi (1975) no cita este texto, lo citan el documento Did-
logo y Mision (10-6-1984) del Secretariado para los no cristianos, y Didlogo y Anun-
cio (mayo 1991) de la Congregacién para la propagacion de la fe y el Secretariado
Pontificio para el didlogo. Ambos documentos muy importantes (particularmente el
ultimo) junto a Redemptoris Missio, para la mejor comprensién de nuestros decretos
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Esta eficacia de la salvacién y redencién de Cristo, no debe, sin em-
bargo, llevar a banalizar la naturaleza encarnatoria de su gracia. La co-
rrecta inteligencia de la misién debe

«mantener unidas estas dos verdades, o sea, la posibilidad real de la
salvacién en Cristo para todos los hombres y la necesidad de la Iglesia
en orden a esta misma salvacién» .

La CG 34, al tratar de actualizar la misién podia ser un buen test de
cémo impactan al cuerpo de la Compaiifa, extendido por regiones muy di-
ferenciadas del planeta, estas tendencias reductoras de la misién y de la
cristologfa. Y de cémo reacciona el cuerpo de la Compafiia ante tales ten-
dencias. Un test significativo eclesiolégicamente. En efecto, de los 223 de-
legados, casi la mitad procedian del hemisferio Norte en el que las ten-
dencias secularizadoras son intensivas. Mas de la mitad venian del Tercer
Mundo, donde las inhumanas situaciones de miseria, hambre y despotis-
mo incitan a dar tal relieve al social Gospel que éste puede degenerar en
ideologfa cristiana progresivamente vaciada de su contenido escatolégico.
Mas de un quinto de los delegados procedian del Asia meridional y orien-
tal, en la que los catélicos son tan sélo el 2 por 100 de la poblacién, y su
existencia entre las grandes religiones como el Islamismo, el Hinduismo
y el Budismo puede efectivamente inclinar a un silenciamiento, al menos
tactico, de Cristo para encontrar una superficie de contacto, mayor y mas
penetrable, en un misticismo teocéntrico o del Absoluto.

EL LENGUAJE CRISTOLOGICO DE LOS DOCUMENTOS
SOBRE LA MISION

La relevancia que se daba al lenguaje cristolégico en su funcién vin-
culante y motivante, se evidencia ya por los titulos elegidos para el bre-

sobre la misién y, especialmente, respecto a Cultura y Didlogo. [Para el documento
«Dislogo y Misiénn», cf. Documentation Catholique, n.° 1880, 2 de septiembre de 1984,
pp. 844-849; para «Didlogo y Anuncio», cf. Ecclesia, n.° 2547, 28 de septiembre de
1991, pp. 1437-1454].

15 Tbid. n.” 9. También el P. GENeraL P.-H. KoLVENBACH, en la Alocucién cit. en no-
ta 9, se refirié a este efecto no pretendido de la mayor conciencia de la universalidad
de la salvacion ofrecida en Cristo: «Al advertir que Dios quiere manifestarse como
Salvador de todos, transcendiendo la tnica e irremplazable vocacién de la Iglesia y
el Evangelio, la teologia se ha vuelto balbuciente. La perplejidad...parece podar y
hasta ahogar el espiritu misionero que ha caracterizado siempre a la Compaiiia...».
Alocucién cit. en nota 9, pp. 478-479.
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ve decreto introductorio, Unidos con Cristo en la mision 'y para el do-
cumento-lente o pértico Servidores de la mision de Cristo. Puede incluso
sentirse redundante la reiterada alusién a la misién de Cristo como fun-
dante de la de la niision de la Compaiiia. Y esta redundancia, a su vez,
podria hacer sospechar un uso del lenguaje cristolégico preferentemens-
te retdrico, estético e, incluso, politico de «negociacién de identidad» an-
te otras instancias y tendencias en la Iglesia. Por supuesto, un #so o de-
liberado o, al menos, no plenamente deliberado. En todo caso, estas
finalidades no deben dejarse fuera de consideracién.

Ambos documentos, sin embargo, estdn escritos y titulados emi-
nentemente para dentro. Y el uso del lenguaje cristolégico en Servidores
, es decir el género de funciones que a ese lenguaje se encargan, hace su-
bordinar toda otra intencién —retérica, estética o de ‘negociacién de
identidad'— a las intenciones de fundamentacién, persuasion y motiva-
cién centrales en el decreto.

EL LENGUAJE CRISTOLOGICO EN SERVIDORES

Esto resulta evidente cuando se percibe lo que en Servidores esta en
juego. La orientacién actualizada de la misién que la CG 34 pretendfa lle-
var a cabo resulta ser un proceso relativamente largo que se inici6 hace
alrededor de treinta afios, al finalizar el Vaticano II, con la CG 31
(1965/1966); prosigue de manera critica con la reformulacién de la mi-
sién en los términos de “servicio a la fe y promocién de la justicia” porla
CG 32 (1974/1975) 7; reformulacién que desencadené apreciables «ten-
siones tanto en la Compaiifa como fuera de ella» ™. La CG 33 (1983) al
confirmar esta interpretacién urgfa atin més «la opcién preferencial por
los pobres» **, de manera que mientras dejaba en claro la solidez de la in-
terpretacion, abrfa para ciertos sectores la sospecha de una radicaliza-
cién ideoldgica. Nada extrafio, pues que, con motivo de la CG 34, las ba-

" Redactado al fin de la CG 34, como sintesis introductoria y globalizadora, muy
saturado en su continua referencia cristologica.

" Esa reformulacién se expresa sobre todo, aunque no tinicamente, en los de-
cretos 4. «Nuestra misién hoy: servicio de la fe v promocién de la justician, y 2.«Je-
suitas hoy: declaracion», cominmente conocidos en el argot de los jesuitas como de-
creto 4.° y decreto 2." Cf.Congregacion General XXXII de la Comparsita de Jestis,
Madrid 1975.

* «Debemos reconocer con sinceridad que esta nueva comprensién de nuestra
misién desencadend ciertas tensiones tanto en la Compafifa como fuera de ella», CG
33,D. 1, n." 39,

¥ CG33,D.1,n~38y48.
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ses de la Compafifa pidieran, junto con una definitiva confirmacién de la
reinterpretacién de la misién en los términos «del servicio a la fe y la pro-
mocién de la justicia», una mejor fundamentacién biblica, eclesiol6gica
y desde la espiritualidad ignaciana. Pedian también que el sentido de la
«promocién de la justicia» se ensanchara, adecuédndose a la comprensién
y configuracién de las tareas de la justicia en estos afios de fin de siglo®.

Precisamente para cumplir esta delicada misién Servidores recurre a
la mas entrafiable tradicién de la Compaiiia, hilvanando en un tnico y
continuo discurso cristolégico la postulada fundamentacién biblica,
eclesiolégica e ignaciana?. Esto ocurre especialmente en los n.* 1-13
que se abren con la afirmacién:

«Como Compaiiia de Jestis, somos servidores de la misién de Cris-
to» y se cierran con el parrafo: «Si las injusticias se han de reconocer y
resolver, entonces son las comunidades fundadas en la caridad religio-
sa, la caridad del Siervo Paciente, el amor desinteresado del Salvador,
las que deben enfrentarse con la avidez, el chauvinismo y la manipula-
ci6én del poder. La comunidad que Cristo ha creado con su muerte re-
ta al mundo a creer, actuar con justicia, hablar con mutuo respeto so-
bre cosas serias, transformar sus sistemas de relaciones, tomar los
mandamientos de Cristo como base de su vida» 2.

Entre ambas afirmaciones, la fundamentacién se realiza, como ya he-
mos indicado, mediante la sostenida referencia de la misién de la Compa-
fifa a la misién de Cristo. Escojo algunos textos entre muchos semejantes:

«Para San Ignacio era claro que, igual que la Compaiifa no fue insti-
tuida por medios humanos, tampoco sus ministerios pueden conservar-
se y aumentarse sino por “la mano omnipotente de Cristo” (Const. [812]).
Como recibimos nuestra misién de Cristo, toda la fecundidad de la Com-
pafifa depende exclusivamente de su gracia. Es Cristo Resucitado quien
nos llama y da fuerzas para su servicio bajo la bandera de la Cruz»*.

2 Justicia, n.° 5, reconocera muy exactamente: «La promocién de la justicia tie-
ne un caracter progresivo e histéricamente evolutivo segin va afrontando las cam-
biantes necesidades de este y aquel pueblo, cultura y época».

2 Evitando suficientemente caer, me parece, en una suerte de positivismo cristo-
l6gico. Pues la central referencia a Cristo es, inseparablemente, una llamada a tomar
conciencia de los rasgos decisivos con los que la actualidad histérica afecta nuestra
experiencia. La misi6én de la Compaiifa, brotando de la continua experiencia del Cris-
to Crucificado y Resucitado, «nos llama a situarnos en lo mas intimo de la expe-
riencia humana al recibir esta promesa y prepararnos para recibir el don de Dios en
toda su plenitud», Servidores, n.° 6.

2 Servidores, n.* 1y 13.

% Tbid. n.° 5. El mismo reconocimiento de «la mano omnipotente de Cristo Dios
y Sefior nuestro», tocando con su gracia nuestra historia reciente en Misién, n.° 3.



CRISTOLOGIA Y MISION. EN LOS DECRETOS DE LA CONGREGACION 11

De «la mano omnipotente» de ese mismo Cristo.que, en estimacion
de la CG 34, sigue acompafiando la historia més reciente de la Compa-
fifa, ha procedido también la reformulacién de su misién:

«La llamada del Cristo Resucitado a trabajar con El por el Reino
viene siempre acompafiada de su poder. A la Compaiiia se le dio una
gracia especial cuando la CG 32 formulé nuestra misién hoy como “el
servicio de la fe, del cual la promocién de la justicia es una exigencia
absoluta” (CG 32, d. 4,2).»%

Es en la central referencia de la misién de Cristo al Reino donde se
halla la clave de por qué el servicio de la fe es inseparable de la incesante
promocién de la justicia:

«El punto focal de la misién de Cristo es la proclamacién profética
del Evangelio que interpela a los pueblos en nombre del Reino del Pa-
dre y que nosotros debemos predicar en pobreza. Nos llama a situar-
nos en lo mas intimo de la experiencia humana al recibir esta prome-
sa y prepararnos para recibir el don de Dios en toda su plenitud.
Todavia es una experiencia de cruz, en toda su angustia y con todo su
poder, porque los enigmas del pecado y de la muerte forman todavia
parte de la realidad del mundo.»#

«Nuestra misién como jesuitas toca algo fundamental en el corazén
humano: el deseo de encontrar a Dios en un mundo lacerado por el pe-
cado y de vivir conforme al Evangelio con todas sus consecuencias. Es-
te instinto de vivir plenamente el amor de Dios y asi promover un bien
humano, compartido y duradero, es el que moviliza nuestra vocacién
de servir la fe y promover la justicia del Reino de Dios. Cristo nos invi-
ta, a nosotros y a cuantos servimos, a desplazarnos, con la conversién
del corazén, “de la solidaridad con el pecado a la solidaridad con Cris-
to en favor de la humanidad” (H. P. KoLvensacy, Detroit, 1991), y a pro-
mover el Reino en todos sus aspectos.»?

Colaborar con Cristo en el anuncio y la sostenida realizacién del Rei-
no de Dios, no es pues sélo conversién de la interioridad. Es movilizar-
se histéricamente contra el antirreino, asumir las implicaciones socia-
les que el trabajo por el Reino acarrea. Una oportuna cita de
Redemptoris Missio expresa bien el significado de este trabajo redentor:

«Trabajar por el Reino quiere decir reconocer y favorecer el dina-
mismo divino que esta presente en la historia humana y la transforma.

# Ibid, n.° 7.

# Ibid. n.° 6. En sentido muy cercano cf. también n.° 4.

% Ibid. n.° 11. La cita incluida de P.-H. KoLvenBacH es de «Our Mission Today and
Tomorrow», en la Conferencia sobre Faith Doing Justice: Promoting Solidarity in Je-
suit Ministries (Detroit 26-6-1991), p. 49. -
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Construir el Reino significa trabajar por la liberacién del mal en todas
sus formas. En resumen: el Reino de Dios es la manifestacién y la rea-
lizacién de su designio de salvacién en toda su plenitud.»?

Significativa y reiteradamente, el decreto insiste en que «la vida del
espiritu es inseparable de las relaciones sociales» ; en que «el nuestro
es un servicio de la fe en un mundo en que se estd haciendo mas facil
conformarse con algo menos que la fe y que la justicia» . Ese servicio
tiene mucho de contra-cultural y de correccién de las estructuras domi-
nantes, pues

«el pecado del mundo, que Cristo vino a sanar, alcanza en nuestro
tiempo el culmen de su intensidad en las estructuras sociales que ex-
cluyen a los pobres (la inmensa mayorfa de la poblacién mundial) de
la participacién en los beneficios de la creacién. Vemos que la pobreza
opresiva genera una violencia sistemaética contra la dignidad de hom-
bres, mujeres, nifios, y no-natos que no puede tolerarse en el Reino
querido por Dios» *,

Releyendo estos textos se impone reconocer que la Cristologia de
Servidores esta muy lejos de toda concepcién cristolégica que privile-
giando «al misterio de la creacién» silenciara «el misterio de la reden-
cién», como prevenfa Juan Pablo I1*. El mundo evocado por el peca-
do es un mundo profundamente necesitado de redencién?:. Aunque es,

7 JuaN PaBro II, Redemptoris Missio, n.° 15, cit. por Servidores, n.° 10.

% Tbid. n.° 10.

# Ibid. n.° 11.

* Ibid. n.” 9. El n.° 10 cita pasajes de los n.” 36-38 de la Sollicitudo Rei Socialis:
«El Papa Juan Pablo II habla de las arrolladoras “estructuras de pecado”, caracteri-
zadas precisamente por el “afdn de ganancia y la sed de poder” en todas las culturas.
Como la vida del espiritu es inseparable de las relaciones sociales, hace un llama-
miento a creyentes y no creyentes para que se hagan conscientes “de la urgente ne-
cesidad de un cambio en las actitudes espirituales que definen las relaciones de ca-
da individuo consigo mismo, con el préjimo, con las comunidades humanas, incluso
las mas lejanas, y con la naturaleza”». Los jesuitas no pueden rechazar tal llama-
mienta, concluye el niimero.

¥ Redemptoris Missio, n.° 17, y cf. p. 5 y nota 10 de este estudio.

# Recapitulo: Es «un mundo todavia caracterizado por la crueldad y la maldad»,
n.° 4; malherido por «las heridas de la crueldad y de la muerte», n.° 5; en el que no
podriamos «situarnos en lo mas intimo de la experiencia humana», si no nos deja-
mos afectar por «una experiencia de cruz, en toda su angustia y con todo su poder,
porque los enigmas del pecado y de la muerte forman todavia parte de la realidad del
mundo», n.° 6; un mundo, cuyo pecado «que Cristo vino a sanar, alcanza en nuestro
tiempo el culmen de su intensidad en las estructuras sociales que excluyen a los po-
bres (la inmensa mayoria de la poblacién mundial) de la participacién en los bene-



CRISTOLOGIA Y MISION. EN LOS DECRETOS DE LA CONGREGACION 13

por lo mismo, un mundo en cuya exterioridad e interioridad la reden-
cién estd ya aconteciendo: «Pero la fe reconoce que Dios actua a tra-
vés del amor de Cristo y el poder del Espiritu Santo para destruir las
estructuras de pecado que afligen los cuerpos y los corazones de sus
hijos» *.

Por ello, compartir con Cristo la proclamacién y el trabajo para la re-
alizacién del Reino es inseparable de la sabiduria de la cruz, que apare-
ce en Servidores vinculada a la realizacién del Reino en el interior de
«un mundo todavia roto por sus pecados», sanando una historia desfi-
gurada por «las heridas de la crueldad y de la muerte» *. De esta teolo-
gia de la cruz que forma parte de la cristologfa de la misién, hablaré con
maés detalle enseguida al repasar la especifica fundamentacién ignacia-
na realizada por el decreto.

Esa sabiduria de la cruz no es, desde luego, la sublimacién de nin-
guna clase de dolorismo. Servidores insiste reiterativamente en que la
misién compartida mana de la fuerza y el poder del Cristo Crucifica-
do y Resucitado. Porque el Resucitado, «lejos de estar ausente de la
historia del mundo, ha iniciado una nueva presencia en el mundo en
el Espiritu». El, primogénito de entre los muertos, «es la presencia
amorosa que nos cura de las heridas de la crueldad y de la muerte y
nos asegura que éstas no desfiguraran por siempre nuestra historia
humana» *.

Esta unidad compleja e inseparable del Cristo Crucificado-y- Resuci-
tado fue apasionadamente trabajada en el debate del que me ocuparé de
inmediato. Me refiero ahora a la explicita fundamentacién ignaciana de
nuestra misién tal como se realiza en el decreto. Se construye sobre sie-
te referencias: dos a los Ejercicios, dos a los documentos fundacionales
(Férmula y Constituciones) y tres al corpus ignatianiim més amplio. En
una primera redaccién del decreto faltaban las referencias a los Ejerci-

ficios de la creacién», n.° 9; un mundo sometido a «arrolladoras “estructuras de pe-
cado”, caracterizadas precisamente por el “afin de ganancia” y la “sed de poder” en
todas las culturas», n.° 10; por tanto, «un mundo en que se esta haciendo mas facil
conformarse con algo menos que la fe y que la justicia», y en el que tenemos que re-
conocer con muchos de nuestros contemporaneos, «que sin la fe, sin una mirada de
amor, el mundo humano parece demasiado malvado para que Dios sea bueno, para
que pueda existir un Dios bueno», n.° 11; aunque el lenguaje del decreto evita el tér-
mino redencién, refleja con crudeza un mungo radical, profundamente necesitado
de redencién.

# Ibid. n.° 11.

3 Ibid. n.° 11.

% Ibid. n.° 5.
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cios Espirituales*. Las diferencias entre aquella primera y la definitiva
redaccién de Servidores tienen especialisima importancia precisamente
para nuestro tema. Entre ambas redacciones se produce el debate al que
me acabo de referir, sin duda el teolégicamente mas rico de la CG 347,
El debate versé sobre la cr istologfa de la primera redaccién de Servido-
res y su relacién a la actualidlad de la injusticia que oprime a la huma-

nidad *.

EL DEBATE CRISTOLOGICO EN TORNO
A LA 1.2 VERSION DE SERVIDORES

Si se comparan ambas versiones (primera y definitiva) se echa de ver
que la cristologfa de la primera versién era dogmaticamente correcta y
contenia ya elementos muy valiosos para hacer valer la presencia del Se-
fior Jesds al mundo de hoy, en su abismo de desigualdad e inhumani-
dad. Sin embargo el Cristo que comunicaba la misién resultaba ser uni-
lateralmente el Cristo Resucitado. Lo que daba al documento un talante
triunfante*, poco vulnerable por la tragica actualidad de nuestra histo-
ria de injusticias, genocidios, hambrunas y desprecio por la vida huma-
na prenatal. Resumidamente, las demandas de los que reclamaban un

¥ La primera versién hacia una alusién a las Constituciones [812] (que se en-
cuentra en el n.° 5 de la versién definitiva), una breve Mencién de la Storta (ahora
en el n.° 4), la cita de la Férmula del Instituto, 3 (ahora en el n.° 7), y la cita de Po-
lanco (ahora en el n.° 8).

" Se trata de una apreciacién muy extendida, cf. lo que escribia J. CoLEMAN ape-
nas terminada la CG 34: «Clearly, for most of the delegates, the theological high
point was a long session where delegates debated the relative stregths of a Johanni-
ne resurrection christology versus a christology which focuses, principally, on the
crucified one, in continuity with the historical Jesus», en «National Jesuits News»,
Pastoral, not doctrinal, May 1995, p. 9.

3 La primera versién de Servidores lleva fecha del 7 de marzo de 1995. El deba-
te se produce en dos sesiones plenarias tenidas el 9 de marzo. Entre esta primera ver-
sién (o mas bien borrador) y la definitiva y publicada, existe una segunda versién
que estimo de tramite.

» Esta impresién quedaba muy alimentada por el hecho de que el Cristo Resu-
citado que nos confiere su misién y que es evocado tan himnicamente en el actual
parrafo 5 figuraba en la primera redaccién como pérrafo primero, aun mas extensa-
mente y sin la breve referencia a la Cruz que figura en la redaccién definitiva. El mis-
mo COLEMAN citado en la nota anterior, continuaba: «Latin American delegates, by
their vigorous championing of the later, helped us recast an earlier version of Ser-
vants of Christ’s Mission which verged on the a-historical triumphalism sometimes
ingredient in a christology which begins with the resurrection».
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correctivo y un complemento pueden sustanciarse en cuatro puntos. El
Cristo que nos daba a los jesuitas a compartir su misién era: a) insepa-
rablemente, el Cristo Crucificado y Resucitado; b) cuya Cruz expresaba
su misteriosa comunién con los pobres y crucificados de la historia; ¢)
propuesto a contemplacién y seguimiento en los Ejercicios Espirituales
de Ignacio de Loyola, y d) del que todo jesuita ha pedido conocimiento
interno que le lleve a amarle y servirle, y a compartir sus trabajos y
descalificaciones sociales por amor del Reino*.

Selecciono fundamentalmente tres intervenciones que nos permitan
reconstruir con cierta frescura el debate*'. Un delegado espariol adver-
tia que el primer borrador de Servidores llegarfa a ser un buen punto de
partida... si lograba «reequilibrar» dos temas decisivos*.

El primer tema a reequilibrar concernfa a la Encarnacién, al ser
Cristo palabra de Dios hecha carne (Jo 1,1-14), nacido de mujer (Gal
4,4), semejante a nosotros en todo menos en el pecado (Hebr 4,13).
Recuperar esta linea biblica ayudaria a entender mejor la temética de
la Inculturacién que cada dia se hacfa mas importante para la Con-
gregacién.

El segundo tema concernia al misterio de la cruz y la muerte de Cris-
to. No bastaba con presentar

«la fuerza del Resucitado, sino [que era preciso presentar] las razones
de su muerte. Murié porque cuestioné la religién de su tiempo y las
préacticas abusivas. Murié porque se enfrenté con las fuerzas de injus-
ticia de su pueblo y con las estructuras de abuso y de discriminacién
de su tiempo. Las desafio de palabra y de obra. Se enfrenté con el “je-
fe del orden éste” (Jo 14,30). Cristo fue odiado y llevado a la muerte por
los que tenfan mucho que perder, si llegaba a hacerse real que “todos
crefan en él” (Jo 11,28). Los pobres, los pecadores y las viudas del 6bo-
lo generoso le eran muy queridos y esto, a los situados y poderosos, no
les gustabanx.

El talante de esta primera versién, hacia notar, que a lo mejor con-
segufa acercar la temética de justicia y cultura

«a los jesuitas mas atraidos por una espiritualidad mas carismética y
del Espiritu, pero podria dejar frios a otros que saben de la dureza de

“© Cf. EE [104], [98], [167].

4 Las Actas de la Congregacién son muy esquematicas. Hago las citas a partir de
las intervenciones reunidas por R. FaLia, Chispas. Intervenciones de la CG 34 (folleto
ciclostilado), Honduras, abril de 1995.

2 Tbid. pp. 30-31.
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la causa de la justicia. Carece de la fuerza y del fuego del que se apar-
taba Pedro, porque para traer ese Espiritu del que este Documento
abunda, tenfa —sin gusto— que subir a Jerusalén: “Aun no habia Es-
piritu, porque Jests no habia sido glorificado” (Jo 7,39). Su gloria, le
vino y nos vendra tras la cruz. La Cruz de la Storta, no es sélo como se
dice..."un signo de Victoria”, sino como Ignacio la entendid, “porque
habian de tener alli muchas contradicciones”» .

Otro delegado, latinoamericano, precisaba:

«Es una cristologia extrafia a los Ejercicios Espirituales de San Ig-
nacio que podria serimuy inspiradora para espiritualidades cultico-
contemplativas en la Iglesia, pero no para la nuestra. El Cristo de los
Ejercicios es el encarnado, humillado, cargado con la cruz. Por su-
puesto €] es el Resucitado, pero nos llama en cuanto pobre y humilde
(tal como Ignacio nos presenta a Cristo en Dos Banderas) para traba-
jar con él y seguirlo en la pena y asi entrar en la gloria. La gloria no es-
t4 en primer plano como en el documento, sino como consecuencia del
seguimiento. El seguimiento consiste en elegir la pobreza con Cristo
pobre y los oprobios con Cristo lleno de ellos (Tercer grado de humil-
dad). Sélo en la cuarta semana, como confirmacién de la eleccién de
seguir al Sefior pobre y humilde, entra en cuestién el Resucitado como

# El pasaje de la Storta es un tépico central de la espiritualidad fundante de la
Compaiifa de Jesus. Las grandes tradiciones espirituales en la Iglesia tienen su for-
ma propia de hacer suyo el ntcleo central de la cristologia neotestamentaria. Las na-
rraciones en torno a la visién de la Storta recuerdan que Ignacio y sus compafieros
alcanzan del Padre que Cristo les tome como servidores de su misién. El Cristo que
Ignacio ve portando su Cruz se dirige a él diciéndole: «Ego vobis-Romae propitius
ero». De esta tradicién toma su titulo, muy significativamente, Servidores de la mi-
sion de Cristo. Cf. la breve alusién de Ignacio y el comentario del P. Luis GONGALVES
pa CaMARa, en Autobiografia, Introduccidn, texto y notas, por el P. CANDIDO DE DALMA-
SES, Obras Completas, BAC, 1991, 97, vid. texto y nota 17, p. 171; también en Diario
Espiritual [67], Introduccidn y notas por el P. 1. IPARRAGUIRRE, Obras Completas, BAC,
1991, p. 380. Justificando el nombre Compaiiia de Jesiis Diego Lainez, en una plati-
ca de 1559, decia: «..mi disse che gli pareva che Dio Padre gl'imprimese nel cuore
queste parole: Ego ero vobis Romae propitius. Et non sapendo nostro Pare quel che
volesseno significare, diceva: lo non so che cosa sara di noi, forse che saremo croci-
fissi in Roma. Poi un'altra volta disse che gli pareva di vedere Christo con la croce in
spalla, et il Padre Eterno appresso che gli diceva: Io voglio che Tu pigli questo per
servitore tuo. Et cosi Gest lo pigliava, et diceva: Io voglio che tu ci serva. Et per ques-
to, pigliando gran devotione a questo santissimo nome, volse nominare la congrega-
tione: la Compagnia di Gesli», FN II, 133; el subrayado en el texto es mio, para lla-
mar la atencién sobre la frase aludida por el delegado esparfiol. Esta versién debe ser
muy tenida en cuenta para reconocer todo el significado de Servidores, n.° 4. Pero,
cf. también la platica de Nadal de 1554 comentando también “Sed quare dicitur So-
cietas Jesu?, FN 1{16], p. 313., y la platica del mismo en el Colegio Romano, el afio
1557, FN 11 [23], pp. 9-10.
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el Consolador de que tenemos necesidad, justo porque estamos todavia
en el camino, en medio del sufrimiento y de la muerte.»*

De manera més sutil un centroeuropeo, reconociendo que le com-
placia el conjunto de esta primera versién, con su confirmacién de la vo-
cacién de servicio a la fe y promocion de la justicia, afiadfa, sin embargo:

«menos satisfecho estoy, con el punto de partida teolégico y espiritual.
Por supuesto, no podemos tener parte en la misién de Cristo sino en la
fuerza del Sefior Resucitado. Sin embargo, apenas podemos encontrar

nuestra misién mirando al Cristo resucitado, sino mirando al Jestis te-
rreno de Nazaret».

Le preocupaba hasta qué punto el decreto, si mantenia la forma de
esta primera redaccién, conseguiria confirmar realmente la sintesis fe-
justicia establecida tan certeramente por la CG 32.

«8{, el documento confirma el nexo intrinseco entre fey justicia, pe-
ro queda menos confirmado el punto de partida espiritual del decreto
4y del decreto 2 de aquella CG, es decir, la contemplacion concreta de
increencia e injusticia en el mundo y el reto para dejarse Llocar perso-
nalmente por esa realidad para asi encontrar su misién en el segui-
miento de Cristo.»

Pues la experiencia real de Cristo es inseparable de la real experien-
cia de la increencia y la injusticia. Y concluia:

«En pocas palabras: el documento acenttia demasiado una cristo-
logia desde arriba y acentta demasiado poco una cristologia desde
abajo.» *

EL RESULTADO DEL DEBATE

Para recoger la fuerza de estas intervenciones mantenidas en el de-
bate del 9 de marzo, bastaba —como habia sugerido uno de los intervi-
nientes— «una pégina bien hecha y las correcciones consecuentes en el
resto del texto», y esto es lo que se hizo. Las tltimas siete lineas del bre-
ve n.° 2 de la primera versién decfan:

«Cuando Ignacio fue confirmado en la Storta, en su misién, el Pa-
dre Eterno dice a Cristo: “Quiero que tomes a éste como tu servidor”;

“ Tbid. pp. 36-37.
% Tbid. p. 39.
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era la voluntad de Padre que Cristo Resucitado, llevando la Cruz como
un signo de victoria, tomase a Ignacio como servidor para su misién,
para trabajar con él bajo la misma cruz hasta que su trabajo llegue a su
cumplimiento» *,

El n.° 4 de la definitiva versién de Servidores conserva como cabece-
ra esas cinco lineas colgando de ellas, en larga cadena, las centrales rei-
vindicaciones hechas en el debate del dia 9. Fundamentacién y orienta-
cién ignacianas quedan resaltadas y puestas en relieve:

«Esta visién confirma el llamamiento que Cristo, Rey Eternal, hace
en los Ejercicios Espirituales: “Quien quisiere venir conmigo ha de ser
contento de comer como yo, y asi de beber y vestir, etc.; asimismo ha
de trabajar conmigo en el dia y vigilar en la noche,etc; porque asi des-
pués tenga parte conmigo en la victoria como la ha tenido en los tra-
bajos” (EE [93]).»

«Ignacio, y todos los llamados a este servicio, aprenden a ser com-
pafieros de fatigas con Cristo en su ministerio. En los Ejercicios Espi-
rituales contemplamos la misién de Cristo como una respuesta de la
Santisima Trinidad a los pecados que afligen a la humanidad. Con-
templamos al Hijo Encarnado nacido en pobreza, trabajando de pala-
bra y obra para establecer el Reino, y finalmente sufriendo y muriendo
por amor a la humanidad. En la pedagogia de los Ejercicios, Jesiis nos
invita a ver en su vida terrena el modelo de la misién de la Compaiifa:
predicar en pobreza, estar libres de ataduras familiares, ser obedientes
a la voluntad divina, tomar parte en su combate contra el pecado con
una generosidad total. Como Sefior Resucitado, esta ahora presente en
todos los que sufren, en todos los eprimidos, en todos aquéllos cuyas
vidas est4n rotas por el pecado. Como El les estd presente, también no-
sotros queremos estarlo, solidarios y compasivos, alli donde la familia
humana estd mas maltrecha. La misién del jesuita, como servicio del
Sefior Crucificado y Resucitado, es siempre entrar en la obra salvifica
de la Cruz en un mundo todavia caracterizado por la crueldad y la mal-
dad. Como compaiieros de Jesus, nuestra identidad es inseparable de
nuestra misién. Nadal subraya que, para Ignacio, aunque Cristo resu-
citado estd ya en su gloria, por la Cruz se hace presente en el sufri-
miento que sigue habiendo en el mundo por el cual murié: “Cristo ha
resucitado de entre los muertos y ya no muere (Rom 6,9), pero sufre
adn en sus miembros y sigue llevando la Cruz. Por eso pudo decir a Pa-
blo: ‘Por qué me persigues’ ”» .

“ TEAM 1, documento «lento», 7 de marzo de 1995, primer borrador, n.° 2.

47 Servidores, n.° 4. La cita de Nadal est4 tomada de la misma plética de 1554 na-
rrando la visién de la Storta, citada en primer lugar en la nota 44, FN 1[16], p. 314.
La traduccién estiliza y suaviza un tanto el texto latino: «Pro quo notandum quod
Christus, qui resurgens ex mortuis iam non moritur, in suis adhuc membris et con-
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La cita de Nadal que cierra el ntimero es particularmente pertinente
porque, respondiendo al interés de que se subrayara la solidaridad del
Sefior Crucificado y Resucitado con los actualmente crucificados de la
historia, explica por qué el Resucitado aparece a Ignacio «llevando su
cruz» *,

Es facil echar de ver c6mo el n.° 4 de Servidores ha recogido todas o
casi todas las demandas del debate. Se explicita que el Cristo portando
la cruz que transmite a Ignacio su vocacién escenifica la llamada mas
general de EE [93], hecha a cuantos desean aprender «a ser comparie-
ros de fatigas de Cristo en su ministerio». Se expresa claramente el ca-
récter redentor de la misién de Cristo: «En los Ejercicios Espirituales
contemplamos la misién de Cristo como una respuesta de la Santfsima
Trinidad a los pecados que afligen a la humanidad». Sobriamente, se ex-
presa el trabajo de la encarnacién: «Contemplamos al Hijo encarnado
nacido en pobreza, trabajando de palabra y obra para establecer el Rei-
no, y finalmente sufriendo y muriendo por amor a la humanidad». Co-
mo se habfa pedido, se explicita que el Jests histérico es el modelo de
la misién: «En la pedagogia de los Ejercicios, Jests nos invita a ver en
su vida terrena el modelo de la misién de la Compaiiia: predicar en po-
breza, estar libres de ataduras familiares, ser obedientes a la voluntad
divina, tomar parte en su combate contra el pecado con una generosi-
dad total». La conexién del Resucitado, que es el Crucificado, con los ro-
tos de la historia , se hace mas explicita y se hace m4s perentoria la vo-
luntad de acompafiarle en su compasidn:

«Como Sefor Resucitado, estd ahora presente en todos los que su-
fren, en todos los oprimidos, en todos aquéllos cuyas vidas estdn rotas
por el pecado. Como él les esté presente, también nosotros queremos
estarlo, solidarios y compasivos, alli donde la familia humana estd mas
maltrecha.» %

tinuo crucem patitur, unde et Paulo dixit...». También la segunda narracién de Na-
dal de 1557, citada en segundo lugar en la misma nota, concluye de manera parale-
la: «Ex his colligimus Societatis nostrae fundamentum esse Tesum Christum crucifi-
xum, ut sicut ipse cum cruce genus humanum redemit et quotidie maximas patitur
afflictiones et cruces in Corpore suo mystico, quod est Ecclesia...», FN TI [24], p. 10.

* Este largo anadido del actual n.® 4 resulta asf aquella «pagina bien hechas» que
uno de los intervinientes en el debate pidié. Se practicaron también las pedidas «co-
ITecciones consecuentes en el resto del texton. En los n.* 1, 4, y 6 se escribe Cristo o
Sefior Crucificado y Resucitado. En el n.° 5 «es Cristo Resucitado quien nos llama y
da fuerzas», se afiade: «para su servicio bajo la bandera de la Cruz».

* Suena como una traduccién contemporanea del «...que yo quiero y deseo yes
mi determinacién deliberada...», EE [98].
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La cruz de Cristo es el simbolo de esta solidaridad con el mundo a
redimir. Por tanto, «la misién del jesuita, como servicio del Sefior Cru-
cificado y Resucitado es siempre entrar en la obra salvifica de la Cruz
en un mundo todavia caracterizado por la crueldad y la maldad». La
identidad del jesuita no podria establecerse al margen, o por encima
de este mundo, de esta humanidad que necesita ser redimida, pues
«como compaiieros de Jests, nuestra identidad es inseparable de
nuestra misién».

LAS OTRAS CITAS IGNACIANAS

Cita ignaciana importante es la que relee un fragmento central de la
Férmula del Instituto 50 legitimando la formulacién de nuestra misién
hoy, hecha por la CG 32, en los términos del «servicio de la fe, del cual
la promocién de la justicia es una exigencia absoluta». El sentido es:
junto a la defensa y propagacién de la fe —finalidad de la Compafifa—
la Férmula precisa un conjunto de ministerios destinados a alcanzar
dicho objetivo y, finalmente, «subrayando el puesto central que tienen
las obras de misericordia en la vida cristiana, abre el horizonte de los
ministerios sociales que han de realizar los de la Compaiifa en favor
de los menesterosos». Es esta sobria confirmacién de la férmula de la
CG 32 la que viene interpretada como una «gracia especial», un poder
que dimana de la «llamada del Cristo Resucitado a trabajar con El por
el Reino» *.

Con esta formulacién «de una vida radical de fe que se expresa en
la promocién de la justicia», <hemos recuperado para nuestra misién
actual, la centralidad del trabajo en solidaridad con los pobres de
acuerdo con nuestro carisma ignaciano». La centralidad de los pobres
en la definicién de nuestra misién es argumentada con un «texto pro-

% Formula Instituti, n.° 3: <Y también manifiéstese preparado para reconciliar a
los desavenidos, socorrer misericordiosamente y servir a los que se encuentran en las
carceles o en los hospitales, y a ejercitar todas las demds obras de caridad, segtin que
parecera conveniente para la gloria de Dios y el bien comiin». Como ya he indicado,
esta cita se encontraba ya en la 17 version,

5 Servidores, n.® 7. Indiqué ya que esta nueva referencia a Cristo, es una actuali-
zacion de la anteriormente citada férmula de las Constituciones [812]; también en
este tiempo,la renovacién buscada de la misién viene de la mano omnipotente de
Cristo.
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fético» de Polanco, escrito bajo la gufa de Ignacio. El texto aparecia ya

en la primera versién de Servidores 2, pero cobra un sentido més radi-

cal en el contexto cristolégico e ignaciano reconstruido en la versién
definitiva:

«Son tan grandes los pobres en la presencia divina, que principal-

mente para ellos fue enviado Cristo a la Tierra: “por la opresién del mi-

sero y del pobre ahora —dice el Sefior— habré de levantarme (Ps

11,6)"... Los pobres serdn sus asesores. Tan excelso es su estado. La
amistad con los pobres nos hace amigos del Rey Eterno» *.

Esta preferencia redentora de Cristo adquiere una urgencia decisiva
en la actual situacién del mundo:

«Ser “amigos del Sefior” significa, pues, ser “amigos de los pobres”;
no podemos volvernos de lado cuando nuestros amigos estan en nece-
sidad. Somos una comunidad en solidaridad con los pobres precisa-
mente por el amor preferencial que Cristo les tiene» >,

EL LENGUAJE CRISTOLOGICO EN NUESTRA MISION
Y LA JUSTICIA

Confiada la fundamentacién a Servidores, el segundo de los decretos
sobre la misién, Justicia, tiene una intencién eminentemente préctica,
con una menor frecuencia y densidad del lenguaje cristolégico. Reten-
go dos referencias a la puesta en practica de actitudes ya descritas. Am-
bas revelan la centralidad de la referencia cristolégica. La primera in-
siste en que

«la promocién de la justicia requiere ante todo nuestra propia y con-
tinua conversién para encontrar a Cristo Jests en la quiebra de nues-
tro mundo y vivir en solidaridad con los pobres y marginados, de
modo que podamos asumir su causa bajo la bandera de la Cruz.
Nuestra sensibilidad para con esta misién estara tanto mas motiva-
da cuanto més frecuente y directo sea nuestro contacto con esos
“amigos del Sefior”, de cuya fe podemos siempre aprender. Cierta in-

* Y aparecia ya, aunque breve y marginalmente, en la CG 33, n.° 31 y nota 39.

* Ibid. n." 8, la cita de Polanco en carta A los pobres y Henmanos de Padua (7-8-
1547) (BAC 817-821).

* Ibid. n.° 9.
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sercién en el mundo de los pobres debe formar parte de la vida de to-
do jesuita» %,

La segunda confiesa que la perseverancia en tan ardua tarea sélo se
producira si Cristo la asiste y la gufa:

«en fin de cuentas basamos nuestra esperanza en Jesucristo Crucifica-
do y Resucitado para que nos proteja, guie y lleve adelante en nuestro
servicio de la fe y promocién de la justicia. Y asi, podemos seguir bus-
cando insistentemente la justicia» *.

EN NUESTRA MISION Y LA CULTURA

Este decreto es una pieza decisiva en el conjunto de los cuatro de-
cretos sobre la misién¥. Es él el que establece como punto central de re-
ferencia el germinal parrafo de GS al que hemos aludido ya®. Pero in-
troduciéndolo con una decisiva afirmacién que va mas all4 de lo que
explicitamente afirma el Concilio. Véase:

«Como discipulos del Sefior Resucitado, creemos que su Misterio
Pascual ilumina toda la historia humana, alcanzando a todos, a toda
religién y a toda cultura, incluso a los que no creen en El y aun a los
que no encuentran posible, en conciencia, creer en él. El Misterio Pas-
cual, declara Gaudium et Spes, “es valido no s6lo para los que creen en
Cristo, sino para todos los hombres de buena voluntad, en cuyo cora-
z6n obra la gracia de un modo invisible. Puesto que Cristo murié por
todos y la vocacién del hombre es una misma, es decir, la divina, de-
bemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad de que,
en la forma de sélo Dios conocida, se asocien a su Misterio Pascual”
(GS, n.° 22).»

® Justicia, n.° 17.

% Justicia, n.° 24, que cita Constituciones [134.812].

57 El primer borrador de Sirvientes inclufa el contenido de este decreto en los n.*
17 al 31. El debate del dia 9 de marzo determiné que se constituyera como decreto
aparte, aunque presentado y justificado por Sirvientes. Ninguna Congregacién ante-
rior se habia ocupado monograficamente de cultura-culturas-inculturacién.

% Cultura, n.° 15 y nota 13, citando Gaudium et Spes, n.° 22. Cf. pp. 6-7 y nota 14
de este estudio.
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No conocemos el cdmo de esta asociacién, pero si el hecho mismo
que la Iglesia, «movida por Dios» cree y espera. Basandose en esta fe y
esta esperanza, Cultura confiesa:

«Cristo Resucitado estd actuando constantemente en todas las di-
mensiones de la historia humana, en su diversidad de culturas y de ex-
periencias espirituales. Como es una la bondad que subyace a la obra
creadora de Dios, asi también, en la obra redentora de Cristo, una mis-
ma hebra de gracia atraviesa la creacién recomponiendo su ruptura» .

Esa ruptura ha sido y sigue siendo muy real, por lo que el trabajo de
Cristo en la historia es incansablemente redentivo. Los jesuitas no lo ol-
vidan. Como escriben en Servidores:

«en nuestra valoracién positiva de religiones y culturas, reconocemos
que todas (incluido el “Occidente cristiano” a través de su historia),
han hallado formas de cerrarse a la verdadera libertad ofrecida por
Dios» ¢,

En consecuencia,

«la llamada de Cristo va siempre en contra de los valores que rechazan
la trascendencia espiritual y fomentan un tipo de vida centrada en s{
mismo» * En su esfuerzo para no plantear manigueamente el problema
de la cultura secular contemporanea, los redactores de Nuestra misién
¥ la cultura estan muy lejos de desconocer «que ha habido dislocacio-
nes y desigualdades masivas», «que los experimentos totalitarios de es-
te siglo han sido brutales y casi demonfacos en su intensidad», y que
«es igualmente evidente que a veces se parecen a la Babel y Babilonia
de la Biblia» *.

Pero estiman méds fuerte y poderosa la gracia y la universalidad de la
redencién que Dios opera en Cristo. La esperanzadora afirmacién de
Gaudium et Spes, 22, ¢no resulta el reflejo contemporaneo de la espe-
ranzada afirmacién de Pablo en 2 Cor 18-19: «estaba Dios en Cristo re-
conciliando al mundo consigo». El trabajo redentor de Dios se empren-
dié y perdura para tener éxito. «Nuestro papel es colaborar con esta
actividad de Dios» . Esta es la conviccién de los n.* 14-18 de Cultura,

3 Cultura, n.° 16.
® Servidores, n.° 17.

61
62
63

Cultura, n.° 24.
Cultura, n.° 26.
Cultura,n.° 17.
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en los que la visién y el talante de la Contemplacion para alcanzar
amor®, se aplica ahora al trabajo de Dios en las culturas:

«gracias a la fuerza liberadora del Evangelio, las culturas se liberan de
sus elementos negativos y entran en la libertad del Reino de Dios. El
Evangelio plantea un desafio profético a toda cultura para que se des-
prenda de todo lo que impide la justicia del Reino» .

Esa fe y esperanza profundas en la universalidad, actualidad y efica-
cia de la redencién de Cristo, son la raiz de que la Compaiifa de Jesis
conciba también su misién como activa bisqueda y contemplacién de
cémo él «se hace presente en la diversidad de las experiencias cultura-
les humanas, con el fin de presentar el Evangelio como la presencia ex-
plicitamente liberadora de Cristo» %. Persuadidos de que este irrevoca-
ble compromiso redentor se realiza aun en el interior de la cultura
critica y secular posmoderna, los jesuitas declaran:

«nuestra vocacién es trabajar generosamente con el Cristo Resucita-
do en esta pobre ciudad humana donde hay pobreza material y espi-
ritual, dominio y control, manipulacién de mente y corazén, y servir
en ella al Sefior hasta que vuelva para llevar a perfeccién el mundo
donde murié» ¢.

EN NUESTRA MISION Y EL DIALOGO INTERRELIGIOSO

Los presupuestos anteriores valen muy especialmente del trabajo del
Espiritu de Cristo en y con las tradiciones religiosas, tema muy subra-
yado en el magisterio de Juan Pablo II y fundamento del desarrollo en
este cuarto de los decretos sobre la misién.

Hoy, los jesuitas comparten con los demés hombres «una mayor
conciencia de la pluralidad de experiencias espirituales de las distintas
religiones» ®. No se trata de una constatacién exterior. En la medida en
que han tratado de ser fieles al servicio de la fe y la promocién de la jus-
ticia, los Gltimos veinte afios han llevado a muchos compafieros a «es-

®

EE [230-237], especialmente [236].
¢ Cultura, n.° 3.

% Cultura, 8.

¢ Cultura, n.° 26.

s Didlogo, n.° 6.
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trechar sus contactos con creyentes de otras religiones», en el didlogo
y la colaboracién. A este nivel, la experiencia de la pluralidad no les ha
llevado al desconcierto, al relativismo, a la falta de compromiso y al es-
cepticismo. Han aprendido, en cambio, a «respetar la pluralidad de re-
ligiones como respuesta humana a la obra salvifica de Dios en pueblos
y culturas» %,

Estiman que el didlogo les ha ayudado a reconocer que «la Palabra de
Dios se ha comunicado a esas religiones y que el Espiritu de Dios est4 pre-
sente en ellas con su presencia salvifica» ™; la necesidad de hacer frente
conjuntamente a los problemas de la injusticia les ha hecho valorar «que
estas religiones cuentan con un potencial liberador capaz de crear, me-
diante la colaboracién interreligiosa, un mundo mas humano» ",

El didlogo y la colaboracién a escala mundial con las otras religio-
nes, ni tiene por qué relativizar la necesidad siempre actual de la pro-
clamacién del Evangelio, ni hacer ciegos para los déficits en las otras
tradiciones religiosas. Es la centralidad revelatoria de Cristo la que les
garantiza la universalidad de la oferta salvitica de su Espiritu. Y es la co-
munioén eclesial la que les estimula a compartir dialogalmente con los
hermanos de las otras religiones lo que se les ha dado a ver y oir:

«En la comunién eclesial experimentamos en Jesucristo la revela-
cién, singularmente concreta, de la Palabra divina y la efusién del Es-
piritu divino con su significado universal. Con conviccién y carifio
compartimos esta experiencia con nuestros hermanos y hermanas de

otras religiones, porque “todos somos peregrinos en camino hacia el
encuentro de Dios en el corazén humano”» 7.

Estiman, pues, que esta nueva época en la historia de la salvacién,
marcada por la creciente interdependencia comunicativa y cooperativa
entre las religiones no relativiza nuestra referencia creyente a Cristo.
Les llama, en cambio, a un conocimiento acrecido de su funcién en la
historia de la autorrevelacién de Dios:

«Sin relativizar en modo alguno nuestra fe en Cristo Jesus ni pres-
cindir de una evaluacién critica de las experiencias religiosas, se nos

¢ Ibid., n.° 5.

™ Ibid., n.° 6, que cita Federation of Asian Bishops'Conferences (FABC), Declara-
cién de noviembre de 1986, en Rosates, G. B., y Argvaro, C. G., For All the Peoples of
Asia, New York 1992, p. 167.

" Ibid., n.° 8, que remite a Juan PaBLo II, A representantes de religiones no-cristia-
nas (Madras 5-2-1986), AAS 78 (1986) 768 (Ecclesia, 22-2-1986, pp. 32-33).

7 Ibid. n.° 6. La cita explicita es de PaBLo VI, Mensaje al Congreso Eucaristico de
Bombay (2-12-1969).
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invita a comprender mas profundamente la verdad y el significado del
misterio de Cristo en relacién con la historia universal de la autorreve-
lacién de Dios» ™.

CONCLUSION

He tratado de reconstruir el lenguaje cristolégico prevalente en los
decretos Sobre la misién de la CG 34 de la Compaiifa de Jests, en cuan-
to ese lenguaje «desvela una espiritualidad cristolégica que se supone
viva y atn célida» (cf. primer parrafo de este estudio). He hecho notar
las funciones que se atribuyen a ese lenguaje: reanimar y reorientar el
imperativo de misién en la Compaiifa, consolidando su identidad ™; y
fundamentar, confirmar y profundizar la reinterpretacién de esa misién
como servicio a la fe y promocién de la justicia, iniciada porla CG 33 y
ratificada por la CG 33. Esas funciones excluyen, sin duda, un uso pre-
valentemenle relérico de ese lenguaje. Los delegados jesuitas se crefan
ellos mismos lo que ese lenguaje dice y estimaban que ese era el len-
guaje valido para actualizar la misién de sus compaifieros como un cuer-
po y asf confirmarles en el umbral del siglo xxt en su identidad de miem-
bros de la Compariia de Jesiis. A propésito de ese lenguaje cristolégico
en su versién ignaciana, comentaba un Provincial: “no cabe duda que el
lenguaje de los Ejercicios Espirituales lo seguimos teniendo en comtin
y funciona” . La coherencia™, congruencia y flexibilidad con que el len-
guaje es usado atestiguan lo mismo. Si lo miramos desde el uso del len-
guaje cristolégico en la Congregacién General 34, me inclino a creer: en
el umbral del siglo xx1, de una manera modesta, los jesuitas heredan
bien la mistica referencia a Cristo, Crucificado y Resucitado, que llevé

» Ibid., n.* 7.

* «Del decremento de espiritu misionero no puede esperarse sino la muerte de
la Compania», habfa aseverado con toda nitidez H. P. KoLvENBACH, «Misién/Cuerpo
de la Compaiifa. Alocucién del 6-1-1995, CoNGREGACION GENERAL 34, Apéndice III,
p- 480».

” Desde un punto de vista ignaciano algunos han notado en esa coherencia un
agujero significativo: la cristologia de la misién de Ignacio se produce en un contex-
to mariano que se echa a faltar en los decretos de la misién; cf. Autobiografia n.® 96,
donde Ignacio enmarca asf la visién de La Storta: «<Habia determinado, después que
fuese sacerdote, estar un afio sin decir misa, preparandose y rogando a la Virgen que
le quisiese poner con su Hijo. Y estando un dia, algunas millas antes de llegar a Ro-
ma, en una iglesia, y haciendo oracién, sintié tal mutacién en su alma y vio tan cla-
ramente que Dios Padre le ponia con Cristo, su Hijo, que no tendria 4nimo para du-
dar de esto, sino que Dios Padre le ponia con su Hijo».
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al fundador y a los primeros compafieros, cinco siglos antes, a denomi-
narse Compafifa de Jestis y mantener el empefio a pesar de las aparien-
cias de presuncién.

Una pregunta decisiva, no obstante, permanece en pie. Y la enuncio
con temor y temblor: ¢No puede tratarse de una retérica profundamen-
te interiorizada, entrafiable, que segrega de inmediato la emocién de
una pertenencia y una cohesién que resultan muy estimadas; pero al
miismo tiempo, incapaz tal vez de modelar significativamente la vida co-
tidiana de miembros individuales y comunidades, de discernir y corre-
gir las conductas cotidianas tan homologadas por la cultura prevalente,
de suscitar creatividad y espiritu de profecia? La pregunta atarie, desde
luego, a los delegados; pero mas alla de ellos al conjunto de los jesuitas,
esparcidos en todo el mundo, entretejidos en situaciones sociales y cul-
turales tan distintas.

Con un crudo realismo que tiene mucho de profetismo el General P.
H. Kolvenbach alertaba a sus compaiieros en la homilia que cerraba la
Congregacién: «¢Por qué hacerse ilusiones? De la conversién o la falta
de conversion dependera el [uluro: una u olra marcaran el porvenir de
todo lo que esta Congregacién General ha elaborado, clarificado y deci-
dido» . Estas netas palabras expresan una intencién deliberada en
quien ya en la segunda de las alocuciones inaugurales sobre
Misién/Cuerpo de la Compaiiia advertia: «<no nos faltara en esta Congre-
gacién General suficiente capital de inteligencia y de habilidad verbal
para encasillar el “camino de Ignacio el Peregrino” en decretos y pala-
bras, en leyes y mensajes. Pero de lo que se trata es de ponerse en ca-
mino..., de hacer opciones y rehusar desviaciones: de “ponerse mas en
las obras que en las palabras” (EE [230]), de lanzarse personalmente a
acciones concretas». Y también: «el anuncio de la Buena Nueva no pa-
sa por palabras repetidas y redichas sino por el testimonio de vida, por
testigos de carne y hueso que viven proféticamente el Evangelio de Cris-
to, que encarnan el camino hacia Dios» 7.

Para hacerse realidad cotidiana de la vida de la Compaiiia, el len-
guaje cristolégico habra de superar los contemporaneos obstaculos que
los propios decretos Sobre la misién reconocen.

La «gradual secularizacién de la salvacién» constatada por Juan Pa-
blo II afecta eminentemente a la experiencia de Cristo en esta cultura

* «Homilia final del P. General», en Congregacién General de la Compariia de Je-

sts, Apéndice V, cit., p. 495.
7 «Misién y cuerpo de la Compaiiia», CONGREGACION GENERAL 34, pp. 474-476.
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que, frecuentemente, no sélo llamamos «postmoderna» sino también
«postcristiana» ™. Esa «afeccién cultural» nos afecta a nosotros mismos.
Como bien advierte Cultura:

«...]a frontera entre el Evangelio y el mundo moderno o posmoderno
pasa por el corazén de cada uno de nosotros. Todo jesuita encuentra
primero en sf mismo el impulso a la increencia; sélo cuando nos en-
frentamos con esa dimensién en nosotros mismos podemos hablar a
otros de la realidad de Dios».

Ese «impulso a la increencia» afecta, nos guste o no, a la referencia
cristolégica. Incluso si evita explicitarla, todo jesuita estd contestando
con la practica de su vida, con la calidad de su vida al grabarse en la co-
tidianidad, la pregunta decisiva: «Y vosotros, ¢quién decfs que soy yo?»
(Mt 16,15; Mc 8,29; Lc 9,20). La posibilidad de una respuesta personal
y corporativa de los jesuitas de todas las latitudes geograficas, sociales
y culturales, que vaya hoy en el sentido de la que dieron Pedro y los
apéstoles, estd sometida a complejas condiciones.

A dos de ellas, dificiles de sintetizar, se refiere expresamente la CG
34. La respuesta, de producirse de manera significativa, habra de pro-
ducirse y aceptarse a sf misma como contracultural. Pues, «a menos que
la vida cristiana se diferencie claramente de los valores de la cultura de
la modernidad, no tendra nada especial que ofrecer» ”, no digamos na-
da si pretende ofrecer a Cristo como alternativa actual de conversién, de
sentido y esperanza. Pero no valdra tampoco refugiarse en una cémoda
contraculturalidad cualquiera, que arrinconara a la respuesta y a la ofer-
ta en la incomunicacién. Al revés, no habra capacidad de comunicar a
otros la razén de esa respuesta,

«si el lenguaje religioso que usamos les es totalmente extrafio: la teolo-
gila que usamos en nuestro apostolado no puedé ignorar el panorama
de las cuestiones criticas modernas en cuyo ambito vivimoss *.

Esa dificil sintesis de contraculturalidad y contemporaneidad resul-
ta un buen indicador de la compleja conversién a hacer si los jesuitas de-
sean hacer real la misidn, inseparable de esa Cristologia que, como su
principio y fundamento, han proyectado en sus decretos. Vale clara-
mente de esa multiple tarea , lo que del conjunto de la CG 34 decfa tam-

® Cultura, n.” 4.
® Cultura, n.° 24.
® Cultura, n.° 20.



CRISTOLOGIA Y MISION. EN LOS DECRETOS DE LA CONGREGACION 29

bién el General en la homilia citada: «bajo tanta profusién de palabras
y tanta multitud de textos, lo que late en el fondo del celemin es el as-
cua llameante de un gran anhelo de conversién». Y es muy de agrade-
cer «la oportunidad de este nuevo arranque para vivir las palabras y ges-
tos, las opciones y deseos de Cristo, que nuestro trabajo de tres meses
ha intentado captar para llevarlas a cumplimiento» ®.

Es la hora de ese cumplimiento. Hora de la gracia decisiva, que ha
de ser implorada. Y que es, inseparablemente la hora de la libertad y de
la abnegacién.

* «Homilia final del Padre General», en Congregacién General, Apéndice V.,

p- 495.
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