RECENSIONES

CIENCIAS BIBLICAS

Garcia PEREz, J., San Lucas: evangelio y tradicién. Studia semitica
Novi Testamenti, Madrid, Ciudad Nueva, 1995, 367 pp., ISBN 84-
86987-91-1.

El libro pretende realizar un andlisis en profundidad de seis pasajes del evange-
lio lucano y un término olkoupérn, que hace relacién al censo de Cirino, y que hasta
la fecha supone una dificultad exegética de méxima magnitud. Dos de los pasajes
analizamos pertenecen al evangelio de la infancia (Lc 1,39; 2,1-2); dos a la tradicién
comun (8,26-39; 21,36) y dos a las tradiciones o redaccién propia de Le (22,28-30;
23,39-42). Todos estos versiculos ofrecen alguna dificultad de tipo lingiiistico o his-
térico todavia no resueltos. El estudio se lleva a cabo con la maxima profundidad y
el autor hace gala de proceder en todo desde un método estrictamente cientifico es-
tudiando el contexto de la frase, las diversas interpretaciones que hasta la fecha se
han ofrecido y que no han dado razén de todos los interrogantes que presenta. En
todos los casos nuestro autor descubre un sentido nuevo, acorde con el evangelio lu-
cano a partir del posible trasfondo arameo de los pasajes estudiados. La conclusién
ala que él llega es que el evangelio de Lucas en estas pericopas depende de una tra-
duccién griega defectuosa o no correcta de un original arameo. Teniendo en cuenta
este original se halla la coherencia de las afirmaciones lucanas. Ademds, esto supo-
ne que en los casos de la tradicién comiin Le no depende de Marcos y sus afirma-
ciones al separarse de este autor no se deben a su propia teologfa, sino que en estos
casos en concreto supondria una tradicion anterior a Mc, Como decimos, el andlisis
estd hecho con gran rigor cientifico. Merece la pena que nuestros lectores puedan se-
guir el proceso de la investigacién al menos en lineas generales, pues si nos detuvié-
ramos en los numerosos detalles que la acompanan tendriamos que componer un li-
bro de las mismas proporciones que €l que nos ocupa. Trataremos de describir
siguiendo su propio ritmo el proceso del libro.

Le 1,39: els wohw 'lovda. El autor observa que traducir esta expresién como ha-
cen la mayoria de los biblistas: «a una ciudad de Judi», se opone al estilo lucano que
siempre determina en genitivo el lugar al que pertenece la ciudad. Supone el autor
que el término arameo que subyace a la palabra mé\s seria mn, que tiene el signifi-
cado de ciudad y de region. El autor ofrece muchos ejemplos en los que se puede de-
mostrar su afirmacién. Si se lee regién, el término Juda puede estar en nominativo.
Teniendo en cuenta el sustrato arameo, la traduccién correcta seria que Maria mar-
ché a la region de Juda.

Lc 8,36-39 narran ¢l suceso del endemoniado de Gerasa. Una seccién que ofrece
un buen campo para la investigacién dadas las variantes que presenta el texto luca-

72 (1996) ESTUDIOS ECLESIASTICOS 299-330



300 ESTUDIOS ECLESIASTICOS 72 (1996).—RECENSIONES

no respecto del de Marcos. Mientras los demonios le suplican a Jests que no les eche
fuera de la regién, Lucas dice que no les envie al abismo. ¢De dénde puede provenir
esta palabra abismo? Se han dado muchas interpretaciones de este vocablo, que se
atribuye a la redaccién de Lc mas que a su fuente. Pues bien, nuestro autor ha que-
rido encontrar en el trasfondo arameo la respuesta. Las palabras arameas que signi-
ficaban abismo y regién son muy parecidas, casi idénticas y desde el punto de vista
dela pronunciacién pudieran ser imperceptibles xmnn = regién xmnn = abismo. No se-
ria fruto de la teologia lucana, sino de una traduccién que le sirvié a Lc para la re-
daccién de su evangelio. Cuando el endemoniado quiere seguir a Jesus, éste segiin
Marcos le invita a que vaya a los suyos y les diga lo que el Sefior ha hecho con él. Lu-
cas en lugar de «Sefior», escribe «Dios». Dada la preferencia de Lc por el término Se-
fior, nuestro autor cree poder hallar aqui una tradicién mas antigua; que estaria al
fondo del escrito lucano. Finalmente, Marcos dira que el endemoniado se marché a
llevar su mensaje por toda la Decapolis, mientras que Lc afirmaré que lo hizo por to-
da la ciudad. Quiza aqui estamos en ¢l mismo caso que ya analizdbamos al princi-
pio: el sustrato arameo significaba regién o ciudad. La lectura «por toda la ciudad»
es torpe, impropia de Lc. Ello significa que se trata de una mala traduccién del tér-
mino arameo.

Lc 21,36. De este versiculo queremos resaltar la frase siguiente: kal oTabfjou
&umpoofev Tob ulod Tou dvpdmou: «Y podais estar en pie delante del Hijo del Hom-
bre.» Esta traduccién u otras similares quieren poner de relieve que los discipulos
tendran que sulfrir el juicio y Jesus les invita a estar preparados para resistir. A tra-
vés del posible sustrato semitico del verbo se llega a la conclusién, después de un
analisis pormenorizado del mismo sobre el uso que de él se hace tanto en el tras-
fondo arameo como en el Nuevo Testamento, junto también con el de la preposicién
¢umpoafev, que el pasaje puede muy bien ser traducido por «ser llevados con el Hijo
del Hombre». En este caso cambiaria todo el sentido. No se trataria de juicio sino de
comunién en el destino de Jesus.

Lc 22,28-30: buels 8¢ éoTe ol Blapepevnkdtes pet’ €pol épol év Tols melpaopols
pou: 22.29 kdyd Sratifepar Lty kabds B1éBeTéd pol 6. matip pov Bacikelav, 22.301va
éofnTe kal mihmTe ém ThAs Tpamé{ns pou év T Paocllelg pov, kal kaBfcecBe éml
Bpbvwy Tas Scidexa PuNds kplvovTes Tob'I8parh. También aqui nos encontramos con
un pasaje dificil. Segiin la lectura corriente se trataria de que Jesus alaba a sus dis-
cipulos por haber permanecido con él en las pruebas; por ello, les entrega el reino,
que él a su vez ha recibido del Padre. Segtn la interpretacién mas generalizada se
trata de la transmisién de poderes a los discipulos sobre el nuevo Reino que se va a
inaugurar. Pero esta interpretacién violenta un tanto el texto, por ello algunos supo-
nen que fva €ofnTe kal wlvnte &Ml ThAs Tpamé{ns pou év Tf Pacllela pou, seria una
anadidura posterior al texto original.

Nuestro autor no esta conforme con esta interpretacién y desde la lectura que ve-
rifica de una serie de términos leidos desde el contexto del evangelio de Lucas asi co-
mo desde el trasfondo arameo habria que entender la pericopa en el sentido de que
no sc trata de permanecer, sino de venir con el Hijo del Hombre a la gran prueba (la
Pasién). El Reino se entiende no de este mundo sino del otro al que va Jestis. La par-
ticula tva, dada la ambigiiedad del término subyacente arameo, puede muy bien ser
traducida por «porque». Y en este sentido se afirmaria que Jests asegura a los disci-
pulos que han participado con él en su Pasién, la entrada en su gloria.

Lc 23,39-43. Sc trata de la pericopa del buen ladrén. Para muchos este pasaje se
debe a la inventiva de Lc. Y el texto viene leido por los autores en general como una
stplica del ajusticiado a Jesus para que se acuerde de él cuando venga a tomar po-
sesién de su reinado. La stplica, pues, relacionaria con la parusia, y la base de esta
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interpretacién se hallaria en el verbo €pyopal, que partiendo del sustrato semitico, no
solo significa ir, sino también venir. Si a esto se afade que no pocos cédices en lu-
gar de év leen els, podria traducirse cuando vayas a tu reino. Es decir, el buen ladrén
piensa que Jests es un justo a quien Dios va a premiar y le pide que se acuerde de él
cuando llegue ante su Dios. De esta forma el texto evitarfa todo el problema de Ia pa-
rusia y de la creencia del malhechor en la vuelta de Jesis, que supondria no pocos
problemas teolégicos. El lexto se aproximarfa mis al hecho histérico que a la posi-
ble teologia de Lucas.

Finalmente, nuestro autor estudia el término o olkouuévn. Esta palabra, de las
quince veces que aparcce en el Nuevo Testamento, ocho pertenecen a Le. El térmi-
no en el griego clasico significaba ¢l imperio romano, pero en dos lugares de Lc no
parece que éste pucda ser el signilicado (Lc 2,1; Hch 11,18). Si se examina detenida-
mente el tema en el griego de los LXX, éstos lo emplean para hablar de la tierra, que
es la regién del escritor. Asi muchas veees, en conereto, designa la tierra santa, En
los ambientes judios, significaba la ticrra santa incluso cuando le precedia, como
aqui en el caso de Lucas, la palabra toda, micav iy olkoupévmy. Desde esta perspec-
tiva y desde la posibilidad de leer en la lengua koiné wpditos por mpdtes como ya han
propuesto no pocos biblistas, sc resolveria el problema que plantea el censo del na-
cimiento Cirino: alim dmoypadt mpaTn éyéveto fyepovelovtos Ths Zuplas Kupmylov.

Creemos que la investigacién esta bien llevada y estas calas que ha verificado el
autor pueden prevenir cierta facilidad de atribuir a la redaccién las variantes de unos
evangelistas con respecto a otros. De todas formas son sélo algunos ejemplos y no
muy relevantes en todos los casos. Nadie duda que queda mucho por recorrer en el
conocimiento de la dindmica interna de los evangelios. Es cierto que no pocos casos
pudieran depender de una lecturi errénea de un texto arameo, pero la historia de la
redaccién es un hecho inncgable y cl simbolismo que trasvasa la historicidad biblica
es anterior a la redaccién de nuestros cvangelios actuales. Esto no obsta ni quiere po-
ner en duda la seriedad de las [uentes ni que éstas no hayan querido fijar algunos da-
tos histdricos. De todos modos creemos que estudios como el que presentamos ayu-
dan a clarificar el estado de los textos del NT, sobre todo los de los evangelios que
siguen siendo un enigma por lo que se relierc a su composicién y a la relacién que
existe entre ellos.—SEcunpino Castro. Facultad de Teologia. U. P. Comillas (Madrid).

H. J. Krauck (Hsrg.), Weltgericht und Weltvollendung. Zukunftsbilder
im Neuen Testament (QD 150), Freiburg, Herder, 1994, 272 pp.,
ISBN 3-451-02150-1.

El presente volumen de «quaestiones disputatac» recoge las ponencias, comunica-
ciones y parte del resultado de los grupos de trabajo de la reunién de los exégetas ca-
télicos de lengua alemana, que tuvo lugar en Salzburg del 29 de marzo al 2 de abril de
1993. De comiin acuerdo, los participantes decidieron dedicarle el libro a R. Schna-
ckenburg en su ochenta cumpleaiios. Los cditores han tenido la finura de hacerlo coin-
cidir con el niimero 150 de la coleccién, homenajeando a quien durante muchos afios
ha sido uno de sus editores.

Como en todo este tipo de libros, los trabajos presentados son de diferente for-
mato y objeto. El volumen comienza con una presentacién de conjunto por parte del
editor. Le siguen las tres ponencias principales. La primera de K. Miller versa sobre
el juicio en el judaismo primitivo (23-53). Los clementos mds destacados son la in-
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existencia de una monografifa que aborde a fondo toda esta problematica. No consi-
dera suficientes los trabajos de Volz (1934) y Reiser (1990). En el juicio se manifes-
taria la implicacién mutua existente entre el sefiorio de Dios y la Ley. La considera-
cién realmente universalista de la historia seria una aportacién cristiana, desde la
reflexién sobre la relevancia de la resurreccién de Jesus. La segunda corre a cargo de
J. Schlosser acerca de la visién que habria tenido Jests de la consumacién de la sal-
vacién (54-84). Después de un analisis de los textos en cuestién llega a la conclusién
de que Jesus hablé ciertamente de la consumacién de la salvacién y que él mismo se
la habria imaginado maés bien en términos celestiales. Junto a ello, seria muy teo-
céntrica. La tercera ponencia aborda, de la mano de W. Beilner, la concepcién pau-
lina del juicio y la consumacién final (85-105). Su tesis principal es que la mayor par-
te de las afirmaciones paulinas sobre el juicio final estan al servicio de la experiencia
actual de la salvacién. La concepcién paulina de la salvacién arranca de su realidad
actual en Cristo pero no es estatica. De ahf su apertura hacia la consumacién con la
incorporacion del cosmos.

A continuacién, vienen una serie de comunicaciones que me limito a resefiar:
J. Rololf, colega evangélico invitado, trata el tema del juicio y la consumacién en el
apocalipsis; C.-P. Marz estudia la comprensién de la predicacién del juicio en la
fuente Q; J. Hainz presenta el informe de un grupo de trabajo sobre la escatologia
del evangelio de Juan; M. Reiser diserta sobre la escatologia de la 1 Pe, con observa-
clones valiosas desde el punto de vista sistemético, como la inexistencia de escatolo-
gia negativa en esle escrito del NT (170, 176). Seguidamente, se nos ofrecen dos es-
tudios con metodologia singular. D. Dormeyer muesira las posibilidades de
interpretacién de textos apocalipticos desde el anélisis metaférico y la combinacién
de analisis estructural y la interaccién del lector. I. R. Kitzberger presenta una lec-
tura feminista de Ap 21-22 desde la intertextualidad. F. Mufiner dialoga con W. Ben-
jamin desde las implicaciones que tiene la idea de parusfa para la concepcién de la
historia. Finalmente, K.-J. Kuschel recorre las huellas de la apocaliptica en la litera-
tura alemana contemporénea, especialmente la posterior a la Segunda Guerra Mun-
dial. Un indice de nombres y de citas de la Escritura clausura el volumen.

El lector que se asome a estas paginas podra hacerse una idea cabal de por dén-
de discurren las preocupaciones de esta activa comunidad cientifica, qué problemas
aborda, qué métodos ensaya y cudles son sus autores de referencia (muy predomi-
nantemente de Ambito germano).—GaBINO URfBARRI, S.J.

HISTORIA DE LA TEOLOGIA
E HISTORIA DE LA IGLESIA

MaTiN HENGEL: Studies in Early Christology T&& Clark Ltd, Scotland,
1995, ISBN 0-567-09705-6.

Martin Hengel, profesor emérito de Nuevo Testamento y Judaismo Antiguo en la
Universidad de Tiibingen, recoge en Studies in Early Christology, el contenido, am-
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pliado y retocado, de varias conferencias dictadas en diversas universidades desde
1976. El nucleo de la cristologia proclamado por las comunidades post-pascuales es
el reconocimiento de Jests como el «Mesias, Hijo de Dios y Sefior». El evangelio de
Dios o, mads frecuentemente, el «evangelio de Cristo» es la nocién basica de la auto-
revelacion de Dios en términos de «inseparable solidaridad» del Padre y del Hijo. Es
el fundamento de una teologia y de una antropologia que conducira a la confesién
de un Dios Trinitario y que alcanzara su climax en Pablo y Juan.

El apasionante problema que plantea Martin Hengel es que esta cristologia, nii-
cleo de nuestra teologia y de nuestra fe, hay que probarla con métodos de investiga-
cién histérico-criticos, superando el biblicismo fundamentalista y el criticismo radi-
cal que amenazan con violentar la realidad histérica.

La tesis del autor es que la formulacién de la cristologia tiene sus raices en la au-
toconciencia del propio Jesiis. Contra el punto de vista, desde Wrede, de un Jesus no
mesidnico, debe admitirse que Jestis se comporté con autoridad mesidnica, con la
pretensién apocaliptica de restablecer el Reino de Dios sobre Israel y sobre todas las
naciones. En términos de desarrollo histérico-religioso, la discrepancia entre la pro-
clamacién paulina y el criticismo radical sobre Jesus histérico abre un abismo in-
franqueable. No hay manera de trazar una linea histérico-critica que explique por
qué «el proclamador se convierte en proclamado». ¢Es posible discernir una dina-
mica interna en la actividad y mensaje del «proclamador» que origine una cristolo-
gla germinal que alcanza su climax y su crisis en el acontecimiento de la Pascua? $6-
lo con el anilisis histdrico-critico de los textos mesianicos de la autoconciencia de
Jesus se hace comprensible la cristologia post-pascual, afirma el autor.

Frente a los modernos racionalismos que reducen la cristologia a una concepcién
moralizante y a una religiosidad acomodaticia, un estudio con auténtico sentido cri-
tico-histdrico nos impulsa, pues, a una tarea de teologia biblica integral que realiza
la herencia completa judia y no destruye las lineas entre el Antiguo Testamento, el
Nuevo Testamento, la Tradicion y la posterior reflexién teoldgica, sino que las defi-
ne y las optimiza.—Jean pE Digu Mapanct SeEnGt. Instituto de Estudios sobre Migra-
ciones, UPCo.

Card. Y. ConGaRr, Eglise et Papauté. Regards historiques (Editions du
Cerf), Paris 1994, 317 pp., ISBN 2-204-05090-3.

Este libro es la dltima obra del recientemente fallecido Cardenal Y. Congar. Su
caricter de «tiltima» viene subrayado emotivamente en el Prélogo con estas palabras
del sabio dominico: «Cuando este libro aparezca, y si yo atn estoy en este mundo,
habré alcanzado los noventa afios, pero he conservado una buena memoria y re-
cuerdo incluso cosas de antes de 1914.» Este volumen es una recopilacién de traba-
jos publicados en los afios setenta y ochenta. Se trata de doce estudios que, reunidos
bajo el titulo Iglesia y papado, dan buena cuenta del quehacer habitual de su autor
como teélogo y como historiador: una aproximacién histérica (regards historiques) a
diversas cuestiones de la eclesiologia catolica.

El primer estudio (pp. 11-30) esta dedicado a la figura del Papa como Patriarca
de Occidente; tras revisar la funcién papal y el poder patriarcal unilicados histérica-
mente en la persona del Obispo de Roma, rescata el valor ecuménico de la estructu-
ra patriarcal de la Iglesia antigua para la Iglesia del presente. El segundo estudio
(pp. 31-64) reflexiona sobre las ideas de catolicidad y romanidad como dos dimen-
siones que no pueden ser identificadas sin mas; en la época del ecumenismo, la rei-
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vindicacidn de la catolicidad por parte de las Iglesias no romanas, obliga a replan-
tear la romanidad de la Iglesia catdlica. El tercer trabajo (pp. 65-80) somete a exa-
men el concepto de ius divinum, un concepto dificil del derecho canénico y de la
eclesiologia. El cuarto estudio (pp. 81-92) se centra en las famosas «Decretales Pseu-
do-isidorianas» o «Falsas decretaless a las que se ha atribuido un gran influjo en la
formacién del derecho eclesiistico, y mis en particular, ¢n la gestacién del dogma
papal. Se trata basicamente de un comentario a la obra cldsica de H. Fuhrmann so-
bre este tema.

Los estudios recogidos en los capitulos 5 y 6 guardan una cierta continuidad en-
tre si: el primero (pp. 93-114) expone la piedad eclesial de los tedlogos de la Reforma
gregoriana, cuya visién mistica de la Iglesia est4 lundida con una visién institucional
marcada por las colecciones canénicas. El segundo (pp. 115-185) —el trabajo mds an-
liguo (1953) incluido en la obra— es una presentacion de la eclesiologfa de Bernardo
de Clavaral, sefalando su entronque en las lineas de fuerza de la Reforma gregoria-
na, Aspectos de la relacién Tglesia-Estado, con referencias histéricas a la lucha de las
investiduras, constituyen ¢l objeto del estudio dedicado a la época del Rey S. Luis de
Francia (pp. 187-209). La relacién entre los conceptos «Iglesia» y «pueblo (fiel) de
Dios» son examinados en el marco de la eclesiologia del Aquinate (pp. 211-227),

El estudio noveno (pp. 229-266) pretende una justilicacion e interpretacién del
fenémeno de la erecepcion» como realidad eclesiolégica. El capitulo décimo
(pp: 267-281) senala aquellos criterios que, a lo largo de la historia, han servido pa-
ra garantizar la identidad v la fidelidad de la Tglesia con sus origenes. Los dos alti-
mos trabajos abordan la problemitica del magisterio; en el capitulo 11 (pp. 283-298)
se traza la historia semdntica del término magisterinuny,; el capitulo final (pp. 299-315)
hace un recorrido por las formas histéricas del magisterio en su relacién con los
Daoctores o Tedlogos; esta indagacion abre a una consideracién conclusiva que ex-
presa la necesidad de reconocer la originalidad del carisma y del servicio del tedlo-
go y la especificidad de su trabajo al interior de la fe de la Iglesia.

Este es, sin duda, el carisma que el Cardenal Congar ha puesto en practica du-
rante mas de cincuenta afios. Esta recopilacién de doce articulos sabios tiene el ca-
ricter de homenaje a uno de los tedlogos sefieros de cste siglo.—S. MabrigaL. Facul-
tad de Teologia. U. P. Comillas (Madrid).

BeNavenT VipaL, E., Amigos de Dios, El acontecimiento de la justifica-
cion en el pensamiento de Sudrez. Facullad de Teologia San Vi-
cente Ferrer, Valencia 1995, 470 pp., ISBN 84-86067-61-8.

Enrique Benavent Vidal, prolesor de la Facultad de Teologia San Vicente Ferrer
y de la extensién del Instituto Pontificio Juan Pablo I para estudios sobre el matri-
monio y la familia, ha sacado a la luz, un analitico y pormenorizado trabajo sobre el
acontecimiento de la justificacién en el pensamicnto de Francisco Sudrez (1548-
1617). Del doctor eximius et pius, Benavent elabora todo un proceso de exhumacién
minuciosa partiendo de sus obras mads descollantes: De charitate, Disputatio de justi-
tia divina, De Deo wiio, De gratia, De Trinitate, De Religione Societatis Jesu, De vitiis et
peceatis. Benavent quiere rebatir el juicio infundado que ha hecho de Sudrez un pen-
sador cristiane obsoleto, abstruso, post-tridentino (en la acepcién puramente insul-
tante del término), adalid del useless thinking escolastico del xv1, y nos ofrece el ros-
tro de un tedlogo que se planteé problemas modernos desde el inevitable
barroquismo de su lenguaje escolastico.
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Uno de esos aspectos modernos y novedosos que aparecen en la teologia de Sui-
rez es, precisamente su método teolégico. Santo. Tomds habia hecho una teologia
cientifico-aristotélica (intentando poner de manifiesto la racionalidad en las mani-
festaciones divinas) y, al mismo tiempo, una teologia deductiva (los principios de fe
son premisa desde la que se deducen otras verdades de e). Sudrez, en cambio, afron-
ta su recorrido intelectual eristiano divectamente desde ¢l acontecimiento de la jus-
tificacién, Su procedimiento es mds inductivo. Y en él utiliza dos principios: el prin-
cipio de contingencia: la justificacién es un acontecimiento redentor contingente
desde el momento en que Dios podria haber realizado un plan de salvacion diferen-
te para el hombre y el principio de racionalidad: por ¢l que sabemos que Dios no
obra arbitrariamente, sino que ha seleccionado los medios 6ptimos para que el hom-
bre pueda alcanzar la plenitud de su vocacién.

Donde el prolesor Benavent ha querido incidir especialmente ha sido en la teo-
logfa de la dimensién relacional, irrenunciablemente amistosa, entre Dios y el hom-
bre que el insigne tedlogo granadino sistematizo v pulié en sus escritos. Si otros au-
tores han acometido tangencialmente esta empresa a lo largo de la historia del
pensamiento cristiano, Sudrez ha querido fijar su residencia intelectual en el tema
de la amistad entre Dios y el hombre. Por eso, la justilicacion del hombre es un acon-
tecimiento relacional, no es el efecto de una forma intrinseca sino una decisién del
mismo Dios.

Benavent es consciente, y asf lo expresa en su estudio, de que cl tema de la amis-
tad entre Dios y el hombre ha sido incorporado a muches tratados de teologia. Bas-
te recordar sus prolundas raices biblicas (san Pablo, san Juan); encontramos su des-
arrollo en el pensamiento de muchos Santos Padres. El mismo santo Tomas traté el
tema de la amistad en su libro De charitate (aunque también es cierto que no solia
describir la relacién de Dios para con ¢l hombre en términos de amistad). El movi-
miento aleman de los Amigos de Dios, la Devotio Moderna, tavorecieron su difusién.
Francisco De Vitoria, en el siglo xvy, lo introduce en su reflexion sobre la justilica-
cidén; tambicén Domingo de Soto y Francisco de Toledo. Pero sélo Sudrez supo llevar
a la caspide un aspecto tan entrafiable de la le cristiana,

Del «edificio suarcciano», analizado por Benavent destacamos:

e el omo gratus et aceeptus. Gratia gratum fuciens: este principio del pensa-
miento escoldstico queda recogido por santo Tomas en su teologia, pero Sudrez da
un paso de gigante al anadir que por la gracia santificante el hombre queda unido a
Dies como a un amigo. Segtin Aristételes, una de las condiciones para que tenga lu-
gar la amistad es la igualdad de aquellos que se aman. Esta idea la incorpora Suavez
a su tratade De Gratia, porque la gracia confiere al hombre una connattralidad con
Dios, le hace al hombre dignus amieitia Dei. El consortivan physicum entre Dios y el
hombre que la gracia realiza tiene como lin un consortiinn amicabile, una partici-
pacion en ¢l modo que Dios tiene de conocerse y amarse;

* ¢l Homo justus: el concilio de Trento habia alirmado que la concupiscencia no
s propiamente pecado en el hombre, pero no entré a analizar su especifica natura-
leza. La teologia postridentina ahondd, sin embargo, en esta cuestion. Domingo de
Soto delendia que la concupiscencia es una limitacion que ¢l hombre tiene en ¢l es-
tado de naturaleza pura, y que ademds es una pena producida por el pecado original
(un vitinn natirae, segtn habia dicho santo Tomds). Suirez es de la misma opinion
¥, en cualquier caso, es contrario al paradigma luterano de la consideracion de la
concupiscencia como propiamente pecado. Seglin sus mismas palabras, nuestra im-
perfeccion después del pecado no es obsticulo para aficmar la perfeccion de la jus-
ticia que recibimos en el momento de la justilicacion. Donde si maniliesta peculia-
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ridades en su planteamiento teolégico es en la diferencia que hace entre la gracia y
la caridad. La gracia tiene su lugar en el alma, la caridad en la veluntad. La gracia
santilicante no tiene una finalidad inmediatamente operativa, pero si que ejerce in-
flujo en los actos por los que el hombre tiende a Dios como a su fin,

Hasta aqui su linea ideolégica sigue a santo Tomds. Sin embargo, a la caridad,
Sudrez la denomina amistad. El vinculo de amor de Dios al hombre y del hombre a
Dios, esa caridad mutua es pura amistad (anari et amnare, amar y ser amado). Por la
eracia, Dios permanece en nosotros (regalindonos una proporcionalidad en nuestra
relacién con El) y por la caridad nosotros permanecemos en Dios. La gracia es, por
tanto, el fundamento que posibilita la respuesta de amistad por parte del hombre.

Queda patente en la teologia de Sudrez que la amistad no es una bella imagen,
algo secundario o accidental, sino aquello que propiamente ocurre entre Dios y el
hombre cuando éste queda justificado. Dios es verdadero sujeto y objeto de esta
amistad. El hombre amado por Dios, debido a la gracia, es digno de ser amado por
Dios y al mismo tiempo digno de amar a Dios.

e Ademis de los anteriores principios, destaca El perddn de los pecados: desde es-
ta perspectiva, Sudrez entenderd el pecado del hombre en la dindmica de la relacién
amigo-amigo, El pecado convierte al hombre en ingratus ¢t inimicus y le hace rom-
per ¢l lazo de amistad que mantenfa con Dios. Se nos describe, por los textos, el per-
fil de un Sugrez preocupado por mantener el carfcter personal de la accion de Dios
al proceder a perdonar los pecados; y

o [a inhabilitacion de la Trinidad en el justo: este tema, tan plenamente vinculado
al de la justificacion, lo trata en sus libros De Trinitate y De Gratia. También hablard
en términos de amistad. Por ello, no diferenciara la gracia creada (los dones de la
gracia santificante) y la increada (el mismo Espiritu Santo), ya que la unién entre los
amigos no es solo por conformidad de afectos sino por presencia e inseparable
unién. Bste cardcter especificamente personal de la nueva presencia de Dios en el
hombre se inspira en Juan 15,15: «Ya no os llamo siervos, a vosotros os llamo ami-
gos.» Pero queda claro que esta amistad proviene del hombre como participante de
la naturaleza divina, no del hombre como criatura (que por su propia condicién es-
t4 en relacion de subordinacién y absoluta desigualdad).

En nuestros dfas, la teologia de la gracia esta preocupada en abordar su cometi-
do en términos personalistas. En las pdginas del libro de Enrique Benavent el lector
se puede acercar al complejo universa de la justificacion del hombre por Dios desde
una perspectiva relacional, alumbrada hace cuatro siglos. Es posible que el eco de
las controversias postridentinas y las palabras de Francisco Sudrez puedan contri-
buir hoy al esclarecimiento de muchos aspectos de la accién de la gracia en el hom-
bre. Aquel tedlogo de léxico endiablado no pretendié mas que defender un tomismo
humanista que desbrozara el bizantinismo de la escoléstica pura, Y con su calidad
de tedlogo inquicto, adelantado a su tiempo, nos regalt una concepcién de la justifi-
cacion como obra personal de Dios, no como simple «efecto de la gracia». El profe-
sor Benavent nos ha mostrado la calidad y actualidad de un te6logo injustamente ol-
vidado.—Javicr ALoNsO Sanpoica. Madrid.
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I. Erracuria, JoN SoBrRINO, RopoLFo CARDENAL, Ignacio Ellacuria, el
hombre, el pensador, el cristianismo, Ediciones EGA, Bilbao 1994,
164 pp.

Hace poco mas de seis afios que Ignacio Ellacuria no esta fisicamente entre nos-
otros. Ediciones EGA se hace eco de un homenaje a su persona y su pensamiento or-
ganizado por la Asociacién que lleva su nombre y por el Ayuntamiento de Portuga-
lete, su localidad natal. El resultado es un libro breve, cuya amena lectura la facilitan
sus dos partes bien diferenciadas.

En la primera, como originalidad de esta obra, los dos jesuitas sobrevivientes a la
desaparicién de su comunidad religiosa aquel 16 de noviembre de 1989, nos presentan
sus reflexiones en torno a la figura humana, creyente e intelectual de Ellacuria. Como
era de esperar, la simpatia por su persona y la sintonia con su modo de comprender el
cristianismo enraizado, vivido y pensado en los margenes de la historia, se hacen pre-
sente. No es éste el primer y tnico libro que recoge diversas facetas del pensamiento
de Ignacio pero sf el inico —al menos que conozca o haya llegado a mis manos— que
con el inestimable testimonio de Jon Sobrino y Rodolfo Cardenal nos presente no una
biografia sino una semblanza de lo que, en palabras de Schillebeeckx, podemos llamar
su «itinerario vital». Las virtudes teologales de este hombre expuestas, digamoslo con
palabras de quien fue su maestro en filosolia (Zubiri), en su «decurso vital». La cari-
dad tomé cuerpo en su carifio y defensa apasionada de los miles de varones y mujeres
a quienes se les niega su condicién de seres humanos. No es posible pertenecer autén-
ticamente a la humanidad sin trabajar por superar la polaridad y conflicto entre quie-
nes sobreviven en condiciones inhumanas y quienes perduran —no viven sin mis— en
su deshumanizada y agresiva indiferencia ante el sulrimiento de pueblos y culturas en-
teras, era la conviccidén que configuré su ser hombre. Contiguracién que se aliment6
de la savia de la fe. Lo ve Sobrino como un hombre de fe. Al parecer no le fue fcil, ni
existencial ni te6ricamente el acto de fe. Su profundidad y honradez con lo real le im-
pidi6 un asentimiento ligero y superficial. Pero, al mismo tiempo, esa misma profun-
didad y honradez le posibilitaron acoger en fe la Gracia de Dios que le sali6 al en-
cuentro en los que, por ello llamé, «el pueblo cruciticado». En ellos, Cristo muerto y
resucitado, ultimd, potencié e impulsé su fe.

Hizo cuanto pudo para seguir el consejo petrino al «dar razén de su esperanza»
(1Pe 3,15). La segunda parte del libro, a través de siete articulos, nos presenta una mi-
nima pero acertada porcién del andamiaje mental de su esperar. Dichos articulos no
siguen un orden cronoldgico ni tampoco temiético, pues sélo pretenden mostrar al-
gunas areas relevantes de su preocupacion intelectual. Me permito situarlos en la que,
a mi modo de ver, es la arquitectura global de su pensamiento. Filoséfico, ante todo.
Podria discutirse el acierto o no de lo que Cardenal escribié poco después de su muer-
te: «Ellacuria era mas tedlogo que filésofo.» Pero lo innegable, amén de su talante,
formacion y discipulado filoséfico con Zubiri, es que su filosolia va a condicionar su
teologia. Los dos primeros articulos recogen el punto de partida de su filosofar: la pra-
xis histérica. Para él la realidad histérica es la forma plena de realidad. El momento
en que la realidad da mas de sf y que recoge todas las otras formas de lo real. Forma
no estatica sino intrinsecamente dindmica, por lo que es praxis histérica.

En dicha praxis nos encontramos con la dominacién como nota distintiva y pre-
dominante que obstaculiza el verdadear de la realidad misma, por lo que la filosofia
aboga por hacer de la praxis histérica de los hombres una praxis liberadora. En cuan-
to la praxis histérica de liberacién es el lugar pleno de realidad es el escenario y ho-
rizonte posible e inevitable para la revelacion/ocultamiento de Dios. Dios se hace
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presente en la praxis histérica de los hombres haciendo de ella una praxis salvifica.
No es casual que tanto al escrito «El pueblo crucificado» (de 1978) como a «Utopia
y profetismo desde América Latina» (1989) los subtitulara «ensayo desde una sote-
riologfa histérica». La comprensién de la salvacién como historia que se realiza en
el devenir de la humanidad y que sc plenificara en el participar de ella en la vida tri-
nitaria articula, a mi modo de ver, su pensamiento teolégico.

La praxis salvilica divina se expresa en su definitividad en la praxis cristoldgica.
La de Jesiis de Nazaret, muerto y resucitado, que en su cuerpo (el pueblo crucifica-
do) se sigue haciendo hoy presente como Cristo histérico. Del cual es sacramento
histérico de salvacién la praxis eclesial (se echa en falta algiin articulo en el que di-
rectamente se explicite su comprensién de la Iglesia. De modo indirecto esta en va-
rios de los aqui elegidos). Praxis eclesial que al ser continuadora de la praxis cristo-
légica es siempre anuncio utépico —buena noticia— y profecia —llamada a la
conversién—. Anuncio y profecia que emergen de una praxis espiritual realizada por
la Iglesia, que entre sus caracteristicas se destacan, en esta ocasién, el trabajo por la
paz y la reconciliacién (escrito ntim. 6) y la demanda de un modo nuevo —justo y
verdadero— de relacién entre los pueblos (escrito niim. 7). No esta presente, en esta
recopilacién de textos, el cardcter sacramental y moral de la praxis eclesial, pero si lo
estd en otros escritos. Entiendo que la UCA esta preparando una edicién, lo mas
completa posible, tanto de sus escritos teolégicos como filoséficos. Mientras tanto lo
presentado por Ediciones EGA es suliciente y, sobre todo, de agradecer.

Ignacio Ellacuria, filésofo, tedlogo y también politico. La politica ocupé espacio
en su mente y tiempo en la gestién rectoral de su querida universidad (escrito
nim. 3). Tanto la comprensién de la misién universitaria como de la ética politica re-
sultaron hondamente enriquecidas. Pero oferté ese enriquecimiento en un periodo
grave y extremo de la sociedad salvadorefia. Y lo hizo con tal coherencia que, Carmen
Castro, viuda de Zubiri, con ocasién del primer aniversario de su nueva presencia en-
tre nosotros, acudié a Lope de Vega («que de noche le mataron al caballero»...) para
poner en palabras su tltimo encuentro en Espafia de donde partié, consciente del pe-
ligro y esperanzado en Dios y lo mejor de los hombres, rumbo a la tierra que tanto
amo y que, ademas de guardar sus restos, conserva su memoria, sus ideas, su noble
empeiio. ¢Y por qué no se fue, él y sus amigos? Es la pregunta que no pocas veces ha
llegado a mis oidos. No hay respuesta. Tan sélo imagino en sus corazones, mentes y
labios aquello del evangelista Juan: «Sefior, ¢a quién vamos a ir? Sélo ti tienes pala-
bras de vida eterna» (Jn 6,67-69).—RoLANDO ALVARADO, S.J. Centroamérica.

TEOLOGIA PRACTICA

ManueL CaBapa Castro, La vigencia del amor. Afectividad, hominiza-
cion y religiosidad, Ed. San Pablo, Madrid 1944, 424 pp.

Amor y odio rigen el mundo, dos formas de canalizar la energia vital. La prime-
ra se traduce en opcién por el bien, la segunda se orienta hacia la opcién contraria.
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El presente libro opta por mostrar la vigencia, validez y superioridad de la opcién
agapeistica por encima de las acciones disoperadoras.

Lo primero que salta a la vista en este libro es su enfoque multidisciplinar: com-
puesto por una misma mano teolégica, especulativa, antropoldgica, integradora, lo-
gra hacer confluir todos los argumentos en favor de una misma conclusién, por otra
parte bellamente escrita, con elegante sobriedad narrativa. Desde luego se nota mu-
cho que es un libro de un fil6sofo completo, de un docente experimentado y hasta de
un hombre bondadoso y tierno. No me cabe ninguna duda de que la Editorial San
Pablo ha sabido elegir un autor cuyo libro se encuentra a la altura del objeto que es-
tudia. Estoy, por ende, persuadido de que el libro esta llamado a reeditarse sin tar-
dar mucho.

Por mi parte no conozco en castellano ningtn libro tan facil de leer, tan comple-
to y a la vez tan profundo y tan bien regado con los mejores caldos de la bibliografia
contemporinea, asi como tan didfanamente explicado. Y todo esto resalta todavia
mas cuando se contrapone con las frecuentes imagenes liricobailables y desmayadas
publicadas en algunos de los libros al uso, libros que s6lo convencen al autor y a sus
pocos beatos seguidores. De todos modos no necesitamos execrar los ajenos para des-
tacar el mérito de este libro, merecedor del laurel propio.

Estructurado en trece capitulos (lo que constituiria el Gnico defecto de la obra,
segin el supersticioso), sus epigrafes son lo siguientes:

1. «Necesidad y ausencia del amor». 2. «<La menesterosidad esencial del hombre».
3. «La intima vinculacién hijo-madre». 4. «La relacion personal». 5. «La ruptura del
amor». 6. «El amor adulto». 7. «Sexualidad y amor». 8. «Las ideologias y el amor».
9. «Amor y agresividad». 10. «Amor familiar y divinidad». 11. «La relacién entre sub-
jetividad, amor y religiosidad». 12. «Fundamentacién trascendental de la actividad
amorosa». 13. «El otro como provocacién absolutan.

Un epilogo cierra el libro, con un indice de autores y otro de materias. Por lo de-
mas, un prélogo iluminador sirve para comprender claramente cuél es la imposta-
cién epistemolégica del autor, el sacerdote jesuita y catedrético de la Universidad
Comillas, asi como Profesor Titular de la Universidad Complutense, el doctor Ma-
nuel Cabada Castro:

«K. Rahner habia sido ya previamente en Innsbruck nuestro maestro en teologia
y ahora, en Munich, lo era también, s6lo que esta vez como docente de filosofia, en la
catedra que llevaba el nombre de R. Guardini. Su amigo, A. Gérres, psicoanalista, lle-
garia también pronto a Munich para encargarse de la docencia de la psicologia.

Tuvimos la suerte todavia de poder asistir previamente al tltimo curso de do-
cencia, antes de su jubilacién, del gran psic6logo que fue Ph. Lersch, siempre intere-
sado en relacionar la psicologia con la filosofia.

En este contexto intelectual interdisciplinar y amplio fue casi ya obvio que nues-
tra tesis doctoral fuera a versar sobre un pensador como G. Siewerth, que se movia
de manera 4gil y competente en varios campos del saber, concretamente en la filoso-
fia, pero también en la pedagogia y hasta en la teologia.

Este anterior interés comtn y conjunto por lo filoséfico, lo teolégico y lo psico-
lé6gico no estd en modo alguno ausente en la eleccién y elaboracién de la tematica de
este estudio sobre el amor.»

Y no sélo el interés comun esta demostrado, sino también su articulacién intrin-
seca, su entramado eutecténico, su urdimbre relacional. La conclusién, en fin, que
hubiera podido servir igualmente de titulo del libro, es ésta: diligor ergo sum, soy
amado luego existo. No es la enfatizacién ergética, autoasertiva, del yo frente al tq,
todo ello incapsulado en la burbuja conceptual del pensar, como corresponde a la
Tustracién inercialmente seguida aun por la filosotia académica, lo que aqui se ofre-
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ce, sino muy por el contrario la otra cara del pensar comunicado, del nosotros rela-
cional dado al través de la realidad corporal, y elevado a definitivo desde la perspec-
tiva de quien nos quiso primero, el Amor. Y todo ello apoyado en un didlogo perma-
nente con las corrientes mas vivas de la actualidad y del pasado.—CarLos Diaz.
Universidad Complutense.

C. CHoLLo, Reconciliacién y penitencia. Comprender, vivir, celebrar,
San Pablo, Madrid 1995, 260 pp., ISBN 84-285-1678-2.

Podemos decir que en la actual situacién pastoral en lo que respecta al sacrame-
to de la penitencia, cualquier intento serio y honesto de analizar este sacramento, con
fundamento en la Escritura, en la tradicién y en la teologia del mismo, debe ser bien
recibido y la obra que presentamos consigue muy satisfactoriamente esos objetivos.
Se trata de la traduccidn castellana de la obra original italiana Riconciliazione e peni-
tenza, publicada hace escasamente dos afios. El autor ha elaborado un serio trabajo
que se mueve entre diversos géneros, de tal modo que sin ser un manual de peniten-
cia, consigue presentar los contenidos fundamentales de la teologia y de la historia de
la misma; sin ser un libro de difusién consigue, con un lenguaje claro y sin perder el
rigor, hacer que sea una obra al alcance de muchos y de lectura agradable (mérito que
habria que repartir con el traductor); y sin ser un ensayo teolégico permite adivinar
ciertas posiciones personales del autor ante las grandes cuestiones que el sacramento
de la penitencia abre hoy a los teélogos y a la comunidad cristiana en general.

Collo divide su obra en tres partes. En la primera analiza la reconciliacién y la
penitencia en la Escritura, partiendo de un analisis (en el que el autor sigue de cer-
ca el pensamiento de P. Ricoeur) de la misma experiencia humana de religién, de
culpa y de confesién-perdén de los pecados. En esta parte el autor aborda los luga-
res clasicos sobre la penitencia tanto del Antiguo Testamento (idea de pecado y de
conversion, terminologia veterotestamentaria, reaccién ante el pecado, etc.), como
del Nuevo Testamento (llamada de Jests a la conversién, los binomios «atar-des-
atar» y «perdonar-retener» y sus diversas interpretaciones, la posible dinamica peni-
tencial en el mundo paulino, etc.).

En la segunda parte, el autor aborda el complejo y apasionante mundo de la
historia de la penitencia, dividida en nueve periodos: penitencia antigua, peniten-
cia tarifada, penitencia privada, elaboracién teolégica escolastica, la reforma lute-
rana, la concepcién penitencial de Calvino, Trento, la época postridentina y el Va-
ticano II, para terminar con el nuevo ritual. El autor se muestra ponderado en sus
valoraciones e interpretaciones de los diversos periodos, poniendo de relieve los
grandes valores e intuiciones que subyacen bajo cada uno de ellos y al mismo tiem-
po sefialando las posibles carencias o exageraciones que en estos periodos o auto-
res se dieron. No se trata de una historia analizada de forma simplista, lo cual ha
constituido uno de los factores que quiza mas han influido en la crisis actual de va-
loracion de la penitencia en ciertos ambitos. La historia de la penitencia (como
cualquier historia humana) no se ha hecho a saltos, sino que se ha desarrollado de
forma progresiva, intfluenciada por factores de muy diversa indole. De todo este re-
corrido histérico yo destacaria el tratamiento que hace el autor del periodo com-
plejo de la Reforma (Lutero, Calvino y Trento), abordado con profundidad, talan-
te ecuménico (algo que ya no deberia faltar en ninguna obra de este tipo) y al
mismo tiempo con amplitud suficiente para conocer las lineas maestras del pen-
samiento de estos autores sobre la penitencia.
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Por ultimo, en la tercera parte del autor hace un intento de elaboracién teologi-
ca de este sacramento, guiado por el lema que sirve de subtitulo a la obra: compren-
der, vivir, celebrar, En esta tercera parte, y pese a que Collo sigue con cierta frecuen-
cia y de forma expresa el texto de la exhortacion postsinodal de Juan Pablo 11,
Reconciliatio et Paenitentia de 1984 (de la que esla obra toma el titulo), es donde se
nos muestra mas nitidamente la linea de pensamiento del autor. Desde el principio,
se intenta huir, por una parte, de una visién empobrecedora del perdén, que podria
ser denominada minimalista, en la que el perddn seria entendido a modo de una am-
nistia, que no transforma y no renueva realmente al pecador arrepentido (algo pare-
cido a la justificacion vicaria de Lutero). Por otra parte se debe huir también de una
visién maximalista, ilusoria y poco madura, en la que el perdén borraria y anularia
la misma accién pecaminosa y sus efectos. Para afrontar el perdon se debe partir de
una concepeion mis realista y mis madura, tanto del pecado y de sus efectos como
de la reconciliacion y de la penitencia.

A lo largo de la obra, Collo mantiene un equilibrio similar en otros temas que fa-
cilmente tienden hacia una polarizacién siempre simplista y deformante. Ello no su-
pone que el autor opte por una comoda postura intermedia, sino mds bien significa
no renunciar a todas las dimensiones y aspectos que componen el sacramento y no
dejarse llevar de movimientos pendulares, tan empobrecedores como frecuentes en
la teologia de este sacramento.

Por dltimo, quisiera destacar (res elementos que considero importantes de la pre-
sentacién que hace Collo del sacramento de la penitencia. En primer lugar, el hecho
de encuadrar la penitencia en un discurso mas amplio y no como un sacramento ais-
lado, un ejercicio de piedad o de ascética desconectado de la realidad eclesial y de
las dimensiones trinitaria, pascual, escatolégica, etc., que todo sacramento debe te-
ner. Dicho de otro modo, Collo inserta el sacramento en el nmysterion de la salvacion,
o como él lo denomina siguiendo la terminologia de Reconciliatio et Paenilentia, la
«reconciliacién frontal». Cuando falta todo ese soporte teolégico, trinitario y eclesial,
el sacramento de la penitencia aparece como algo aislado y sin sentido. Este aspec-
to deberia ser tenido en cuenta, no sélo en el estudio teolégico del sacramento, sino
en su misma presentacion pastoral: sin un buen soporte catequético (con todas las
dimensiones fundamentales de la fe) y sin un soporie eclesial, el discurso sobre los
sacramentos —y en especial sobre la penitencia— «resbalas. Por ello Collo, como los
Gltimos documentos magistrales sobre el tema de la penitencia, ha desarrollado esa
labor de incluir la penitencia en un dmbito mas amplio de la fe.

En segundo lugar, en lo que a la estructura interna del sacramento se refiere, ¢l
auter opta por la opinién de que la reconciliatio cum Eeclesia es el primer efecto del
sacramento, a través del cual se obtiene la remisién de los pecados (que vendria a ser
el efecto final del mismo). Desde que en 1921, B. Xiberta presentara por primera vez
en la teologia moderna esta idea (que él expresé en categorias escoldslicas: reconci-
liatio cum Ecclesia como res ef sacrapentiun sacramenti poenitentiae), han sido mu-
chos los autores que se han decantado a favor o en contra de esta tesis, que K. Rah-
ner incluyé dentro de sus célebres vergessene Wahrheiten sobre la penitencia. El
Concilio Vaticano I1, en Lumen Gentitnn 11, sin entrar en la precision técnica del lu-
gar que ocupa la reconciliacién con la Iglesia en la dindmica penitencial (si es 0 no
la res et sacramentun), cuestion que deja a los tedlogos, sefiala con autoridad que en
la penitencia se da esa reconciliacién, hasta tal punto que considera que se da al mis-
mo tiempo (simul) que la reconciliacién con Dios. Pues bien, Collo no sélo afirma
que existe esa reconciliacién con la Iglesia (algo, por otra parte, dificil de negar sin
oponerse a la ensefanza del Concilio), sino que la considera el medio a través del
cual se concede el perdon: la reincorporacion a la Iglesia concede tainbién la reconci-
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liacion con Dios y la devolucién de la gracia (pag. 218). Ello no debe suponer en ab-
soluto un menoscabo de las dimensiones personal o teologal del sacramento (que
también son tratadas ampliamente por Collo), si no queremos caer en la ley del pén-
dulo a la que haciamos referencia anteriormente.

Por dltimo, es muy de agradecer en la obra que presentamos el talante positivo y
esperanzado que recorre la misma y que surge del aprecio por el sacramento. Pese a
partir de la consabida referencia a la crisis del sacramento (ya casi obligatoria en to-
dos los manuales y ensayos sobre la penitencia), el autor no hace una teologia de-
rrotista, «tefiida» de principio a fin con la tonalidad de la crisis, algo que por des-
gracia es bastante frecuente en el estudio de sacramentos como la penitencia o como
el matrimonio y que suele desembocar en una apologética poco rigurosa o en pos-
turas de cierto desanimo. Desde esa apreciacién positiva, Collo asume de forma bien
fundamentada ciertas opciones pastorales que pueden ser mas o menos aceptadas y
compartidas, pero que parten de la conviccién de que el sacramento de la penitencia
tiene hoy pleno sentido y valor, mas si cabe en un mundo y en una Iglesia tan nece-
sitados de reconciliacién.—FErNANDO MiLLAN RomERAL O. Carm. Facultad de Teolo-
gia. U. P. Comillas (Madrid).

L. GreGory Jones, Embodying Forgiveness, William B. Eerdmans
Publishing Company, Gran Rapids, Michigan 1995, 313 pp.,
ISBN 0-8028-3806-5.

El perdén no consiste en una palabra, un acto o un sentimiento; es todo un esti-
lo de vida, encarnado en practicas concretas, que brota como consecuencia y pro-
longacién de la obra reconciliadora del Dios trinitario, cuya amistad nos lleva a la
unién con El, con los demds y con la creacion entera. Tal es la tesis del autor que, en
las tres partes de la obra, lleva a cabo sucesivamente una critica de los enfoques in-
suficientes del perdén cristiano, una fundamentacién trinitaria de la reconciliacién
y unas propuestas concretas para encarnar en practicas y habitos cotidianos estas
actitudes bésicas del creyente.

El perdén se hace demasiado dificil para quien solamente cree en las soluciones
violentas contra la injusticia y demasiado facil para quien se deja llevar de la llama-
da «cultura terapéutica», absolutizadora del «sentirse bien». El autor se opone a am-
bos extremos. El perdén cristiano no debe ser esa imagen decadente de connivencia,
impotencia y flojedad moral, que con razén ha sido objeto de criticas. El perdén es
una auténtica artesania, que entreteje el amor y el arrepentimiento con la justicia y
el reconocimiento del mal hecho, asi como conjuga el olvido con el recuerdo y el cas-
tigo con la misericordia.

Comienza la primera parte del libro contando cémo Bonhoeffer luché contra la
doble tentacién de un perdén demasiado facil o demasiado dificil. Avanza el autor a
través de la critica de dos posturas: el olvido «terapéutico» y el eclipse del perdén en
la violencia. El perdén y la reconciliacién fomentan comunidad y se hacen desde la
comunidad. Los ofuscan el excesivo énfasis en la autonomia y el individualismo.
También, a veces, bajo capa de «terapia» se confunde el perdonar con el olvidar o el
mero pasar de «sentirse mal» a «sentirse bien». En vez de eso, necesitamos descubrir
nuevos caminos para desenmascarar todo lo que hay de autoengafio en la relacién
con Dios, con los demas y con la creacién entera. No debemos concentrarnos como
victimas en lo que los otros nos han hecho, ya que en ese caso el perdén resultara di-
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ticil, mero reto a nuestra voluntad y emotividad. Es nccesario el perdén, porque to-
dos somos culpables de nuestra relacién con una realidad rota y distorsionada. Pe-
cado y perdén son realidades mucho mas complejas de lo que creemos cuando las
reducimos a una deuda y su cancelacién o a una ofensa y su disculpa. Son heridas y
curaciones mucho més complicadas y delicadas, ademas de tener mucho de colecti-
VO, ya que nos destruimos continuamente unos a otros. Hay que cvitar, en el extre-
mo opuesto del perdon [Acil, la tentacion de entrar en el circulo vicioso de la violen-
cia. Hemos de caer en la cuenta de que no solamente recogemos cn esta vida lo que
hemos sembrado, sino que, por dgsgracia, sembramos de nuevo lo que hemos reco-
gido, aumentando asi redes inextricables de violencia, agresividad, ira, odio y peca-
do. Todo esto sc hace colectivo, habitual, institucional y estructural. Hay, por tanto,
que «desaprenderlo», para aprender la artesania de la reconciliacién desde la fe y la
comunidad.

En la segunda parte de la obra se muestra lo decisiva que es la identificacién tri-
nitaria de Dios para comprender y practicar ¢l perdén cotidianamente. Se acentiia
cuan grande es el costo para Dios Padre de perdonarnos en Cristo y c6mo el Espiri-
tu nos capacita para perdonar. El autor habia puesto ya antes los fundamentos para
estas reflexiones en su obra anterior sobre la trinidad, modeladora de nuestro juicio
moral. La tercera parte de la obra desciende a lo concreto y dificil del perdén de los
enemigos. Analiza casos dificiles de esta «artesania» de reconciliacién: ofensores im-
penitentes, desigualdades de poder, relaciones dificiles entre perdén, responsabili-
dad y castigo, etc. Y se pregunta: ¢hay ofensas imperdonables?

Evita el autor cuanto signifique caer en una terapia demasiado facilitona que im-
pida reconocer el pecado y aceptar el perdén. El pecado es, ante todo, una forma dis-
torsionada de relacién humana. El perddn es una reconciliacién en la que nos res-
ponsabilizamos unos de otros. Por eso, el perdonar debe ser, mas que un eslogan,
una artesania, pero con el estilo y los habitos de una artesania de fe, solamente prac-
ticable desde la creencia en el Dios trinitario. Hay que superar el lenguaje del peca-
do, del mundo distorsionado, y restaurar las rupturas mediante una auténtica cura-
cién. Se puede conjugar la compasién con el sano rigor de hacer justicia. El
Evangelio se dirige tanto al ofensor como a la victima y trata de transformar a am-
bos. Hay que aprender también a desconectar la interdependencia perdén-responsa-
bilidad: no hacer del arrepentimiento prerrequisito del perdén; pero sin separar tam-
poco el perddn de la justicia. Nada de esto scra posible sin basarse en la fe en un Dios
que asume ¢l costo del perd6n y toma la iniciativa de reconciliar. El perddn, més que
un acto o palabra, serd todo un estilo de vida y de relacion con Dios, vivido cotidia-
namente en el seno de comunidades de fe en las que se cultive el clima que lo posi-
bilita. Debera encarnarse en hébitos y practicas. Se aprenderd como se aprende un
arte, en el marco de un aprendizaje de virtud; pero para ello habra que «desapren-
der», insiste el autor, el estilo de pecado y pasar al de comunién y unién con Dios,
con los demas y con la creacién entera. Aprendizajc que sera muy largo, como cl de
aprender a tocar el piano... Basta un momento para destruir. Cuesta mucho tiempo
construir practicas alternativas de reconciliacién.

El arte de perdonar requerird un proceso continuado de volver a narrar el pasa-
do de modo que lo recordemos bien, ante y desde Dios. No se trata de olvidarlo fa-
cilmente, sino de aprender a recordarlo en el marco de una vida nueva orientada al
futuro de Dios. Una vida santa de amistad con Dios sera la manera mas auténtica de
vivir encarnando en el propio cuerpo y vida el costo del perdén divino. Dejaremos
entonces de definirnos por lo que odiemos y de caer en la tentacién de multiplicar
enemigos para afirmar nuestra identidad. En lugar de ello, un morir y resucitar con
Cristo nos llevara a resucitar a un futuro no esclavo de un pasado. Asi es la vida bau-
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tizada y eucaristica. De ella brota una praxis de perdén que no se reduce a la abso-
lucién de unas culpas, sino que va mas lejos: apunta a restaurar la comunién y a re-
conciliar las rupturas, luchando continua, cotidiana y comunitariamente por poner
paz y reconciliacién donde hay violencia y divisién. Aprender a perdonar es apren-
der a vivir como bautizado, muerto y resucitado con Cristo. No basta un perdén co-
mo mera cancelacién de deudas; hace falta un rechazo del mal de cara al futuro pa-
ra no verse ya mas enmarafnado en enredaderas de violencia. Y todo ello sin olvidar
nunca el costo: un morir y un negarse, que no equivale a destruirse, sino a verse y
realizarse en contexto de comunién y reconciliacidn.

El autor, te6logo metodista formado en la tradicién de Wesley, escribe y piensa
en didlogo con otras tradiciones: ortodoxa, catélica, luterana, etc., con un sentido
ecuménico y una preocupacién por la fundamentacién biblica que recomiendan y
avalan su obra. Los ejemplos tomados del mundo de la narrativa literaria o cinema-
tografica la enriquecen. Nos parece especialmente encomiable la relacién entre teo-
logia sistemética y reflexién moral.—Juan MasiA Craver, S.J. Facultad de Teologia.
U. P. Comillas.

GEORG ScCHERER, Il problema della morte nella filosofia, Quriniana,
Brescia 1995, ISBN 88-399-0735-1.

Lo que se piensa de la muerte determina de modo sustancial la manera de vivir
la vida. Pero lo que sc piensa de la muerte depende, a su vez, de lo que se dice y de
lo que infaliblemente se espera de ella. El que un dfa moriremos, no es una proba-
bilidad, sino una certeza, siendo lo incierto sélo la hora de la muerte. Pero ¢qué es
la muerte? ¢Nos es licito pensar en algo mas alla de ella? ;Cual debe ser el compor-
tamiento humano adecuado frente a la realidad de la muerte? A partir de esas tre-
mendas e ineludibles preguntas, nace el libro de Georg Scherer. El manual trata con
seriedad de la muerte en la historia del pensamiento filoséfico, aunque se presenta
solamente como una informacién e introduccién al estado actual del problema.
También hoy, piensa el autor, es necesario discutir filos6ficamente sobre el morir,
sobre la muerte y sobre las otras realidades conexas, esto es, considerarlos episte-
molégicamente desde la realidad de una sociedad determinada por la ciencia y la téc-
nica, y marcada por una crisis de la concepcién metafisica de la muerte y de la in-
mortalidad. El desarrollo de su reflexién se articula en cuatro partes que tratan
respectivamente del problema de la muerte en la época de la ciencia; de la teoria del
conocimiento de la muerte; de los modelos del pensamiento fundador (de la muerte
y de la inmortalidad) en la historia de la metafisica y del problema de la muerte en
el nuevo pensamiento.

La primera parte se inicia con el problema de la eutanasia, lugar en el que re-
surgen las discusiones e interrogantes sobre la muerte, que tanto dominaron la épo-
ca antigua (especialmente la greco-romana). El estado actual de la medicina, en lo
que respecta a la «buena muerte» (eutanasia o muerte digna), tiende a convertir al
hombre en duefio de la propia muerte, lo que significa también en duefio de la pro-
pia vida. Consecuencia de la emancipacién conseguida por el hombre en las tiltimas
décadas. Con eclla surgen también los problemas relativos a la libertad, especialmen-
te cuando se trata del suicidio como méaxima expresién de esta libertad. Para J.
Amery, tal concepcién de la libertad conduce a una contradiccién con la misma 16-
gica de la vida: el matarse a si mismo supone gque uno es libre de manera absoluta y
total, lo que él considera como erréneo. En efecto, si el hecho de morir no lo puede



ESTUDIOS ECLESIASTICOS 72 (1996).—RECENSIONES 315

uno elegir, el matarse a sf mismo viene a ser entonces una absurda contradiccién. La
libertad supone posibilidad de eleccién, y uno no elige el morir o el no morir. La eu-
tanasia que, por su parte, mantiene una estrecha y confusa relacion con el suicidio
(homicidio con el consentimiento del moribundo) viene a desperiar de nuevo toda
esa problematica de la muerte y de la libertad.

La muerte, por otra parte y ante todo, es el problema de la persona sola y en sin-
gular. Con la muerte aparece claro que cada uno debe vivir sélo la propia vida por-
que tendrd que experimentar solo (en solitario) la propia muerte, sin ninguna posi-
bilidad de sustitucién. Tal aspecto de singularidad constituye una posibilidad para el
hombre, en ciertas circunstancias, de volver a sf mismo y descubrir la permanente
diferencia que le singulariza frente a otras posibles realidades sociales. De las cues-
tiones de la ética y de las demandas politico-sociales, ha surgido el concepto de «la
muerte natural». Esta se identifica generalmente con la muerte natural, en contra-
posicién a la muerte de accidentes, enfermedades, guerras, homicidios, etc. Pero da-
do que de estas Gltimas [ormas mueren también muchas personas, hay como un con-
senso en que la formula de «muerte naturaly deba decidirse, pues, solo por parte de
los médicos. Otro asunto sc refiere a la caracteristica «cosilicacion» del hombre de
hoy (el hombre transformado en cosa), que segin Adorno, hace que éste se encuen-
tre constantemente enfrentado con su muerte. Las cosas se desgastan y desaparecen.
El descubrimiento de esta equivalencia (que le corresponde al hombre en cuanto rea-
lidad material) le crea un tremendo pénico frente a la muerte, con lo cual sc la quie-
re definitivamente remover y ocultar tanto de la memoria como del ambiente social
en que se desenvuelve, Pero esto no siempre le es posible, y el panico lo arrastra to-
da la vida.

El capitulo segundo trata de la teoria del conocimiento de la muerte desde la pro-
pia muerte y desde la del otro. Con la frase «Todos los hombres son mortales» se afir-
ma que todos han muerto o que todos morirdn, nosotros inclusive. En esta certeza
se basa, pues, «la teoria de la muertes. El autor comienza su anilisis partiendo de
Max Scheler, y afirma que existe una estrecha conexion entre la certeza de la muer-
te y las tres extensiones del proceso vital experimentados temporalmente: el ser in-
mediatamente presente, el ser pasado y el ser futuro, a los cuales corresponden tres
tipos de actos cualitativamente diferentes: la percepcién inmediata, la memoria in-
mediata y la espera inmediata.

El tema de la anticipacion de la muerte lo aborda desde la postura de Kierke-
gaard v Heidegger, con su idea de seriedad. Seriedad signitica para estos autores que
el pensarnos a nosotros mismos muertos, bien unidos con la muerte, es anticipar la
muerte, una util operacion que nos ayuda a limpiarnos de todo lo que, desde lo
mundano y terrenal, nublan nuestros sentidos con el panico a la muerte. De ahi di-
ferencian estos autores enire el «morir» (anticipar la muerte) y el «cesars (término
de la vida bieldgica). A continuacién, analiza la experiencia de la muerte en la in-
terdependencia, esto es, en la interpretacian de la relacion del hombre con la muer-
te desde la muerte del otro, especialmentc de un «otro» al que queremos (amamos).
Para ello, parte de las consideraciones de G. Marcel que afirmaba que cuando de la
muerte del otra decimos que su muerte es nuestra propia muerte, quitamos una chis-
pa punzante de dolor absoluto que atestigua la «intersubjetividad» esencial del «ser-
abierto».

El tercer capitulo trata de la muerte y de la inmortalidad en la historia de la me-
tafisica.

El cuarto y tiltimo capitulo trata del problema de la muerte en el «pensamiento
nuevo», expresién que caracteriza las aproximaciones recientes opuestas a las tradi-
cionales (= una reaccién al sistema racional cerrado de Hegel). Estudia el trata-
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miento de la muerte en la filosofia de la existencia (con Jaspers Kierkegaard, Sartre
y Camus), la critica de la religién de Feuerbach vista como critica de la fe en el més
alla, estudia el tema de la muerte en Marx y en el marxismo, en Nietzsche (en la vo-
luntad del poder, en la idea del eterno retorno y en el anuncio de la muerte de Dios,
sintesis de la metafisica y del cristianismo), y para terminar, el ocultamiento de la
muerte (en Hiedegger y Adorno).

Manual denso para los que sin miedo afrontan una teoria filoséfica de la muerte
y de la inmortalidad.—JEAN DE DiEU MADANGI SENGI.

JoacHM ZEHNER, Der notwendige Dialog. Die Weltreligionen in katho-
lischer und evangelischer Sicht (Studien zum Verstehen fremder
Religionen, 3), Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1992, 322 pp., ISBN 3-579-01785-3.

Nos hallamos ante un nuevo intento, y por cierto de nada despreciable entidad,
de afrontar una vez mas el reto que se plantea en nuestros tiempos al cristianismo
con acuciante urgencia: teniendo en cuenta la creciente pluralidad de diferentes re-
ligiones en la sociedad actual, como puede desarrollar la investigacién teolégica un
camino responsable que preserve la propia identidad cristiana y al mismo tiempo se
muestre abierto a las convicciones religiosas de los miembros de otras religiones.

La larga introduccién del autor pondera y detalla la problematica que surge de
esta situacién. Su estudio tiene mucho de histérico y de panoramico-sintético. En
una primera parte expone las decisiones fundamentales que favorecen el didlogo,
respectivamente, en las aportaciones del Vaticano Il y en las actuaciones del Conse-
jo Ecuménico de las Iglesias. A la segunda parte la designa como «protocolos de un
trabajo de taller» y en ella refiere las posturas de telogos protestantes y catélicos.
En primer lugar, en cuanto una revisién de actitudes (sobre todo protestantes) en
torno a la teologia natural tiene consecuencias en el terreno de la valoracién de las
religiones (se trata aqui a J. Moltmann, W. Pannenberg, E. Jiingel), y en un segundo
momento mas directamente por lo que toca a una teologia elaborada ya en el en-
cuentro con las grandes religiones (W, C. Smith, R. Panikkar, J. B. Cobb, H. Kiing).

La conclusién no es sino una estacién intermedia, no la llegada a la meta, pues
arroja nuevas preguntas. Se constata que dentro de todas las diferenciaciones obvias
en punto de partida, estructura y contenidos de los esbozos presentados, existe un
consenso bésico entre ellos acerca de que Dios es objeto de experiencia en todas las
religiones; acerca de que en todas ellas se puede alcanzar la salvacién; y acerca de
que el dialogo con las religiones es posible y necesario. La cuestién surge esponta-
nea e inmediatamente: ¢hace este acuerdo inexcusable para los cristianos renunciar
a la normatividad de Jesucristo en beneficio de un dilogo auténtico y de una convi-
vencia pacifica con las religiones? Si no asf (y Zehner piensa que no lo es) se hace
preciso disefiar al menos los rasgos fundamentales de una cristologia que, lejos de
estorbarlas, asuma las exigencias del didlogo interreligioso.

Esta cristologia deberia desenvolverse, sefiala el autor, «a partir de los propios re-
cursos». Esto significa: apoyarse en los resultados de la investigacién de las Ciencias
de la Religién por lo que toca a la experiencia de Dios de las otras religiones, si-
tuando en ese marco la revelacién de Dios en Cristo; introducir en la reflexién cris-
tiana las «experiencias con las experiencias» religiosas cotidianas de los otros; orien-
tar la cristologia desde la consideracién de la totalidad del Jests histérico, su
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persona, su actuacién, su doctrina. En resumen, «una futura cristologia del didlogo
interreligioso tiene las Ciencias de la Religién como horizonte, la experiencia de dia-
logo como correctivo, el Jesucristo testimoniado en el NT como criterio objetivo y ta-
rea central». El libro de Zehner constituye una apreciable aportacién en un camino
cuyo final todavia se percibe lejano. Est4 escrito con claridad y calidades didacticas
y dispone de una abundante y bien ordenada bibliografia.—Jost J. ALEMANY.

AAVV.,, Zwischen Loyalitit und Widerspruch. Christsein mit der Kir-
che, Pustet, Regensburg 1993, 165 pp., ISBN 3-7917-1398-1.

Ser miembro, cristianamente adulto, de la Iglesia ha presentado siempre dificul-
tades y problemas; y la época actual no es ni tendria por qué ser una excepcién a es-
ta situacién siempre repetida bajo distintas formas de exteriorizacién. Por un lado,
hay los principios dogmaticos y eclesiolégicos que fundamentan la pertenencia a la
Iglesia y los modos concretos de expresarla, el papel a desempefiar dentro de ella, la
actuacién reciproca de los diversos carismas, el valor de la comunién y todos los de-
mas aspectos; por otro, con frecuencia un ejercicio de autoridad recibido con recha-
zo, unos intentos de ejercicio de la mayoria de edad cristiana afrontados con reser-
vas cuando no condenas, y en suma un poco por todas partes escepticismo,
distanciamiento y caminos divergentes.

En este contexto y en las cuestiones que arroja se sittian los estudios del seminario
organizado conjuntamente por la Katholische Akademie in Bayern y el Katholischer
Akademikerverband Osterreichs, que se publican aqui. Ellos quieren contribuir a orien-
tar al cristiano maduro en el dificil equilibrio entre lealtad y contradiccién, en la tensién
entre conciencia y cumplimiento del deber; a ponderar si reacciones como la obedien-
cia ciega, la emigracion interior o el abandono de las filas cristianas son apropiadas an-
te los conflictos que se presentan. Se intenta una iluminacién multidisciplinar de un te-
ma sin duda complejo. El especialista neotestamentario lanza una mirada retrospectiva
a los conflictos y sus soluciones en la primera comunidad cristiana; el dogmatico lleva
a cabo un analisis sistematico de la relacién entre persona e institucién en la fe. A con-
tinuacién, se investigan desde el punto de vista de la filosofia social las modificaciones
en las relaciones entre el cristiano individual y la jerarquia eclesiastica.

El repertorio se cierra con consideraciones ético-morales en torno a autoridad y
obediencia y con una mostracién de la conexién interna entre lealtad y contradic-
cién. A modo de apéndice se incluye el documento emitido en 1991 por el Comité
Central de los Catdlicos Alemanes «Dialog statt Dialogverweigerung. Wie in der Kir-
che miteinander umgehen?», en los momentos en que se celebré este simposio de
plena y no precisamente pacitica actualidad.—Jost J. ALEMANY.

GEORGE A. LINDBECK, Christliche Lehre als Grammatik des Glaubens.
Religion und Theologie im postliberalen Zeitalter (Systematische
Theologie 90), Chr. Kaiser/Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh
1994, 212 pp., ISBN 3-579-01943-0.

El veterano profesor y hombre de Iglesia G. A. Lindbeck ha ejercido un papel des-
tacado en su condicién de presidente de la Comisién conjunta catélico-romana/evan-
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gélico-luterana, y con ello ha sido co-firmante de no pocas declaraciones y acuerdos
establecidos entre 1965 y 1985 como resultado de los dialogos oficiales llevados a ca-
bo en ese tiempo. Fue, también, observador luterano en el Concilio Vaticano II.

El libro que ahora presentamos debe colocarse en el marco de esta sensibilidad
y competencia respecto de lo ecuménico. Es la versién alemana del original ameri-
cano, publicado hace diez afos bajo el titulo The Natur of Doctrine. Esta primera pu-
blicacion desperté un eco que sorprendid al autor, no siempre agradablemente, pues
fue objeto en buena parte de malentendidos e interpretaciones equivocas o tenden-
ciosas. Sobre todo ello, asi como sobre la justificacién ulterior con que Lindbeck de-
sca dar nueva fuerza a sus posturas, informa extensamente el prélogo que ha afiadi-
do a esta edicién alemana. Una segunda introduccién a la misma viene de la mano
de los profesores H. G. Ulrich y R. Hiitter; ellos aproximan la obra al mundo de in-
tereses y a la capacidad de captacién del lector aleman, marcando acentos y subra-
yando matices. Con todo ello, y aunque no se dice expresamente, se ha querido su-
plir seguramente una revisién del texto, que de hecho no parece haber tenido lugar.
El aldn de Lindbeck es llamar la atencién sobre los aspectos «gramaticales» (en la
acepcién mas amplia del término) del discurso de la fe. Su punto de partida es que
los contenidos de la fe eristiana, en cuanto formulados en un discurso, se insertan y
son transmitidos en un escenario cultural determinado. La «doctrina» abarca en-
tonces las «reglas» que organizan el lenguaje de una religién. De ellas forma parte la
tensién entre perduracién y cambio, conflicto y acuerdo, unidad y diversidad que
también afectan a otros discursos humanos, pero que en este contexto adquieren so-
bre todo relevancia ecuménica. Lo que en los cuatro primeros capitulos se desarro-
lla teéricamente es aplicado en el quinto, a modo de test, al lenguaje dogmatico de
la cristologia, la mariologfa y la infalibilidad.—Jost J. ALEMANY.

PIERRE PIRET, Les athéismes et la Ifzéolggie trinitaire (Collection Insti-
tut d’Etudes Théologiques, 15), Editions de I'Institut d’Etudes
Théologiques, Bruxelles 1994, 380 pp., ISBN 2-930067-14-4.

La investigacién de P. Piret se centra en analizar las posturas de cuatro relevan-
tes representantes del ateismo decimondénico respecto de las afirmaciones de la dog-
midtica trinitaria. Todos ellos han ejercido tanto influjo en nuestro siglo que han lle-
gado a ser considerados como los tépicos negadores de la trascendencia, lo que
conlleva el peligro de restar interés a su estudio, como ya muy reiterado. También es
posible preguntarse si su actualidad y la del pensamiento que originaron es tal hoy
dia que dé motivos para prestarles atin atencién. Son ellos Comte, Feuerbach, Marx
y Nictzsche. En cada caso se introduce el pensamiento general del autor, se presen-
tamn, sin especial justificacién de la seleccién efectuada, los fragmentos representati-
vos escogidos para el comentario, y éstos son sometidos sucesivamente a analisis de
orden filoséfico y teoldgico para establecer las caracteristicas y fundamentos de las
diversas «afirmaciones de algo positivo distinto» que estos autores llevan a cabo;
pues Piret, con buen criterio, sefiala que ninguno de ellos queda definido por las ne-
gaciones. No se le puede discutir a éste buen conocimiento de la materia que trata,
pero hubiéramos deseado un tono menos apologético y mas dialogal, extremando los
clementos que permitieran una mejor comprensién de las aventuras intelectuales de
sus protoateos y cuidadoso en aportar mas factores de iluminacién acerca de la gé-
nesis y encuadramiento de las obras en el mundo de preocupaciones contempora-
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neds y personales de sus autores, sobre lo que se nos deja basicamente a oscuras (in-
suficiente, por supuesto, y no solamente por tan conocido, que se aluda a la heren-
cia hegeliana en Marx; en los otros, ni eso). De hacerlo ast, el balance habria inclui-
do algunas valoraciones mis favorables a los autores analizados, y se hubieran
percibido algunos aspectos utilizables para la fe eristiana, o ante los que ésta no pue-
de, al menos, dejar de interrogarse.

A estos amplios desarrollos, que ocupan la mayor parte del libro, se anteponen
60 paginas sobre la revelacion de Dios y su negacion, a modo de predmbulo que de-
limita, sin perder de vista a los cuatro autores, el mapa de la problemiitica. Los cua-
tro capitulos precisan los rasgos que contribuyen a dar un perfil al atefsmo (desde el
punto de vista cristiano, religioso, ético, cultural); rastrean levemente la posibilidad
de una inteligencia cristiana de esta postura; acentian ¢l cardcter analdgico de los
atefsmos y dirigen su mirada al misterio trinitario y pascual presentdndolo como ob-
jeto preferente de las impugnaciones ateas.—JosE J. ALEMANY.

DieTricH WieDErkEHR (Hg.), Der Glaubenssinn des Gottesvolkes-Kon-
kurrent oder Partner des Lehramts? (Quaestiones disputatae 151),
Herder, Freiburg 1994, 214 pp., ISBN 3-451-02151-X.

El interés de esta quaestio radica no tanto en que sea disputata, cuanto en que,
siendo de total necesidad su planteamiento, teolégicamente requiere una delicada
fundamentacién y socio-eclesiolégicamente estd rodeada de problemas en la reali-
zaci6n préctica de sus consecuencias. El sensus fideliun no es una invencién de ul-
tima hora, o el producto de actitudes reivindicativas de las bases de la Iglesia [rente
a la jerarquia o el magisterio institucional; su relevancia ostenta una seria radicacion
escrituristica y, bajo distintas modalidades y acentuaciones, ha sido reafirmado
constantemente a lo largo de la historia de la teologia.

Pero las circunstancias actuales, cuando enfrentamientos y distanciamientos pa-
recen adquirir mayor espacio en la vida de la Iglesia y cuando se experimentan cri-
sis y dificultades en la testificacion existencial de la fe por parte de no pocos secto-
res de creyentes, prestan viva relevancia a la clarificacién del concepto y, sobre todo,
a la determinacion de cuanto pueda coadyuvar al ejercicio del «sentido dela fes por
parte del pueblo cristiano. Una valiosa contribucién a todo ello es lo que apreciamos
en este libro, debido a la colaboracién de siete especialistas. La de cada uno de ellos,
sin excepcién, contiene elementos altamente iluminadores respecto del tema, tanto
en el orden sintético-informativo acerca de la estructuracion teolégica del sentido de
la fe como en el de su puesta en prictica. Pero un cardcter central ostenta la de
W. Beinert, en la que reasume y prolonga varios trabajos suyos anteriores; tienc un
fuerte peso histérico, pero también una buena recapitulacion sistemdtica. Con el in-
terés que despiertan siempre sus agudos anilisis se leeran las perspectivas sociolé-
gicas en que vierte sus reflexiones F.-X. Kaufmann. También D. Wiederkehr debe ser
tenido en cuenta en sus abiertas y programaticas propuestas sobre una fe participa-
da en conexién con procesos gnoseoldgicos acerca de la verdad.—Jost J. ALEMANY.
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ReiNHART HUMMEL, Religiéser Pluralismus oder christliches Abend-
land? Herausforderung an Kirche und Gesellschaft, Wissenschaftli-
che Buchgesellschaft, Darmstadt 1994, X+223 pp., ISBN 3-534-
11717-4.

Las publicaciones anteriores del autor le acreditan como un experto en religiones,
sectas y movimientos religiosos contemporaneos; y por cierto, tal connotacién es de-
bida a una labor intelectual acompafiada por experiencias de convivencia y activida-
des pastorales. Todo ello le ha permitido tomar reforzada conciencia de un rasgo de-
finitorio de la situacién actual en ¢l occidente europeo, comao es la del pluralismo
religioso. En este marco lanza Hummel la pregunta de su titulo, que tiene mucho de
retorico. Pues para él estd fuera de toda duda la conviccién de que el pluralismo ha
llegado a ser un componente ineludible de nuestro mundo; si se cuestiona es, en todo
caso, desde los temores que desencadena en quienes ven amenazada la unidad cultu-
ral y religiosa del viejo occidente, desde la dificultad teolégica y social en la acepta-
cién o integracién de lo extrafo y en las tendencias colonizantes, mds tipicas del cris-
tianismo que de la mayoria de las otras religiones, especialmente de las orientales.

El objetivo de la monografia es teolégico, aungue mucha parte en su método y
contenidos se la llevan los elementos descriptivos, histéricos y empiricos. Hummel
procede a un tratamiento diferenciado de las distintas situaciones religiosas, consta-
tando con razén que seria inadecuado y ajeno a la realidad equiparar bajo un comiin
denominador estructuras teolégicas, enmarcamientos sociales, capacidad y voluntad
dialogales y experiencias histéricas de las principales religiones. Mas especificamen-
te teoldgicos son los capitulos dedicados a problemas como los que suscitan el sin-
cretismo o la concurrencia de las religiones en sus reivindicaciones de ser portado-
ras de verdad y salvacién, Favoreciendo netamente la fundamentacion tedrica y las
iniciativas de didlogo y encuentro, el autor parte en este punto de la voluntad salvi-
fica universal de Dios, ante la cual el eristianismo aparece, lo mismo que las otras re-
ligiones, coma una manifestacién histérica, y por tanto relativa, de realizacion de tal
voluntad. En este sentido, el didlogo queda definido como un «encuentro de preten-
siones de absolutez», colmado de exigencias también para la forma cristiana de
insertarse en el mismo.—Jost J. ALEMANY.

Rurra, L. M. (vol. II et al.), Antropologia de la vocacién cristiana:
vol. I. Bases interdisciplinares, Atenas 1990, 507 pp.; vol. II. Con-
firmaciones existenciales, Madrid 1994, 445 pp.

La pregunta por el hombre y sus procesos interiores es tan antigua como la filo-
sofia. La tarea de acompafar esos procesos y tratar de dar salida a los diversos ato-
lladeros en los que el psiguismo pueda encontrarse es también un viejo oficio que
avanzd de la mano de consejeros, admonitores, confesores y directores espirituales
de las mas diversas ideologias y religiones.

Cuando en el siglo xIx se empieza a hablar de la psicologia como ciencia, quienes
estaban embarcados en la dificil tarea del acompanamiento de las interioridades del
hombre se sintieron interesados por la nueva disciplina. En la cultura cristiana occi-
dental, este campo estaba pricticamente monopolizado por los confesores v directores
espirituales, con la excepcién de algiin que otro médico neurdlogo. Cuando Freud alum-
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bra la nueva «cura por la palabra», a la que denomina psicoanélisis, con pretensiones
de ciencia y negando el protagonismo que Dios habia tenido en lo que sc refiere al in-
terior del hombre, no toda la clerecia se levanta en aras de un grito escandalizado y con-
denante. Algunos, los menos, sintieron que no cra excesivamente dificil delimitar areas
de intervencién, de unos y otros, arriesgidndosc incluso a usar de la nueva disciplina pa-
ra fines compatibles con lo religioso. Este [enémeno se inicia en el ambito protestante.

En esta tesitura nos encontramos con cl Pastor Otto Plister quien entabla una
muy jugosa correspondencia y estrecha amistad con Freud y su familia, mantenien-
do una dialéctica intelectual tan popularmente desconocida como ejemplar. Res-
pondera al nada ponderado escrito de Freud contra la religién «El porvenir de una
ilusién» con una obra no menos punzante contra algunos aspectos del psicoanalisis
freudiano: «La ilusion de un porvenir» que no deja a la religién tan mal parada.

Desde entonces no son pocos los intentos de reflexién interdisciplinar de uno y de
otro lado. Rahner se ocupa del tema en «Culpa y perdén de la culpa como regién fron-
teriza entre teologia y psicoterapia» (1954); Vergote: «Psicologia religiosa» (1966);
H. Kung: «Freud y el problema de Dios» (1979); el jesuita psicoanalista Meissner: «Psi-
coanalisis y experiencia religiosa» (1984), por mencionar algunos méas destacados.

En tan vasto panorama de reflexién interdisciplinar, ¢qué sentido tienc entonces
un trabajo de investigacién dc las dimensiones del realizado por L. M. Rulla? Habi-
tualmente, el esfuerzo de los autores que se aventuran en este tipo de reflexiones, en
general creyentes sumamente especializados en psicologia prolunda, consistfa en bus-
car puntos de conjuncién entre dos disciplinas que sigucn cursos independientes, bien
mostrando la utilidad de la psicologia en la espiritualidad, bien haciendo caer en la
cuenta que con diversos términos se estaba hablando de los mismos conceptos. La no-
vedad de Rulla radica en que su pretensién es disefiar una antropologia que integra
psicologia, sociologia y teologia, de tal modo que la articulacion de estos elementos da-
ria cuenta del fenémeno humano en relacién, con el mundo y con Dios, sin fisuras.

La presente obra en dos voltimenes no pretende ser, en modo alguno, divulgati-
va y resulta de dificil acceso para los no iniciados en psicologia profunda y ¢n teolo-
gia espiritual.

En el primer volumen, trata de sentar las bases de su teoria articulando cohe-
rentemente datos provenicntes de las antropologias filosélica, teoldgica y psicoso-
cial. De este modo da cuenta de los diferentes aspectos del camino de fe propio de la
vocacién cristiana: inicio, progreso, dificultades...

Creemos que merece especial atencién su seccién dedicada a la exposicién de la
teoria de la autotrascendencia en la consistencia (p. 286), con su descripcién de tres
dimensiones constitutivas de la realidad del hombre (p. 293). La opcién por este mo-
delo hermenéutico resulta interesante para dar cuenta de los procesos vocacionales
aludidos mads arriba.

En el segundo volumen ofrece en su primer capitulo un buen resumen de los con-
ceptos fundamentales de la Teoria de la Autotrascendencia en la Consistencia que
constituye el nticleo del pensamiento del autor desarrollado en el primer volumen. A
continuacién, expone con rigor experimental los datos obtenidos de su estudio, lle-
vado a cabo entre sacerdotes y religiosos/as en formacion.

Recorre los elementos que descubre como relevantes y comunes en la llamada y
perseverancia dentro de una opcién de vida religiosa o sacerdotal, asf como aspectos
que, dejados a su libertad, pueden constituir un importante escollo en esta opcién de
vida. Su mirada pasara desde los candidatos, realizando un perfil de los mismos con
«confirmaciones existenciales» que hablen realmente de la persona que se tienc de-
lante, hasta ¢l proceso de formacién de religiosos con datos concretos de aspectos
que cambian con este proceso y otros que no cambian.
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Presta especial atencién, en este segundo volumen, a la internalizacién como me-
dio de adquisicion de los valores que el autor describe como vocacionales y trata de
dar respuesta a cuestiones tan candentes como: «¢Tiene la formacion una intluencia
sobre la capacidad de internalizar de la persona durante sus primeros cuatro afios
de vida vocacional?» (p. 156).

La obra de Rulla, como cualquier pensamiento que pretende crear escuela, re-
sulta enormemente controvertida. Se enfrenta con dos disciplinas que histérica-
mente se han encontrado tan atraidas una por otra como enemistadas, enredadas en
una relacidn amor-odio muy caracteristica de quienes teniendo por objeto realida-
des semejantes, sin embargo usan de aproximaciones diversas y alcanzan frecuente-
mente horizontes divergentes.

Acusado por los «espiritualistas» de una excesiva dependencia de las mediacio-
nes humanas, a través del uso de la psicologfa, no es mis alortunado en el juicio que
desde algunas concepciones de la psicologia profunda recibe por su «falta de orto-
doxia». Sin embargo, mas alld de ideologias personales o servilismos de escuela,
creemos que la obra de investigacién llevada a cabo por el padre Rulla y sus colabo-
radores del Instituto de Psicologia de la Universidad Gregoriana es un trabajo serio
y riguroso como queda mostrado en los dos voliimenes que nos ocupan, resultado y
probablemente conclusién, de largos afios de esfuerzo interdisciplinar explicitado en
diversas obras publicadas en los tltimos veinte afios.

Tema aparte es ¢l adscribirse a esta opcién antropolégica o considerar la exis-
tencia de otras opciones mas capaces de dar cuenta coherentemente del hombre vo-
cacionado por Dios. Precisamente éste puede ser el punto en que la obra de Rulla
choca con otros pensadores: su dificultad para admitir como respetables otros plan-
teamientos. Posicién comprensible en los fundadores de una escuela, ya que, preci-
samente porque sienten que han logrado «la sintesis», no les resulta facil imaginar-
se que puede existir otro modo de estructurar la solucién del problema.

Con todo, no seria bueno eludir el imperativo de evaluar seriamente las ventajas
de un planteamiento antropolégico tan global, en comparacién con otros modos de
plantear la cuestién del hombre en relacién con Dios, las cuales abordan las diver-
sas dimensiones por separado. La evaluacién ha de ser hecha desde la practica, que
es, en realidad, el fin de esta investigacién, y mostrando en ella los beneficios de es-
te planteamiento frente a otros. Pero eso es tarea, y tal vez necesaria tarea, para quie-
nes han optado por esta forma de entender a la persona.

En sintesis, creemos que cualquier intento serio de investigacién y sistematiza-
cién de los elementos que confluyen en lo que denominamos vocacién religiosa ha de
ser alabado y acogido como un paso mas en la ayuda a la dificil tarea de «discernir»
la voluntad de Dios sobre las personas. Es especialmente valioso el esfuerzo de inter-
disciplinariedad de la obra, al margen de si estamos de acuerdo o no con los plantea-
micntos teolégicos, psicolégicos o socioldgicos de partida, cada pensador tiene sus
previos que condicionan sus reflexiones. Creemos que no serfa bueno dar por finali-
zada la investigacién en este drea con la presente obra, parecerfa que mas bien esta-
mos ante el inicio de serios debates sobre el tema en los que el pensamiento de Rulla
podria ser un antecedente sélido y necesariamente aludido aunque sea para oponer-
sc, al menos exigira una oposicién bien fundamentada. Entendemos, como entiende
el autor, que todos estos medios nunca pueden reemplazar la estrecha y cotidiana re-
lacién del hombre con Dios, tanto por parte de quien acompaiia como por parte del
acompaiado es requisito previo e indispensable. El fin dltimo ha de ser ayudar para
que «el ojo de nuestra intencién sea simple, solamente mirando para lo que soy cria-
do..., para alabanza de Dios nuestro Sefior..., no ordenando ni trayendo el fin al me-
dio mas el medio al fin» (Ejercicios Espirituales n. [169]).—Rurino J. MEaNa, S.J.
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ParrATT, JOHN, Reinventing Christianity African Theology today, Wi-
lliam B. Eerdmans Publishing Company Grand rapids, Michi-
gan/Cambridge, U.K., 1995, ISBN 0-86543-523-5.

La teologia africana se encuentra comprometida en la actualidad con cuestiones
teolégicas de interés para toda la Iglesia cristiana. El que la difusién de la escritura
sea un fenémeno especialmente lento y costoso en el continente explica, entre otras
razones, la escasez de manuales donde aparezca la trayectoria de la fe cristiana en
Africa. Desde las dos ultimas décadas, esta precariedad bibliogréfica parece, sin em-
bargo, subsanarse con valiosas aportaciones, conseguidas, muy a menudo, a base de
grandes esfuerzos y sacrificios. Una de ellas es el libro de John Parratt, que es una
clara y concisa presentacién del desarrollo de la teologia africana. Recoge en ocho
apartados lo que nos propone bajo el titulo de Una reinvencién del cristianismo. La
Teologia africana Hoy. Empieza con una visién histérica donde descubre las raices
de las diferentes corrientes de la teologfa africana, asi como sus influencias y la pro-
blemaética del método teolégico. Presenta también las perspectivas feministas de la
misma. Trata luego de la Escritura y de la Revelacién, en clave de hermenéutica afri-
cana de la Biblia donde examina los temas de cristologia, de comunién y de partici-
pacién, de escatologia y de sacramentos, con la lupa de las religiones tradicionales y
de los dogmas cristianos. Aparecen luego dos construcciones teolégicas (de Ebousi
Boulaga, Cristianisnio como mito, y de Benézét Bujo, Cristianismo como teologia de
los antepasados), seguidas de las teologias politicas (Movimientos de protesta, socia-
lismos africanos, Teologia Negra de Suddfrica). El apartado siguiente esta dedicado a
Sudafrica, con especial mencién a Manas Buthelezi (Teologia y Humanidad), a Allan
Boessak (La ética de la Teologia Negra) y a la «Segunda etapa de la Teologia Negra».
Finaliza con un resume de los problemas inherentes a la Teologia Alricana. Cita, en-
tre otros, los problemas del método teolégico y biblico, y la conexién entre la teolo-
gia y la experiencia religiosa africana. El libro es sin duda un auténtico examen de
los escritos de importantes teélogos alfricanos, aunque se centra casi exclusivamen-
te en los trabajos de la parte angléfona del continente y con preferencia en Sudalyi-
ca. En contra de lo que reclama ser, el manual es mas una «Historia de la Teologiu
Sudafricana» que una reflexién de/sobre «La Teologia Alricana». Con este libro, se
afiade una contribucién mas al desarrollo de la Teologia Africana en particular, y de
la Teologia Cristiana en general.—JgaN DE DIEU MADANGI SENGI.

DOGMATICA

GERD LUDEMANN (con la col. de ALr OzeN): What really Happened to Je-
sus, SCM Press Ltd., London, 1995, ISBN 0-334-02607-5.

La resurreccién de Jests es el punto central de la religién cristiana; el aconteci-
miento clave y trascendental para la Iglesia y para la teologia como disciplina aca-
démica. Asf lo afirman teélogos de la categoria de Hans Kessler, J. Moltamann o
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Hans Kiing. Pero lo ha sido, fundamentalmente, en términos de le y creencia. Desde
los circulos tleoldgicos y eclesidsticos se insta a los cristianos a aceptar por fe el he-
cho de la resurreccion tal y como aparece descrito en los evangelios. Pero los textos
evangélicos no lo describen; sélo relatan las diferentes experiencias subjetivas que
los testigos tuvieron de él. En un mundo como el actual, donde impera la razén cien-
tifica, es licita la pretensién de ir mas alla en la bisqueda de un acontecimiento ob-
jetivo y veraz de la resurreccion. ¢Es posible fundamentar de otra manera el argu-
mento tautolégico que describe la resurreccién de Jestis como su «levantamiento por
Dios»? ¢En qué consisti6 realmente la resurreccién? ¢ Qué le pasé realmente al cuer-
po de Jesus? Estas son las cuestiones que Gerd Liidemann, profesor de Nuevo Tes-
tamento y su colaborador All Ozen tratan de resolver en esta obra, a través de una
aproximacion histérica al hecho de la resurreccién. El resultado es un trabajo ho-
nesto, riguroso, didictico y asequible a un espectro amplio de poblacién.

Tras un primer acercamiento al tema, siguiendo la carta de Pablo, 1 Cor. 15, el
autor pasa al andlisis de los hechos ocurridos después de la muerte de Jesus, desde
su scpultura hasta sus apariciones tras su muerte y resurreccién, en el contexto his-
térico de los testimonios de los que las experimentaron. La audacia de las conclu-
siones de este andlisis pueden resultar chocantes para muchos, especialmente para
el puiblico no especializado. De hecho, su precedente, The resurrection of Jesus en el
que el profesor presenté la tesis que se defiende en la presente, fue objeto de nume-
rosas criticas entre los tedlogos y causa de no pocas polémicas.

En esencia, se reclama la necesidad de hacer una nueva interpretacién de la Re-
surreccién de Jests. Hay que tener la audacia y la valentia de enfrentarse con las
conclusiones a las que nos conduce el analisis histérico del evento. Con ello no se
destruyen las bases de la fe cristiana. Y como sefiala el autor, es indudable que lo que
varfa y debe variar desde los tiempos de las primeras comunidades cristianas hasta
nuestros dias, y lo que habra de variar en el futuro, es la interpretacién del aconte-
cimiento, no su esencia. Por tanto, la necesidad imperiosa de modificar el concepto
tradicional de la Resurreecién de Jests no debe tropezar con el miedo a hacer tam-
balear [a misma te cristiana. Mas atin, resalta Liidemann el reconocimiento de nues-
tra limitacién para dar respuesta a preguntas sobre Ia vida después de la muerte,
consciente de que no esta en ello la esencia de la fe, resulta liberador.—Jean pe Digu
MADANGI SENGI.

E A. SuLuivan, La Iglesia en la que creemos. Una, santa, catdlica y
apostélica, Desclée de Brouwer, Bilbao 1995, 256 pp., ISBN 84-
330-1129-4.

El presente estudio, tal y como declara su autor en el «Prefacio», es fruto de mu-
chos afios de docencia en la Universidad Gregoriana de Roma, pero esta pensado no
como libro de texto dirigido a alumnos de Teologia, sino a todas las personas que
pertenecen a la Iglesia; la obra aspira a ampliar su radio de accién, de modo que se
dirige también a otras confesiones cristianas, aunque sc sepa deudor de la perspec-
tiva catdlica. En este sentido, el autor adopta como punto de partida la Iglesia «una,
santa, catélica y apostélica» que confesamos en el Credo niceno-constantinopolita-
no credo comun de todas las Iglesias cristianas. Ello indica ya de entrada la pers-
pectiva ecuménica de esta eclesiologia post-conciliar y el criterio de sistematizacién
de los problemas eclesioldgicos del presente: las cuatro propiedades de la Iglesia.
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Como es de sobra conocido, desde la Reforma protestante ha primado una uti-
lizacién apologética de los cuatro «atributos simbélicos» de la Iglesia sedimentada
en la doctrina de las notae Ecclesiae; este proceso fue analizado a fondo por G. Thils
(Les notes de UEglise dans I'Ap(JZUELMqllL catholique depuis la Réforme, 1937), provo-
cando un debate acerca de la validez y pertinencia de su utilizacién en la retlexién
eclesiolégica. Posteriormente, este procedimiento metodolégico ha sido rehabilita-
do baste recordar el amplio estudio de Y. Congar (en Mysteriuun Salutis IV/I, 371-
605), su utilizacién en los manuales de Teologia Fundamental, su presencia en la
Teologia de la Liberacion o en la misma Teologia de la tradicién reformada (Molt-
mann, Steinacker, Dantine). En ultimo término, aunque la Constitucién Dogmatica
Lumen gentium no adopté explicitamente las cuatro propiedades para la exposicidn
del misterio de la Iglesia, se puede rastrear —como ha observado G. Philips (La Igle-
sia y su misterio en el Concilio Vaticano II, I, 161-162)— una corriente subterrdanea
que deja traslucir esas dimensiones fundamentales: asi LG V-VII se emparenta con
la santidad, LG I con la unidad, LG III con la apostolicidad, LG II con la catolici-
dad histérica del pueblo de Dios. Esta alusién al Vaticano II nos sitiia ante otra de
las claves de la obra de Sullivan: su reflexién interpretativa sobre la doctrina conci-
liar. A parte de LG, que opera como polo de imantacién, los documentos concilia-
res mas utilizados son AG, GS, DV, NA, UR, OE, CD. Por otro lado, es de resefiar la
referencia a Acta Synodalia Concilii Vaticani II que, recogiendo la relatio ofrecida
por la comisién teoldgica a los obispos del Concilio, es de gran ayuda para inter-
pretar los documentos conciliares.

El libro est4 dividido en diez capitulos. Los dos primeros tienen el caracter de in-
troduccién programatica a toda la obra. El capitulo I («La Iglesia cn la que cree-
mos», pp. 11-31) plantea el sentido de nuestra [e en la Iglesia como misterio de fe y
objeto teoldgico incluido en el Symbolum fidei. En esta consideracién de la Iglesia
como nysteritumn/sacramentum Sullivan explicita, al hilo de LG I, 1-8, las raices de la
Iglesia en el misterio de la Trinidad y su cardcter teantrico (LG 8). El capitulo II
(pp. 33-45) explicita el sentido de esa alirmacién nuclear de LG 8: la Gnica Iglesia de
Cristo «subsiste» en la Iglesia catdlica; Sullivan lo hace recurriendo al Decreto sobre
¢l Ecumenismo (UR), como ya hiciera en su aportacién a la obra de conjunto sobre
el Vaticano II dirigida por R. Latourelle (cf. Vaticano II. Balance y perspectivas. Vein-
ticinco aiios después, 1962-1987, Salamanca 1990, pp. 607-616).

Los capitulos siguientes recorren esas dimensiones fundamentales de la unidad
santidad, catolicidad y apostolicidad de la Iglesia, con esta alteracién de la secuen-
cia normal del Credo. El capitulo III (pp. 47-79) plantea la unicidad de la Iglesia en
la perspectiva de la «comunién» de Iglesias; sin llegar a desarrollar una cclesiologia
de comunién, recoge los datos fundamentales de la comunién eclesial y eucaristica
del NT y de la tradicién para proyectarlos en los documentos del Vaticano II, ahi se
afronta el problema de evaluar el valor ecuménico de la tnica Iglesia de Cristo como
«comunién de Iglesias cristianas» sin reducir el stafus de la Iglesia catélica a una
Iglesia mas dentro de una «coleccién» yuxtapuesta de Iglesias. Esta imperfeccién de
la Iglesia, perceptible en el ambito de la unidad, da pie al capitulo siguiente. El titu-
lo del capitulo IV (pp. 81-99), «Con una santidad genuina pero imperfecta», repro-
duce un pasaje de LG 48 ¢ indica con claridad el problema planteado en LG V (la vo-
cacién universal a la santidad de toda la Iglesia): qué significa que la Iglesia es
«indefectiblemente santa» y cémo pueda ser, a la vez, «indefectiblemente santa» ¢
«imperfectamente santa».

El capitulo V, a su vez, se deja dictar el titulo por la frase contenida cn LG 13: «la
unidad catélica del Pueblo de Dios» (pp.101-127). Es la hora de reflexionar sobre ese
titulo e idea directriz de LG que es la categoria de «Pueblo de Dios», alabado y vitu-
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perado en la eclesiologia post-conciliar. Con todo, el acento se pone en rescatar la ca-
tolicidad que estd mas alld de la Iglesia catdlica; lo cual, constituyendo una de las
ventajas de la imagen de pueblo de Dios sobre otras metéforas eclesiolégicas, vino a
darle carta de ciudadania en los textos conciliares. La «catolicidad», al igual que las
otras notas de la Iglesia, se contempla como don y como tarea y remite directamen-
te a los cinco dltimos articulos de LG 11, 13-17: fuente trinitaria de la catolicidad, la
catolicidad como universalidad de razas y culturas, la catolicidad como unidad en la
diversidad, la catolicidad en relacién a la humanidad. Esta problematica dltima in-
cluye el tema de la universalidad de la salvacién en Jesucristo con el reconocimien-
to de la actuacién de la gracia de Dios fuera de los limites de la Iglesia catélica. En
esta perspectiva queda introducido el problema de la relacién entre la Iglesia y la «es-
fera de la gracia» en el mundo; una relacién que inhabita a la concepcién de la Igle-
sia como «sacramento». Y éste es el asunto de los dos capitulos siguientes: «el sa-
cramento universal de salvacién» (capitulo VI, 129-153) y «sacramento de salvacién
integral» (capitulo VII, pp.155-175). En este marco de la economia sacramental de la
salvacién se ve replanteado el adagio extra ecclesiam nulla salus. La idea directriz del
Vaticano II de la Iglesia-sacramento no seria sino otra forma de expresar la catolici-
dad de la Iglesia. Por otro lado, Sullivan especifica el caracter sacramental de la Igle-
sia como «sacramento de salvacién integral». De esta especificacién de «salvacién in-
tegral» LG y GS sélo ofrecen algunos indicios; hay que rastrearla en los documentos
posteriores (Octogesima Adveniens, Sinodo de Obispos de 1971, de 1974, Evangelii
Nuntiandi, Sinodo Extraordinario de 1985).

Otros dos capitulos estan dedicados a la apostolicidad. El capitulo VIII (pp. 177-
211) examina el término «apostolicidad» en sus fuentes neotestamentarias para dejar
planteado el problema de la «sucesién apostélica». El capitulo siguiente lo retoma en
su vertiente ecuménica; ahi, y a la luz de los textos producidos por el didlogo ecumé-
nico, quedan indicados los avances, los obstaculos y las cuestiones pendientes
(pp. 213-240). El dltimo capitulo («Una, santa, catélica, apostélica», pp. 241-256)
quiere ser una reflexién sintética y unificadora del analisis efectuado de las cuatro
propiedades; Sullivan concluye que la Iglesia, pueblo de Dios peregrino, posee «inde-
fectiblemente» —no «perfectamente»— las propiedades que confesamos en el Credo.

El resultado final es un recorrido 4gil, licido y profundo por las cuestiones ecle-
siolégicas mas importantes del presente en una magnifica sintesis; se trata de un re-
corrido puesto en marcha por las cuatro propiedades que el Credo atribuye a la Igle-
sia. Asi Sullivan rehabilita con acierto esta opcién metodolégica que fue
precisamente la que alenté a los primeros tratados de Ecclesia. Lo hace ademas con
un inequivoco interés ecuménico. Otro mérito de la obra es su sencillez y claridad
expositiva.—S. MADRIGAL.

G. Laront, Imaginer UEglise catholique Les Editions du Cerf, Paris
1995, 286 pp., ISBN 2-204-05202-7.

El esfuerzo de «imaginar la Iglesia catdlica» propuesto en esta obra intenta ex-
traer todo el potencial de la doctrina contenida en el concilio Vaticano II de cara a
una nueva reforma de la Iglesia. Ahora bien, el intento resultaria vano o estéril si no
se partiera de la situacién factica de nuestra Iglesia en los umbrales del tercer mile-
nio. Por ello, G. Lafont divide su obra en dos secciones: en la primera parte (pp. 17-
84) traza un diagnéstico de la situacién desde el supuesto de que la crisis actual de
la Iglesia sélo se entiende en estrecha conexién al «fin de la modernidad», de este



ESTUDIOS ECLESIASTICOS 72 (1996).—RECENSIONES 327

modo delimita histérica y teolégicamente el trasfondo donde ha de situarse la refor-
ma eclesial. Objeto central de este diagnéstico es la descripcién de la «figura grego-
riana de Iglesia» (pp. 49-84) fraguada durante el segundo milenio de existencia del
cristianismo occidental. Esta imagen «gregoriana» de Iglesia estarfa caracterizada
por estos tres vectores: en primer lugar, la exaltacién y la defensa de la verdad en el
anuncio de la salvacién, tarea asumida por una institucién fuerte empefnada en su
defensa y proclamacion; en segundo lugar, el primado papal como instancia de con-
trol de la verdad de la fe que, interpretado a la luz de una teologia politica de la au-
toridad espiritual recibida inmediatamente de Dios, ha dado lugar a una estructura
muy centralizada; el tercer elemento de esta visién eclesial es el sacerdocio, es decir,
la persona investida dc los poderes sagrados para la transmisién de la salvacién del
pueblo cristiano. Esta imagen «gregoriana» —mads alla de las variantes concretas ad-
quiridas en las diversas etapas histéricas— se concreta cn estos rasgos: la distincién
clérigos-laicos, la constitucién del doble poder sagrado, de orden y de jurisdiccion,
la asignacién de ese poder supremo jurisdiccional al Romano Pontitice. Sobre este
diagnéstico de una imagen institucional de Iglesia condensada en la categoria de «je-
rarquia», Lafont formula esta hipétesis: una reforma de las instituciones haria mas
creible el testimonio del Evangelio en este tiempo nuestro que no es una época «je-
rarquica» (p. 267).

La segunda parte del libro (pp. 85-279) comienza considerando el concilio Vati-
cano Il como el punto de arranque de una nueva tigura eclesiol6gica y condicién de
posibilidad para una «utopfa» auténtica. Tal es el sentido Gltimo del titulo de la obra:
«imaginar la Iglesia catélica». Se trata, por tanto, de restituir en la concepcién y en
la practica de la Iglesia el primado del sacramento y del Espiritu Santo —elementos
ausentes en la eclesiologia gregoriana—, especialmente frente al juridicismo y cen-
tralismo; se trata de repensar en conjunto y de manera renovada la vida, la misién v
el derecho de la Iglesia. La reforma de las instituciones de la Iglesia toma como pun-
to de referencia la reforma littirgica, que tendria un cardcter cjemplar para las otras
estructuras. La reflexién del autor muestra cémo el Vaticano II ha iniciado después
de siglos una reforma de las instituciones eclesiales, y precisamente respecto a aque-
llos tres ejes que vertebraban la imagen «gregoriana» de Iglesia. En primer lugar, se
ha redefinido el estatuto de la verdad en el cristianismo (pp. 87-114) a través de una
reclaboracién del componente escatolégico, del lenguaje simbélico y narrativo, asen-
tada sobre el primado de la Escritura. Esta interpretacién de la verdad de la fe estd
en conexién con la modificacion de la idea del primado y del sacerdocio dentro de
una comprensién de la Iglesia como «comunién estructurada» (pp. 115-137). Desde
el lenguaje trinitario adoptado por Luumen gentizum para hablar de la Iglesia, se exa-
minan estos dos nombres de la Iglesia: cuerpo de Cristo y pueblo de Dios; esta apro-
ximacién a los textos del Concilio vienen a resaltar el puesto del Espiritu Santo en la
teorfa y praxis eclesiales, en la comprensién de los carismas, de la institucién, del po-
der y de la misién de la Iglesia. El Espiritu Santo crea ese espacio de santidad que es
la Iglesia, bajo su influjo existen los diversos carismas de la vida cristiana, diversas
espiritualidades y diversos estados de vida (pp. 139-170). El estuerzo de imaginacién
teolégica de Lafont se concreta ahora en cuestiones bien precisas: el matrimonio y
el problema de la indisolubilidad y el divorcio. Desde una consideracién de la reali-
dad «diacénica» de la Iglesia y al servicio evangélico de los hombres (pp. 171-194),
recala en las posibilidades de iniciativa local en materia de misién, catequesis y li-
turgia y en la autonomia de la teologia. Este capitulo sobre los carismas «de diaco-
nfa» concluye con una reflexién sobre el diaconado. El ultimo capitulo del libro
(pp. 195-262) aborda ese tipo especifico de carisma que cs el «carisma de la presi-
dencia» en toda su diversificacién: episcopado, presbiterado, papado. En este marco
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se plantean estas cuestiones: la reforma de las condiciones de eleccién del Papa y de
los obispos, el celibato sacerdotal, el espacio real del magisterio, el estilo personal,
colegial y universal del episcopado, la reforma de las instituciones en el ¢jercicio del
primado de Pedro.

Hace unos afios, J. W. O'Malley sefialaba que el Vaticano II suponia una auténti-
ca «reforma intracatélica» al compararlo con la reforma gregoriana del siglo x1. Y la
reforma protestante del siglo xvi. Ya antes Congar habia indicado las condiciones de
una reforma eclesial sin cisma. Sin duda, Lafont ofrece pistas muy validas para una
verdadera reforma en 'y de la Iglesia, «<imaginando» posibilidades de futuro que con-
servan intacta la institucién de la Iglesia de Jesucristo, la sacramentalidad del mi-
nisterio apostélico y el primado de Pedro por encima de las formas histéricas. Hay
que reconocerle —independientemente de las respuestas concretas a cuestiones con-
cretas— el mérito de repensar una reforma de la Iglesia bajo el imperativo de hacer
mids crefble el testimonio del Evangelio. En suma, estamos ante una obra que podria
ser colocada junto a aquel escrito programético de Rahner sobre la Iglesia del futu-
ro que es Camnbio estructural en la Iglesia.—S. MAaDpRIGAL., U. P. Comillas.

Garcia pE PAREDES, Jost C. R.: Mariologia, BAC, Madrid 1995, 418 pp.,
ISBN 84-7914-184-0.

El tratado pertenece a coleccién Sapientia Fidei. Como indica el subtitulo de la
coleccién se trata de una «Serie de Manuales de Teologiax».

El autor estructura su tratado en tres partes: biblica, histérica y sistemética. En
las tres abunda una rica y extensa bibliografia tanto al comienzo de cada capitulo co-
mo cn las notas a pié de pigina. No existe en cambio una bibliografia general, que
tan buen servicio presta tanto a profesores como a alumnos.

La primera parte, dedicada al estudio de la Sagrada Escritura, es muy sugerente
y en clla se advierte que el autor se mueve con soltura en el campo exegético y en el
mundo cultural del Nuevo Testamento. La insistencia en aplicar el quiasmo a las dis-
tintas pericopas me parece excesiva y poco eficaz para aclarar el contenido teolégi-
co de las narraciones. Echo de menos en csta primera parte un estudio de los textos
cldsicos del Antiguo Testamento, recogidos en el nimero 55 de la LG, y que han te-
nido, y siguen teniendo una presencia tan fuerte en la teologia y en la liturgia. En las
opciones, que justamente hace el autor por una determinada hipétesis exegética, de-
beria informar al alumno que se trata de una opinién probable frente a otras igual-
mente probables. Por ejemplo, en la p. 94 se dice: «Los himnos de Lc. 1-2 fueron es-
critos originalmente en lengua semitica, probablemente en hebreo, y compuestos
por judeo-cristianos de Palestina antes del afio setenta». Creo que de todos es cono-
cido que esta hipétesis es hoy rechazada por competentes especialistas. No es éste el
tnico caso, sino un botén de muestra. El capitulo 5: «Maria y las diosas: el contexto
religioso de Asia Menor» es una novedad en la Mariologia. Personalmente estimo,
que apenas aporta datos positivos y ciertos al culto mariano en los primeros siglos.
En la Iglesia de esa época se luché acendradamente contra las infiltraciones paga-
nas. De todos modos el capitulo, por la novedad del tema, contribuye a una infor-
macién mas completa sobre el ambiente cultural de la época.

En la segunda parte es de alabar la abundancia de datos que se aportan. Hay una
notoria desigualdad en el tratamiento de los temas. Me parece excesivo el espacio de-
dicado a los gnésticos (pp. 192ss), si se compara con el que se dedica a la teologia
medieval, que el autor sobrevuela tanto en esta parte como en la tercera (cf. p. 231,
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donde pasa del siglo ur a los protestantes). En la presentacion del dogma de la In-
maculada Concepcién, habria que resaltar, que su raiz biblica es la santidad de Ma-
ria por su destino a ser Madre de Dios y que San Lucas afirma en el saludo del an-
gel: «kejaritomene». El encuadramiento de csta verdad en la analogia de la fe, muy
en concreto su relacién con el dogma de la redencién universal, llevé a algunos Pa-
dres a atribuir a Maria pecados veniales, porque si era redimida tenia que ser de al-
giin pecado. Dudo que un alumno pueda comprender la fundamentacién biblica de
este dogma y su evolucién homogénea, si no queda claro este planteamiento.

La tercera parte me ha parecido excesivamente amplia. Hay introducciones que
podrian condensarse con lo que se ganaria en claridad. No me queda claro cémo hay
que entender la Concepcién Inmaculada de Maria en la nueva interpretacién del pe-
cado original. Dice el autor: «Todo hombre y mujer han sido creados en Cristo y ha-
cia Cristo. Maria pertenece también a esa humanidad creada en la inocencia y des-
tinada a Cristo» (p. 305). Si las cosas son asi, ¢en qué consiste la Concepcién
Inmaculada de Maria?

Me llama la atencién en la explicacién del ex Maria virgine la frase siguiente: «El
reduccionismo bilogista del hecho es pornogralia teolégica» (p. 333). Que la Iglesia
entendié en esa forma la concepcién virginal de Cristo es cvidente. Le. y Mt. no usan
la palabra virginal, sino que niegan la paternidad de San José. Lo mismo se puede
decir de los Padres de la Iglesia. Lo biol6gico es el signo. Seria peligroso insistir en
el significado sin mantener el signo. Creo que hay evitar los dos reduccionismos.

Echo de menos en el tema de la virginitas in partit la exposicién de la interpreta-
cién de Mitterer y los teélogos que le siguieron con la aclaracion del Santo Oficio en
el afio 1960, que me parece un serio punto de apoyo para la calificacién teolégica del
parto virginal.

En la pdgina 368 sc afirma: «El misterio de la Inmaculada Concepeidn de Ma-
ria es ¢l misterio de la conjuncién admirable de una llamada de Dios y de una res-
puesta humana.» Si, como deline la bula, Maria e¢s inmaculada desde el primer ins-
tante de su ser personal, no entiendo ni la llamada ni menos la respuesta en ese
momento.

De la Asuncién de Maria escribe: «En el caso de la Asuncién de Maria, la Iglesia ha
realizado algo asi como una supercanonizacién» (p. 375). Basta leer la bula definitoria
para ver que en ella no se trata de nada de eso. En la exposicion del contenido teolé-
gico de este dogma me extrafa que no sc cite y explique el nimero 68 de la LG.

El estilo es sugerente y moderno. A veces me resulta prolijo y poco matizado. En
un manual de Teologfa debe dominar la brevedad, la precisién y la claridad.

En general, la obra me perece mas un tratado de Mariologia, que un libro de tex-
to. Mas apto para ampliar conocimientos mariolégicos, que para adquirir por parte
de los alumnos aqueclla ciencia mariolégica que exige de ellos la ordenacién del ciclo
institucional.

Dada la abundantc y selecta bibliografia de cada tema alumnos y prolesores en-
contraran en este texto una valiosa ayuda.—A. MARTINEZ SIERRA.

CoLiN E. GunToN, A Brief Theology of Revelacion, T & T Clark, Edin-
burgh, Scotland, 1995, 134 pp., ISBN 0-567-09726-9.

Desde el aparente divorcio producido entre razén religiosa y razén secular por la
ruptura de la sintesis medieval, sc ha opuesto en el mundo moderno la idea de reve-
lacién con la de verdad controlada por la razén humana. Asimismo, la epistemolo-
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gia viene ocupando el primer plano de todos los conocimientos en las épocas mar-
cadas por el cartesianismo y el pensamiento de Kant, algo que se puede apreciar, por
cjemplo, en la afirmacién de Fichte, segtn la cual la tinica revelacidn que podemos
aceptar es la que conocenios gracias a la razén anténoma. i

Con Hegel, algunas teologias modernas han llegado hasta a postular que la razén
humana es el lugar exclusivo de la dindmica auto-revelatoria de Dios. Estas teologi-
as dan la impresion de sugerir una teofania ahistérica, consecuentes con el principio
aristotélico de que Dios s6lo puede ser conocido por medios, de alguna manera, di-
vinos. Esta busqueda de la inmediatez, dice Gunton, es una de las raices del desaso-
siego moderno ante la cuestién de una religién revelada: un escepticismo moderno
originado desde la filosofia secular y atea, y desde una antropologia y pneumatolo-
gia consecuentes.

La moderna pérdida de Dios es parte de la moderna pérdida del concepto de ver-
dad. Hay una relacién necesaria entre «ser verdadero» y «ser revelado» y hay una es-
pecie de conversacién entre el conocedor y lo conocido. Una teoria del conocimien-
to como revelacién y una antropologia que descubra nuestra ralacién con el mundo,
en una rica interaccién de mediaciones, son absolutamente necesarias para superar
el divorcio entre religién revelada y ciencia secular que caracteriza a nuestra mo-
dernidad .

Alcanzada, pues, esta perspectiva, el autor ya no encuentra obstéaculos filoséficos
que lc impidan avanzar en el descubrimiento de los distintos conceptos de revelacién
y mediacién: la revelacion general, la creacion, el reino de Dios, lu salvacion del mun-
do a través de la vida, muerte, resurreccion y ascension de Jestis.

Adquiere especial relieve el concepto biblico de creacién. La coeterna Palabra
que se convierte en la base de todo significada, no sélo de la fe de los creyentes, si-
no de toda posibilidad de conocimiento. Si Cristo es ¢l mediador de la creacién, en-
tonces es la base de toda racionalidad, de toda cultura humana, bajo la accién del
Espiritu de la verdad que permite a las mentes humanas conocer y a las manos
crear. La pneumatologia es la clave de una teologia adecuada de la revelacién y de
su mediacién. Es el Espiritu el que conduce a toda verdad y el que convoca a todos
los seres a su verdadero fin.

El autor analiza con sensibilidad moderna todas esas variedades de mediacién,
pero el centro de la atencién es la gloria de Dios en el rostro de Jesucristo, mediada
por muiltiples formas: la Biblia, la Tradicién y el Magisterio, y también las proposi-
ciones de los ledlogos, esos escribas del reino cuya vocacién consiste en sacar de sus
lesoros cosas siempre viejas y siempre nuevas.—JEAN DE DIEU MADANGI SENGL.



