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tesis originaria y originante. La sintesis es el principio primario de la diversidad de
los términos de la tesis y la antitesis, a través de las cuales vuelve a ser méas plena-
mente lo que ya era, a ser resultado de si misma. Por eso lo absoluto es al mismo
tiempo principio y resultado; y el «saber» absoluto es el logro de esa forma plenaria
de identidad consigo mismo por la que el concepto se sabe adecuadamente a si mis-
mo. Tal es la raz6n absoluta de Hegel.

Zubiri condensa finalmente el largo recorrido seguido, en este breve y luminoso
texto: «Nos hemos encontrado, en primer lugar, con Aristételes —que es un poco el
predecesor de la metafisica occidental— y con la idea del ente (on). Luego hemos vis-
to que en la metafisica occidental el orden trascendental ha venido montado sobre
estructuras distintas; tal es la intrinseca infinitud del ente en Santo Tomas. Nos en-
contrabamos a continuacién con la importancia que en Descartes adquiere la incer-
tidumbre de la inteligencia y de la razén por lo que respecta a la verdad de las cosas.
En Leibniz el orden trascendental se apoya sobre la idea de lo posible. En Kant es la
idea de la objetualidad. Finalmente, en Hegel es la razén absolutax»(p. 323).

Zubiri afiade una importante «Conclusién», que viene a ser una sintesis nuclear
de su doctrina sobre la inteligencia sentiente desarrollada ampliamente afios des-
pués en su «triptico» Inteligencia sentiente. En ella da clara respuesta a esa por él lla-
mada «desviacién» de la filosofia occidental: la progresiva entificacion de la realidad
y su correspondiente logificacién de la inteligencia, que llega a su plena culminacién
en la «inteligencia concipiente» de Hegel.

Para Zubiri lo propio de la inteligencia no es concebir, sino habérselas con las co-
sas como realidad, aprehenderlas como realidad. Esta aprehensién es el acto ele-
mental, exclusivo y radical de la inteligencia. Ahora bien, el hombre siente las cosas
en forma de realidad, aprehende los estimulos como reales o aprehende la realidad
de una manera sentiente. No hay dos actos, uno de sentir y otro de inteligir, sino uno
solo que es el acto de inteleccion sentiente o impresion de realidad. Ese acto, por lo
que tiene de impresion, es sensitivo; por lo que tiene de realidad es intelectivo. Hay
un sentir intelectivo o un inteligir sentiente; y hay modos distintos de sentir la reali-
dad. La mayoria de las veces la realidad le es presente al hombre en forma de direc-
cién, de «hacia»: la inteligencia va <hacia» lo que hay en el fondo de esa realidad.
Pues bien, la inteligencia situada en «<hacia» es justamente la razén.

La obra termina con un completisimo y minucioso «Indice analitico», elaborado
por José A. Martinez, de gran utilidad para cuantos estén interesados en estudiar
ma4s a fondo el pensamiento zubiriano.—CarLos Baciero, S.J.

RECENSIONES

GrusepPE BarsacLio (ed.) y ocho autores mds, Espiritualidad del Nuevo Testameto,
Ediciones Sigueme, Salamanca 1994, 352 pp., ISBN 84-301-1244-4.

A continuacién de la Espiritualidad del Antiguo Testamento (con un afio de dife-
rencia), la Espiritualidad del Nuevo Testamento, que era de esperar. Las caracteris-
ticas son bastante similares. Existe una diferencia impuesta por el hecho de abarcar
varios siglos el espacio de tiempo del AT, mientras la espiritualidad del NT, en cuan-
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to a tiempo, se reduce a un siglo. En el largo lapso del AT caben diferencias especi-
ficas de «espiritualidades», por ejemplo, de épocas histéricas méds primitivas y de
épocas histéricas més evolucionadas; en el lapso de un siglo que dura la espirituali-
dad del NT, existen diversas modalidades en los diversos autores, pero no diferencias
muy profundas.

El contenido es el siguiente: después de una Introduccién del editor (G. Barba-
glio), sigue un capitulo (de S. Caballetti) sobre las corrientes espirituales del mundo
judfo, dentro de las cuales se mueve la espiritualidad del NT. Se caracteriza de ordi-
nario la espiritualidad judaica por una obediencia radical a la voluntad revelada de
Yahvé.

R. Penna traza un articulo similar sobre los elementos esenciales de la espiritua-
lidad del mundo helenistico, de caracteristicas profundamente humanistas. En este
ambiente helenistico se mueve el cristianismo cuando se desvincula del judaismo.
Después de estos dos capitulos introductorios, G. Barbaglio (el editor) estudia la vi-
vencia espiritual de Jestis de Nazaret (la espiritualidad de Jests), resaltando en ella
muy particularmente las dos iméagenes de Dios, la paternal y la regia. El cuarto ca-
pitulo (L. de Lorenzi) estudia la vida espiritual de Pablo, caracterizada por un pro-
fundo aliento teolégico, cristolégico y eclesiol6gico. Siguen otros cinco capitulos, el
primero de los cuales sobre la «espiritualidad de los sinépticos» (G. Segalla), carac-
terizados estos escritos neotestamentarios por la vuelta de Jestis de Nazaret y a su
presencia en la historia, pero vista a 1a luz de la Pascua del resucitado. No obstante
esta nota comtin, cada uno de los sinépticos se mostré muy personal. Para sefialar
s6lo a uno, a titulo de ejemplo, Lucas, en el tercer evangelio y en el libro de los He-
chos, presenta a Jests como modelo supremo del cristiano y prototipo del hombre
nuevo.

La espiritualidad en la tradicién de Juan, caracterizada por un caminar pro-
gresivo de fe en Cristo y de amor fraterno, la desarrolla G. Zevini; la experiencia
espiritual en los escritos de la tradicién paulina y judeo-cristiana corre a cargo de
S. Cipriani; la espiritualidad de la carta a los Hebreos la estudia R. Fabris, y final-
mente es T. Vetrali quien presenta el mensaje espiritual del Apocalipsis. Subraya
sobre todo este estudio, en la experiencia cristiana, la capacidad de leer la historia,
en la que se oponen las fuerzas del bien y las del mal, y de ver en esa historia, al fi-
nal, la victoria de Cristo y la derrota de la «impia Babilonia». De aqui brota una es-
piritualidad marcada esencialmente por la confianza en Dios, por la perseverancia
en la fe y por la ardiente expectativa de la venida del Sefior, creador de la Jerusa-
1én celestial.

Se ha podido ver por la breve exposicién la riqueza de contenido de este libro, y
se deja entrever el influjo que puede tener en la espiritualidad. Recapitulando, apa-
recen en él nitidamente las diversas experiencias espirituales del NT, diversas dentro
de su unidad, que procede de la experiencia espiritual de Cristo; experiencias carga-
das de significado para nuestra existencia cristiana, aunque se encuentre a siglos de
distancia; experiencias ricas de sentido, favorecedoras de decisiones y comporta-
mientos, en la linea de las que animaron a Jestis de Nazaret y a sus seguidores de los
cien primeros afios del cristianismo, en los que vivieron nuestro hermanos mayores
en la fe, precursores de un camino espiritual en comun que, a través de generaciones
de cristianos, han llegado vivas y operantes a nosotros.

Obra excelente y lograda, digna de todo encomio y a la que se le augura gran in-
fluencia en la actual espiritualidad cristiana.—J. ALonso Diaz. Facultad de Teologia
UPComillas (Madrid).



ESTUDIOS ECLESIASTICOS 70 (1995)..—BIBLIOGRAFIA 411

RaMON ArNAU, Tratado general de los sacramentos, BAC, Col. «Sapientia Fidei», Serie
de Manuales de Teologia, Madrid 1994, 372 pp.

«Preparar un manual es, posiblemente, la labor mas dificil que ha de emprender
quien por obligacién se ve forzado a escribir», comienza diciendo con razén en la pa-
gina xv. Y como esta afirmacién es per se evidens, no necesitando demostracién, ha-
bra que tenerla en cuenta a la hora de la valoracién final y global.

Para comenzar, no cabe duda de que el autor es un buen te6logo en materia de
sacramentos, formado como est4 en la Universidad de Munich al amparo de espe-
cialistas en la materia como Joseph Pascher y otros «maestros» de prestigio conoci-
do y reconocido.

Es una opcién respetable, pero no necesariamente recomendable, la que hace y
proclama el autor al decirnos que «en este amplio recorrido hemos prestado especial
atencién a la Escoléstica del siglo xvi» (ib.). Pero comencemos, como es costumbre
en las recensiones, por ofrecer —a nuestiro modo de ver— las luces y sombras o la-
gunas que lealmente apreciamos.

Luces y méritos de este manual. No son pocas ni pocos. En primer lugar es am-
plisimo este manual, distribuido en dos partes: la primera abarca «el sacramento
en la historia» (pp. 5-173); la segunda, a la quc sorprendentemente llama «los sa-
cramentos en la economia salvifica», es mas bien la parte sistematica (pp. 175-
368).

Es légico que comience —certeramente— con la problemética actual sobre los
sacramentos, mejor dicho en el tratado de los sacramentos (pp. 1-34). En efecto, a
nadie se le oculta la riqueza y variedad (también complementariedad) en materia y
tratados de sacramentos, sobre todo a partir del Concilio Vaticano II y anteriormen-
te (nada nace por generacién espontinea, incluso en el seno de un Concilio tan va-
lioso y evangelizador como éste).

Del capitulo 2, titulado «Del mysterion» al «Sacramentum», y que es un estudio
biblico y patristico, cabe decir que contiene lo que los autores acostumbran exponer
al comienzo de este tratado general de los sacramentos. Es lo que el Vaticano II ha-
bia sefialado como camino en la Optatam totius 16, mandando luego seguir por los
Concilios y teélogos (de ayer y de hoy). Vienen luego la Escolastica y Lutero (caps. 3
y 4), en los que el autor es verdadero especialista. «<En primer lugar, las ideas de Lu-
tero y a continuacién la respuesta de la Iglesia en Trento» (p. 129). Antes de seguir
adelante digamos que no parece que quede clara la justificacién por la fe en el inte-
rior de los sacramentos, o sea, cudl es la necesidad de la fe y su funcién como ele-
mento interior y activo en los sacramentos en general y en cada uno de los sacra-
mentos en su peculiaridad.

En verdad, la tesis luterana fue la de la justificacién por la sola fe; pero ¢cuél es el
sentido de las obras en el cristiano como expresién de la justificacién recibida gra-
tuitamente por la fe? Merecerfa un cierto desarrollo en torno a las paginas 130 y ss.,
tal como lo hace el propio Lutero, sobre todo en su obra Von der Freiheit eines Chris-
tenmenschen, al hablar del hombre exterior: necesidad de obras no para la justifica-
ci6, sino para servir a los demaés: «El cristiano es servidor de todos; pues jque sirva!,
siga sirviendo hasta que El vuelva», decia Lutero.

El mal no est4 en que Lutero haya dicho que todos los sacramentos hayan sido
instituidos para nutrir la fe, sino «solamente para eso»; ni en Trento ni el Vaticano II
nego6 la Iglesia esta funcién de los sacramentos, sino que la afirmé fuertemente; el
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mal estaba y est4 en el reduccionismo aquf apuntado y que el autor estudia bien en
las paginas 161 y ss.

El autor estudia «los sacramentos en la economia salvifica» (ya hemos dicho que
se trata mas bien de la teologia sistematica de los sacramentos, comenzando por es-
tudiarlos como «acciones simbélicas de la Iglesia» (pp. 177 y ss.), afiadiendo, al final
del capitulo 5, una consideracién y acertada sobre «el Espiritu Santo como mévil del
comportamiento sacramental de la Iglesia» (pp. 207-211).

Sobre la institucién de los sacramentos por parte de Cristo, son practicamente
todos los autores los que se atienen a la explicacién dada por el autor (que aqui se
aduce bajo el epigrafe «Del sacramento tinico a los siete sacramentos») (p. 234).

Son muchas las paginas que el autor dedica a un epigrafe tan sugestivo como «el
acto de fe, eclesial y personal, en la recepcién del sacramento» (pp. 263-269), di-
ciendo cosas hermosas y acertadas para la teologia y espiritualidad sacramental. Pe-
ro no se termina de captar del todo y ver cémo se aplica esto a determinados sacra-
mentos como el del matrimonio; ni se dice en qué modo y manera este acto de fe es
interior y constitutivo o no del sacramento como tal: ¢de qué manera la fe entra en
el digne suscipientibus de los Concilios de la Iglesia?

Nos parece importante todo cuanto se dice referente a «la integracién de la Pa-
labra en la celebracién liturgica» y la «dimensién sacramental del anuncio de la Pa-
labra», pero falta aqui la dimensién pastoral o aplicacién de todo esto a celebracio-
nes en quienes consta que no tienen esa fe: novios bautizados no creyentes, padres
descristianizados que piden el bautismo para sus hijos, etc. Un largo etcétera de si-
tuaciones de fe y de falta de fe que aquf no se abordan ni teolégica ni pastoralmen-
te. Y corresponden de lleno a este tratado como luego corresponderan a cada uno de
los sacramentos. Fe y sacramento es el eje de todos ellos.

¢Sombras o lagunas? 1. La bibliografia nos parece insuficiente, mas bien de-
ficiente, sobre todo a raiz de haberse conocido la monumental obra de M. Zitnik,
Sacramenta. Bibliographia Internationalis (Roma, PUG, 1992, 4 vols.), citado en la
péagina xxx1v. Hay cierto reduccionismo en la seleccién de los méximos exponentes
de la teologia sacramental, hoy.

2. Nos parece una teologia sacramental demasido pegada a la terminologia
causa-efecto, materia y forma; hay que relativizar como terminologia debiendo irse
al fondo de fe escondido en este ropaje. Esta hermenéutica es necesaria incluso en
los Concilios de la Iglesia, no sélo en la teclogia escolastica.

3. Capitulo importante en la sacramentologia es la necesidad de «intencién
de hacer lo que hace la Iglesia». El autor dice: «Asf quedé propuesto en el Conci-
lio de Florencia y en el de Trento» (p. 353), en el sentido de que ambos Concilios
afirmaron su necesidad. El término «propuesto» nos parece ambiguo, en primer
lugar. Y de esta ambigiiedad no se sale en las paginas 352-356, aunque el autor sis-
tematiza diciendo que «se trata de que el ministro ha de procurar adoptar su vo-
luntad intencional con la de la Iglesia, y como quiera que ante los sacramentos el
proceder eclesial es aceptar siempre desde la fe y la obediencia motivada por la fe,
el ministro, agente secundario, adecua su voluntad con la voluntad rectora del
agente principal» (p. 356). Echamos de menos aqui el estudio y las proposiciones
de la Comisién Internacional de Tedlogos al decir que si constare que falta del to-
do la fe, habria dubium facti de la validez del sacramento, ya que normalmente
desde la fe viene esta «intentio faciendi quod facit Ecclesia» [Gregorianum 51
(1978) 454-464].

4. Ayudan a la utilidad de este libro dos indices: el sistematico al principio y el
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onomiéstico al final.

En fin, y como resumen, el libro nos parece 1itil en todo caso, pero dudamos de que
responda al objetivo que se sefialé como fundante de la necesidad de manuales: ¢pue-
den los alumnos leer y estudiar una decena de manuales de esta envergadura cada cur-
so, por ejemplo, en el tltimo al que corresponden sacramentos y escatologia? Tampo-
co es facil hacer un resumen claro de cada uno de ellos. Y la impresién de tipografia y
tinta deja mucho que desear a nuestro modo de ver.—Jost Luis LarraBE. Facultad de
Teologia. UPComillas (Madrid).

AA.VV., Dimension trinitaria de la penitencia (XXVIII Semana de Estudios Trini-
tarios), Ediciones Secretariado Trinitario, Salamanca 1994, 277 pp., ISBN 84-
88643-13-6.

Este volumen recoge las ponencias del XXVIII Simposio de Teologia Trinitaria,
celebrado en Salamanca del 25 al 27 de octubre de 1993. Estos simposios se vienen
celebrando ininterrumpidamente desde hace veintiocho afios y han abordado muy
diferentes temas relacionados de algtin modo con la teologia trinitaria. En los dlti-
mos encuentros el tema central viene siendo el de los sacramentos, habiéndose abor-
dado ya los temas de la teologfa trinitaria de la Eucaristia, del Bautismo y de la Con-
firmacién. Este afio ha tocado el turno al sacramento de la Penitencia.

M. Alvarez Gémez, partiendo de un texto de la Antigona de Séfocles, muestra cé-
mo la reconciliacién no es algo accesorio o irrelevante en el ser humano, sino que
maés bien se trata de una dimensién constitutiva del mismo, ya que el hombre sélo
puede existir como un ser reconciliado (p. 19). La reconciliacién es, ademas, esen-
cialmente teologal (aun dentro del campo estrictamente filoséfico y antropolégico),
ya que s6lo un ser que exceda los limites de la finitud puede reconciliar plenamente
al hombre con la vida infinita dafiada. Esa reconciliacién se despliega para el autor
en cinco direcciones bésicas: del hombre consigo mismo (algo cada vez més apre-
miante, dadas las caracteristicas del mundo en que vivimos), con el préjimo, con
Dios, con la naturaleza y con el mundo (entendido como el ambito configurado por
el hombre para desarrollar en él su vida).

A. Ibafiez Arana aborda el tema desde el punto de vista veterotestamentario, des-
cribiendo las diversas concepciones de reconciliacién (y las consiguientes concep-
ciones de Dios que laten tras ellas) que aparecen en el mundo del Antiguo Testa-
mento {desglosado en diferentes autores y épocas), para concluir intentando ofrecer
una imagen sintética y coherente del perdén, la reconciliacién y finalmente de Dios
mismo (un retrato-robot) en el antiguo Israel. La labor de sintesis en este caso no es
facil, puesto que en principio no nos serviria el criterio (utilizado en otros temas) de
pensar que lo mas tardio en el Antiguo Testamento, supera y sintetiza lo anterior.
Por ello, Ibafiez Arana da prioridad a lo profético, ya que, pese a ser instrumentum
deficiens, es el instrumento méas independiente de las instituciones de la época para
proclamar la palabra de Dios. En cualquier caso, la imagen de Dios que brota del An-
tiguo Testamento, en cuanto al perdén y la reconciliacién se refieren, anuncia muy
de cerca al Dios de Jesucristo.

A. Rodriguez Carmona, profesor de la Facultad de Teologia de Granada, presen-
ta el concepto de reconciliacién y perdén del Nuevo Testamento, asi como la imagen
subyacente de Dios que ese concepto presupone. Para ello divide su trabajo en cua-
tro etapas o fases: 1. La reflexién eclesial mas primitiva: basandose en algunos him-
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nos muy antiguos en el proceso formativo del NT, el autor insiste en la importancia
de la idea de «rescate» y de «expiacién», llevados a cabo por la muerte de Jestis y su
resurreccién, a las que nosotros nos adherimos. 2. El hecho-Jesiis que da origen a las
tradiciones posteriores. Jests estd inaugurando el Reino, y su ministerio consiste en
anunciarlo y hacerlo presente. Un signo de ello es que Jestis perdona los pecados.
3. Lareflexién paulina, que parte de dos conceptos fundamentales: encarnacién y so-
lidaridad, expresadas de diversas maneras en las diferentes «tradiciones» y etapas
del corpus paulinum. En Pablo es ya expresa la dimensién trinitaria, que se hallaba
presente, aunque a veces mas solapada, en los otros estratos del NT. 4. Por dltimo,
en lo que el autor denomina «segunda generacién cristiana», se va a dar un desarro-
llo teolégico de lo visto hasta ahora, en diversas lineas. Un aspecto muy importante,
en cuanto al sacramento se refiere, es que la comunidad se siente heredera de la po-
testad de Cristo de perdonar los pecados, por medio del Espiritu que ha recibido.

M. M.* Garijo-Guembe, partiendo de la famosa afirmacién de LG 11, en la que se
pone de manifiesto que en el sacramento hay una reconciliacién con la Iglesia ofen-
dida por el pecado, analiza esta dimensién eclesial principalmente en la Iglesia
oriental. Tras presentar someramente la historia de la penitencia antigua (ptiblica,
canénica, etc.) y el paso a la penitencia generalmente conocida como privada o «ta-
rifada», en la Iglesia occidental, el autor intenta explicar, con buen acopio de datos,
lo ocurrido simultaneamente en la Iglesia oriental, para lo que analiza diversos tes-
timonios en este sentido. De ellos extrae las caracteristicas que, sin estar ausentes en
la tradicién occidental del sacramento, aparecen con més fuerza en la tradicién
oriental, tales como: el caricter «espiritual» del confesor (respecto al caracter mas
«ministerial» en Occidente), la insistencia en lo medicinal en Oriente (frente a cier-
ta preponderancia de lo judicial en Occidente) o el marcado caricter deprecativo de
la oracién de absolucién en Oriente.

A. Triacca, de la Universita Pontificia Salesiana de Roma, parte de la constata-
cién de un cierto estado de impasse o bloqueo en la teologia de este sacramento des-
de la promulgacién del nuevo ritual, que exige una labor teolégica en este sentido.
Asimismo constata el autor el riesgo doble que puede desvirtuar esta profundizacién
teoldgica: una vuelta arqueoldgica y nostdlgica a una «edad de oro», por una parte, y,
por otra, ciertos indebidos progresismos celebrativos o sentimentalismos en la celebra-
cién (p. 179). Frente a ello el autor propone, entre otras cosas, profundizar en las di-
mensiones bésicas de este sacramento: eclesiolégica, cristolégica, pneumatolégica,
escatolégica, antropolégica y espiritual (o dimension del virtuoso cristiano en pala-
bras de Triacca). El autor, siguiendo la magnifica bibliografia de M. Zitnik!, hace un
balance de la produccién teolégica respecto a cada una de estas dimensiones. Asi-
mismo cree que el insertar el discurso sobre la penitencia en un 4mbito teolégico
mas amplio (el de la persona humana en relacién a las personas divinas), puede ayu-
dar a replantear la teologia de este sacramento, con lo que el autor conecta con el te-
ma central del simposio, esto es, la dimension trinitaria de la Penitencia.

Por dltimo, D. Borobio se marca el objetivo de demostrar que, dada la especifi-
cidad del sacramento de la penitencia que permite una mayor flexibilidad en su pro-
ceso de renovacion... ninguna de las formas actuales puede reivindicar para si la ple-
nitud expresiva de la totalidad de sentido, y que, por tanto, se debe estar abiertos a
nuevas formas de celebracion (p. 226). Asi, tras analizar las diversas formas en que se
ha dado este sacramento a lo largo de la historia, y la situacién creada tras la pro-

' M. Z1TNIK, Sacramenta. Bibliographia internationalis, I-IV (Roma 1992).
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mulgacién del nuevo Ordo Paenitentiae (1973), el autor ofrece una serie de criterios
de renovacidn, asi como de sugerencias pricticas, todas ellas con un buen funda-
mento teolGgico e histérico y ademas con un realismo que las hace factibles (dos
cualidades que no se encuentran con frecuencia unidas equilibrada y arménicamen-
te en los autores que escriben sobre el tema). Entre estas sugerencias podriamos des-
tacar: unir la reconciliacion vital y la reconciliacion sacramental; valorar la peniten-
cia cotidiana; poner en practica el principio de complementariedad, al que el autor
aludia de principio; recuperar el proceso mas original en la celebracién del sacra-
mento, es decir, resituando la actio poenitentiae entre la confesion y la absolucion
(propuesta compartida por varios tedlogos e incluso documentos episcopales); pro-
mover la acogida y el didlogo confesional; mejorar la forma sacramental B, elc. El
trabajo de Borobio muestra una actitud positivamente critica, no tanto ante el ritual
(que, para el autor, aplicé en conjunto las lineas maestras de la renovacion vaticana),
cuanto el presente y el futuro del sacramento; inmerso en esa situacion de inipasse a
la que hacia referencia anteriormente Triacca.

Nos enconiramos, por tanto, ante un trabajo en equipo bastante sugerente, Una
realidad compleja, como la del sacramento de la penitencia, necesita aproximaciones
y enfoques diversos como los recogidos en esta obra. Quiza se hubiese agradecido al-
go mas de concision en algunos de los autores, lo cual no resta en absoluto mérito y
valor a una publicacién de este tipo, por la que felicitamos sinceramente a sus res-
ponsables, augurando que estos simposios se sigan celebrando con la regularidad y la
altura con las que lo han hecho hasta ahora.—Fernanoo MirLin RomeraL, O, Carm. Fa-
cultad de Teologia, U. P. Comillas (Madrid).

Jost Ienacio GonzALEz Faus, El factor cristiano, Ed. Verbo Divino, Estela (Navarra),
1994, 468 pp. (Col. Horizonte). ISBN 84-7151-979-8

Publica el autor diversos articulos, ponencias y conferencias, unos publicados
en revistas o actas de Congresos, otros inéditos, que ha ido produciendo desde
1987, a los que ha dado estructura unitaria en forma de libro. Asi nacen hoy mu-
chos libros, que acumulan materiales elaborados con finalidades y en contextos di-
Versos.

Su publicacién conjunta se justifica por un hilo conductor comiin que lo enhebra
todo. En el caso del presente libro asi es: el factor cristiano —lo especifico y genuino
del hecho cristiano, es decir, Cristo mismo y lo que a El se refiere— lo estructura to-
do. Cualquier tema es confrontado con la rafz para comprobar su autenticidad cris-
tiana.

Podriamos decir que Gonzalez Faus —autor de una Cristologia (La humanidad
nueva) y una posterior fundamentacién de antropologfa teolégica para la misma (Pro-
yecto de hermano. Vision creyente del hombre)— va completando flecos de su preocu-
pacion teolégica principal en cada tema coyuntural que aborda: ¢qué es lo cristiano?,
¢donde est4 lo genuino en el cristianismo? ’

Sus escritos son en gran parte reactivos. Siempre hay un adversario —en el sen-
tido de las tesis escolasticas— con el que se dialoga en dialéctica mas o menos paci-
fica. Su opcién por una teologfa hecha desde los pobres que lleva a una evangeliza-
cién desde los pobres estd siempre presente. La experiencia latinoamericana mas
conocida y vivida, sin excluir referencias africanas o asiaticas, est4 siempre en el ho-
rizonte de la realidad que se aborda. Y desde esa opcién se lee la historia de la teo-
logia o de la Iglesia o del pensamiento, apoya argumentos o esclarece hechos. Tal vez



416 ESTUDIOS ECLESIASTICOS 70 (1995).—BIBLIOGRAFIA

lo maés interesante de Gonzalez Faus sea el momento en que, superada la discusién,
establece sus tesis y ofrece afirmaciones cristianas, contrastadas con el fundamento
que es Cristo.

Sus escritos conservan el tono vivo, muchas veces oral, con que fueron concebi-
dos. Incluyen frecuentes alusiones a la cotidianeidad que reflejan los periédicos del
dia en que se compusieron. Dentro de unos afios esas referencias a la actualidad ne-
cesitardn notas aclaratorias.

El libro se articula en cuatro partes: 1. En torno a Cristo: misterio, libertad, autoi-
luminacién; IL. El lado «cristiano» de la religién; II1. El lado «cristiano» de la Teolo-
gia, y IV. El lado «cristiano» de la Iglesia. En las dos primeras partes incluye un par
de articulos de especial interés para la espiritualidad ignaciana. Otros abordan temas
vivos como el celibato de Jesus y el de los ministros ordenados, o el Catecismo de la
Iglesia catélica. La tercera parte es integramente una toma de postura y clarificacién
sobre la teologia de la liberacién. En la cuarta parte aborda temas diversos con re-
ferencia mas explicitamente eclesial. Si el autor ha querido hacer una teologia reacti-
va en estos trabajos —reaccién desde la teologfa ante hechos, documentos o situacio-
nes—, la lectura légicamente sera también reactiva. Y es deseable que lo sea.—MaNUEL
Maros, S.J. Madrid.

MarTIN HENGEL, in collaborazione con Roland DeiNgs, Il Paolo precristiano, traduzio-
ne italiana di Giovanni Pontoglio, Paideia, Brescia 1992, Studi Biblici, 100,
204 pp., ISBN 88-394-078-3.

Después de haber publicado varias monograffas sobre Jests y Pablo, y otros te-
mas histéricos del Cristianismo Primitivo, el Prof. Hengel presenté en 1988 un estu-
dio de tipo sintético en el simposio dedicado a la memoria de Adolf Schlatter en los
cincuenta afios de su muerte. La publicacién conmemorativa tuvo buena acagida.
Traducida al inglés, ahora se presenta al ptblico italiano. El texto del simposio, algo
desarrollado, aparecié en Tubinga en 1991 enriquecido de notas y bibliografia abun-
dante por Roland Deines. Este aparato critico ofrece una ayuda utilisima para el lec-
tor que quiera seguir las pruebas documentales de las interesantes afirmaciones del
autor. '

La obra es sintética. Se limita estrictarnente al periodo pre-cristiano de Pablo. No
se trata ni de la conversién, sino indirectamente. El método es formalmente histéri-
co, pero el trabajo lleva una marca profundamente teolégica como aparece en puntos
claves del desarrollo, sobre todo al final. El prélogo acentia esta infraestructura teo-
logica. Siendo un estudio sintético de gran fuerza y seria critica, es dificil resumir sus
contenidos. Sefialemos algunas caracteristicas. Cada tema es tratado con gran serie-
dad, teniendo en cuenta todas las aportaciones de la documentacién, lo mismo ar-
queolégica que literaria. Las opiniones son muy matizadas y sefialan en cada punto
lo que est4 seriamente documentado y lo que es hipétesis desprovista de base. Reha-
bilita la aportacién histérica de Lucas en casi todos los temas. Cuestiones que en su
tiempo levantaron polémica, como la condicién de célibe o viudo de Pablo, no en-
cuentran lugar en esta monografia.

Los capitulos II, IV y V llevan al final un resumen muy claro y de gran utilidad.
Los resultados pueden parecer conservadores si se los compara con ciertas presen-
taciones que corren en obras contemporaneas sobre esta época de la vida de Pablo.
Pablo es un judio nacido en Tarso en el seno de una familia farisea de estricta ob-
servancia, que cultiva con preferencia la lengua griega, si bien conoce también el he-



ESTUDIOS ECLESIASTICOS 70 (1995).—BIBLIOGRAFiA 417

breo biblico y littirgico, y la lengua aramea de Palestina a donde se dirige a cursar
estudios probablemente en su adolescencia. La permanencia jerosolimitana estuvo
muy influenciada por la cultura judio-griega del floreciente periodo pos-herodiano.
Se familiarizé con la doctrina biblico-lfarisaica de la escuela de Gamaliel y de otros
maestros jerosolimitanos de formacién griega. Tal formacién respondia en Pablo a
un proyecto de futuro que podia consistir en el magisterio y la predicacién destina-
dos a judios de la diaspora. Para esta finalidad se familiarizé con las técnicas de la
retdrica griego-judia de utilizacién sinagogal, muy diferente del método en uso en las
escuelas griegas.

En materia de cronologia M. Hengel es tajante. Establecida como firme base la
fecha segura de la presencia de Galién en Corinto (50/51), la conversién de Pablo tie-
ne lugar en los afios 31-34. La conversién responde a una fecha precoz: de un afio o
afio y medio, a tres afios después de la muerte de Jests. Considera el autor no sélo
posibilisimo, sino también probable, la presencia de Pablo en Jerusalén en la Pascua
del afio 30 en que fue ejecutado Jests (p. 154). Las afirmaciones sobre el «escanda-
lo de la cruz», etc., pueden responder a impresiones de un testigo personal de las
acusaciones contra Jesas. Pablo se identifico con la clase farisea que mird a Jesus co-
mo [also profeta, seductor del pueblo, profanador del Templo, blasfemo. En cuanto
a los adversarios de Pablo contra los cuales ejerce su actividad perseculoria, serian
los judeo-cristianos grecofonos de Jerusalén. Desarticulado el grupo de la capital ju-
dia, algunos se habrian refugiado en Damasco, y Pablo se dirige alld en mision per-
secutoria contra estos judeo-cristianos fugitivos (pp. 171-172). Si bien prescinde del
fenémeno mismo de la conversién, se muestra decidamente contrario a toda suerte
de preparacion de tipo sicol6gico (p. 180). Los motivos de la persecucién estaban en
el hecho de que los judeo-cristianos de lengua griega ponfan en peligro «los supre-
mos bienes salvificos de Israels (p. 183).

La monografia es de un valor notable. Su interés radica en el hecho de que es-
tudia ex professo solo la parte anterior a la conversion, cosa que generalmente no lo
hacen los bidgrafos de Pablo. Las opiniones estdn todas sometidas a seria critica.
La informacién es amplia y de primera mano. A pesar de ser un estudio estricta-
mente histérico, toda la investigacion estd focalizada por una idea teolégica: la con-
version de Pablo es un hecho que demuestra la teologia de la sola gratia (pp. 11-13,
192).—A, M.* Artora. Facultad de Teologia. Universidad de Deusto. (Bilbao).

Jost FErRNANDEZ Laco, La montaiia en las homilias de Origenes, Instituto Teoldgico
Compostelano, Santiago de Compostela 1993, 248 pp. (Collectanea Scientifica
Compostellana, 7).

Al doctorando que suefia con hacer una tesis doctoral brillante le atrae la idea de
elegir para su tesis uno de los grandes temas de la teologia. Pero suelen ser campos
muy trabajados en los que es dificil descubrir algo nuevo. La otra alternativa consis-
te en elegir campos poco trabajados. Es la alternativa que ha elegido Fernandez La-
go por sugerencia de su director el P. Antonio Orbe. Ha elegido el tema de la mon-
tafia, un tema no estudiado todavia en Origenes a pesar de su fuerte simbolismo y a
pesar de la importancia de los montes en la Biblia. Aunque el autor centra su aten-
cién en las homilias de Origenes, ello no le impide aludir con frecuencia a otras
obras del alejandrino.

A Origenes le interesa el significado literal de los textos biblicos cuando edifican
al lector. Pero es el sentido espiritual el que mas le importa porque es el que da a
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conocer los misterios profundos de la fe cristiana. Por esta razén, Fernandez Lago
dedica el primer capitulo al significado literal que tienen los montes para Origenes,
y en los nueve restantes se esfuerza por descubrir su significado alegérico, aunque
no siempre es facil la distincién. Remite con frecuencia a los predecesores de Ori-
genes, especialmente a Filén. Ello le permite identificar la fuente de los procedi-
mientos literarios y hermenéuticos utilizados por Origenes. Remite también a sus
sucesores para recuperar en lo posible la obra perdida de Origenes que pervive en
sus herederos.

Llama la atencién muy positivamente el doble método que utiliza Fernandez La-
go: sintético en los cuatro primeros capitulos, analitico en los seis restantes, en los
que interpreta minuciosamente seis textos seleccionados. Utiliza ambos métodos
con rigor y precisién. En los capitulos analiticos se nota la mano experta del exege-
ta biblico y profesor del Instituto Teol6gico Compostelano. En cada uno de estos seis
capitulos nos ofrece el texto, su traduccién castellana, el contexto literario de la pe-
ricopa, an4lisis literario y exegético y estudio sistematico.

En la conclusién general menciona con detalle los procedimientos literarios que
pone Origenes al servicio de la exegesis alegérica, asi como los procedimientos her-
menéuticos targiimicos o midrésicos. Son datos imprescindibles para entender a Ori-
genes en cuanto exegeta. Menciona también los fundamentos de su exégesis alegéri-
ca: la cosmovisién platénica que conirapone el mundo ideal al sensible y la
conviccién creyente de que el Antiguo Testamento y el Nuevo forman una unidad por-
que tienen a Dios como autor. Esta conviccién le permite ver en Cristo el cumpli-
miento de lo anunciado en el AT, asi como llevar la exégesis alegérica y la tipologia a
extremos a los que no podia llevarla Filén.

Completan la obra los indices biblico, de obras de Origenes, de autores antiguos
y de autores modernos y un sumario de dos paginas en inglés. El Indice General hu-
biese estado mejor al comienzo o al final de la obra. El lugar que ocupa actualmen-
te —antes de los indices mencionados— hace un tanto incémodo su manejo.

Agradecemos al autor el que haya aceptado la sugerencia del P. Orbe. Asi nos
ofrece la oportunidad de conocer una nueva faceta de Origenes. Son necesarios mu-
chos estudios de este tipo para poder llegar a una visién sistemdtica de la teologia
del gran alejandrino.—Jost A. Avrcain. Facultad de Teologia. Universidad de Deusto
(Bilbao).

VicTor CoDINA, Creo en el Espiritu Santo. Pneumatologia narrativa, Sal Terrae, San-
tander 1994, 250 pp., ISBN 84-293-1131-9.

Victor Codina, jesuita residente en Bolivia desde 1982, aunque muy ligado a La-
tinoamérica desde inicios de los afios setenta, nos presenta un conjunto de reflexio-
nes teolégicas cuiyo titulo podria llevarnos a engafio. No es una obra en la que se rea-
lice una confesién de fe de tipo biografico y en la que nos exponga los avatares por
los que ha atravesado su experiencia como creyente, junto a la de otros. No es esto,
pero tiene algo de ello. Pretende ser una especie de «legado generacional», una en-
trega, discernida y ponderada, a los jévenes cuyas circunstancias culturales, sociales
y eclesiales son distintas a las que han vivido y dentro de las cuales han intentado
realizarse como creyentes la generacién a la que nuestro autor pertenece.

La lectura de la introduccién, los nueve capitulos y el epilogo que componen es-
ta obra es f4cil, fluida pero sujeta a reacciones diversas tanto por el contenido como
por la forma literaria que se ha utilizado. Sefialemos tres impresiones que ha provo-
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cado en nuestra lectura.

Ante todo nos ha «extrafiado». Aunque el estilo es ameno y reflexivo, no estamos
acostumbrados a él en una obra de «pneumatologia». El subtitulo nos advierte que
no se trata de un tratado teoldgico académico, sino de un intento de reflexién teols-
gica expuesta narrativamente. Se nos advierte de ello, pero no es sino hasta que lo
atravesamos cuando en verdad nos percatamos que es un modo distinto de discurrir
y exponer teolégicamente. Para Codina es un modo necesario de hacer teologia que
poco ejercitamos, aunque siempre resaltamos su valor, dado que lo narrativo tiende
a vehicular con mayor diafanidad la experiencia vivida. Tiene toda la razén, pero es-
tamos casi ciertos que ello no evitara nuestra extrafieza.

En segundo lugar hemos tenido la impresién de estar ante una obra «osada».
Osadia que se explica dada la finalidad y contenido. Hace varios afios lefmos un ar-
ticulo sobre el «discernimiento de espiritus» cuyo autor caracterizaba la vida del
creyente como «la osadia de dejarse llevar». Dejarse conducir por el Espiritu Santo.
Pues nuestra obra posee ese caracter, es «osada» dado que intenta leer la accién del
Espiritu en el mundo y en la Iglesia en el pasado (Primera parte: «Memoria»); en el
presente (Segunda parte: «Presencia»), con lo que éste implica de novedad y cambio
(Tercera parte: «Perplejidad»), y en el futuro, con lo que supone de desafio (Cuarta
parte: «Perspectivas»). Para no caer en la arbitrariedad o hacer interpretaciones dis-
torsionadas, nuestro autor recurre en cada capitulo a la Biblia y a la Tradicién ecle-
sial para mostrar qué puede entenderse y qué no como accién del Espfritu Santo.
Meritorio intento de poner en marcha la interpretacién de los asi llamados «signos
de los tiempos». Interpretacién que por su objeto —cémo y dénde ha venido ac-
tuando Dios— no deja de ser arriesgada, osada.

Finalmente, es un libro pequefio, pero «sugerente». Nos atreveriamos a afirmar
que pretende que todo lector reproduzca la experiencia de su autor no para llegar a
los mismos resultados en el analisis, sino para involucrarse en un didlogo enriquece-
dor. Explicitemos dos elementos que nos parecen especialmente valiosos: a) la conti-
nua preocupacién de Codina por leer la historia de salvacién que hemos vivido y que
estamos viviendo como una accién formalmente trinitaria. Y desde alli apelar a que
los catélicos seamos menos cristomonistas y mas pneumatolégicos. Que recuperemos
mas, en nuestro modo de ser Iglesia y de presentarnos en el mundo como tales, el Es-
piritu de Jestis que conduce a la verdad en libertad y novedad; b) el talante optimista
con que lee la accién de Dios en las tltimas décadas, en el ambiguo presente y en
nuestro inmediato futuro. No es facil mantener ese optimismo en un ambiente actual
que tiende al desaliento y al desanimo. No es un optimismo ingenuo —pues va a los
datos de frente—, sino evangélico —realismo ilusionado desde la mirada de la fe.

También explicitemos una inquietud. Nuestro autor, que se adscribe a la teolo-
gia latinoamericana de la liberacién, plantea que esta teologia est4 recuperando el
«paradigma cultural» como su nuevo marco de accién y visién evangelizadora. Es
obvio que la recuperacién de lo cultural lo comparte dicha teologia con todas aque-
llas corrientes teolégicas actuales que intentan continuar y profundizar el espiritu
del Vaticano II. Y que si desea ser fiel al pueblo latinoamericano tiene que tomarse
en serio «lo cultural» de ese pueblo. Lo que no vemos muy claro es que Codina afir-
me que se esta pasando del «paradigma liberador» al «paradigma cultural». No los
contrapone de un modo tajante y con la facilidad con que lo hacemos en este mo-
mento. Mas atin, siendo justos: sostiene que se trata de una profundizacién del em-
perio liberador y no de un abandono de lo socio-econémico y lo socio-politico. Pero
creemos conveniente ser mas rigurosos en la utilizacién de los conceptos. Si se tra-
ta de una profundizacién resulta inadecuado hablar del paso a un nuevo «paradig-
man». Esta categoria, segiin nos ha mostrado el desarrollo del pensamiento cientifi-
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co, filoséfico y teoldgico, es clave. Implica la «estructura» misma en el modo de ha-
cerse las preguntas, esbozar las respuestas y organizar los contenidos. Por ello no se
cambia de «paradigmas» de unos afios a otros, al menos normalmente. Ademas, lo
que Codina propone que debe entenderse por cultura, de cara a lo que ha venido
siendo el «paradigma liberador» de la teologia latinoamericana —que apenas tiene
unos treinta afios—, no permite hablar de un nuevo paradigma, sino de una necesa-
ria y urgente radicalizacién del mismo (cap. 7). En este caso, del paradigma libera-
dor. Por el conjunto y desarrollo de la obra, podemos afirmar que a ello apunta Co-
dina. Consideramos que Codina se sitta, en este punto, en la linea de lo que, de un
modo harto sintético, sostiene el te6logo chileno, residente en Perti, Diego Irarraza-
bal: «La opcién por los pobres sin una opcién por sus culturas tendria poco arrai-
go».—RoLaNDO ALvaRrRADO, S.J. Nicaragua, C.A.

Leonarpo Ropricuez (ed.), La fe interpelada, Fundacién BBV, Salamanca 1993, 382
pp., ISBN 84-87846-32-9.

Esta obra es una recopilacién del estudio y didlogo sobre la fe cristiana ante los
desafios del siglo xxi, realizado en El Paular (2 al 5 de junio de 1992), y esta dividi-
da en tres partes.

La relacién entre ciencia y fe constituye el tema-eje de la primera parte. Ignacio
Nufiez de Castro y Juan Ramén Lacadena dan cuenta de los avances de la investiga-
cién sobre la genética molecular humana («El Proyecto Genoma Humano») y de sus
implicancias €ticas, juridicas y espistemolégicas. Los descubrimientos en este cam-
po aportan nuevos elementos para dilucidar los problemas de la biologia humana;
sin embargo, los resultados, no habiendo una normatividad ética y juridica, pueden
ser utilizados por las multinacionales de ingenieria genética v [armacéulica en be-
neficio propio. La reflexién ética va con retraso respecto a las practicas cientificas;
ir al ritmo de éstas constituye el mayor desafio para la ética. Por otro lado, los pro-
fesores Pérez de Laborda y Garcia Doncel reflexionan en torno a la relacién entre las
ciencias de la naturaleza y la fe. La actividad de los cientificos y de los cristianos es-
tin mediadas por racionalidades diferentes. No se le puede pedir a las ciencias lo que
no pueden dar: una presentacion directa del Dios personal cristiano. Sin embargo,
aunque hayan habido tensiones y discusiones entre la ciencia objetivista y la fe, es
posible que en el futuro se establezea un didlogo y colaboracion fructiferas.

En la segunda parte, Andrés Tornos esboza las coerdenadas fundamentales de las
culturas que previsiblemente dominaran en el siglo entrante, teniendo en cuenta el
nuevo escenario social (aumento de la poblacién mundial y las migraciones, creci-
miento de los desequilibrios y los localismos, mayor expansién de los medios de co-
municacién de masas) y las dimensiones de la cultura (los deseos y las inquietudes,
la organizacién e institucionalizacién de los discursos, la interaccién comunicativa en
que se actualiza, renueva o cambia). Prevé que las culturas emergentes van a ser de
autoafirmacion de las periferias, de pluralismo y del sistema de valores més narrati-
vos que discursivamente establecidos, de apertura asilvestrada a la trascendencia, de
pérdida de influencia de las élites y de los grandes debates, con predominio de la in-
teraccién comunicativa. Exigiran: una presencia del Evangelio basado en el testimo-
nio y un mayor protagosnismo de las iglesias locales, una transmisién del mensaje de
la fe en forma narrativa y metaférica, ligada a los problemas de la vida cotidiana.

Eugenio Nasarre y Juan Valverde complementan el diagnéstico de Tornos, to-
mando el pulso a la realidad politica y econémica. Ambos sostienen que estamos
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asistiendo al ocaso del orden politico y econémico establecido después de la 11 Gue-
rra Mundial v al inicio de una nueva era, dominada por dos ideas: la democracia y
la economia de mercado. En la arena politica, sin embargo, constatan una situacion
de incertidumbre provocada por la desintegracién de los paises del Este, el brote de
la violencia a nivel mundial, la crisis de los partidos modernos (la Social Democra-
cia y la Democracia Cristiana). En este contexto se preguntan: (qué tipo de demo-
cracia queremos construir?, ¢pueden los cristianos hacer algtin tipo de contribucién
propia en esta tarea?

Construir un nuevo tipo de tejido social, corregir los desiquilibrios ecolégicos, de-
fender los derechos humanos, superar las brechas sociales y econémicas, exigen la
participacion de los cristianos. En el campo econémico, la «economia de miercados
vendrfa a sustituir a la «economia social de mercado», estableciendo el libre funcio-
namiento del mercado y la reduccién de las funciones sociales del Estado de Bienes-
tar. Sin embargo, no parece posible desmantelar al Estado sin producir traumas so-
ciales. En todo caso, sera necesario redefinir el rol del Estado para que impulse una
mayor produccién con mayor equidad social.

La tercera parte de la obra gira en torno a la ética y a la teologia. A. Hortal y Ade-
la Cortina reflexionan y debaten sobre la ética v sus fundamentos. Para Hortal, todos
los intentos de fundamentacion de las éticas de la modernidad son cuestionables, in-
cluida la ética dialdgica, porque se¢ quedan sélo en los procedimientos sin referencia
a los contenidos y principios. Por (anto, la relacién de las éticas modernas con la fe
cristiana es aun dificil. Adela Cortina, mientras tanto, sostiene que la ética civica per-
mite crear consensos minimos para construir nexos sociales mas estables, para su-
perar la injusticia, la insolidaridad, la desigualdad, la violacién de derechos huma-
nos. Una tarea en que se encuentran cristianos y no creyentes. Por eso pretende
fundamentar aquellos minimos normativos en la razén dialégica y en las tradiciones
que proponen una universalidad ética. «Las posiciones dialégicas —dice Cortina—,
con su fundamentacién racional, serfan perfectamente compatibles con un Cristo
muerto y resucitado» (p. 279).

Finalmente, Olegario Gonzalez de Cardedal y Gémez Caffarena piensan en voz
alta sobre la nueva racionalidad teolégica. La «revolucion exegéticas, fundada en el
estudio histdrico eritico, y el Concilio Vaticano 1T habrian influido decisivamente en
la configuracién de una nueva racionalidad teol6gica en Europa. En América Lati-
na, durante la década de los sesenta, también se configuréd un paradigma teolégico
fundado en las ciencias sociales y en la praxis de liberacién de los pobres. Ademas,
actualmente, estaria surgiendo un nuevo vector: el intento del quehacer teoldgico
desde los valores culturales, con el aporte de la antropologia social —Serarin Osorio
Bautista, S.J. Lima.

CrisTiaNIsME 1 JusTicia, El neoliberalismo en cuestion, Barcelona 1993, 319 pp., ISBN
84-293-1106-8.

Este libro recoge la intervencién de varios ponentes y el resumen de los debates
realizado en el curso 1991-92, organizado por Cristianisme i Justicia en Barcelona,
en torno al fenémeno del neoliberalismo. La obra se divide en dos grandes seccio-
nes. La primera, compuesta de tres partes, gira en torno al anélisis del fenémeno en
cuestién desde la dimensién histérica, cultural, econémica, politica y religiosa. La
segunda secci6n (4.” parte) recoge las propuestas de accién ante los conflictos gene-
rados por el neoliberalismo.
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Histéricamente, segun Carlos Comas, este fendmeno surge con la aparicion del
«hombre sin amow (hombre economicus), liberado de tutelajes metahistoricos, ca-
rente de solidaridades sociales y movido por ¢l «afin de prosperidad». Afios después,
con la primera y la segunda revolucion industrial (era de la gran industria y de la in-
formatica), se habria consolidado hasta reducir el mundo en una aldea global regu-
lada por las leyes del mercado. Este fenémeno, por otra parte, segun Jordi Lopez, se
sustenta sobre algunas ideas-ejes que le dan coherencia, tales como: la libertad indi-
vidual y politica, la reduccién de la intervencion del Estado en la economia; siendo
la piedra de toque que le confiere identidad la concepcion del mercado como el «iini-
co mecanismo racionaly capaz de organizar y orientar tanto la economia como la so-
ciedad. Por tanto, el poder econémico, social y politico se concentra en aquellas en-
tidades capaces de oreanizar el mercado. La [6rmula que mejor podria resumir esta
pretension es esta: salvo el mercado, todo es es ilusién.

En el terreno del discurso publico, sin embargo, segtin Ganzilez Faus, el neolibe-
ralismo presenta los valores en forma disociada, porque prioriza unos para el campo
econ6émico-productive: el caleulo, la rentabilidad, la eficacia, la disciplina, v otros pa-
ra el terreno politico-social: solidaridad, austeridad. Luego, José¢ Mardones presenta
los niicleos tematicos de la teologia del «capitalismo democriticos, elaborade por M.
Novak, para justificar teolégicamente ¢l capitalismo y, al mismo tiempo, como una
eritica a la Teologia de la liberacién latinoamericana de utépica y pre-tedrica,

Por tltimo, para Josep Miralles la tarea no radica en la eliminacion de la economia
de mercado, sino en hacerla funcionar de otra manera introduciendo muiltiples co-
rrectivos tecnolégicos, econémicos, sociales, politicos y culturales desde la dptica de
los «desechados». Por eso sostiene que es necesario darle mayor atencion a la cultura,
una realidad que es, por una parte, «objetiva» (algo compartido socialmente) y, por
otro lado, «subjetiva» (en cuanto que se hace realidad solo cuando es asumida v vivi-
da por cada individuo). Sélo la consideracion simultinea de las dos dimensiones de es-
ta realidad podri sacar a muchos entrampados en ¢l atolladero: cambio estructural o
cambio personal. Por tanto, el problema es como realizar la transformacién cultural y
qué tipo de cullura queremos construir. Ante este desafio, el aporte propio de la fe se-
r4 su insercion en la sociedad que esti creandose ante nuestros ojos. Una sociedad ca-
rente de referentes externos (grandes ideologias, religiones, filosolias). El cristiano
comprometido con la transformacion cultural debe estructurar su interioridad perso-
nal, fuente de energia e inspiracion para potenciar su accién al servicio del hermano,
del extranjero, del pobre. Es decir, mirar y actuar desde la «cruz» —Serarin Osorio, S.J.

A. Tornos - R. Aparicio, ¢Quién es creyente en Espaiia hoy?, Madrid, PPC, 1995, 157 pp.,
ISBN 84-228-1205-5.

Estamos acostumbrados a dos tipos de estudios sobre creyentes e increyentes:
unos de corte sociologico y otros de orientacion filosofica. En los primeros se nos
afrecen estadisticas para reflejar la frecuencia de la practica religiosa y el arraigo de
determinadas creencias. Los segundos tratan de descubrir el entramado de concep-
ciones tiltimas sobre el mundo y el hombre vigentes en nuestra sociedad, que arro-
jan como resultado un juicio positivo o negativo sobre la existencia de Dios. El estu-
dio que presentamos se sitiia en olra perspectiva y, en esle sentido, se trata de una
investigacion pionera. Aborda la identidad del creyente tal y como ésta se manifies-
ta espontdneamente en la vida cotidiana en la sociedad espafiola, Debido al objeto de
estudio, los autores han acudido a técnicas cualitativas de investigacion sociologica,
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cuya conveniencia y justificacién explican en un apéndice (pp. 133-153). El estudio
se basa en una muestra de veintiocho grupos de discusién en areas urbanas (Barce-
lona, Leén, Madrid, San Sebastian, Sevilla y Valencia).

En el prélogo (pp. 5-10) Joan Estruch explica la finalidad de esta investigacién:
responder a la pregunta de P. Berger: ¢qué es lo que ocurre en el Ambito religioso es-
paiiol? El objetivo final es descubrir por qué desde los afios setenta se da un desli-
zamiento en nuestra sociedad hacia la increencia: de creyentes a indiferentes y de in-
diferentes a increyentes (pp. 11 y 144). En cifras, este colectivo abarca siete millones
de personas.

La investigacién se estructura en tres partes. La primera estudia la identidad del
creyente en la sociedad espaiiola (pp. 15-62). Los autores han encontrado que existe
una identidad social del creyente (pp. 22-23). También que espontaneamente se con-
sidera al creyente no practicante muy cercano al no creyente (p. 23). Segun el estu-
dio, en Espafia existen principalmente tres tipos de creyentes. Unos acuden a la fe
ante situaciones de «ajuste existencial»: grandes necesidades, amenazas o alegrias.
Otros, para justificar sus acciones morales. Y un tercer grupo encuentra en lo reli-
gioso un suelo firme de cohesién grupal, de interdependencia y de tradicién. En la
sociedad existen alternativas profanas para cada uno de estos tipos de creencia.
También se pueden dar bloqueos, que impidan la adscripcién tanto a estas modali-
dades del creer como a sus alternativas. La pérdida de la fe resulta mas factible en-
tre los pertenecientes a los grupos segundo y tercero. Tanto creyentes como no cre-
yentes coinciden en hablar mayoritariamente de modo negativo de la Iglesia,
entendiendo por tal la jerarquia y lo que inmediatamente depende de ella (p. 55). En
el estudio también aparece un cuarto tipo de creyente, pero sin visibilidad social. Es-
tos creyentes entenderian la fe ante todo como una respuesta al llamamiento de Je-
sts. Se podria caracterizar como «una manera de orar que no es rachas, una moral
que no se reduce a cargar con obligaciones generales, una interdependencia buscada
en funcién de proyectos mas importantes que ella misma» (p. 34). Los autores mues-
tran su simpatia por este cuarto tipo (pp. 131-132).

La segunda parte se centra en la «manifestacién y ocultamiento de la condicién
de creyente en Espaiia» (pp. 63-100). Destaca la pobre presencia social de la fe. Cuan-
do ésta se manifiesta, lo hace predominantemente en cuatro 4mbitos, ordenados de
mayor a menor presencia: la familia, las redes parroquiales de servicios religiosos, las
fiestas populares tradicionales y, en menor medida, en las asociaciones cristianas de
libre adscripcién. Los colegios confesionales no parecen aportar un enriquecimiento
para la fe de padres y alumnos. Funcionan como una red de conservacién (pp. 80-81).
Analizando la negociacién de la identidad, los autores descubren que la fe se concibe
mas como una manera de pensar que de actuar (p. 96). La identidad cristiana apare-
ce basada «en convicciones privadas, pobres de referencias a raices hincadas en his-
torias colectivas, institucionales y proyectos consistentes» (p. 99). De ahi que no in-
fluya en la vida social.

En la ltima parte (pp. 101-118) los autores tratan de otear la incidencia de los
valores religiosos en la sociedad espafiola, sin encontrar indicadores suficientes pa-
ra decantarse claramente ni de forma positiva ni negativa. El enlace entre las con-
vicciones creyentes, de las tipologias descubiertas, con la fe religiosa no es fuerte ni
en su légica ni en su proyeccién hacia el cuerpo social de los creyentes (Iglesia)
(p. 109). No existen marcas sociales claras para reconocer la fe. La aparicién publi-
ca de la simbdlica religiosa suscita malestar y rechazo cuando va unida a una pre-
tensién de superioridad, en los media, por ejemplo.

A modo de conclusién se ofrece en un epilogo (pp. 119-132) una serie de refle-
xiones de corte practico, donde se razonan una serie de lineas de actuacién. Muy re-
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sumidamente proponen hacer historia con la fe, pues aceptar la privatizacién de la
fe seria salirse del Evangelio (p. 132).

Entresaco algunos elementos que mas llaman la atencién dentro de los resultados.
El tipo de fe detectado entre los jévenes de macrociudades casi se reduce a encon-
trarse en el grupo y es extremadamente dependiente del mismo (pp. 29, 42 y 106-107).
La vivencia del cristianismo imperante entre los creyentes no es nada misionera. Pen-
sar en una cierta superioridad de la fe sobre las alternativas profanas socialmente se
etiqueta como franquista y anticuado. Lo rechazan mayoritariamente creyentes y no
creyentes. Se considera como de «fanaticos» que la fe tenga repercusién en el acon-
tecer de la vida cotidiana.

Los autores se han esforzado por presentar de manera muy accesible sus resul-
tados, prescindiendo de un lenguaje técnico y explicando claramente cada paso de
su estudio. Resultara de gran interés para todos los interesados en conocer las men-
talidades vigentes en la sociedad espaiiola y, mds particularmente, a los que estén
comprometidos con el anuncio y la propagacién de la fe.—GaBino UriBarry, S.J. Fa-
cultad de Teologia. UPComillas (Madrid).

S. ZaNarRTU UNDURRAGA, Historia del dogma de la encarnacion desde el siglo v al vii,
Ediciones de la Universidad Catélica de Chile, Santiago 1994, 277 pp., ISBN
956-14-0353-6.

Para valorar debidamente la estructura y el sentido de esta obra, conviene tener
muy en cuenta su carécter de instrumento académico, ya que se trata de unos apun-
tes para los alumnos de la Universidad Catélica de Santiago de Chile. Ello condicio-
na notablemente su alcance, sus objetivos y sus pretensiones. A todo ello responde
con creces, en nuestra opinién, la obra del profesor Zafiartu Undurraga. Ademas, co-
mo pone de manifiesto el mismo autor en la Introduccion, la obra, como manual de
cristologia, responde a una opcién teolégico-pedagégica de fondo, que Zafiartu atri-
buye, como intuicién bésica, a su antecesor en la catedra, P. Juan Ochagavia, que es
aquella de ensefiar el Tratado de Trinidad y de Cristologia como una sola unidad
(p. 13). Para cumplir este objetivo, el autor se compromete a publicar también los
apuntes correspondientes a la época anterior (prenicena).

La obra parte de una presentacion general del estado al que habfa llegado la re-
flexién cristolégico-trinitaria en Nicea, para pasar inmediatamente a estudiar el
pensamiento de Apolinar de Laodicea y las dos grandes escuelas cristolégicas de
Antioquia y Alejandria. Posteriormente se detiene en los dos autores probable-
mente mads representativos e influyentes de ambas escuelas: Teodoro de Mopsues-
tia (cap. 2.°) y Cirilo de Alejandria (cap. 3.°). En el capitulo 4.° se analizan las prin-
cipales corrientes del periodo que transcurre entre el Constantinopolitano II y el
III (monofisismo, origenismo, neocalcedonismo, monoenergismo, monoteletis-
mo, etc.). El capitulo 5.° esta dedicado a la siempre sugerente figura de Méximo el
Confesor, sobre cuya teologia el autor muestra un conocimiento amplio y profun-
do. Una breve conclusién, en la que se incluyen unas preguntas muy sugerentes so-
bre el desarrollo cristolégico de este periodo (cap. 6.°), y una especie de resumen
de todo lo visto, correspondiente a otro trabajo del mismo autor', y que quizé pue-

! S, ZaNARTU UNDURRAGA, «Las naturalezas de las cuales, en las cuales y las cuales es el Cristo». Md-
xino el Confesor como culminacion de un proceso de inculturacion cristolégica en torno a los conceptos
de ¢uois e ImdoTaots, Teologia (Buenos Aires) 29 (1992) 21-55.
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da resultar algo innecesario en el conjunto de la obra (cap. 7.°), completan el pa-
norama general del manual.

En conclusién, podemos decir que nos encontrarnos ante un excelente instru-
mento de trabajo para todos aquellos que quieran tener una visién a la vez amplia y
profunda de la cristologia en este periodo tan rico en autores y tendencias diversas.
Las valoraciones (siempre cuestionadas por el lector) de los diversos pensamientos
cristolégicos analizados son muy equilibradas y prudentes, lejos de ciertos «mani-
queismos hermenéuticos» con que a veces se interpreta este periodo de la historia de
la teologia.

Tan s6lo de modo anecdético, sefialaria como un aspecto negativo de la edicién
el abuso de las diversas grafias que los modernos métodos informaticos nos ofrecen
(cf. pp. 29-30, por ejemplo). Quiza hubiese sido deseable una cierta mayor sobriedad
en este sentido.

Esperando se cumpla la promesa del autor de publicar la parte correspondiente
al perfodo pre-niceno, no nos queda sino agradecer al profesor Zafartu este lauda-
ble servicio a los docentes y estudiantes de teologia de lengua hispana.—FERNANDO
MiLLAN RoMERAL. O. Carm.

Francisco MarTi GILABERT, Iglesia y Estado en el reinado de Fernando VII, Ediciones
Universidad de Navarra (EUNSA), Pamplona 1994, 200 pp., ISBN 84-313-1281-5.

Desde el mismo estallido de la revolucién liberal han existido en Espafia dos tra-
diciones historiogréficas. Una primera era favorable al nuevo estado de cosas, y en
particular a la secularizacién que traia consigo el mundo contemporéneo; otra se-
gunda (representada por Marcelino Menéndez y Pelayo), por contra, parecia afiorar
un universo cristiano en el que Espafia desempefiaba un idilico papel dirigente. Es-
ta tltima corriente se revitalizé en la década de los cuarenta y los cincuenta, adap-
tdndose a las necesidades de los nuevos tiempos, pero manteniendo siempre una re-
pulsa mas o menos confesada ante el Siglo de las Luces, y sus herederos, esto es, las
Cortes de Cadiz y el liberalismo de inspiracién francesa. La mejor expresién de esta
tradicién es la «Escuela de Navarra», que, con un pie puesto en la Historia politica
y otro en la Historia de la Iglesia, ha aportado nombres importantes en la historio-
grafia espaiiola, como Federico Sudrez o José Luis Comellas, y otros de menor rele-
vancia, como Pegenaute, Diz-Lois, Torra, Perlado y el propio Mart{ Gilabert. Esta Es-
cuela, de marcada ideologia conservadora, ofrece con sus argumentos un incentivo
para el debate entre los investigadores de nuestra revolucién (y el debate es funda-
mental para los que no creemos en tesis fijas o en teorfas definitivas), y aporta siem-
pre en sus trabajos una més que aceptable base documental.

En esta ocasién, Marti Gilabert nos presenta una visién de sintesis de las rela-
ciones Iglesia-Estado durante el reinado de Fernando VII. El libro, que no es sino
una sucesién de citas de otros autores (fundamentalmente de sus compafieros de Na-
varra, aunque también Revuelta, en el capitulo dedicado al Trienio Liberal, e inclu-
so Artola de forma ocasional), carece de tesis nuevas. Aparecen los nombres de siem-
pre con los argumentos de siempre, aunque esta carencia de ideas no es tan sélo
achacable al autor, sino que resulta ser una seria llamada de atencién para la histo-
riografia espaiiola, que ha dejado de lado la investigacién de la Iglesia de la primera
mitad del siglo xix.

Ellibro es extremadamente lineal en su estructura interna, con un enfoque de los
problemas no menos convencional. Por ejemplo, resulta cuando menos chocante en-
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contrar escrito en un trabajo publicado en 1994 reflexiones de esta naturaleza: que
el regalismo (sin dar mayor explicacién) «es la intrusion ilegitima del rey y sus con-
sejos en materia religiosar (p. 31), que «la revolucién de 1820 fue el resultado de una
conjura masénica y grupos afines» (p. 60), o que «el clero habia ya tomado una pos-
tura contraria desde el afio 1812, pues veia a la Constitucion, mas que una reforma
politica, el principio de una serie de medidas contrarias a la religién (p. 75). Su vi-
sién del clero liberal y de los religiosos secularizados particularmente resulta tépica
y poco profunda. Tampoco convence el abusivo empleo que el autor hace del mas
que manido término «antieclesidstico», sin conceptualizarlo, cuando las cosas en
Historia parecen hoy mucho mas complejas.

Pero no conviene ser injustos y dejar sin mencionar los méritos del libro de Mar-
tf Gilabert: la imagen que nos proyecta de Fernando VII es ponderada, y acierta al
considerarlo como un regalista en materias eclesiasticas, aunque en algunos mo-
mentos y por molivos ticticos, el Monarca creyé oportuno satisfacer las aspiracio-
nes del clero canservador; asi sucedié durante la coyuntura de 1814-15 o de 1823-25,
pero también tras el primer ascenso de Fernando al Trono en 1808 (brevisimo pe-
riodo, previo a las renuncias de Bayona, en el que se decreta la suspension de las pri-
meras desamortizaciones eclesidsticas, y que pese a resultar tan decisivo para la con-
figuracion del mito del Rey Deseado, Marti Gilabert no refiere). No niega el autor
que fuera preciso emprender reformas en la Iglesia a la altura de 1820 (con cierta ti-
midez afirma que «podia ser positivo el acabar con los privilegios sacerdotales here-
dados de la sociedad estamental»), pero prefiere centrar mas sus criticas en la ac-
tuacién de los gobiernos liberales del Trienio que en los defectos de la Iglesia (lo que
es habitual entre los historiadores de la Escuela de Navarra): segiin este esquema, ya
conocido, serian el Gobierno y las Cortes liberales quienes, por su precipitacién e in-
trusismo en materias eclesidsticas, provocaron la ruptura con la Iglesia, mientras
que ésta inicialmente mantuvo una actitud prudente ante el régimen («estaba dis-
puesta a colaborar con el nuevo Gobierno», dice Marti en la p. 194, pese a declarar
antes que desde 1812 el clero miraba la Constitucién como cosa ajena y hostil). Por
otra parte; el haberse matizado la extremadamente peyorativa visién liberal de la Dé-
cada Ominosa es un mérite que nadie debe discutir al grupo navarro; desde el pun-
to de vista de las relaciones Iglesia-Estado, la alianza entre el Trono y el Altar en es-
tos afios fue mas ficticia que real, pues la politica neorregalista de Fernando VII no
siempre beneficié a los intereses del clero. No resulla extraio que eclesidsticos in-
movilistas siguieran hablando de la llegada de «malos tiempos, y que hasta nueve
obispos pidieran sin éxito el restablecimiento de la Inquisicién. En un dltimo capi-
tulo el autor estudia el final del Patronato americano, lo que resulta excelente, por
cuanto son muy pocos los estudios que se han hecho en este sentido, y ademas, jus-
to es reconocerlo, Mart{ Gilabert ha sido uno de sus pioneros. Este episodio del Pa-
tronato Real, por la torpeza e intransigencia con que fue llevado por el Gobierno es-
pafiol, es un botén de muestra del ripido aislamiento internacional de Fernando VII
v de su régimen, en un contexto en el que ya se vislumbraba la separacion entre la
Iglesia y el Estado.

El libro no tiene otro destino, es de suponer, que el de servir de manual de este
periodo de la Historia de la Iglesia espafiola. Amenizado con anécdotas, su lectura
resulta sencilla, pero conviene recordar que en Historia un libro que no aporte nin-
glin nuevo dato o conocimiento, es mejor que no sea escrito.—CarLos M.” RODRIGUEZ
Lorez-Brea. Universidad Auténoma de Madrid.
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teresa primeramente una Ecclesia, pero no menos un dmbito territorial que se defi-
nia, en esencia, por su contenido estructuralmente religioso y que se entendfa como
Christianitas, la cual precisamente aquella Iglesia decia encabezar con su vocacion
universalista. Apuesta interpretativa —atenta a recientes planteamientos historio-
graficos— que explica las razones por las cuales el autor incorpora como referencias
indispensables para su discurso el estudio de ciertas materias —que van desde la teo-
logfa politica medieval, la sistematizacion escolastica del patrimonio tradicional teo-
logico-flosofico, la experiencia que el humanismo madura a través de la filologia ge-
nerando un nuevo sentido del tiempo histérico, o las vinculaciones y relaciones entre
terrilorios v sus cabezeras dinasticas, hasta el desarrollo de un nuevo modelo mo-
narquico por parte del papado tras la conclusién de la crisis conciliar o la proyeccion
de la ecclesia come monarchia a que procede la tratadistica confesional postridenti-
na— sin por ello diluir el papel de hilo conductor reconocido a la religion, asi en-
tendida v encumbrada como componente inherente de la Vieja Europa. Apuesta in-
terpretativa —paralela a la metodolégica de raiz universitaria por la que una materia
de textos contempordneos constituyen el tercer anillo de la sintesis al reconocerse en
su contenido un potencial formativo e informativo de primera magnitud— que en
nuestra opinién resulta determinante en el éxito global de la obra: la produccion de
tinas sintéticas y trabadas coordenadas de entendimiente histérico, desde una pers-
pectiva de alteridad, para una serie de procesos no menos complejos que Irascen-
dentes e interdependientes como son el Cisima de Occidente, la crisis de la espiritua-
lidad medieval, la problematizacién de la religion, la reforma, la gestacién de iglesias
parciales claramente diferenciadas en doctrina, liturgia y organizacion, las cuales
comparecen reclamando su exclusiva representatividad respecto a la verdad cristia-
na, la formacion de confesiones —sobre la base de ese sustrato de presencia comun
de una religién— o la confesionalizacién y teologizacion de la politica y politizacién
de la religion, sin todos los cuales resulia imposible comprender un universo en gue
religién y politica, Tglesia y organizacion politica, lejos de constituir ambitos inde-
pendientes, compartian una profunda unidad; procesos, en definitiva, sin los cuales
no cabe Historia de la Iglesia.

Asi, (razada la linea por el excelente trabajo del profesor Alfredo Verdoy, quiza
ahora el paso siguiente deba ser profundizar en su estela temética y disciplinar, pe-
ro en no menor medida continuar ampliando horizontes y abrazando retos desde el
cultivo de una nueva sensibilidad historiografica.—Jost MaRfa INURRITEGUL RODRIGUEZ.
UNED. Madrid.

GonzaLo Bravo, Historia del mundo antiguo. Una introduccién critica, Madrid, Alian-
za Universidad, 1994, 744 pp.

No es éste un manual de Historia Antigua Universal, sino del mundo antiguo,
entendido segiin la terminologia ya normal como la historia de Grecia y Roma y de
sus raices en las civilizaciones del Proximo Oriente o Creciente Fértil. Pero el autor
ha puesto el acento en el subtitulo, Una introduccian eritica, para que el lector, con
preocupacion histérica, encuentre en ella algo mas que una mera sintesis. Esta
orientacion critica se percibe claramente en las catorce paginas del Indice, donde
los temas quedan ampliamente fragmentados y l6gicamente estructurados. Por ello
la Tectura de esta obra es mas provechosa al ya iniciado, a guien efectivamente esta
destinada, que al principiante.

La materia va dividida en cuatro partes: Préximo Oriente, Grecia v el Egeo, el
mundo helenistico, Roma y su Imperio. De ellas la primera, Estados, Pueblos y So-
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ALFREDO VERDOY, Sintesis d¢ Historia de la Iglesia. Baja Edad Media, reforma y contra-
rreforma (1303-1648), Madrid, UPC, 1994, pp. 298, ISBN 84-87840-42-6.

Un texto valiente. Semejante definicion, en principio, puede parecer una mera li-
cencia literaria. Quiza tampoco resulia especialmente clarificadora de los contenidos
de un texto o del espiritu de una empresa. Sin embargo, la afirmacién debe reali-
zarse. Y, por supuesto, flundamentarse. Indispensable deviene, en este punto, reali-
zar una bifurcacion analitica de la Siitesis del profesor Alfredo Verdoy v disociar
una dualidad de estratos en el texto que nos presenta: en primer término, ¢l nivel
propiamente compositivo, la vertebracion del estudio y su desarrollo argumental,
que, ya debe anticiparse, vienen notablemente resueltos, v en segundo lugar, verda-
dero punto de partida y llegada de la obra, su nivel de concepcion y gestacién, Ha-
bitualmente desatendido, en la lectura que nos ocupa —una Sintesis de Historia de la
[glesia— este tiltimo reclama probablemente el comentario mis sustantivo en la me-
dida que sus fronteras encierran el componente de riesgo, asumido por el autor, cu-
ya cotizacion en verdad debe reivindicarse, Al respecto la transparencia de un titulo
v su aparente sencillez no han de confundirnes. El mismo encierra, légicamente, un
referente tematico, y reivindica, via declaracion introductoria, un referente discipli-
nar, la historia eclesidstica; pero ante todo manifiesta una sensibilidad. Ciertas cues-
tiones, de cultura historiogrifica y cultura universitaria, se atienden en la génesis del
trabajo y subyacen a lo largo de la redaccién. Que en las coordenadas de nuestra cul-
tura historiografica aquel referente tematico y disciplinar tenga una entrada auté-
nama mas o menos consolidada no es exactamente lo que motiva al autor en su com-
posicién. Mas bien la apreciacion basica, legitimadora y necesaria, es olra: entre
unas aisladas, enciclopédicas y sistemalicas consideraciones del devenir de la Iglesia
catdlico-romana en la historia veteroeuropea y unas monogrilicas aproximaciones
que pormenorizan su diseccién sélo se descubre el vacio. Propiamente manual no
existe, o mejor dicho, no es moneda corriente en nuestro paisaje historiogrifico. La
compulsa de una bibliografia —cuya oferta constituye el primer anillo de la Siie-
sis— rinde buena cuenta de la situacitn y certifica la dependencia que se mantiene
con respecto a otras culturas historiograficas: la inmensa mayoria de los clisicos son
traducciones, se trabaja, pues, por delegacion. La constatacion de una carencia his-
toriogrifica —que confesadamente se realiza por una via mas directamente com-
prometida con la solicitud académica, fundiéndose sombras v luces docentes e in-
vestigadoras en un clima de conciencia universitaria debilitado por estas latitudes—
es, por tanto, la piedra angular sobre la que se propone y articula el texto, el territo-
rio por el que transita la inquietud del autor v la raiz que nutre su intencién, lo cual
ya reclama una primera valoracién singular v mayiiscula,

Cierto es, y tampoco debe omitirse, que manual no termina ofertindose. El diag-
nostico lo puede reclamar, pero acotando razonadamente las responsabilidades de la
empresa, el autor pone en circulacidn una sfntesis de uso, preferentemente, acadé-
mico. Son términos que importan. Al fin y al cabo apuntan temores y limitaciones
que lastran un presente con los olvidos de un pasado. No obstante, tampoco ellos de-
ben confundirnos: un esfuerzo de integracion de gran calado aqui se propone para
un macrotema como es la historia del Corpus Christi mystictim en el periodo com-
prendido entre Avignon y Westfalia, esto es, para el tiempo que separa el momento
de maxima superposicion entre Occidente e Iglesia catélica de la articulacién por vez
primera de una paz politica en materia de religion de radio europeo, Historia que
ademas lo es de los supuestos constitutives de un sistema anterior a la secularizacién
de conceptos operada en el seno de una cultura ilustrada, historia de un ordena-
miento con vigencia plurisecular, de su estructura profunda, puesto que al autor in-
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ciedades préximo-orientales (pp. 27-136), es el l6gico preambulo al mundo greco-ro-
mano, y por su brevedad es mas interesante por sus orientaciones criticas, que por
sus datos histéricos. En ella se analizan cuatro puntos: los elementos del substrato
histérico, la formacién de los primeros estados, las transformaciones del segundo
milenio y la situacién politica de Oriente durante el primer milenio.

La segunda parte, Grecia y el Egeo (pp. 139-358), se distribuye en siete capitulos:
los elementos del substrato histérico, los primeros griegos, la época arcaica, la polis,
los modelos de Esparta y Atenas, los problemas de la Grecia clasica y la biisqueda de
un nuevo modelo sociopolitico. Como evolucién de esta segunda viene la tercera so-
bre el mundo helenistico (pp. 361-413), con cuatro capitulos: las grandes cuestiones,
la evolucién politica, un sistema de estados y los elementos de economia y sociedad.
Fin obligado del helenismo es su incorporacién a Roma y su imperio, cuarta parte
(pp. 417-650), con seis capitulos: la Roma arcaica, la experiencia republicana, el
principado, imperio y crisis, el dominado y la descomposicién del imperio romano y
final del mundo antiguo. Para esta descomposicion final se presentan dos hipétesis,
la ideolégica y la econémica. La teoria de presentar la difusién del cristianismo co-
mo elemento disgregador de la sociedad romana fue ya propuesta por E. Gibbon.
Bravo reconoce que el desarrollo del cristianismo no puede ser considerada ya como
causa causarum de la caida de Roma, sino como una entre un centenar de otras cau-
sas, pero es aqui la unica ideolégica expuesta.

La Bibliografia final (pp. 654-708), en su amplitud y fragmentacién por seccio-
nes, persigue un doble fin: informacién general a los interesados y orientacién para
posibles trabajos de investigacién.

Las virtudes suelen poner en evidencia los defectos. Frente a la extraordinaria
riqueza y calidad de esta introduccién critica hemos advertido cierto confusionis-
mo, imprecisiones y a veces inexactitudes, por fijarnos en nuestra especialidad, en
el elemento indoeuropeo y su difusién (p. 39), y en el capitulo de los primeros grie-
gos. Este mismo claroscuro aparece en la rica bibliografia, donde echamos de me-
nos la mas moderna enciclopedia de Roma, todavia no terminada, de Aufstieg und
Niedergang der rom. Welt, Berlin, W. de Gruyter, y algunas monografias fundamen-
tales sobre el origen de la escritura y los alfabetos y sobre el origen y difusién de los
indoeuropeos.—ALEJANDRO BARCENILLA., S.J.

Jost Francisco DE IsLa, S.J., Crisis de los predicadores y de los sermones y otros escri-
tos (1725-29), Introducciones y notas de José Martinez de la Escalera, S.J., Uni-
versidad Pontificia Comillas, Madrid 1994, 119 pp.

El P. Isla es de sobra conocido por su Fray Gerundio, satira mordaz y demoledo-
ra sobre las corruptelas a las que habia llegado la predicacién en la Esparia del xv,
heredera del barroco mas decadente y de un neoclasicismo mal digerido. Lo que no
era tan sabido es que el tema le habia ocupado al autor bastantes afios antes de la
publicacién de su obra. Esta vio la luz publica en 1758. Treinta afios antes, cuando
realizaba su afio de Tercera Probacion —un tiempo de retiro v formacién espiritual
que debe hacer todo jesuita una vez finalizada su formacién intelectual—, habia es-
crito la obra que ahora presentamos. Junto con otros escritos, algunes de los cuales
se reproducen en esta edicién, se conserva en la Biblioteca del Palacio Real de Ma-
drid —a donde llegaron, via Conde de Floridablanca, tras la expulsién de los jesuitas
de Espaiia en 1767.

En este conjunto de manuscritos se encontraban un tomo de sermones traduci-
dos de San Claudio de la Colombiére, otro de correspondencia de Isla (han desapa-
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recido las de algunos afios de los que indicaba el inventario), otros escritos y la obra
principal que aqui se presenta, anticipo de Fray Gerundio. En la presente edicién se
recogen esta Crisis de los predicadores y de los sernmones y tres escritos breves de te-
ma variado. El primero es el soneto con que finaliza una carta al duque de Najera
sobre el recién fallecido conde de Altamira, hombre de confianza del efimero rey
Luis I, escrita en 1725. El segundo es una carlta, firmada con seudénimo claramente
identificable (<Montenegro», apellido familiar de Isla por la rama materna), dirigida
en 1726 a su amigo Diego Antonio de Cernadas, también destinatario de la Crisis. El
ultimo escrito est4 relacionado con la canonizacién de San Luis Gonzaga, San Esta-
nislao de Kostka y Santo Toribio de Mogrovejo, realizada por el Papa dominico Be-
nedicto XIIT en 1726. A honrar a los dos primeros dedico el Real Colegio del Espiri-
tu Santo, centro jesuitico de estudios teoldgicos, La Juvenind trivnfante, en cuya
publicacion tuvo Isla parte muy destacada. Para festejar al tercer santo, antiguo Co-
legial del salmantino Colegio de San Salvador de Oviedo, convocd este Colegio unas
justas poéticas. Unas octavas que Isla compuso y presenté un catedratico jubilado al
que el jesuita debia favores fueron galardonadas. En esta edicion se incluyen estas
octavas y la autocritica festiva que de ellas hace su autor, que descubre a la vez su
intencién satirica, que por cierto se escapé al que acudi6 al certamen como autor de
ellas y al tribunal que las premié.

El plato fuerte de este tomo es la Crisis de los predicadores y de los sermones. Es-
ta dirigida a su amigo el clérigo compostelano Diego Antonio Cernadas. Tiene forma
de Carta y quiere ser la primera de una serie que, con seguridad, Isla no continué.
Aunque apellida «Discurso» al escrito, no es un tratado de preceptiva oratoria, ni una
obra original. En la Introduccién al Discurso primero cita al modelo que sigue: el
Rudimentum concionatoris christiani, in quo de concionis praecipua supellectile trac-
tatur, dedicado por su autor, el jesuita Louis Janin (1590-1672), al abad veneciano de
la Santa Cruz, Cristébal Soteri, que le habia pedido «que le dispusiese un breve tra-
tado para su uso, donde enseiiase el modo de predicar un sermén con prudencia, y
de disponer el papel con método, y de manejar la Sagrada Escritura con inteligencia
y solidez». Isla confiesa que le sigue: «Casi no haré mas que decir en castellano lo
que €l escribié en latin (...) y aunque yo afiada algunas reflexiones, no necesitaran de
rayas o de letra cursiva para distinguirse, asi como los borrones en el papel no ne-
cesitan titulo para conocerse.»

La introduccién y las notas del P. José Martinez de la Escalera, a esta parte y a
todos los escritos del libro, evidencian su erudicién, conocimiento del ambiente y
trabajo preciso. Fijan algunos datos de la biografia de Isla, iluminan sobre su de-
pendencia de Janin y otros autores y sobre el Breve Gravissimum praedicandi mu-
nus, de Benedicto XIII, orientado a llenar de contenido los sermones que se predi-
caban en Espafia, al que Isla dedica una parte importante de su escrito. La edicién
esta primorosamente presentada. Y pone al alcance de muchos las observaciones de
aquel fino escrutador de la realidad en la que vivia, que describira con su verbo mor-
daz y preciso: «Tantos charlatanes con licencia del ordinario, cé6mo infestan y apes-
tan nuestros pulpitos.» El que sera, afios maés tarde, fustigador de los predicadores
gerundios, ensay6 en este escrito la precisién de sus golpes. Quiz4 fueron tan preci-
sos —apunta Escalera— porque él mismo tendia, en parte, a ese estilo v lo maneja-
ba con soltura: las octavas que cierran esta edicion lo muestran. Estas piginas son
espejo fiel de una época, manejado por un contempordineo y acercado al lector de
hoy por alguien que se mueve con soltura en este periodo y hace agradable y com-
prensiva esta lectura. Ha sido un acierto editorial esta publicacién.—RAFAEL M.* Sanz
DE DiEGo, S.J. Universidad Pontificia Comillas. Madrid.
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JonanNEs MEIER (ed.), Cristianismo y mundo colonial. Tres estudios acerca de 1a evan-
gelizacion de Hispanoamérica, Miinster, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung
GmbH & Co., 1995, 113 pp., ISBN 3-402-05835-9.

Se trata de los tres estudios premiados en un concurso debido a la iniciativa
del «Intercambio Cultural Alemén-Latinoamericano» (Stipendienwerk Latinamerika-
Deutschaland e.V), con ocacién del V Centenario de la Evangelizacién del Nuevo
Mundo.

En el primero de los tres trabajos Carlos Freile —Dos Obispos de Quito ante la si-
tuacion colonial (1565-1605) (pp. 1-25)— estudia dieciocho cartas o informes a las au-
toridades espaiiolas escritas por Fray Pedro de la Pefia (1565-1583) y otras diecisiete
enviadas por Fray Luis Lépez de Solis (1592-1605). Primero expone —con abundan-
cia de citas textuales— el contenido de los documentos, vaciado en cinco 4reas tema-
ticas: 1) Quejas sobre autoridades espafiolas. 2) Diversos asuntos civiles (la conquista
de nuevos territorios, las riquezas indigenas y la real hacienda, la fundacién de uni-
versidades y la revolucién de las alcabalas). 3) Asuntos eclesisticos (patronato real y
los abusos que le acompafiaron, conflicto entre religiosos y clero secular en torno a
las doctrinas, y otros). 4) Los indigenas (sus costumbres, su situacién general, sus ca-
ciques, tributos y reacciones de los indigenas ante los abusos relacionados con éstos).
5) Soluciones y medidas que proponen los obispos quitenses ante los problemas que
denuncian. La segunda parte es un «ensayo de interpretacién», una valiosa muestra
de la teologia que bebe de las fuentes de la profética patristica latinoamericana.

Jeffrey Klaiber, en La Utopia andina y cristiana. Historia y teologia en los cronis-
tas mestizos e indigenas del Peru colonial (pp. 27-68), examina las crénicas de Juan
de Santa Cruz Pachacuti, Huaman Poma de Ayala, el Inca Garcilaso de la Vega y el
mestizo «Jesuita Anénimo» (¢Blas Valera?). «Las crénicas como teologia», el esfuer-
zo paradigmaético de algunos padres de la Iglesia de apertura a las culturas en que
actuaron, una aproximacién a los cronistas oficiales y a las crénicas de los misione-
ros le permiten una valoracién consistente de los protagonistas del trabajo. Esa ta-
rea la acomete en la reflexién sobre éstos a la luz de la teologia contemporanea y del
Concilio Vaticano Il y en la conclusién, apartados en los que la nocién de incultura-
cién juega un papel central.

La evangelizacion del indio de la Banda Oriental del Uruguay (siglos xvi-xvii)
(pp. 69-111), de Juan Villegas, arranca de una contextualizacién espacial, temporal,
étnica y eclesial (primera parte), sigue con el proceso de ocupacién de la Banda
Oriental: los grupos coloniales (espafioles, portugueses e ingleses), la evangelizacién
jesuitica de los guaranies y las importantes fundaciones de Montevideo y Batovi. La
tercera parte trata del impacto de la irrupcién de los blancos en las estructuras eco-
némicas y, en general, culturales de las parcialidades (naciones indigenas), particu-
larmente las de los charrias y minuanes. Sobre ese bien logrado cuadro se nos ex-
plica el proceso de la evangelizacién (su movimiento geografico, la percepcién de los
indigenas en los medios eclesiasticos y ciertas experiencias evangelizadoras), cuyo
contraste con procesos evangelizadores y eclesiales de lugares como México y Pert
son interpretados por el autor en la conclusién.—EpwiN AcuiLuz MiLra., C.P. Teguci-
galpa (Honduras).
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Kraus DEMMER, Teologia Moral, Verbo Divino, Estella (Navarra), 1994, 163 pp., ISBN
84-7151-970-4

En un manual a tono con la coleccién de introduccién al estudio de la teologia,
elaborada por profesores de la Gregoriana, nos ofrece el autor compendiosamente el
minimo de enfoques requeridos para que el principiante acometa el estudio de la
asignatura hoy. Tres caracteristicas resaltan en la obra: opcién decidida por una li-
nea de teologia moral actualizada, notable claridad pedagégica y preocupacién con-
tinua por un estilo y postura equilibrados. Pero por debajo de esta aparente senci-
llez, el lector que conozca la extensa produccién especializada del autor descubrira
mucho entre lineas: gui potest capere capiat.

Su punto de partida es la expectativa del contemporaneo ante el moralista: que la
fe, en medio de un mundo secularizado y plural, se traduzca en accién moral, sin su-
cumbir a la falta de honradez intelectual. Asi intenta hacerlo una teologia moral ins-
pirada en el Vaticano 11, en cuyo centro se halla la persona humana y su dignidad, un
didlogo ético universal en el que se funden los horizontes de creyentes y no creyentes
y una autonomia humana que no excluye la teonomia. El recorrido por la historia de
la teologia moral pone de manifiesto el cambio desde los planteamientos con catego-
rias objetivistas y esencialistas a los hechos en términos personalistas e histéricos.

La decisién personal y responsable de la conciencia moral aparece en primer pla-
no. El redescubrimiento y reinterpretacién de la ensefianza tradicional sobre la
conciencia da el criterio decisivo para la teologia moral. La accién debe brotar de una
inteleccion libre y responsable, de una conciencia formada y no meramente amaes-
trada. Es imprescindible una mediacién antropolégica entre la fe y la razén moral, ya
que de ]a fe no se deducen sin mas las normas de accién moral. La moral cristiana es
una moral humana consumada que ha de ser comprensible para todas las personas
de buena voluntad. Hay que compaginar la moral auténoma y la ética de la fe. ,

El sentido de la iglesia como comunién y de la historicidad del pensar humano
caracterizan la dimensién comunitaria de la moral cristiana. La iglesia puede com-
pararse con un sistema abierto y dindmico porque la comprensién que tiene de si
misma puede aprender de la mentalidad actual en materia de teorfa del saber. En
una obra comunitaria de reflexién se corresponsabilizan todos sus miembros. No se
puede apelar a la conciencia moral e ignorar, al mismo tiempo, autoritariamente su
funcién critica. Existe una reaccién del sensus fidelium ante el magisterio eclesias-
tico y el Espiritu Santo provee para que un error no se afinque definitivamente.

La ley moral natural puede y debe ser reinterpretada como base de comunicacién
universal. Principios y normas ayudan y juegan un papel en la comunidad de comu-
nicacién moral, pero no lo son todo. La decisién moral es un camino de peregrina-
cién, sobre el telén de fondo de la opcién fundamental. Conflictividad y reconci-
liacién son elementos esenciales de la vida moral.

Termina la obra con unos capitulos dignos de repensarse: dos sobre la verdad mo-
ral como apertura del espiritu y sobre la moral en continuo aprendizaje; otro sobre la
responsabilidad por una cultura del derecho: al cumplir su papel de formadora de las
conciencias, la iglesia ganara credibilidad respetando las reglas de la sociedad demo-
cratica y no aspirando a ser factor de poder social. La conclusién de toda la obra sub-
raya la doble cara teocéntrica y antropocéntrica de la teologia moral. Es decisivo lo que
significa Dios para la comprensién que tenemos de nosotros mismos, asi como las ac-
titudes existenciales que se traducen en acciones concretas. «La teologia moral, dice el
autor, se mueve en la linea divisoria entre la ciencia estricta y el impresionante testi-
monio de la propia vidas: tal es el doble programa pendiente para los alumnaos que tra-
bajen esta asignatura.—Juan Masti. Facultad de Teologia. U. P. Comillas (Madrid).
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JEAN-PIERRE WILS - DIETMAR MieTH, Concetti fondamentali dell'etica cristiana (Giornale
di Teologia 228), Queriniana, Brescia *1994, 408 pp., ISBN 88-399-0728-9.

El titulo original aleman es Grundbegriffe der christlichen Ethic. La traduccién es
de Marcela Goldin. El editor es Ferdinand Schoningh, con la ayuda inmediata y res-
ponsable de Gianni Francesconi. La obra esta dedicada a Franz Bockle, ya fallecido.

La obra es un conjunto de dieciséis ensayos. Jean-Pierre Wils y Dietmar Mieth
han sido los coordinadores y ambos la presentan. El autor del primer ensayo, «Li-
berta, volonta, responsabilita», es Peter Kaufmann, profesor asistente en la Univer-
sidad de Tiibingen; Gerfried W. Hunold, profesor ordinario de Etica Teolégica de la
Universidad de Tiibingen, es autor del segundo ensayo, «Identita»; del tercer ensayo,
«Diritto e giustizia», es autor Alberto Bondolfi, profesor de Teologia en la Universi-
dad suiza de Friburgo; Walter Lesch, profesor asistente de Etica Teolégica de la Uni-
versidad suiza de Friburgo, es autor del cuarto ensayo, «Etica e morale, Bene e ma-
le, Giusto e sbagliato»; el quinto, «La fondazione dell'etica normativa», es de Klaus
Steigleder, coordinador del centro interfacultativo de ética cientifica de la Universi-
dad de Tibingen; Jean-Pierre Wils, profesor de Etica Teolégica en Tiibingen, es el
autor de los ensayos sexto al décimo inclusive, cuyos titulos son, respectivamente:
«Persona e sogettivita», «Natura e grazia», «Senso e motivazione», «Antropologia» y
«Virtli», este dltimo en colaboracién con Dietmar Mieth, profesor también de Etica
Teolégica en Tiibingen; el profesor de Etica Teolégica de la Universidad suiza de Fri-
burgo, Adrian Holderegger, es autor del undécimo ensayo, «Responsabilitax; el ya ci-
tado Dietmar Mieth es autor de los tres ensayos siguientes, «Teologia e Etica. Lo spe-
cifico cristiano», «Coscienza» y «Norma»; Karl-Wilhelm Merks, profesor de Moral en
la Facultad teolégica de Tilbur (Holanda), es el autor del pentltimo ensayo, «Auto-
nomia», y, finalmente, el dltimo ensayo, «Colpa e peccato», tiene como autor a Ger-
hard Hover, profesor de Teologia Moral en la Universidad de Bonn.

Cada ensayo incluye una «bibliografia esencial» abundante, selecta y muy actual.
Constituye una aportacién valiosa e interesante.

El mismo caracter de «ensayos» no nos permite multiplicar las observaciones.
S6lo haré algunas, adelantando que se trata, sin excepcion, de estudios breves, lu-
minosos y serios, y muy enriquecedores para los cultivadores de estos temas. La obra
es, pues, altamente positiva y recomendable. Muy sugerente.

Tan sélo tres breves observaciones, por cortesia casi. Tratando de «diritto e gius-
tizia», y ya que el autor comienza con la expresa referencia a la historia de la filoso-
fia y de la teologia, no hubiera sobrado Platén, tedlogo-fildsofo, o mejor, filésofo-tes-
logo, y el primero y més licido fundador de una auténtica filosofia juridica. Y, ya en
Platén, no acabo de ver los circulos viciosos de una fundamentacién deductiva
(p. 114s); el propio autor suaviza un poco su juicio en la p. 116 cuando escribe «ma
non che sia impossibile in via di principio». Me causa gran extrafieza la afirmacién
(p. 327): «Il concetto di norma era o ignoto o ininfluente nella cultura pre-moderna.»
Era, por el contrario, conocidisimo y fundamental en toda la ética ontolégica de Pla-
tén y en Aristételes, por ejemplo, en el capitulo 2 del libro I de la Politica. Nomos no
se identifica con ley positiva. Nomos se aproxima a orden natural interno-externo; se
aproxima a Bios como vida en orden, etc. Nomos est4 en el fondo de todo orden nor-
mativo, claramente ontolégico. Es maés, todos los vocablos griegos derivados de no-
mos, por ejemplo, eunomia, isomia, etc., contienen una referencia intrinseca y esen-
cial a la idea de orden; orden de razén y de proporcién, orden de perfeccién de la
convivencia natural. El nomos es areté, y este nomos virtuoso, intimo al hombre, es
el parén necesario de los 6rdenes positivos y concretos, variables, que establecen las
leyes positivas.—Luis VELa4, S.J.
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E. PINTACUDA, Breve curso de politica, Sal Terrae, Santander 1994, 247 pp., ISBN 84-
293-1121-1.

Este Breve curso de politica propone una dificil tarea para nuestro mundo demo-
cratico: «redescubrir» y «revisitar» la politica. En primer lugar, Pintacuda relee la
tradicién de teorfa politica occidental y trata de encontrar los nicleos fundamenta-
les que han generado el pensar politico, desde la antigiiedad hasta nuestros dias. El
«redescubrimiento» le lleva a afianzar un ideal de politica como «el mito y el mode-
lo de una ciudad a la medida del hombre» (p. 207). Por tanto, el poder, las institu-
ciones, los partidos..., deben estar al servicio de esa comunidad y, a la vez, la comu-
nidad debe buscar la manera de plasmar dia a dia ese ideal.

Por otro lado, nuestro autor «revisita» la politica. No se queda en las teorias o en
los afinados analisis, trata de buscar y desentrafiar vias de solucién en la realidad y
en la accién. Por eso, muestra un extraordinario conocimiento de la realidad politi-
ca italiana, asf como un proyecto de regeneracién en la dificil relacién que se esta-
blece entre sistema politico y sociedad civil. En esta dltima se encuentra el centro de
su proyecto: sélo en la reestructuracién y en el aumento de la participacién, las so-
ciedades occidentales encontraran una salida para la crisis politica. En coherencia
con esto, el autor desarrolla esta tarea como sociblogo en el Instituto de Formacién
Politica «Pedro Arrupe» de Palermo, lo que le ha acarreado recibir amenazas de
muerte por parte de la mafia.

En los dos primeros capitulos del libro presenta un recorrido histérico donde
sintetiza los puntos fundamentales de la evolucién de las doctrinas politicas. Hace
hincapié en sitdar el papel de los catélicos en todo el proceso, mostrando especial-
mente los aspectos positivos a raiz de la «Rerun Novarum» de 1891. Por otro lado,
no da importancia al aporte en la teorfa politica de Hobbes y Locke, ya que tiende
a centrarse en autores continentales, tanto en la Edad Moderna como en la Con-
temporanea.

La definicion de politica y espacio politico {(cap. 3.°) se enmarcan dentro de una
concepcién en la que lo conflictual no constituye su rasgo esencial, sino un aspecto
externo (p. 84). La lucha por el poder no es constitutiva de la politica, sino que for-
ma parte de su estrategia, que hay que saber cuidar y enmarcar. Lo que realmente
confiere a la politica una identidad y una forma propia es su objetivo, es decir, la
construccién de una ciudad edificada sobre el bien comtn y la solidaridad.

Desde esta pretensién, en los capitulos siguientes presenta los diferentes ele-
mentos de la politica y su relacién actual con lo que los analistas han llamado crisis
de «ingobernabilidad». El poder, la partitocracia, los movimientos colectivos, las éli-
tes politicas y la moralidad ptblica, son rigurosamente analizados desde sus conoci-
mientos sociolégicos y politicos. En este sentido, su trabajo de sintesis y de reflexién
abarca a todos los grandes tratadistas actuales (Sartori, Habermas, Duverger...) y
clasicos (Weber, Parsons, G. Mosca...).

Desde el punto de vista de la presentacién, las citas que se encuentran en el tex-
to convendrfa que fueran mejor tratadas. Normalmente, en ninguna de ellas viene
determinada la pagina de donde se ha extraido y creo que conviene precisarlo, sobre
todo cuando es literal.

La inclusién del apéndice El enemigo reformista (1992), por deseo expreso del au-
tor, actualiza atin mas todo el libro (cuya edicién en italiano es de 1988). Desde los mis-
mos planteamientos de este «Breve curso», propone una solucién radical a la situacién
general italiana: no basta con reformas, hay que ir mas alla, ya que la situacién es pre-
rrevolucionaria. Es necesario un cambio de régimen, ahondando en la democracia y
en la participacién de la sociedad civil, para tratar de evitar tentaciones autoritarias. Si
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esto no se hace, podran llegar reformas, pero seran tan sélo maquillajes que no solu-
cionan los problemas de raiz. Las medidas deben ser globales, partiendo del ciudada-
no y llegando al sistema politico y sus titulares, tratando de construir un futuro esta-
ble. Este breve articulo puede ser relacionado con la situacién de «ingobernabilidad»
que se ha acrecentado con el paso de Berlusconi por el gobierno y su reciente dimisién.

Para terminar, diré que este libro deberia ser leido especialmente en Espafia.
También nosotros vivimos un proceso parecido de «ingobernabilidad» (corrupcién,
GAL...), aunque en un grado distinto al italiano. Conviene que tratemos de crear una
nueva cultura politica, regenerando la ciudad, el Estado, las autonomias, los gobier-
nos municipales, en definitiva, la democracia y la misma sociedad civil, tal como nos
propone Ennio Pintacuda, tanto desde su pensamiento como de su opcién de vida
como jesuita.—ANTONIO J. EspaNa SANCHEZ, S.J.

NOTICIAS DE LIBROS

IrING FETSCHER, La tolerancia. Una pequeria virtud imprescindible para la democracia.
Panoramma histérico y problemas actuales, Gedisa Editorial, Barcelona 1994, 167
pPpP-

Fetscher, catedratico de Ciencias Politicas en la Universidad de Frankfurt entre
1963 y 1987, realiza un recorrido histérico por la intolerancia resaltando de modo
especial la matriz religiosa de la misma. La tesis central no es muy original: cuanto
mas insegura es la fe, tanto mds intolerante se torna. La tolerancia sélo es posible
alli donde se tiene conciencia de la propia identidad y se le reconoce los limites de
su valor. La tolerancia no es aceptacion de todo. Si asi fuese la resultante seria la «to-
lerancia represiva» que ya denuncié Marcuse: una tolerancia peor que la intoleran-
cia porque en ella caben las injusticias méximas. Por el contrario, la tolerancia es el
reconocimiento de la legitimidad de lo diferente. Lo cual significa no sélo aceptacién
de lo diferente, sino valorar al otro en su diferencia, como afirma J. B. Metz. Asi, la
tolerancia es un estadio transitorio que deviene en reconocimiento.

Fetscher recuerda la historia intolerante del cristianismo que de secta persegui-
da pasa a institucién perseguidora «por amor». La Inquisicién quemé el cuerpo pa-
ra salvar el alma. Lutero, paladin de la conciencia individual y de la fe interna, per-
siguid a sus criticos. Otro tanto ocurrié con Zwinglio. Las alianzas entre trono y altar
han sido siempre ambiguas. Hobbes afirmé que si los convenios con Dios tenian més
fuerza que los contratos sociales entonces la paz social era imposible. Spinoza de-
nuncié que las leyes contra la libertad de expresién no van contra los delincuentes,
sino contra los que tienen vocacién de libertad. No obstante, P. Tillich nos recordé
que los criticos de la religién con frecuencia pasan por alto que las rafces del espiri-
tu critico estdn en la autocritica de la religién, y nos sefialé la relacién positiva entre
religién y politica: mientras la democracia estadounidense tiene un claro matiz reli-
gioso, la Europa que nacié de los manifiestos politicos antirreligiosos desembocé en
un nacionalismo que la ha devastado.

Fetscher declara que la tolerancia democratica no es relativismo. Tiene sus limi-
tes y éstos se sitdan alli donde se empieza a violar la dignidad humana. En ese sen-



