ENRIQUE M:® BORREGO

ASPECTOS PLOTINIANOS
DEL CONOCIMIENTO EN LA EXEGESIS
BIBLICA DE GREGORIO DE NISA

EL PLaTONISMO DE GREGORIO DE Nisa

Gregorio de Nisa, como es sabido, no establece una frontera definida
entre la razén y la fe, entre la reflexion filoséfica y la meditaciéon de la
Sagrada Escritura, entre lo que en la tradicidén posterior se ha venido
llamando conocimiento natural de Dios y el conocimiento dentro del
ambito de la fe. Esta cuestion es generalmente admitida, por lo que ca-
rece de especial interés una discusién sobre ello. Sin embargo, del hecho
de que Gregorio no sea realmente un filésofo, no se deduce que en la
exposiciéon de su doctrina teolégica no refleje determinadas corrientes
filoséficas, como sucede con Origenes o Basilio. No establece de una
forma definitiva una distincién entre el razonamiento légico acerca de
Dios y la contemplacién que eleva al espiritu a la presencia de lo
contemplado, al amor y, en definitiva, a la unién mistica. Pero ello pue-
de obedecer a una determinada posicidn platonizante més que a la ausen-
cia de toda posicion filoséfica.

Gregorio rechaza repetidamente, o subestima con acusaciones gene-
rales, la filosofia profana, es decir, extrafia a la Sagrada Escritura. No
cita casi nunca a los autores paganos, aunque estd claramente imbuido
de la cultura platénica y se mueve en este medio habitualmente!. Con

U Cf. J. DaniéLou, Orientations actuelles de la recherche sur Grégoire de Nysse,
en Ecriture et culture philosophique dans la pensée de Grégoire de Nysse, Actes du
colloque de Chevetogne (22-26 Septembre 1969), édités par M. HArL, Leiden 1971, p. 3.
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frecuencia piensa que la filosofia, la meditacién al margen de la fe, es
algo estéril para la salvacién y, consecuentemente, para la verdadera
sabiduria? En este sentido interpreta Ex 4,24-25, basandose en Filén de
Alejandria. El hijo de Moisés, hijo de la extranjera, es el fruto de la
cultura profana y por esta causa es amenazado de muerte por el angel.
La madre lo circuncida para evitar ‘su muerte. «Es preciso —dice Gre-
gorio— que la mujer lo apacigiie (al 4ngel) purificando a su hijo por la
ablacién del signo particular en el que se reconoce lo extranjero»3. Y es-
pecifica las impurezas de la filosofia profana, como la eternidad de la
materia, la metempsicosis, ¢l digs. material de los estpicos, etc., en un
analisis global bastante discutible e inexacto en el que todas las formas
de pensamiiento no tristiano entran em el indefinido concepto de filosofia
profana*. Las supersticiones paganas son el enemigo de la verdadera
religién 5. Gregorio opone lo cristiano a lo pagano en aspectos que nos
dejan hoy asombrados. En la interpretacién de Ex 2,12, que relata cémo
Moisés da muerte a un egipcio que maltrataba a un hebreo, el eg1pc1o
representa la incontinencia, la 1n3ustlcla el orgullo y todos los vicios de
los paganos, frente a las virtudes opuestas que representan los cristia-
nos. Existe una relacién simbolica inmediata entre lo que Gregorio llama
«impureza extranjera» y su idea de pecado. A veces, lo pagano en general
adquiere este sentido de impureza. En ocasiones, sin embargo, Gregorio
establece una distincién entre la filosofia griega y las supersticiones de
los_paganos. Asi, incluso en algunos momentos de afirmacion de la su-
perlorldad del Cristianismo reconoce que «hay algo en la cultura profana
que no se debe rechazar en la formacién de la virtuds. La filosofia moral
y la fﬂosofla de la naturaleza, dice, pueden ayudar a los que la aman a
elevarse mas alto, a condicitn, sin embargo, de que su fruto no conserve
nada, de la impureza extranjera (profana)® Reconoce tambicén que los
paganos «sacan ventaja sobre los cristianos en la filosofia moral, la

geometna y astronomia, en la dialéctica y en las otras ciencias culti-
vadas por ellos... Muchos aportan y dan a la Iglesia de Dios su cultura
profanas. A veces parece incluso que se identifican en su mente la san-
tidad cristiana y el ideal de sabiduria al modo platonico. Es interesante
cqmp;ljobar_ hasta qué punto pesa en Gregorio su admiracion por la fi-

"2 Cf, e vitd ‘Moysis, 365 °7-38, 25 (GNO; vol.' VII, 1, ‘Leiden 1964. En’ adelante
citaré con la sigla VM),

3 VM 43, 2644, Cf. De anima et resurrectzone PG 46 113-116; De hominis opificio,
PG 44, 232235, - . .
U4 VM 44, 925.°
© 5 VM 37, &12.

-6 ¥M 43, 21-26. La 01rcunc1s16n del hijo de Moisés es interpretada en este momento
como purificacién. :
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losofia griéga, con cuyos «tesoros» pretende «embellecer» el «Templo
de la Revelacién» . el ji Rl Bt

Todo aparenta a veces amblguedad aceptaciéon iy rechazo a la ‘vez,
ensamblaje no siempre ajustado entre: el pensamiento: pagano y:el cris-
tiano. En realidad, Gregorio de Nisa estd inmerso.en el mismo hecho
cultural, ya con caracter irreversible, que provocé la interpretaciéndel
Platonismo en-un ambito judeo-cristiano y que nos ofrecieron pensado-
res como Fil6n de ‘Alejandria u Origenes. Estos escritores habian acep-
tado ya la validez del esquema platénico, no 'como un.esquema. posible,
sino como el esquema del saber, hasta el punto de encontrarse ellos
mismos envueltos eni él. De aqui que trataran de integrar esta filosofia
en las concepciones nuevas de la Revelacién. Debido a las grandes di=
ficultades de esta integracion, el quehacer del pensamiento cristiano de.
los Padres de la Iglesia respecto a la cuestién platonismo-cristianisme
fue un tema polémico desde los primeros siglos de nuestra era. El fa-
moso prélogo al Didlogo con Trifon, de Justino, supone una :primera
confrontacion entre la Filosofia y el Cristianismo. Es el primer: eslabdn
de una cadena larga y esta confrontacién va a quedar hasta hoy como,
tema imprescindible en una historia de la cultura occidental .

LA INTUICION: FUNDAMENTAL DE GREGORIO DE NisA .. - -

Aunque se acepte la independencia: de -Gregoria. de Nisa,.al que no
podemos encasillar en ninguna escuela neoplaténica, hoy: podemos afir-
mar que su ideologia es mas platdnica de lo que parece y la fuente es-
tructural de su andamiaje légico-metafisico no- es :realmente : escritu-
ristica, sino filoséfica. Desde luego, su teologia.se.compone de princi-
pios metafisicos platénicos y principies 'de la fradicién: biblica, -y. no
siempre se ven adecuadamente armonizados entre si en el momento de
fundamentar tedricamente su antropologia espiritual. Los enunciados
platénicos y plotinianos se introducen en temas puntuales sin tener en
cuenta la estructura total de la que forman parte y esto produce una
mult1p11c1dad de 51gn1ﬁcados de los mismos términos’ segiin se utilicen
en una teologia metafisica o en.una doctrina esp1r1tu__a1.

-TYM 68, 8-13. ;

8 Antes de Justino sélo encontramos en la literatura cristiana temas fllOSOflCOS ais-
lados. No se puede hablar propiamente de una filosofia, aunque existe una cultura
filoséfica judaico-helenistica.que ‘de alguna manera :hace un servicio de acercamiento.
Cf. RoBERT JoLyY, Christianisme et Philosophie, en Etudes sur ]ustm et les Apologlstes
grecs du deuxiéme siecle, Bruxelles 1973, p. 9. : TR o2
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Daniélou dio por sentado que Gregorio habia utilizado, al menos, a
Plotino®. Son especialmente plotinianas las ideas de Gregorio sobre el
mal ¥, la presencia del alma en el mundo ! y la épolwote, sin descartar
la aportacién de W. Theiler, aducida por Daniélou, acerca de la existen-
cia de otra corriente de influencias, ademds de la plotiniana, a través
de Ammonio, y representada por Origenes y Longino 2. Pero después de
reconocer que Gregorio utiliza a Plotino para la mistica, a Porfirio para
la légica y la ontologia y a Jamblico para la cosmologia, afirma que no
es un neoplaténico, aunque conoce bien las corrientes del Neoplato-
nismo B.

Pienso que Gregorio ve en los enunciados del Platonismo los vestigios
de lo que ha sido revelado. La filosofia no marca para €l la frontera
entre naturaleza y gracia, razén y fe; ni siquiera se establece esta fron-
tera entre filosofia y religiéon; pero esto no sucede sélo a causa de la
influencia 16gica de Origenes, sino por su sentir verdaderamente platé-
nico. Pueden observarse sus frecuentes esfuerzos por encontrar en los
enunciados de la fe el esclarecimiento de lo que la razén descubre en el
analisis de la propia conciencia, en el que fue introducido a través de
sus probables lecturas de Plotino. En ocasiones, incluso aceptando Gre-
gorio que una doctrina determinada es recibida de los Padres y fundada
en la Escritura, apela a «una ensefianza que no es una narraciéon en
forma mitica, sino que saca su valor persuasorio de nuestra naturaleza
misma» 4. Este valor persuasorio de la naturaleza parece responder a
una intima y peculiar percepcién que constituye en el Niseno el hecho
de conocimiento mds cercano a una perspectiva experiencial. Este valor
persuasorio es lo le lleva a intentar confirmar o esclarecer las verdades
de la Revelacién con las ideas de la filosofia griega, no utilizada como
argumento de autoridad, sino como instrumento de analisis que po-
driamos llamar «cientifico». Igualmente ilustra frecuentemente los enun-

9 «Ceci est définitivement établi pour le traité De Virginitate ou l'utilisation du
traité Sur le Beau, de Plotin, est certaine. Ce point le seul qui ait été jusqu’ici scientifi-
quement établi, mais d’autres recherches seraient & poursuivre» (0.c., p. 4).

10 E 1, 11]. Daniélou piensa que, en el tema del mal, Gregorio estd en la linea de
Porfirio y Jamblico. Pero esta teoria se encuentra en Plotino (cf. E III, II, 16 ¥ 17) ¥,
sin negar este punto de vista, pienso que Gregorio pudo tener acceso directamente a
ella, como vemos en tantos otros temas. Cf. E. Borreco, El pecado de origen en Plotino
y Gregorio de Nisa, Publicaciones dec la Facultad de Teologia, Granada 1991, p. 47ss.)

1 E 1V, VIII; De oratione dominica, PG 44, 1165 B-C.

12 Cf. Forschungen zum Neuplatonismus, Berlin 1966, p. 1-45.

13 Qrientations actuelles de la recherche sur Grégoire de Nysse, p. 6.

14 Por ejemplo, en el caso de la teoria platénica de los dos mundos; cf. Oratio
cafechetica, PG 44, 25 B-C.
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ciados platémicos con sus asombrosas exégesis simbdlicas del Antiguo
Testamento.

PARALELISMOS

Esto sucede, por ejemplo, con la idea metafisica de «naturaleza pri-
mera» del hombre, que es voiic ¥ Adyoc ®, o con la doctrina de la inte-
riorizacién del alma. Igual que Plotino, afirma que, viéndose el hombre
a si mismo, «como es verdaderamente», ve a Aquel que desea ¥, y la idea
de purificacién es en ambos un «rehacer» la imagen divina en el alma .
El tema de la $polworg culmina en la divinizacién del alma®. Tanto en
Plotino como en Gregorio la érdfswe no es el resultado de una mera
imitacion, sino una participacion de la vida divina . A partir de este
punto, la doctrina de la interiorizacién se desarrolla con bastantes para-
lelismos. Para Gregorio, €l hombre que se aparta del mundo sensible
y se vuelve hacia si mismo entra en contacto con el mundo de lo real,
de lo que es verdaderamente segun la ortodoxia platénica %,

Sera igualmente un planteamiento platénico lo que le llevard a Gre-
gorio de Nisa a ver en la descripcién mistica y metafisica que Plotino
hace del alma, y en la consiguiente doctrina de la impecabilidad esen-
cial, el estado ideal del hombre anterior a la caida?; o le conducird a
compaginar una concepcién intelectualista del pecado con la profunda
experiencia de la historia biblica. Podemos decir que la idea central
de temas como la interiorizacién, la visién mistica y la unién, se en-
cuentra afirmada en la mayor parte de las paginas del comentario al
Cantar.

En cuanto a las imagenes que emplea Gregorio, se puede decir que
va siguiendo paso a paso a Plotino en un verdadero alarde de conver-
gencia entre éste y la pauta biblica. No hace falta hacer un esfuerzo
imaginativo de composicién para asociar simbolos como el de los rios

15 De hom. opificio, PG 44, 137 B-C.

6 De Beatitudinibus, PG 44, 1272 B. Cf. E V, 111, 7, 1ss; 9, 1-2; VI, VII, 31, 89.

17 De beatitudinibus, PG 44, 1272 A.

1B E V, III, 8, 45-50; E IV, VII, 9.

19 Compérense pasajes de Gregorio y Plotino como De perfecta christiani forma,
PG 46, 284 D; In Cant. GNO VI, 90, 10-16; E I, 1V, 8; III, VI, 1-5; IV, II, 25;
1V, 1V, 43, Su origen estd posiblemente en Teeteto, 176 a-b (cf. E I, II, 1).

20 VM 39, 1-40, 4; De Hom. opificio, PG 44, 137 B-C. Véase la misma tesis en
Plotino, E IV, I, 1; V, III, 6, 31-35; V, III, 8, 36-37, elc.

2t Tema que he tratado en E!l pecado de origen en Plotino y Gregorio de Nisa,
p. 46-72.
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deé fuego y lodo, qué se remonta a; Platén 2, o del moho:con que el tiem-
po recubre la bella estatua? o de la suciedad y oscurecimiento que: le
viene al alma que se entrega a las pasiones?, o la imagen del lodazal ®
o el clavo que impide al alma elevarse a Dios %. Plotino quiere volver al
primitivo estado del alma (primitivo estado de la estatua) para descu-
brir su belleza verdadera, imagen divina; Gregorio pule el hierro en-
mohecide y ve en él de nuevo:«el reflejo del divino sol (imagen también
platénica), de manera que, embellecida-el alma, se haga semejante a la
belleza divina» 7. Plotino desarrolla en multiples pasajes la‘analogia de
la luz®, que identifica con Dios que se comunica-al alma. En La Vida: de
Moisés, la luz ilumina el alma del profeta y su inteligencia -es esclare-
cida ®: 1a verdad es Dios y se define en términos de luz ¥. Se encuentra
tanto en ‘el Fedro de Platén3 .como en la Sagrada Escritura y su uso
es universal 2, pero las expresiones marcadamente plotinianas son fre-
cuentes en el Niseno. En su comentario al Cantar, la analogia del espejo
desarrolla el tema de la $poliwgie en los mismos términos plotinianos
usados en la analogia de la luz®. ; . -
Pienso, pues, que-Gregorio asimila a dlversos mveles los varlados as-
péctos del sentir de Plotino e intenta compaginar.su bella arquitectura
espiritual ‘con. el pensamiento cristiano. No lo consigue siempre sin sa-
crificar én ciertos pasajes, al ‘menos: a nivel expresivo, su significado
verdadero. No obstante, si aceptamos como hipétesis que en la mente
de Gregorio de Nisa reside una especie de intuicién, conviccidon © creen-
cia platénica, tal vez desaparezca’ el misterie de algunas contradicciones
y ambivalencias en cuestiones de fondo. Es lo -que sucede con los apa-

2 Cf. Feddn, 111 d. Platén describe el paraiso de los bienaventurados. Las alusiones
de Gregorio, como.das de Plotino, no siempre estén. interpretadas en su, contexto-sino
con una libertad considerable, como también se hac1a con la Blbha por .parte de los
tedlogos cristianos.

BEI VL.
24 1d. 5. : itew i e
25 VM 53, 1ss; Feddn, 111 ¢; Fedro, 246 a-d; E 1, VIII, 4; IV, VII, 10.
2% Feddn, 83 d; VM 122, 17-18.
21 De Beatitudinibus, PG 44, 1272 B.
2 Fundamentalmenté en E V, III, 17.
% VM 39, 7.
0 VM 39, 9.
131246, :d:250, a. iy : a ‘ . e
32 Cf. .FiLén, Vit Mo;s 1, 12, 66 (ed: L. Cohn, Berolini 1896-1926);  ‘JUSTINO,
Didlogo. LIX, 2 (CACSS I1);. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Pgedag. 11, 8, 75. (GCS 12);

IRENEO, Adversus Haereses, 1V, 10, 1 (ed: crit. de’ A. Rousseau, Paris 1965-82).

33 Cuando el alma se acerca a la Belleza divina, sef conforma a ella como un espejo;
mira la.belleza del Arquetipd y acercdndose a'la luz, deviene ella misma luz (In Cant.

GNO VI, 150, 18-19).
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rentes titubeos de Gregorio ante una inevitable frontera entre conoci-
miento natural y conocimiento de fe, lo que €s-comun, por. otra parte;
a los Padres griegos situados en un ambito platénico anterior a la in-
tromisién de- un -aristotelismo racionalista en las definiciones teold-
gicas.

) -
Rl

EL'TEMA DEL CONOCIMIENTO

Gregorio, en la Vida de Moisés, aprovecha los episodios de la salida
de Egipto y paso del Mar Rojo hasta llegar a la montafia, para- establecer
las primeras etapas de la vida espiritual. En ellas se aborda el tema del
conocimiento de las cosas .espirituales y, en definitiva, del conocimiento
de Dios. Este es el punto en el que quiero detenerme porgue refleja mas
que otros las raices platénicas de la cultura del Niseno. Es, ademas,
basico para la comprensién de su: lectura. Tomo la reflexion en el mo-
mento en que Gregorio cuenta cémo, después de salir de Egipto, es
decir, después de las primeras etapas de la purificacién, «se es condu-
cido» al conocimiento inefable de Dios *.

Para una mentalidad no platénica, lo primero que se adv1erte en la
lectura de este'pasaje-es una cierta confusién entre lo que hoy llamamos
conocimiento de fe y conocimiento «de razén», pero que para. Gregorio
es conocimiento de Dios sin, al parecer, esta sutil distincién. Desde la
perspectiva plotiniana, sélo es posible un conocimiento de Dios a través
de la contemplacién, la cual exige todo un proceso de purificacién y lo
que podriamos llamar un aprendizaje espiritual. En el entorno ploti:
niano, Dios no es el objeto de la mera razén. La razén sélo accede a una
cierta imagen que se puede conseguir a través del conocimiento de las
formas inteligibles. Recuérdense los postulados de la teologia negativa,
Gregorio representa esta frontera en su famosa analogia de la «tiniebla»
a través de la cual Moisés tiene acceso a la «visidon» de Dios ¥ y afirma
la trascendencia al modo de Plotino:- La contemplacién de-Dios escapa
incluso a la comprensién ordinaria *.

3 VM 82, 89. ‘

35 Esta-analogia constituye la- exege‘.ls de Gregorio a la nube que cubre el monte:
Sinai en la que Moisés entra para encontrarse con Dios y en la-que permanece durante
cuarenta dias (cf. Ex 24,16-18).

¥ VM 84, 8-11.
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PURIFICACIONN Y CONOCIMIENTO

Gregorio encuentra un adecuado simbolismo para expresar el estado
de purificacién que exige el conocimiento de Dios, en el sonido de las
trompetas que oye Moisés conforme sube a la montafia. Este elemento
de la narracién biblica recibe un significado importante: «La verdadera
trompeta que hiere el oido es la predicacidn de Dios... que hiere mas
los oidos en los nltimos tiempos (Nuevo Testamento). La Ley y los Pro-
fetas han proclamado el Misterio de la Encarnacién» ¥. El Evangelio
«es el Espiritu cuya voz ha dado un sonido mas claro» ¥. Este lenguaje
suena familiar en un contexto cristiano. Apela aqui Gregorio al espiritu
profético y, en definitiva, a la fuerza misma de la palabra de Dios que
se encuentra en la Sagrada Escritura. Todo ello habla de alguna manera
de una «gracia» peculiar, pero refleja a la vez los pasos del proceso de
purificacién plotiniana ®. La via que conduce a este conocimiento es la
purificacion®. «El alma que va a acceder a este conocimiento, que es el
conocimiento del mundo inteligible, debe purificarse enteramente y ha-
cer desaparecer no sdlo la suciedad del cuerpo, sino la del alma...» .

Es interesante observar cémo el Niseno interpreta que sdélo Moisés
oye el sonido de la trompeta, cuando parece deducirse de Ex 19,13, 16
y 19 que el pueblo entero oye este sonido, el cual le esta destinado pre-
cisamente a €l. Gregorio utiliza su versidn para significar que no todos
pueden llegar a la montafia en la que Dios se manifiesta, «porque no
pueden oir la voz de lo alto» 2. Ante tal situacién, podria pensarse que
Gregorio recomendaria alguna praxis purificadora en orden a conseguir
acceder a la palabra divina. Sin embargo, Gregorio aconseja que el que
no pueda ascender por si mismo escuche de otros cémo se asciende,
pues supone que estos otros si «son aptos para percibir las cosas di-
vinas» 3. Esto quiere decir primeramente que ha convertido este cono-
cimiento, que parecia una experiencia de fe, ya que las trompetas sim-
bolizan el significado de los Misterios, en un mero enunciado doctrinal

3 VM 84, 21-85, 3.

¥ VM 85, 4-12.

3 VM 83, 24-84. Cf. E I, 11, 5; 1, VI, 8, 21; V, 111, 7, 3-4; VI, VII, 15, 12-14, etc.

0 VM 83, 7-8.

40 VM 83, 7-12. Es su exégesis de Ex 19,10-15, «Conocimiento del mundo inteligible»
fewplo. TV vontiyv, otras veces «Bewplor Ty Evtwvs, es el mundo verdadero, el mun-
do de lo que es, conceptos platénicos que se refieren al conocimiento de Dios y que
Gregorio usa en este sentido en lugar de «Beoywvaoia».

42 VM 85, 16.

# VM 85, 20-86, 2.
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de la Biblia, en una informacion acerca de la fe, la cual, obviamenie,
puede ser aprendida de otro. En segundo lugar, quiere decir que Gre-
gorio limita el verdadero conocimiento de Dios a aguellos que, por su
preparacién, pueden tener la percepcion de estas «cosas divinas». Pero
éstas no son accesibles al pueblo cristiano en general, sino s6lo al alma
purificada previamente. Consiguientemente, esta gnosis estard reser-
vada a unos pocos. Los deméas # deberan limitarse a las ensefianzas, po-
siblemente practicas, de la fe. La imagen ideal del filésofo, el hombre
de la gnosis de Origenes %, estd aqui presente de alguna forma. Moisés
es el tinico que comprende por si mismo los misterios y con esto Gre-
gorio parece interpretar la institucionalizacion en la Iglesia de un esta-
mento docente %.

En principio, la solucién de Gregorio habria sido que los que no
fuesen aptos para la subida a la «montafia del conocimiento divino» por
no haber recorrido el camino de purificacién sefialado a lo largo del
Exodo ¥, se preparasen a ello con una ultima «purificacién» #; pero el
realismo parece inclinarle a sustituir este propésito de ascensién por
una adecuada ensefianza impartida por «los entendidos» en la Palabra
divina, como si diese por hecho irremediable que tal ascensién no es
para todos. ¢Pasamos del conocimiento experiencial o incluso mistico
de las cosas divinas a un conocimiento de segundo orden, que puede
ser transmitido por otro? Asi parece. Los dos conceptos de conocimiento
de Dios son legitimos y de ninguna manera contradictorios entre si.
Sélo que estdn como superpuestos y considerado uno como en un nivel
superior al otro. Gregorio describe, en primer lugar, una situacién es-
piritual, la de Moisés, cuya percepcion especial indica la peculiaridad
espiritual que constituye un conocimiento experiencial de Dios. En esta
peculiaridad parece consistir la gnosis. En segundo lugar, refleja su pen-
samiento sobre el estado de conocimiento de Dios propio del «pueblo»,
que no asciende a la montafia, el cual «a penas puede llegar a la base» %

Por otra parte, Gregorio critica a los que pretenden ser maestros de
la Iglesia sin una preparacién adecuada, lo cual hace pensar que se
refiere a maestros en Teologia y a una falta de preparacién tedrica.
Pero curiosamente, cuando se ha de esperar de su critica una alusion

4 Los demas son, al parecer, todo el pueblo, la gran masa que acompaiiaba a Moi-
sés. Gregorio utiliza el término mAfifog (VM 85, 16).

4 Cf. De principiis 1, 1, 9, 294-298 (ed. Crouzel-Simonetti, Paris 1978-84).

% VM 85, 17-20. ’

41 Gregorio hace una resefia del proceso a partir de VM 82,22ss.

# Cf. VM 83, 7-8; referencia a las aspersiones lustrales y lavado de las vestiduras que
ordend el Sefior a Moisés (Ex 19,10-11).

¥ VM 84, 21-22.
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a' esta falta de conocimientos de los maestros usurpadores, alude; sin
eiribargo, a'la falta de «purificacién de sus acciones pasadas» y critica
igualriiente que «afrontan decididamernte la ascensién (de la montaiia)
apoyandose €n la sensibilidad ‘irracional»%®. El recurso a la «sensibilidad
irracional» lleva consigo la clasica ambivalencia de Gregorio entre el
esquema plotiniano.del conocimiento de ‘Dios y su esquema pastoral.
En ocasiones, Gregorio deforma algiin coricepto platénico, como sucede
con éste, 'y loconvierte en un concepto ambivalente. Quiero decir que,
en -este c¢aso, ademéas de la significacién platénica de «irracionalidad»,
que es algo asi como vulgaridad, irreflexién, ignorancia, le da una sig-
nificacién pecaminosa. Entonces la idea de «sensibilidad irracional» ad-
quiere este sentido pecaminoso al mismo tiempo que excluye la capa-
cidad-intelectual, o al menos su uso; esta es la ambivalencia. En efecto,
Plotino acépta y analiza el hecho del pecado y concluye que éste tiene
su origen en esa forma de conocimiento que es mas bien un dejarse
modificar y perturbar por algo extrafio al espiritu. Estos elementos ex-
trafios forman la irracionalidad, son las pasiones que forman parte de
su circunstancia mundana... Por tanto, el alma, por si misma, por su
propia naturaleza, es decir; ¢onsiderada libre (pura) de esa circunstancia
mundana, es ajena al mal. Diriamos, pues, que-es tedricarmente impeca-
ble;' sélo afirmariamos que es de hecho impecable si viviese fuera del
compuesto o si momentaneamente se encontrase, mediante la contem-
placién, ‘en contacto mistico con la realidad inteligible 5.

En: Plotino es frecuente una identificacién de la irracionalidad cen
el pecado,’en cuanto aquélla tiene un origen sensible y emocional que
no conduce sino a la ofuscacién e ignorancia del Bien y, consiguiente-
mente, al error.-En Gregorio esta identificacién es verbalmente latente,
pero igualmente clara como presupuesto tedrico. En esta linea de pen-
samiento, la: prohibicién de que los animales suban a la montafia signi-
fica, dice Gregorio, «la trascendencia de la contemplacién de lo inteli-
gible respecto de todo conocimiento sensible». Es la incompatibilidad
de la irracionalidad con el espiritu. Es propio de la naturaleza animal
—continiia— usar sélo el conocimiento sensible. Por ello —concluye—
«el que va a accéder al “conocimiento’ de las cosas de arriba” debe pu-
rificar antes su conducta de todo movimiento sensible y animal» 2.

Se trata, pues, de lo sensible frente a lo inteligible en el sentido
gnoseolégico platdénico; pero este significado se traslada a la oposicién
de una conducta animal, es decir, dominada por las pasiones incontro-

%0 VM 86, 4-8. ‘
SUCELEL 1, 9, 13-14.
52 Cf. VM 83, 23-84,15,
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ladas, frente a una actitud espiritual o «purificada» de esta conducta.
Gregorio ha entrecruzado también el coneepto.de lo inteligible en gene-
ral, tan caracteristico del mundo platénico, con lo relativo a un cono-
cimiento de fe, que parece de alguna manera .«sobrenatural».. En otras
palabras, ha vertido contenidos de la fe, concernientes a la-vida.espiri-
tual, en las formas de expresién de la filosofia platénica y, muy espe-
cialmente, plotiniana. Si no se entiende esto, uno se preguntara siesos
maestros «no preparados» carecen de ciencia o de virtud. El error. va
unido, al parecer, al pecado o impureza como la verdad del conocimien:
to a la virtud. Dejo en el aire la necesidad de revisar la posible honda
penetracién del «intelectualismo moral» socrdtico en gl pensamiento
cristiano neoplaténico. Pero estd claro que aceptando este intelectua:
lismo en algunos.Padres griegos:se salvarian practicamente las aparentes
ambivalencias que aparecen en el andlisis de los textos.

También cabe la posibilidad de interpretar la feoyvwoie de Gregorio
de Nisa unas veces como mero conocimiento de lo inteligible y otras
como conocimiento propiamente mistico, considerado-don o- gracia es:
pecial de Dios.: Pero no serfa facil determinar: con rigor esta alternancia
semantica. Lo cierto es que Gregorio opone unas veces la fswpla T&dv
vorytidv al conocimiento -de los animales, con lo que deducimos que se
refiere al conocimiento intelectual propio del hombre, y otras veces lo
opone a la impureza moral %, lo que nos impone la necesidad de volver
al discurso espiritual, 1nterpretando el conocimiento como centempla-
cién, de alguna manera, mistica. = < .

Plotino habia afirmado ya que «aunque lo que nos da el conogci-
miento racional de Dios son las analogias; las negaciones, el conocimien:
to de los seres surgidos del Bien y su jerarquia ascendente, sin embargo,
«lo que nos lleva hasta él son' (nuestras) purificaciones, (nuestras) vir-
tudes, (nuestro) orden interior, el acceso a lo inteligible y el colmarse
del alma de las cosas de-arriba» **. De una u otra forma, ambos escritores
trasladan el conocimiento intelectual a otro ;plano: En- Plotino se ve
claramente que la fuente de esta nueva manera de conocimiento-es la
unién contemplativa; en- Gregorio habra una referencia a la gracia,. se
hablara igualmente de «elevacién del alma», pero no:siempre-en cuanto
unién-a través de la contemplacién. Sin embargo, en ciertos pasajes que
aluden a la contemplacién parece exigir como una verdadera muerte
temporal de los sentidos, un cese real de su. ejercicio correspondiente
a ciertas caracteristicas de la «quietud del alma» en Plotino . Su ex-

3 VM 83, 12.
54 E VI, VII, 36, 6-10.
55 Cf. E VI. VII, 35, 4244,
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presién mas clara al respecto se halla en el pasaje del suefio mistico .
Hay un momento en que éste se considera como la muerte¥. En este
suefio se detiene toda la actividad del cuerpo. En tales momentos vive
sélo el espiritu sin que sea turbado por sensacidn alguna que venga del
mundo exterior. Esta importancia que adquieren en Gregorio los sen-
tidos misticos tiene su razén precisamente en el hecho de que el Niseno
sobrepasa la gnosis en cuanto mera intuicién de la mente ®, de forma
que el conocimiento intelectual de Dios quede como algo precedente al
conocimiento adquirido mediante los sentidos espirituales. Con ello, ade-
mas, Gregorio suple los limites que se impone a si mismo en su teoria
del conocimiento mistico a causa de su concepcién de la trascendencia
divina.

Hay, pues, pasajes en la Vida de Moisés en los que aparentemente
se conecta el conocimiento de la verdad, que es, en definitiva, conoci-
miento del Ser «que posee la existencia por naturaleza», con la purifi-
cacion del alma, por la que se llega a la contemplacién de Dios. Cuando
nos hayamos purificado, dice, «el conocimiento de la verdad se mani-
festara por si mismo ¥. Aparentemente, la verdad estd tomada aqui en
su relacién objetiva, pero muy bien puede interpretarse como penetra-
cién en el sentido de la Revelacién, conocimiento a la Iuz de la fe, etc.
Es sobre todo en la segunda parte de la Vida de Moisés donde encon-
tramos con mas claridad la concatenacién ldégica purificacién-conoci-
miento de Dios. Y la pregunta surge en seguida, como surge respecto a
Plotino: ¢Se puede distinguir en la exposicién doctrinal de Gregorio un
conocimiento peculiar de Dios, fruto de la purificacién, de un conoci-
miento filoséfico de la naturaleza divina? ¢Se trata de una filosofia o de
una doctrina mistica?

Tanto en Plotino como en Gregorio de Nisa, la ascensién hacia «lo
inteligible» es ascensién a Dios. Ambos autores establecen igualmente la
trascendencia del conocimiento de lo inteligible en general respecto al
conocimiento sensible. La correlacidn entre el pensamiento plotiniano
y el pensamiento teoldgico de Gregorio es a veces patente. La ruptura
podria darse mas bien respecto al alcance del conocimiento mistico.
Daniélou enfatizé esta ruptura. Intenté deshacer sutilmente la platoni-
zacion del Niseno a este respecto. Tradujo «yénpa» por «état de I'ame»
con lo que se trataria de abordar «l'ascension des états supérieurs» en
lugar de la ascensién al pensamiento mds alto o a la inteligencia mas

% In Cant. GNO VI, 311, 19-313, 7.
57 1d. 311, 19-20.

8 1d. 313, 7.

% VM 40, 2.
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alta del ser®. Es asi consecuente con su idea de restringir en Gregorio
el alcance del conocimiento mistico respecto al planteamiento plotiniano
que, segin él, disminuye la trascendencia de Dios. Pero frente a esta
opcién cabria aceptar hoy en Gregorio un platonismo mucho mas pro-
fundo del que Daniélou afirmd, y se entiende que el mistico cristiano
defienda una teoria del comocimiento trascendente basada, lo mismo
que la plotiniana, en la experiencia espiritual de Dios. Y esta experiencia
constituye el gran paso, como en el famoso mito platénico de la Caverna,
el paso de la antigua creencia que tomaba las sombras por realidades,
al mundo de lo que es verdaderamente. El conocimiento del ser, dice
Gregorio, deviene purificacidon de la creencia en lo que no es .

Esta expresion tiene toda la carga de la visién platdnica del mundo
sensible que no es verdaderamente, sino que tiene sélo la apariencia de
existir por si mismo 2. Pero es cierto también que en su contexto esta
expresion «tg Pt gv» abarca no sélo el mundo sensible, sino también
todo aquello que puede ser entendido por la razén®, lo cual podria
suponer que en algin momento Gregorio establece un conocimiento
superior al conocimiento intelectual, que seria la contemplacién de Dios.
Por otra parte, la verdad que podriamos llamar «natural» es también
para Gregorio contemplaciéon de Dios%. Asi pues, no se puede afirmar
la existencia de una clara frontera entre una y otra forma de conoci-
miento; ambas formas aparecen como fruto de la purificacion.

En definitiva, Gregorio se refiere a ambas formas de conocimiento,
si bien, en algunos momentos expone una distincién destacando la con-
templacién de Dios sobre los conceptos ordinarios dé la mente . Entien-
de que el ser de la metafisica plotiniana encontrado en la mds laboriosa
busqueda experiencial es el mismo que Aquél a quien Moisés se acercé
en la zarza y «al que se acerca hoy todo hombre que, como é€l, se des-
poja de su «envoltura terrestre» y se vuelve hacia la luz que viene de la
zarza, hacia el rayo salido de las espinas, figura de la carne, que ha bri-
llado para nosotros y que es, nos dice el Evangelio, la verdadera luz y la

6 Grégoire de Nysse. La vie de Moise ou traité de la perfection en matiére de vertu.
Introduction et traduction, Paris 1955, p. 78, 156-58.

61 Es decir, de lo falso (VM 40, 3). Véase PLATON, Sofista 260 b. Gregorio utiliza
el término «UmoAniYreg» con el sentido de la 86Ea de la tradicién filoséfica.

62 VM 40, 11-12.

63 VM 40, 15.

64 VM 41, 1-2.

6 1y ouvhfuy bBvopdtwy (VM 84, 7-10). Si se acepta la variante «vonpdrtwv»
(c6d. SH,v), que es la que usa Deniélou, queda més claro atin que la contemplacién
cstd por encima «de 'activité ordinaire de I'intelligence» (Vie de Moise, pp. 79, 157).
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Verdads» . Pero éxiste una frontera entre una y. otra forma de acceso al
conocimiento de Dios, y esta frontera es trascendida en un momeénto
dado, lo qiie reconoce en la segunda parte de la obra:' «xcuanto mas llega
el éspiritu; en su avance, por un éstudio cada vez mas intenso y-perfecto,
a cornprender 1o que es el conocimiento de 1o real 'y mas se acerca a:la
contemplacién, mas'comprende que la naturaleza divina es incognosci-
ble» . Es el ‘'momento de haber sobrepasado el conocimiento sensible
y los errores de la inteligencia. Entonces la mernte va «mas hacia dentro,
hasta que penetra por su esfuerzo68 en lo invisible e 1ncogn0301ble y a111
ve a Dios»®. s ;

No obstante lo dlChO hasta aqui, es‘interesante observar que la es-
pecificidad de lo cristiano no llega a contradecir nunca el esquema pla-
ténico de ‘Gregorio. En su cuerpo doctrinal se dan los plegamientos
necesarios. Gregorio es un maestro en dejar caminos abiertos.. Esta es
otra de las causas de multiples perplejidades para el estudioso: que
preteride encontrar en el Capadocio un sistema de conceptos formal-
menté' coherentes. Para estos- estudiosos, las ambivalencias y ambigiie:
dades son'insoportables y-tiendéen a la univocidad semantica. Pero su:
céde ‘que los grandes temas platénicos inciden universalmente en los
Padres-hasta tal punto que éstos olvidan frecuentemente su especifici
dad originaria. Por ello usan los términos originarios platénicos con
nuevos contenidos- biblicos. Al realizarse este cambio de significacién
no se preocupan de sentar previamente unas «rociones» ni poseen el
rigor- lingiiistico de nuestro tiempo. Por otra parte, Gregorio de Nisa ' no
escribe siempre con el mismo talante: filoséfico; a veces su- sentido pas-
toral lelleva por caminos conceptualés: mas sencillos, o bien en ciertos
momentos-habla mas como un' intérprete de la Escritura y la doctrina
teoldgica cristiana. El problema se agrava ‘al fesultarnos casi imposible
diferenciar escritos tratados -filoséficamente en' su totalidad de ‘otros
que, también en su totalidad, sean pastorales o exclusivamerte biblicos.
Por otra parte, la integracién- de la filosofia en la exégesis biblica es una
practica connatural a su modo de expresién, su cultura y sus concep-
ciones mas fundamentales. Pero en realidad, esos elementos platénicos
no ofrecen: ninguna dificultad para. la nitidez del pensar cristiano de

6 VM 41; 1- 12 i : ) 3

6 VM 86, 20-87, 1. Pot otra parte esta idea tienc ya su precedente Danlelou reco-
noce que Gregorio se inspira en este tema en Filén, De post. Cain., 5, 14. Cf. La vie
de Moise, p. 81. n. 2.

8 VM, 87, 4. Sin duda produce extrafieza que Gregorio atribuya al esfuerzo de la
mente el resultado de la contemplauon lee conceplo forma parte de sus amblva-
léncias.

® VM 87, 5-6.
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Gregorio. Mas bien lo sustentan y enraizan en una estructura filoséfica
que el Cristianismo no tenia desarrollada, aunque subsisten diversas
incompatibilidades, al parecer no todas conscientes en la mente de Gre-
gorio. Es cosa sabida que numerosos elementos antropoldgicos y meta-
fisicos que constituyen la armazén ideoldgica de la tradicién exegética,
de Filén a Gregorio, y hasta la Edad Media, estin sustentadas igualmente
en la estructura filoséfica del Platonismo.
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