JOSE ANTONIO JAUREGUI, SJ.

PENTECOSTES,
FIESTA DE IDENTIDAD CRISTIANA

1. LA TEOFANIA DEL RELATO PENTECOSTAL
(Hch 2,1-13)

La descripcién lucana de la primera fiesta de Pentecostés esta salpi-
cada de elementos bien conocidos, con que el Antiguo Testamento des-
cribia las teofanias o manifestaciones de Dios!. Las palabras, sin em-
bargo, con que se introduce la descripcién van dirigidas a eliminar la
impresién de algo programado o rutinario en el suceso. Tndo acontecié
«de repente». La repentinidad recalca lo impredecible e injustificable
de la irrupcién gratuita de Dios. La irrupcién inesperada viene «desde
el cielo» —afiade el texto— cuando resuena todavia en los oidos del lec-
tor atento de los Hechos de los Apédstoles el estribillo, cuatro veces re-
petido, de la meta de la ascensién del Sefior («al cielo, al cielo...».
Cf. Hch 1,10s).

! Asi, por ejemplo, en Ex 3,19; 1Re 19,11ss; Is 66,15ss (LXX): «lIdoir gar Kyrios
has piir hexei... en phiog} pyr6s... érkhomai synagagein pdnta ta éthne kai tas glossas...»
Cf. H. CoNzeLMmaANN, Die Apostelgeschichte (Handbuch zum Neuen Testament, 7),
Tiibingen 1963: «Dié¢ gemeinsamen Ziige sind typische Elemente der Theophanies
(p. 27). Es mds problemitico, como veremos, si el texto dice una referencia a la teo-
fanfa de Ex 19. Las alusiones teofdnicas son demasiado generales. El paso de viento
(pnoé) a espiritu (pnetima) aparece en Prov 1,23 (LXX). Lenguas de fuego en Is 5,24;
Hen 14,8ss; 71,5. El fuego es parte del aparato teofdnico en 1 Thess 1,8. Tormenta y
fuego en el juicio, cf. 1V Esdr 13,10; en el Sinai, cf. Filén, De Decalogo, n. 46.
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1.1. SIGNOS PRECURSORES

La teofania consta de tres puntos: 1) signos precursores audibles
(v. 2: «un ruido como de un viento recio que llené toda la casa en la que
se encontraban») y visibles (v. 3: «lenguas como de fuego»); 2) la reali-
dad misma del Espiritu (v. 4a: «se llenaron todos de Espiritu Santo»),
y 3) los efectos producidos por la presencia del Espiritu (v. 4b: «y em-
pezaron a hablar en lenguas diferentes»).

La imagen del viento sugiere perfectamente la venida del Espiritu
porque la palabra griega pnedima tiene el doble significado de viento y
de espiritu [cf. Prov 1,23 (LXX)]. , |

La grafica descripcién del fenémeno acustico se complementa con
una serie de rasgos visuales. No se trata de una mera visién subjetiva,
sino de una aparicién («ophthesan»)? que se hace presente desde el mun-
do divino. Si el ruido se habia comparado con un viento recio, las len-
guas son «como de fuego». También el fuego es signo de la presencia
de Dios que bajé al monte Sinai con un fuego (Ex 19,18), significé su
presencia en medio de Israel por el ‘desierto en figura de columna de
fuego (Ex 13,21) y se le aparecié a Moisés en una llamarada inextingui-
ble entre las zarzas (Ex 3,2s).

1.2. La REALIDAD DEL ESPIRITU

En contraste intencionado con esta profusiéon de elementos precur-
sores —viento huracanado con ruido estruendoso que llena la casa y mar
celeste de fuego que se reparte en lametadas sobre todos los presentes—,
la frase de pronto cambia de ritmo, la multiplicidad se reduce a la uni-
dad como si quisiera provocar una sensacién de calma y quietud seme-
jantes a aquel blando y ligero susurro en el que se manifesté Dios a
Elias, una vez pasados el terremoto y el fuego (1 Re 19,12s): «y se posé
sobre cada uno de ellos». No tarda el lector en advertir de qué se trata:

2 La tendencia lucana a descripciones plésticas de irrupciones de lo sobrenatural
en la historia es bien notoria. Compara Mc 1,10 con Le 3,22 (Espiritu en forma de
paloma); Mt 1,20 (visién del dngel en suefios) con Le 1,26ss (el dngel entra en la
habitacién); Mc 9,7 (nube de la transfiguracién) con Lc 9,34 (Moisés y Elias entran
en la nube). En Getsemani, Jesis se retita «como un tiro de piedra» (Lc 22,41); «se
le apareci6 un angel del cielo que le confortaba» (v. 43); «sudé en forma de gotas de
sangre que caian hasta el suelo» (v. 44). Jestis resucitado pasea con los discfpulos de
Emats (24,13-32); los discipulos palpan al Resucitado. Este come con ellos (24,39-43),
Sube al cielo transportado por la nube en la ascensién (Hch 1,9-11).
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«todos quedaron llenos del Espiritu Santo». Es la sobria descripcién de
la realidad del Espiritu presente en-la Iglesia. En adelante, por mas idas
y venidas que realice el Espiritu al hilo del relato de los Hechos, ha de
quedar claro que el lugar propio del Espiritu es la Iglesia, es decir, todos
y cada uno de los reunidos en la casa.

Cabria esperar una descripcién brillante de la experiencia psmoléglca
de los Apostoles ante tan sobrecogedora irrupcién del Espiritu Santo.
Pero la pluma de San Lucas no se recrea morosamente en las ‘descrip-
ciones del mundo intimo. Mas bien se detiene ante lo numinoso, del mis-
mo modo que en el capitulo 1.° se habia detenido ante la nube de la
ascensién, sin contarnos nada del viaje celeste de Jesuds hasta acceder al
mundo de Dios y sentarse a su derecha (cf. Hch 2,34s) 3.

San Pablo y San Juan, independientes entre si, nos hablan de forrna
coincidente de las primeras actuaciones del Espiritu Santo en los disci-
pulos. Ambos abundan en la idea del Espiritu Santo santificador que
produce la nueva vida sobrenatural: «Porque los que se dejan llevar por
el Espiritu de Dios, son hijos de Dios. Que no habéis recibido un espiritu
de esclavitud para recaer otra vez en el temor, sino que habéis recibido
un espiritu de hijos adoptivos que nos hace exclamar: jAbba (Padre)!
Este Espiritu y nuestro espiritu nos dan un testimonio undnime: que
somos hijos de Dios» (Rom 8§,14-16). Y en 1 Cor: «¢No sabéis que sois
templo de Dios y que el Espiritu de Dios habita en vosotros?» (3,16).

El Cristo de San Juan introduce a los discipulos en la plenitud de la
verdad de su revelacién por medio del Espiritu Santo que ensefia todo
y trae a la memoria todo lo que habia dicho Jesiis (14,26). Entre las fun-
ciones bésicas del Espiritu Santo, contradistintas de las del Paraclito en’

+ Jn, figuran la regeneracién bautismal (3,5) y el perdén de los pecados o
nueva creacién (21,22s).

Pablo y Juan recalcan los aspectos existenciales de la vida cristiana
que reporta el Espiritu con su presencia permanente en el interior del
cristiano, dejando en la sombra otras cuestiones que hoy nos resultan
muy actuales, como ¢a dénde va la humanidad?, ;qué tareas competen
a la Iglesia en esta sociedad inquieta por su futuro?

San Lucas, en cambio, concentra la realidad de la presencia del Es-

3 Esta sobriedad ante el fenémeno numinoso est4 condicionada en parte por el géne-
ro literario «Entriickung» con el que San Lucas describe la ascensién. Cf. G. Lo HFINK,
Die Himmelfahrt Jesu. Untersuchungen zu den Himmelfahrts- und Erhéhungstexten
bei Lukas (StANT 26), Miinchen 1971. Distingue claramente entre viaje celeste del
alma y «Entriickung» (rapto). En el primer caso es decisiva la perspectiva del que
experimenta la ascensién. En el segundo es decisiva la perspectiva de los espectadores.
Compara, p.ej., €l rapto de Rémulo segtin Tito Livio, Historia de Roma (1,16), y el
viaje celeste descritc por APULEYO en el Asno de oro (Metamorphosis X1,23,7).
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piritu el dia de Pentecostés en la plenitud de su irrupcién. La misma
plenitud que invadié al Bautista desde el seno de su madre (Ic 1,15), a
Isabel y Zacarias (Lc 1,41.67), a Jests en el bautismo (Lc 4,1), a la Iglesia
otra vez en Hch 4,31, a Esteban (Hch 6,5; 7,55). La imagen del viento
que llena la casa y pugna por desbordar los limites del recinto donde se
encuentran los Apéstoles a la sombra de Maria, la Madre de Jesis
(Hch 1,14), evoca la imagen de un nacimiento fulgurante de la Iglesia
por un bautismo «en Espiritu Santo y fuego» (cf. Mt 3,11), dando asi
cumplimiento a la promesa anunciada por Jesus poco antes de despe-
dirse definitivamente de sus discipulos (Hch 1,5; cf. 11,16) y pugnando
por invadir el mundo entero, conforme al mandato misionero de Jesus:
resucitado (cf. Hch 1,8 par Lc 24,47s).

1.3. Los EFECTOS PRODUCIDOS POR EL ESPIRITU

Este empuje universal de la Iglesia se materializa plasticamente en
los efectos producidos por el Espiritu Santo: «Y empezaron a hablar en
lenguas diferentes» %. Se trata, como vamos a ver en seguida, de los per-
trechos necesarios para llevar adelante la misién encomendada por Jestis
a sus apostoles Efectivamente, esta expresién, un tanto ambigua, la
explica el mismo autor sagrado en el sentido inequivoco de un milagro
consistente en hablar lenguas extranjeras: «Cada uno les oia hablar en
su propia lengua» (v. 6); «¢Cémo es que cada uno les oimos hablar en
nuestra propia lengua?» (v. 8); «Los oimos hablar de las maravillas de
Dios en nuestra propia lengua» (v. 11). El acento puesto sobre el verbo
hablar no recalca evidentemente el milagro acustico, sucedido en el aire
y consistente en transformar en voz inteligible «en la propia lengua» del
oyente el discurso pronunciado en arameo. Los apéstoles hablan las len-

4 La expresién hetérais gidssais resulta ambigua. Puede significar «en lenguas ex-
trafias,: ininteligibles» o «en lenguas extranjeras, distintas de la lengua materna». Lo
mismo cabe preguntarse acerca de otras expresiones del relato lucano, tales como #éi
idiai dialéctdi (v. 6), genoménés dé tés phonés (v. 6) y apophtheggesthai (v. 4). (Se
trata de un lenguaje extéfico, ininteligible o de un hablar carlsmatlco pero inteligible?
Dom J. Duront mega la ambigiiedad de la expresion hetérais g!oasms y la interpreta
en-el sentido univaoco de «lenguas extranjeras». «Hetérais» es una afiadidura lucana
para dar una gran unidad a todo el relato a través de un milagro de hablar en lenguas
extranjeras [en La premiére Pentecbte chrétienne (Actes 2,1-11), en Etudes sur les
Actes des Apétres (LeDiv 45), Paris 1967, 490-496. En el mismo sentido se pronuncia
E. Rasco, Actus Aposiolorum 11, Romae 1968, 163-170].
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guas de todos los presentes enumerados en el catdlogo ‘de naciones
(v. 9-11). ' .

Hay, sin embargo, al final del relato (v. 13) un detalle, que penetra
incluso en el interior del discurso de Pedro (v. 15), pues de él se sirve el
apostol para corregir la falsa interpretacién de los oyentes y que no
encaja bien con el fenémeno milagroso de hablar en lenguas extranjeras.
Este fenémeno provoca invariablemerite una reaccion de admiracién po-
sitiva en quienes lo escuchan. En el v. 13 hay un grupo que se burla de
los apéstoles: «Estos estdn bebidos.» Tal reaccidn encaja mejor con'otro
fenémeno, extrafio a nosotros hoy, pero muy frecuente en los origenes-de
las iglesias primitivas. De él nos habla San Pablo dando normas de dis-
cernimiento de espiritus a los fieles de Corinto: «Supongamos que se
halla reunida toda la comunidad y que todos se ponen a hablar en len-
guas. Si entran no iniciados o infieles ¢no dirdn que estais locos? ... Si
alguien habla en lenguas, sea hasta dos o, lo mas, tres, y por turno; y
haya uno que interprete. Y si no hay ningin intérprete, calle en la co-
munidad y héblese a si mismo y a Dios» (1 Cor 14,23.27s).

«Hablar en lenguas» («glossolalia») era un don bastante frecuente en
las iglesias y consistia en emitir sonidos que no tenian sentido en:nin-
guna lengua humana. San Lucas lo conocia bien como puede verse en
Hch 10,44-46 y Hch 19,6. De la primera iglesia congregada en Cesarea
tras la conversién de Cornelio y su familia, dice San Lucas que «después
de recibir el Espiritu les oyeron hablar en lenguas y engrandecer a Dios».
Se trata no sélo del don de lenguas incomprensibles, sino también de
un discurso 1nsp1rado e inteligible como lo confirma el texto’ para]elo
de Hch 19,6: . se pusieron a hablar en lenguas y a profetlzar» El dis-
curso 1nsp1rado e inteligible se manifiesta alld en la alabanza a Dios,
aqui en la «profecia» que interpreta el aconte01m1ento de acuerdo con la
norma paulina de 1 Cor 14,27s5.

San Lucas en el capitulo 22, si bien ha hecho prevalecer el milagro
de hablar en lenguas extranjeras, no quiso impedir que transpareciera
la glossolalia, por ser un don verdaderamente original ‘en los comienzos
de las iglesias primitivas, aparte de que le servia mucho mejor que el
mllagro de lenguas para empalmar con el exordio: del dlscurso de Pedro

5 Segtn J. DUPONT, hay una gran diferencia entre el relato pentecostal.y Hch 10,46;
19,6. En Hch 2,11b se trata de discursos inteligibles que siigieren una gran semejanza
con los himnos de Lc 1-2 (Magnificat, Benedictus, Nunc Dimittis). Estos semejan més
una profecia, conforme 'al vaticinio de Joel 3,1-5, cumplidos en Hch: 2,17b.18c, que
una glossolalia. La reaccién de irrisién (v. 13 la explica E. Rasco por las gesticula-
ciones de los oradores extdticos (o0.c., p. 167s). I. BROER [Der Geist und die Gemeinde:
BuL: 13 (1972), 273] sostiene que ¢l v. 13 es un rasgo unitivo redaccional de Lucas
y echa asi por tierra la hipdtesis de una posible hitella de tradicién de glossokalia.
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(v. 15) y encajaba mucho mejor con el texto de Joel 3,1-5, que -hablaba
de sucesos extaticos (v. 17) y no de milagro de lenguas extranjeras, un
fenémeno que, por cierto, tampoco lo recoge el discurso de Pedro que
sirve de interpretacién autoritativa del acontecimiento extatico, confor-
me también a la norma paulina de 1 Cor 14,27s: «No €5, como creéis
vosotros, que €stos estén borrachos...; es lo anunciado por el profeta
Joel: “Y ocurrird en los ultimos dias... que derramaré mi Espiritu sobre
toda carne y vuestros hijos e hijas profetizaran...»

Resulta imposible unificar pareceres a la hora de decidir cual de
estos dos fenémenos yuxtapuestos responde exactamenté a la experiencia
original de los primeros apdstoles® Por encima de cualquier interpre-
tacion exclusivista que intenta reconstruir el acontecimiento histérico
que subyace indudablemente a la redaccidn lucana, prevalece la inten-
cién del evangelista de describir el nacimiento de la Iglesia*en medio
de una prodigiosa y multiforme variedad de dones del Espiritu Santo.

2. PECULIARIDADES DE LA PRESENTACION LUCANA
DEL ESPIRITU

San Lucas, efectivamente, es el tnico autor del NT que presenta la
venida del Espiritu Santo en una escena grandiosa, orquestada de ma-
nifestaciones experimentadas sensiblemente el dia de Pentecostés. El
resto del NT guarda un silencio total acerca de estos extraordinarios
sucesos del Pentecostiés lucano. Ni siquiera el libro de los Hechos de los
Apéstoles vuelve a mencionar los signos precursores audibles y visibles
ni el efecto milagroso de hablar en lenguas extranjeras en ninguna de
las dieciocho ocasiones en que irrumpen la presencia y la fuerza del Es-
piritu en conexién con otros tantos acontecimientos importantes del
avance de la misién cristiana?’.

6 «Todos los intentos por esclarecer cémo se llegé a formular los rasgos tan dis-
tintos en el relato lucano, imaginando que uno procede del otro o viceversa, o pen-
sando que la glossolalia y el milagro de lenguas acaecieron a la vez o sucesivamente
no pasan de ser hipétesis inseguras» [sic G. STAHLIN, Die Apostelgeschichte (NTD 5),
Gottingen 1962, 36ss]. A. WEISER [Die Apostelgeschichte (’OTK.ZN.T., 5/1), Giitersloh
1981, 81) considera probable que la expresién hetérais glossais no tuviera todavia el
sentido de un milagro de lenguas en la fuente prelucana, sino de un «hablar en len-
guas», de una glossolalia, tal como estd atestiguada en 1 Cor 12-14 y en Hch 10,46;
19,6. Pero también considera posible que «fuera Lucas el primero en interpretar este
fenémeno como un milagro de hablar en lenguas extranjeras afiadiendo “hetérais” a
“gléssais”». Asi también, M. DOMER, Das Heil Gottes (BBB 51), KéIn-Bonn 1978, 149.

7 Hch 2,4.17.33.38; 48.31; 53; 6,3.5; 7,55s; 8,17.29; 10,19.44; 11,12.15s; 13,2.4;
15,8.28; 16,6; 19,2.6; 20,23.28; 21,11; 28,25.
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2.1. ASPECTO SANTIFICADOR DEL ESPIRITU

Resulta algo chocante que ni en este relato lucano de Pentecostés ni,
en general, en el resto del libro de los Hechos de los Apdstoles —llama-
do tantas veces «evangelio del Espiritu Santo»— aparezca explicitamen-
te el aspecto santificador del Espiritu, rasgo caracteristico de la Pneuma-
tologia paulina y juanea. Entiéndase bien esta observacién?®. «No es ql_ie
se eche de menos toda relacién entre el Espiritu y el comportamiento
cristiano de la Comunidad eclesial. Esa relacién se puede descubrir en
varios pasajes de una manera implicita. Pero ésta no refleja al Espiritu
Santo como el don santificador de los fieles, sino mas bien como una
fuerza (dynamis), un impulso para el desarrollo de la vida cristiana en
las obras extraordinarias del avance de la misién cristiana. Falta en Hch
el papel directamente santificador del Espiritu Santo. Este se da en
aquellos que ya creen. No se encuentra ningdn caso en el que el don del
Espiritu preceda a la fe; parece incluso probable que la fe es una con-
dicién para recibir el don del Espiritu. En Hch el Espiritu Santo no se
identifica con el don de la salvacién o santificacién.»

2.2. DoN oTORGADO A LA IGLESIA

Esto no significa, como han pretendido algunos®, que San Lucas
piense en el Espiritu como en una especie de «Deus ex machina», una
fuerza césmica que actda en la historia como el avatar de un «fatum»
greco-romano de decisiones ineluctables. Se trata, por supuesto, de un
principio divino que ejercera su influencia sobre los creyentes sin repri-
mir sus decisiones y que se hara sentir siempre de nuevo, mientras estén
cumpliendo su misién de dar testimonio hasta los confines de la tierra.
Este influjo constante a través del espiritu del hombre podria conside-
rarse como una permanencia interna del Espiritu Santo, pero San Lucas
parece conceblrlo, méas bien, como una oferta permanente de venidas
incesantes en los momentos estelares del avance de la palabra que es,
por cierto, la verdadera protagonista del libro de los Hechos .

8 En las punfualizaciones que siguen me remito a la obra ya clasica de G. Hava,
L’Esprit, force de I'Eglise (LeDiv 81), Paris 1975, 197ss.

9 Cf. F. BovoNn, Luc le Théologien, Neuchitel-Paris 1978, 20. :

10 Cf. G. BETORI, Chiesa e Israele nel libro degli Atti: RivBibllt 36 (1988) 80- 97
Cita en p. 83.
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2.3. DON DE LA PROMESA ESCATOLOGICA DEL AT

La concepcién lucana del Espiritu empalma claramente con el senti-
do de la Biblia griega de los LXX, donde la palabra pnedima se desarro-
116 para expresar la idea fundamental de «un poder o energia activa, un
poder sobrehumano, misterioso, evasivo... Esta fuerza elemental, in-
calculable, irresistible e invisible podia descender sobre los hombres y
posesionarse de ellos, habitindolos e impulsandolos a realizar hazafias
imposibles de fortaleza o habilidad. Parece ser que esta idea de la ins-
piracion profética, subyacente a la doctrina de la escatologia judia, segiin
la cual el Mesias, o el pueblo de Dios, en la era venidera, iban a ser in-
vestidos del pnedma divino, proporcioné el modelo a las ideas cristianas
primitivas» 11

En esta direccién parece orientarnos el Espiritu pentecostal. El Es-
piritu, en efecto, aparece en Pentecostés como un don que lleva a cum-
plimiento la promesa del Padre, realizada en la Iglesia. La promesa y el
mandato de Jesis reseflados al final del tercer evangelio (Lc 24,29)
reaparecen con insistencia en el texto paralelo de Hch 1,4-5, aludiendo
claramente a la venida inminente del Espiritu Santo en Pentecostés.

24. DON ESCATOLGGICO

De donde se desprende que el caracter prevalente del don del Espi-
ritu en Pentecostés es el escatolégico. Su presencia, manifestada en
abundande profusién de dones extaticos y proféticos, es, en la interpre-
tacion autoritativa del principe de los apdstoles, el signo de que han
comenzado los dltimos dias 2. Pero, aunque pueda sonar a contradicto-
rio, estos tltimos dias, en la mentalidad histérico-salvifica de San Lucas,
se abren a un periodo previsiblemente largo que se prolonga a lo largo
de «estos dias» de los que hablaron todos los profetas desde Samuel
(cf. Hch 3,24) y llegan a los dias de la Iglesia que se abre a los gentiles,
a nuestros dias de Hab 1,5 (cf. Hch 13,41) y seguiran hasta la apokatdsta-
sis (cf. Hch 3,21), dando lugar al tiempo de la Iglesia, desde la que
San Lucas contempla, con perspectiva de predicacién, todo el proceso
salvifico de promesa y cumplimiento escatoldgico 8.

It C#1,- H: Dobp;\La interpretacién del cuarto evangelio, Madrid 1978, 220.’

12 Tanto el TH de Joel 3,1 como la LXX (2,28) dicen «después dé esto». Asi tam-
bién B sa y otros. Pero la lectura mejor atestiguada de Hch 2,17 es «en tals eskhatais
hemérais».

B Asi lo formula H. ScHURMANN, Evangelienschrift und kirchliche Unterweisung
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2.5. DIMENSIGN HISTORICO-SALVIFICA

Por eso el don del] Espiritu tiene también una dimensién dindmica
y temporal. Esta perspectiva hace que San Lucas se fije menos en la
idea del Espiritu entendido como un don permanente en el interior del
cristiano. Mas que de un don permanente se trata de una oferta perma-
nente que se renueva cada vez que una ocasién especial requiere la asis-
tencia extraordinaria del Espiritu. Asi, vuelve a irrumpir insospechada-
mente con ocasién de la primera persecucion de la Iglesia: «Una vez
terminada la oracién, el lugar en que estaban reunidos tembld; todos
quedaron llenos del Espiritu Santo y se pusieron a anunciar la palabra
de Dios con toda libertad» (Hch 4,31). En la situacién histérica a la que
se abre la Iglesia desde el dia de su nacimiento en Pentecostés, el Espi-
ritu empuja al testimonio y a la evangelizacién. Este impulso se mani-
fiesta sobre todo en una sabiduria, una audacia y una fe extraordinarias.
Pero no tarda en invitar al hombre histérico de las primeras generacio-
nes cristianas a hurgar en su propia historia y a descubrir en las raices
de su propia existencia y en los signos de los tiempos que le abren al
futuro de la misién cristiana el secreto de su propia identidad.

3. PENTECOSTES, UNA VISION TEOLOGICA POLARIZADA
DE LA IGLESIA

Resulta estimulante leer el relato de Pentecostés desde esta perspec-
tiva histérica y dindmica del Espiritu Santo. Esta lectura nos descubre
una intencién teoldgica polarizada en el modo como San Lucas elabord
las tradiciones pentecostales en su labor redaccional.

3.1. ASPECTO PASADO DE LA IGLESIA

No es nada casual, en efecto, que el relato pentecostal, tan inédito en
el resto del NT, encuentre curiosos paralelismos en muchos escritos
judios que glosaban y comentaban de una manera muy parecida el acon-
tecimiento de la entrega de la Ley a Moisés en el Sinali.

(Miscellanea Erfordiana), Leipzig 1962. La cita estd tomada de la reproduccién de este
articulo en H. ScHURMANN, Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu den synop-
tischen Evangelien, Diisseldorf 1968, 263s. :
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3.1.1. Filon

Resulta interesante observar que pallabras y verbos derivados de
las raices griegas ékhos (ruido) y phdone (voz, ruido) aparecen juntos
en Ex 19,16 y Heb 12,18s. También usa estas mismas palabras Filén en
su obra De Decalogo, aludiendo a la teofania del Sinai: «... me parece
que €l operd... un gran milagro. Mandé que se produjera en el aire una
voz invisible, mas maravillosa que todos los instrumentos... llena de
lucidez y claridad. Cuando ésta hubo comunicado al aire forma y ten-
sién vy, una vez que se hubo transformado en fuego llameante, hizo re-
sonar (exékhesen), a la manera del viento (pnedima) que se escapa de

una trompeta, una voz (phonen) articulada tan potente que los oyentes
mas alejados creyeron escucharla tan distintamente como los que se
encontraban mas cerca» (n. 32-35) ¥,

Y mis adelante llama la atencién sobre los fendmenos ignicos mez-

clados con ruido celeste, asi como llamas celestes transformadas en pa-
labras divinas:

«Entonces, desde el medio del fuego que se precipité desde el
cielo resuena exekhez) una voz (Phone) estremecedora y la llama
se convierte en la lengua (dialektén) articulada familiar a los oyen-
tes. Las palabras que proferia esta voz eran proferidas con una niti-
dez tan sorprendente que uno creeria mas bien verlas que oirlas,
como lo atestigua la ley... “Todo el pueblo veia la voz” (Ex 20,18
L.XX). I.a expresion tiene pleno sentido. La voz humana es audible;
la de Dios es verdaderamente visible. ¢Por qué? Porque las palabras
que Dios pronuncia no son palabras, sino actos en los que los ojos
tienen mas que hacer que las orejas. En verdad... es una expresién
digna de la divinidad esa descripcién de la voz saliendo del fuego»
(n. 46-48).

3.1.2. Testimonios targumicos

Esta elucubracién, elaborada totalmente por el espiritu de Filén, em-

palma con una tradicién judia conocida por algunos targumes antiguos
a Ex 20,2:

«Cuando la primera palabra salié de la boca del Santo —bendito
sea su Nombre— eran como flechas ardientes, como rayos, como
llamas de fuego; una antorcha de fuego por su parte derecha, una
antorcha llameante por su lado izquierdo; volé y se cernia en el aire

‘W Cf. Obras completas de Filén de Alejandria, traduccién del original griego por
Jost MARfA TRiviNO, Buenos Aires 1976, 156ss.
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del cielo; luego se hizo visible a todo el campamento de Israel y
luego se grabd en las tablas de la alianza» 15,

3.1.3. Tradiciones rabinicas

Finalmente, segiin tradiciones rabinicas, que quedaron plasmadas
por escrito en un tiempo relativamente tardio, se describe la procla-
macion de la Tord como un fenémeno producido en varias lenguas para
subrayar ‘la validez universal de las palabras de Yahwé. El tema del
reparto de la voz de Dios en setenta lenguas esta atestiguado desde muy
antiguo.

El Midrash Exodus rabba se remite a Rabbi Yohannan bar Nappaha,
que formo parte de la segunda generacién de los amoreos (250-290 d. C.).
El Talmud babilénico atribuye a R. Yohannan esta afirmacion:

«R. Yohannan dijo: Se lee: “El Sefior hizo sonar su llamada, era
una gran hueste de mensajeros de victoria”» 16,

Aludiendo a Jer 23,29, una baraita de la escuela de R. Yishmael
( ca. 135 d.C.) expresa la misma idea:

«En la escuela del R. Yishmael se ensefié: “Asi como un martillo,
que hace trizas las rocas”, asi como la (roca) es destrozada por el
martillo, asf también cada palabra que salié de la boca del Santo, se
dispersé en setenta lenguas» 17,

Y Midrash Tanhuma a Ex 4,27 apelando a R. Yohannan:

«Salié la voz y se dividié en siete voces, y de siete voces en se-
tenta lenguas, para que la oyeran todas las naciones, y cada una de
las naciones oia su voz (de Dios) en la lengua de la nacién» 18,

Por otra parte, un motivo muy extendido en la literatura judia es
que Yahwéh capacita a los hombres para hablar en lenguas extran-
jeras 1. : . .

Este cimulo de motivos muestra chocantes afinidades con expresio-
nes del relato pentecostal, como son, entre otras, ese hablar en lenguas
extranjeras y la presencia de representantes de todas las naciones. Las

15 Cf. J. KReEMER, Was geschah Pfingsten?: Wort und Wahrheit 28 (1973) 202.
16 Sab 88b. Cf. StrBill II, 604-605.

1 Sab 88b. Cf. StrBill II, 605.

18 Cf. P. FiEBIG, Jiidische Wundergeschichten des neutestamentlichen Zeitalters,
Tiibingen 1911, 53.
19 Cf.,, p.ej.; Hagadath Bereshit, 14.
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diferencias, sin embargo, son demasiado grandes para poder deducir
dependencias literarias directas. No son pocos los autores que conside-
ran natural pensar que las tradiciones que subyacen al relato pentecos-
tal bien pudieran estar influenciadas por textos parecidos ?, sobre todo
habida cuenta de la observacién de J. Potin: «las consideraciones de un
rabino no son innovaciones absolutas». No resulta, pues, aventurado
pensar que los puntos de vista defendidos por la escuela de R. Yishmael
¥ R. Yohannan bar Nappaha estaban difundidos de alguna forma en la
época de composicién de Hch. De hecho confirma esta sospecha com-
probar que en el Apocalipsis de Juan pueden apreciarse huellas de la
tradicién judia del Sinai?.

3.2. PENTECOSTES Y BUSQUEDA DE IDENTIDAD DE LA IGLESIA
: PRIMITIVA s

Estas curiosas analogias entre las descripciones judias de la revela-
cién de la ley en el Sinai y los elementos teofanicos de la descripcién
lucana de Pentecostés han planteado a la investigacién una pregunta:
¢Se sirvié la Iglesia primitiva de tradiciones biblicas acerca del acon-
tecimiento del Sinai para explicar el misterio de su propio origen? Con
otras palabras mds precisas: ¢Se entendié el origen del nuevo pueblo
de Dios a Ia luz del nacimiento de Israel por el pacto cn cl Sinai?

3.2.1. Confrontacion con la tradicion oficial judia

A este planteamiento se le han opuesto muchas objeciones. Ante todo,
parece que tenia que darse una condicién para que a la Iglesia, rcpre-
sentada aqui en San Lucas, se le ocurriera pensar en tal cosa, a saber,
que la liturgia oficial judia conmemorara en Pentecostés la fiesta de la
renovacién de la alianza de Dios con su pueblo 2.

2 Cf. J. KREMER, Pfingstbericht und Pfingstgeschehen (SBS 63/64), Stuttgart 1973,
257; J. PorTIN, La féte juive de la Pentecote (Le Div 65), t. II, Paris 1971; J. DuroONT,
a.c. (nota 4).

2 El acontecimiento escatol6gico se describe con pinceladas de la revelacién si-
naitica: reldmpagos, sonidos, truenos, terremotos (Apoc 4,5; 8,5; 11,19; 16,18); la voz
grande, visible, recorre todo el libro (1,10.12; 3,20; 4,1; 85; 11,19; 12,10; 14,2).
En 10,34 la voz se convierte en siete’ voces. En 4,5 aparece el motwo de las siete an-
torchas ardientes. Cf. J. KREMER, o.c. (nota 20), 251s.

2 «(Pentecostés» es un térmmo que surge tardiamente 2 v. eri Tob 2,1 y 2 Mac 12,32
(LXX). Responde a una.de las - tres grandss fiestas prescritas. en Ex 23,14-17 con el
nombre de «hag haqqas1r» fiesta de la siega. En Ex 34,22 se llama «hag shabu'Gt»

(fiesta de las semanas). Segin Deut 16,19, debia celebrarse «siete semanas después de
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: 'Ahora bien, el primer testimonio seguro de que el don de la ley,
segin la tradicién rabinica oficial, tuviera lugar ¢l dia de Pentecostés
no se remonta mis alld del afio 150 d.C. y se debe al Rabbl José ben
Halafta. Dice asi:

«En el tercer mes (siwan), el décimo del mes, les fueron entrega-
dos los diez mandamientos y era sibado» 2,

Este nuevo sentido de la fiesta se generalizé maés tarde, hasta el pun-
to de que en el siglo 111 Rabbi Eleazar ben Pedath (ca. 270 d. C.) sefiala,
como opinién generalmente admitida, que: «Pentecostés es la fiesta en
que se dio la Tora»#.

Desde entonces se lee Ex 19 en la liturgia sinagogal del dia 50.° des-
pués de la Pascua, si bien la Mishna, redactada a fines del siglo 11, ofre-
ce todavia la lectura de Deut 16,9-12. La Tosefta, en cambio, que es con-
temporanea de la Mishna y, por supuesto, el Talmud de Jerusalén (s. 1v),
presentan como lectura de la fiesta el texto de Ex 19. El Talmud de
Babilonia (s. vi) conmemora dos dias de fiesta en Pentecostés con dos
lecturas respectivamente: Ex 19 y Deut 16.

La fecha hasta la que puede remontarse la tradicién rabinica que
subyace a estos datos escritos es objeto de especulacién. Bent Noack
escribe: «Con toda probabilidad no mas del afio 100 d.C.»%. Arguye
con un dato del Talmud babilénico —Yoma 4b— que trata del don dé
la ley y lo combina con el dia 6.° de Siwan. En este pasaje R. Agiba y
R. Jusé el Galileo discuten acerca de si la ley fue proclamada el dia de
la fiesta de las Semanas.

«Esto parece indicar —concluye Noack— que era un tema de
discusién entre los rabinos en tiempo de Trajano o de Adriano. Lo
cual no implica una innovacién completa; pero sf significa que habia
alguna vacilacién acerca de ello en el judaismo ortodoxo. Esta vacila-
cion pudo ser razonable, pero, en lo que concierne a la redaccién

que la hoz comience a cortar las espigas». En toda la tradici6n judia esta solemnidad
se presenta como una fiesta agraria, alegre, de accién de gracias por la siega. La cose-
cha de los cereales comenzaba en Palestina con la cebada en tiempo de Pascua y tet-
minaba en Pentecostés con el trigo. Clausuraba, por tanto, la cosecha de los cereales,
como :1a ‘fiesta de los Tabernéculos festejaba el.final de la recoleccién de los frutos.
(Saqué esta nota de R. CABIE, La Pentecite. L'évolution de la cinquantaine pascale au
cours des cing premiers siécles, Tournai 1965, 19s.)

B Cf. R. CaBIE, oc., p. 21. \

# Cf. R. CABIE, oc., p. 21.

5 B. Noack, The Day of Pentecost in ]ubtlees Qumran, and Acts: Annual of the
Swedish Theological Institute 1.(1962) 33-95 (81).
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lucana, no es probable que ésta hubiera sido influenciada por obje-
ciones suscitadas entre los rabinos» %.

3.2.2. Conflicto de interpretaciones

Con estos datos en la mano parece imponerse drasticamente la diag-
nosis de M. Ddmer, quien atribuye la fijacién de la fecha de Pentecostés
a pura redaccionalidad lucana y explica tal posibilidad precisamente por
la evidencia, confirmada por todo el resto de escritos del NT, de que en
tiempo de la composicién de Hch la fiesta de Pentecostés no tenia to-
davia ningtin sentido cristiano especifico. La hipétesis de un pretendido
empalme con la tradicién judia de la fiesta de Pentecostés tiene en con-
tra de si el hecho de que ninguno de los contenidos de la fiesta judia de
Pentecostés que vinieron a resultar clasicos a lo largo del desarrollo
de la fiesta desempefia un papel en el relato lucano del Pentecostés.
Afddase para colmo que Lucas no concede la mas minima importancia
simbdlica o teoldgica a esta fecha en todo el resto del libro %.

Pero es probable que Démer se pasa un poco en este juicio de valor.
En realidad Domer tampoco posee la absoluta certeza acerca de la
situaciéon de las tradiciones judias durante los afios de composicién
de Hch. En cuanto al hecho de que Lucas no abunde a lo largo de Hch
en la importancia de la fecha de Pentecostés no permite sacar excesivas
conclusiones negativas. Tampoco menciona, ni siquiera en 10,46; 19,6 los
signos precursores ni los mismos efectos del milagro de lenguas. No re-
sulta nada facil eliminar campos de sutiles sugerencias en las intenciones
literarias y teolégicas de San Lucas. En este campo de investigacién hay
que saber pararse a tiempo discretamente, pero sin dejar de estar abier-
to a ulteriores investigaciones %,

% Ac., p. 81.

ZI M. DOMER, o.c. (nota 6), 152s, juzga improcedentes todos los intentos orientados
a referir los contenidos de la fiesta judia de las Semanas, a lo largo de toda su
evolucién, al relato de Pentecostés. También segiin B. Noack (a.c.), en Hch 2,1-13
no hay ninguna indicacién de que el autor estuviera interesado en tales reflexiones
teolGgicas. Si hubiera dependido de Jub, se podria esperar razonablemente encontrar
el concepto de nuevo pacto... Pero no hay la menor alusién. El pacto no se menciona
en Hch 2. Se menciona en Hch 3,25 y 7,8. Pero el contexto es muy distinto. Asimismo,
la idea de una nueva alianza, opuesta a la antigua revelacién, estd totalmente ausente.
Tampoco hay ningn paralelo entre la promulgacién de la ley en el Sinai y la predi-
cacién del evangelio.

28 También J. KREMER reconoce que las explicaciones judias son muy distintas.
No se le escapa la circunstancia de que tales explicaciones no se han transmitido en
conexién con la tradicién sinaitica y que, sobre todo, tampoco van unidas a la fiesta
judia de Pentecostés. Esto, sin embargo, no lo juzga un 6bice para que se diera una
influencia indirecta sobre el relato lucano de Pentecostés (Pfingstbericht..., p. 252).
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3.2.3. Otras vias de acceso al texto lucano de Hch 2,1-13

Ante la imposibilidad de encontrar un consenso en el modo de ex-
plicar las afinidades entre el relato lucano de Pentecostés y las fradicio-
nes rabinicas acerca de la fiesta de las Semanas por una dependencia
directa, se ha intentado una bdsqueda de afinidades en otras corrientes
de tradicién judia en las que se celebraba la fiesta de las Semanas con
un sentido de fiesta de juramentos y de alianza con Dios en fechas an-
teriores al afio setenta.

3.2.3.1. El libro de los Jubileos

Sobre todo, a partir del descubrimiento del libro de los Jubileos (Jub)
y de los documentos de Qumran, se ha intentado un acercamiento al
texto de Hch preguntando: a) ¢Qué nos dicen estos descubrimientos
acerca de la fiesta de las Semanas? b) ¢Qué ideas asociaron a esta fies-
ta? ¢) ¢Cuando la celebraban?

El testigo principal es Jub ?, escrito a fines del siglo 11 a.C. con el
objetivo de describir la historia de Israel desde la creacién, e incluso
desde antes de la creacién, hasta la muerte de Moisés.

En este proyecto juegan un papel importante las fechas: dias y me-
ses, afios ® s y semanas de afios y jubileos. Da una importancia especial
a la fiesta de las Semanas ®. Para los esenios ésta era la fiesta mdas im-
portantc del afio. Celebraban en ella la entrada de los nuevos miembros
de la comunidad y la renovacién de la alianza. Este cédigo de la alianza
de Jubileos estd intimamente ligado a la fiesta de las semanas y puede

B El libro de los Jubileos es el testigo escrito mds antiguo del empalme entre la
fiesta agricola de las Semanas y la historia de la salvacién. No se sabe con precisién
dénde empez6 a entenderse la fiesta de las Semanas como una fiesta de doble sentido,
es decir, de caricter agrario y de conmemoracién de la Alianza del Sinai. Ademés de
la base biblica, apuntada por Jub 1,1 en Ex 19,1, pudo ayudar a este empalme la
afinidad semdntica entre hag shabbu‘ét y hag shebu'ot (fiesta de las Semanas-fiesta
de los juramentos). La alianza llevaba ciertamente un juramento (cf. Deut 7,8; Ps 105,9).
La base biblica de la fecha de Pentecostés se puede ver en 2 Cro 15,10-14, que habla
de juramentos a Yahwé el tercer mes. No precisa el dia exacto. El targum precisa que
era el dia de Pentecostés. La fecha del targum es tardia. Queda como problema abierto
saber el significado exacto de esos juramentos cuando se redacté 2 Cro.

En mis referencias al libro de los Jubileos cito generalmente la traduceién caste-
llana de la versién eti6pica. preparada por F. CORRIENTE y A. PINERO, en A. DfEz
MacHoO, Apécrifos del Antiguo Testamento, 11, Madrid 1982, 67-193.

Bbis Cf. A. JAUBERT, Le calendrier de Jubilés et de la Secte de Qumrén. Les
origines bibliques: VT 3 (1953) 250-264.

% Jub refleja desde su mismo comienzo (1,1) el esfuerzo por identificar la fecha
sugerida en Ex 19,1 con la fiesta de las Semanas.
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resumirse en estos términos: Noé celebré la fiesta de la alianza 3./En
union con el arco iris que sell6 el pacto eterno de Dios con Noé, el autor
de Jubileos anticipa a Noé la fiesta de las Semanas que, segin la Biblia,
ordené Dios a Moisés (Ex 34,32):

«Por eso quedé establecido y escrito en las tablas celestiales que
celebrarian la fiesta de las Semanas en este mes, una vez al aiio,
para renovar la alianza todos los afios» (6,17).

Después de esto sigue una descripcién de cémo se celebraba la
fiesta y, sobre todo, de cémo se descuidé durante largas generaciones
(v. 18-21) 2, En este dia tuvieron lugar los grandes acontecimientos de
la historia: la alianza con Abraham ¥, la promesa del nacimijento de
Isaac ¥, el nacimiento de Isaac ¥, la bendicién de Abraham a Jacob %.
Nuevamente cayé en el olvido (6,19), <hasta que la renové en este mon-
te». A continuacién viene el mandamiento de Dios a Moisés:

«Y manda a los hijos de Israel observar esta fiesta por todas sus
generaciones porque es un mandamiento para ellos: un dia al afio
en este mes celebrardn la fiesta porque es la fiesta de las Semanas
y la fiesta de los primeros frutos; esta fiesta es doble y de doble
naturaleza, de acuerdo con lo que esta escrito y grabado...» (v. 20-21).

b) El significado de la fiesta de las Semanas segin Jub estd adhe:
rido a las ideas asociadas al cddigo de la alianza y lo describe, segin
B. Noack, Jub 6,19: «hasta que yo la renové con ellos sobre este monte».
Por eso no es de extrafiar que el libro de los Jubileos se inaugure con la
alianza de Dios en el Sinai, celebrada cabalmente en la fiesta de las
Semanas:

«En el afio primero del éxodo de los hijos de Israel de Egipto,
en el tercer mes, el dieciséis de este mes, hablé el Sefor a Moisés:
“Sube al monte, donde yo estoy, y te daré dos tablas de piedra con
la Ley y los mandamientos, que ensefiards tal como los he escri-
to"” (1,1).»

31 Jub 6,1-3 sefiala que Noé «a primeros del tercer mes salié’ del arca y construyé
un altar en aquel monte y... ofrecié un holocausto...». El v. 10 cuenta cémo «Noé y
sus huos juraron no ¢comer sangre alguna-de ningdn ser carnal, e hizo pacto eterno
ante el. Sefior Dios para siempre en este mes [cf. o.c. (nota 29) p. 96-977.

32 Cf. B. NoAck, a.c. (nota 25), p. 83.

B Jub 15,1.

¥ Jub 15,17-21.

3. Jub 16,23.

% Jub 22,1.10-30.
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¢) En cuanto a la fecha exacta de la fiesta nétese bien que el texto
hebreo de Ex 19,1 no menciona el dia del mes. Dice sélo que en el tercer
mes de la salida de los hijos de Israel llegaron al desierto del Sinai en
aquel dia (bayyém hazzeh). Jub 1,1 afiade la fecha. B. Noack interpreta
con muy buena voluntad que mucho antes de que se escribiera Jub
pudo haber sido un sobreentendido razonable de Ex 19,1 que el tercer
mes era Siwan, tanto .entendido como el tercer mes del afio desde la
salida de Israel de Egipto, como si significaba el tercer mes después.
En todo caso —afiade— Ex 19,1 implicaba que se trataba del dia 15 del
mes, lo mismo referido al mes del afio que al mes a partir de la salida .
Lo curioso es que Jub 1,1 no menciona el dia 15, sino el 16, es decir, el
dia siguiente a la fiesta de las Semanas.

Esta dificultad la resuelve E. Wiesenberg® poniendo en relacién
Jub 1,1 con 6,19. Segiin este texto, el 15 de Siwan no era el dia de la
promulgacién de la ley, ni el dia de la proclamacién de los diez manda-
mientos; era mas bien el dia de la renovacién del pacto, de las estipula-
ciones que incluian quiza los diez mandamientos al dia siguiente, 16 de
Siwan ¥,

3.2.3.2. Qumran

Este dato es concluyente para esclarecer cuando se celebraba la fies-
ta de la renovaciéon de la Alianza en Qumran. Sabemos, en efecto, que
Oumran celebraba una fiesta de renovacién de la Alianza una vez al afio.
Parte, al menos, del ritual de la fiesta se conserva en 1 QS I,16-17.18b-19
y 1 QS II,18-19 %, Este ultimo texto reza asi:

«Todos aquellos que estan para ingresar en la Alianza diran:
“Amén, amén.” He aqui cémo se distribuirdn cada afio mientras
subsista el poder de Belial: los sacerdotes marcharan los primeros.»

37 Ac., p. 85 (nota 25).

3 E. WIESENBERG, The Jubilee of Jubilees: Revue de Qumran 3 (1961) 3-40
(esp. p. 6). Citado por B. NOAck, a.c. (nota 25), p. 85.

39 A. JAUBERT, La notion d’Alliance dans le Judaisme (Col. Patristica Sorbonensia 6),
Paris 1963, 103ss, deduce la fecha del dia 15 por otro camino distinto de Ex 19,1.
Comenta asi Jub 1,1: «En estas palabras de Dios a Moisés se reconocia la cita exacta
de Ex 24,12, texto que sigue inmediatamente a la conclusién de la alianza (Ex 24,1-11).
Si, por tanto, la llamada a Moisés tuvo lugar el dia 16 del tercer mes, la alianza se
concluy6 el dia 15, segin la lectura del Pentateuco en el ambiente de los Jubileos»
(p. 103).

40 En las citas de Qumran sigo la traduccién espafiola de M. JIMENEZ - F. Bo HOMME,
Los Documentos de Qumran, Madrid 1974.

2
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P. Wernberg-Méller's traducen el v. 19 de este modo: «Asi lo hardn
afio tras afio», interpretando el adverbio «asi» como referido a la sec-
cién precedente que, en su opinién, describia la renovacién del pacto.
Desgraciadamente no se puede demostrar con el texto en la mano que
la expresién «afio tras afio» signifique «cada afio el dia de la fiesta de
las Semanas» 4. La opcién por este dia tiene que ayudarse del material
mas concluyente de Jubileos.

En conclusién de los datos aportados por Jubileos y Qumran pode-
mos decir que, independientemente del sentido que tuvo esta fiesta en
el Judaismo rabinico, Moisés celebré la fiesta de las Semanas (Sabu‘6t),
y la entendié como fiesta de los juramentos (§¢bu‘6t) con los que re-
nové la alianza en el monte Sinai. La revelaciéon de Dios tuvo lugar al
dia siguiente.

3.2.3.3. Repercusiones en la tradicién oficial rabinica

~ Llegados a este punto es forzoso reconocer que la fiesta de las Se-
manas parece caer nuevamente eén el olvido en la tradicién rabinica
oficial durante la época de formacién del Nuevo Testamento. No tiene
un tratado especial en la Mishna ni en la Tosefta ©2. Este relativo silencio
puede explicarse diciendo que Pentecostés no desempefiaba un papel
esencial cuando entraron en vigor las normas de la Mishnd o cuando se
publicé toda la coleccién. B. Noack sospecha que, sin renunciar a la

4. H. CONZELMANN es tajante en este punto, Pregunta: ;Celebraba la secta la fiesta
de Pentecostés como una renovacién de la alianza?, y contesta: «Eine Bundeser-
neuerung ist micht zu belegen», y afiade: «Y el argumento e silentio en 1 QS 1ss,
donde se narra la organizacién de la fiesta, es conclusivo» (o.c., p. 27). M. DELCOR,
Pentecote (Féte de): DBS 7, c. 869ss, sobre la base de los formularios de alianza
del AT estudiados por BALTZER, Das Bundesformular (WMANT, 4), Neukirchen 1960,
recompone con pequefias modificaciones el ritual esenio de renovacién de la alianza
en seis partes esenciales. El mismo se sorprende al constatar que aparentemente no
queda un hueco para meter la renovacién del juramento de la alianza. Después de la
confesién de los pecados (3), vienen las bendiciones y maldiciones, sin dar lugar para
el perdén de los pecados y renovacién de la alianza. Es dificil explicar este silencio.
«Sin embargo —afiade—, en el AT los ritos de renovacién de alianza llevaban un
juramento solemne (cf. ‘Neh 10,30; Esdr 10,5; 2 Cro 15,12).» No duda DELCOR en
suponer, a pesar de la ausencia de los juramentos en el ritual del Sérek, que se reno-
vaba solemnemente en-Qumran el compromiso de convertirse a la ley de Moisés el
dia de la fiesta de la Alianza en Pentecostés. Consta también de juramentos en la
profesién de los novicios (1 QS 5.7; CDC XV 5-10), y lo confirma FlJos, Bell II, 139.

2 Mo‘ed (fiesta), el segundo Séder de la Mishnd, dedica un tratado a los Shekalim
(siclos) o tributos del templo, pero ninguno a la fiesta de las Semanas. Esta fiesta se
da por supuesta en Bikkurim (primicias), el dltimo tratado del primer Séder. Megillath
Ta‘anith (rollo del ayuno) omite la fiesta de las Semanas. (Cf. B. NoaAck, a.c., p. 87.)
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fiesta de Pentecostés, la tradicién misnica le resté importancia porque
eran mas bien grupos sectarios los que la celebraban. Hacia el afio 100
entra en el Rabinismo oficial, porque para entonces habian quedado de-
finitivamente excluidos todos los grupos sospechosos y sectarios 4.

Cabe preguntarse si cuando el Rabinismo asume esta fiesta empal-
maba con una tradicién ya existente en el ambiente fariseo oficial de una
manera mas o menos latente. Potin conjetura que la coincidencia entre
tradicién farisea y sacerdotal no fue puramente casual. Cuando la litur-
gia sinagogal escogié para esta fiesta textos de la Tord, de los profetas
y de los salmos relativos a la teofania del Sinai fue porque el peso de la
tradicién gravitaba en esta direccidén. Después de la destruccién del tem-
plo los fariseos debieron de organizar la liturgia de Pentecostés sobre la
base de la relacién entre Pentecostés y la Alianza del Sinai, adhiriéndose
asi de facto a la tradicién sacerdotal. Los fariseos habian celebrado siem-
pre el don de la ley el 1.° de Tishri y no en Pentecostés. Esta fiesta era
mas bien de peregrinaciones, sin reuniones sinagogales. El traslado de
esta fiesta a Pentecostés debié de hacerse después de la destruccién del
templo para cubrir el hueco dejado por la desaparicion del sacerdocio.
Los fariseos dieron a esta fiesta su concepcién teoldgica propia, insis-
tiendo més sobre el don de la ley, que sobre la conclusién de la alianza.

En cuanto al modo concreto o la forma exacta en que se encontraban
en la tradicién rabinica oficial las tradiciones sobre la teofania del Sinai
que pudo manejar San Lucas o sus fuentes, Potin afirma rotundamente:
«No llegaremos a saberlo nunca de modo exacto. Los textos que po-
seemos son de los siglos 11 o IIL.» Insiste, no obstante, Potin que «el
andlisis de estos textos demuestra que la exégesis rabinica es profundi-
zacién en continuidad de interpretaciones ya aceptadas» .

Quedan evidentemente algunos flecos, como, por ejemplo, la divisién
de la voz de Dios en las lenguas de las naciones. Aunque tardiamente,
esta divisién en setenta lenguas aparece en la tradicién rabinica®, si
bien no estd vinculada a Pentecostés. Por este y otros detalles es muy
diversa la actitud de los investigadores en este punto “.

4 B. NOACK, a.c. (nota 25), p. 87.

4 7. PoTIN, o.c. (nota 20), p. 299ss.

45 Midrash Tanhuma a Ex 4,27. Cf. supra p. 379.

4% Cf. abundante bibliografia en M. DGMER, o.c. (nota 6), p. 153, n. 45. DSMER
opina que todos los datos aportados por la larga bibliografia que cita no ha contri-
buido nada para conocer el relato lucano. PoTIN, en cambio, no considera imposible
que el tema del universalismo, presente en el relato lucano, hubiera sido influenciado
por la concepcién contempordnea de la teofania del Sinai (o.c., p. 301).
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3.2.4. Otra via de acceso: las citas del AT en el NT

Sin embargo, ha supuesto un paso adelante en la bisqueda de afini-
dades entre la tradicién pentecostal lucana y las tradiciones rabinicas
acerca de la entrega de la ley a Moisés en el Sinai un detalle de indiscu-
tible coincidencia entre la interpretacién petrina de la realidad del Es-
piritu en Pentecostés (Hch 2,33) y las tradiciones recogidas en Jn 20,19-23
y Eph 4,/7-12. En estos tres pasajes el Espiritu Santo es un don otorgado
por Jesus glorificado a la Iglesia. Especialmente la explicacién que da
Ef 4,7-12 acerca de la procedencia cristoldgica de los dones del Espiritu
en la Iglesia confirma la probabilidad de que las formulaciones de Pen-
tecostés dependan de explicaciones judias de la época. El texto de Ef 4,7s
dice asi: «Pero a cada cual de nosotros se le dio la gracia segun la me-
dida del regalo de Cristo. Por eso se dice: “Subid a la altura, y ha llevado
cautivos; dio dones a los hombres...”» Para explicar la procedencia del
Espiritu, manifestado en los diversos carismas ministeriales de la Iglesia,
Ef 4,7ss, lo mismo que San Pedro en Hch 2,33, une el envio del Espiritu
con la Ascensién del Sefior.

Ef 4, de una manera explicita, interpreta este acontecimiento apo-
yandose en una cita del Ps 68,19. Lo llamativo de esta cita es que Ef no
la saca de la Biblia griega de los LXX ¥, donde se hacia referencia a la
subida de Dios o del arca de la alianza al lugar del culto, sino de su glosa
en el Targum, el cual referia el salmo a la ascensién de Moisés al Sinai
para recibir la Tor4. Diversas consideraciones condujeron a varios exe-
getas a pensar que también la afirmacion petrina de Hch 2,33 contiene
una cita implicita del Ps 68,19 ¥. Esta sugerencia pone en la pista de una
tradicién antigua e idéntica a la que en Ef 4,7s pone en conexién la idea

41 B. LINDARS, New Testament Apologetic: The Doctrinal Significance of the Old
Testament Quorattons London 1961, observa gue los cambios introducidos en Ef 48
respecto de Ia versién LXX del ps 68 19, a saber: éddken por élabes y tois anthropois
por en anthrd po., se encueftran también en el targum arameo. Lo cual todavia no
demuestra su origen arameo. Para demostrarlo LINDARS aplica su teorfa de un midrash-
péser cuya existencia la deduce por comparacién de Ef 4,8 con Hch 2,33.

4 J. DupoONT, Ascension du Christ et don de VUEsprit d’aprés Actes 2,33, en
B. LiNDARS - S. S. SMALLEY (eds.), Christ and Spirit in the New Testament; Cambridge
1973, 219-228, se apoya en H. J. CADBURY, The Speeches in Acts, BC 1,5, London
1933, 402-427; W. L. Knox, The Acts of the Apostles, Cambridge 1948, 85ss;
G. KRETSCHMAR, Himmelfahrt und Pfingsten: ZKG 64 (1954/55) 209-253; C. F. D.
MoULE, The Ascension - Acts 1,9: ExpT 68 (1956/7) 205-9; R. LE D¥aut, Pentecote
et tradition juive: Spiritus 7 (1961) 127-144; C. GHIDELLI, Le citazioni dell’Antico
Testamento nel cap. 2 degli Atti, en Il Messianismo, Atti della XVIII Settimana
Biblica, Brescia 1966, 285-305.
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cristiana del don del Espiritu con la tradicién judia midrashica que
aplicaba el Ps 68,19 a la promulgacién de la Ley en el Sinai.

Dos descubrimientos confirman la antigiiedad del empalme ascensién
del Seiior-envio del Espiritu, inspirado en la interpretacién rabinica de
la subida de Moisés al Sinai para recibir la Ley y comunicarla al pueblo.
Primero, un midrash-péser, descubierto por B. Lindars, que ha permiti-
do descubrir en Hch 2,33s un eslabdén intermedio entre la formulacién
del Ps 68,19 en el texto griego LXX y la formulacion que sigue Ef 4.8,
sacada de su glosa en el targum %,

Efectivamente, dado que la alusién al Ps 68,19 sugerida en Hch 2,33
se inscribe en un comentario al Ps 110,1, se trata de demostrar que la
«sessio ad dextram» estd unida a una funcién mediadora que consiste
en comunicar el Espiritu. El tema general es, pues, el mismo que Ef 4
desarrolla a partir de las ideas de 1 Cor 12. Pero hay una variable suges-
tiva: la alusién al Ps 68,19 conserva en Hch el verbo lambdno (= LXX).
Se pregunta Lindars si el verbo exékheen, redaccional de Lucas, no estd
tal vez sustituyendo a édoken. Esta hipétesis —concluye— permitiria
descubrir en Hch 2,33 el eslabdn intermedio entre la formulaciéon LXX
y la de Ef 4.8.

Confirma la existencia de ese midrash-péser un tercer testigo: Hch
5,31-33, donde es posible reconocer el mismo tema atestiguado en
Hch 2,33 y Ef 4,8, pero esta vez sobre el trasfondo de la tipologia de
Moisés. Este detalle sugiere a J. Dupont la posibilidad de explotar estas
coincidencias en una linea eclesiolégica y cristolégica.

Partiendo del supuesto, concedido por Lindars, de que el Ps 68 for-
maba parte del repertorio de la liturgia judia de Pentecostés y que la
exégesis judia descubria en dicho salmo una alusién a Moisés dando la
ley al pueblo, no es razonable desconfiar —como hace Lindars— de que
esta interpretacién bien pudo inducir a los cristianos a calcar sobre este
modelo la imagen de Cristo comunicando, no ya la ley, sino el Espiritu
Santo a su Iglesia ®.

Apunta hacia esta misma direccidn el descubrimiento de un icono

49 M4s detalles de la argumentacién en a.c. (nota 47). J. DupoNT la recoge en sin-
tesis en a.c. (nota 48), p. 223-226.

30 En estos términos reconduce las timidas conclusiones del articulo de B. LINDARS
para deducir de ese midrash-péser las importantes consecuencias que se derivan de
una posible alusién al ps 68,19 oculta en Hch 2,33. J. DuroNT explicita estas dos:
12) que la cristiandad bien pudo haber asumido ideas judias referentes a la fiesta de
Pentecostés, reinterpretdndolas a la Iuz del acontecimiento Cristo; 2.%) la entrega de
la ley a Moisés en el Sinai se celebraba de acuerdo con la exégesis rabinica del
ps 68,19, Ahora es reemplazada por el don del Espiritu otorgado por Jestis glorificado,
como nuevo Moisés, a su Iglesia.
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antiquisimo de la ascension donde la figura de Cristo muestra un extra-
fio parecido con Moisés. Lleva en su mano izquierda un rollo que re-
cuerda la Tora. Varios detalles de esta imagen de la ascensiéon de Jesus
no proceden del relato de Hch, sino de la interpretacién judia del su-
ceso del Sinaf sl

Por otro camino hemos llegado a una conclusién parecida a la del
argumento anterior, pero avanzando indudablemente por un flanco que
refleja el estado de la tradicién pentecostal en el judaismo rabinico ofi-
cial y no meramente por las huellas rastreables en movimientos secta-
rios que, al parecer, encontraban resistencia en la tradicién ortodoxa.
El paralelismo antitético que opone el don de la ley al don del Espiritu
y la figura de Moisés a la de Cristo ascendido permite concluir que sale
beneficiada la originalidad del Cristianismo, ya que a través de él se
decanta la identidad propia de la Iglesia cristiana, preocupada desde
muy temprano por encontrar sus raices histéricas en el origen mismo
del pueblo de Israel.

La fiesta cristiana de Pentecostés se presenta asi como una fiesta de
identidad cristiana, ya que San Lucas la contempla naciendo del seno del
verdadero Israel de Dios el mismo dia de la conmemoracién de la en-
trega de la ley de Dios a Moisés en el Sinai. Sélo que en este caso no se
trata de una alianza fundada sobre las estipulaciones de una ley impues-
ta a los hombres desde el exterior, sino sobre el Espiritu Santo que

transforma los corazones, conforme a las profecias escatoldgicas de
Jer 31,31 y Ez 36,26s.

3.3. ASPECTO FUTURO DEL RELATO PENTECOSTAL:
EL NUEVO PUEBLO DE Dios

Pasemos ahora al otro extremo de la visién polarizada del relato pen-
tecostal. Era necesario recalcarla porque la biisqueda de identidad del
Cristianismo no se agotaba afirmando las raices israelitas del verdadero
pueblo de Israel que es la Iglesia cristiana. Era necesario también mos-
trar la solidez de su novedad, es decir, del presente discontinuo con las
expectativas judias, que hacia de ella el nuevo pueblo de Dios sacade
de entre las naciones (cf. Hch 15,14). =

51 Cf. fotografia y detalles explicativos en Dictionnaire d’archéologie chrétienne et
de liturgie, t. 1, parte 2.*, Paris 1924, cc. 2029ss.
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3.3.1. El restablecimiento de Israel en el NT

El tema del restablecimiento del pueblo de Dios en la unidad es el
punto central de las promesas escatolégicas tradicionales. Is 2,2-4 habia
descrito la peregrinacién escatolégica de los dispersos camino de Je-
rusalén como una respuesta de Israel a la llamada de Dios. También
Jeremias (31,10) acaricié la misma idea: «El que dispersé a Israel lo
retine y lo cuida como un pastor a su rebafio.»

La realizacién de estas promesas se presentan de maneras muy dis-
tintas en el NT. Segtin San Juan, el nuevo pueblo de Dios se constituye
alrededor de Cristo «alzado en cruz» («Y yo, cuando sea alzado de la
tierra, atraeré a todos hacia mi», 12,32) 2. Para San Pablo una de las
manifestaciones mas elocuentes de la presencia del acontecimiento es-
catolégico definitivo es el don de lenguas por ser la lengua de los dnge-
les (1 Cor 13,1), la lengua de la nueva creacién (2 Cor 5,17), del nuevo
estilo del Espiritu (Rom 7,6), la lengua del nuevo pueblo de Dios; com-
puesto de judios y de paganos de todas las naciones 3.

El relato de Pentecostés da una clara preferencia al milagro de hablar
en lenguas extranjeras. Ante su relieve palidece el don de lenguas y el
acontecimiento escatoldgico vinculado a la irrupcién del Espiritu Santo
se orienta en otra direccién distinta de la que une al cristiano directa-
mente con Dios por medio de un don, como la glossolalia, que era la
oracién y la alabanza gratas a Dios en la concepcién paulina.

El milagro de hablar en lenguas extranjeras se presenta en Pentecos-
tés imbricado en un catalogo de naciones para indicar que las lenguas
son el instrumento escogido por el Espiritu para restablecer la unidad
del nuevo pueblo de Dios. Esta preferencia del evangelista por el mila-
gro de hablar lenguas extranjeras nos indica su interés particular por la
funcién mediadora del lenguaje. La pluralidad de lenguas era el principal
obsticulo para llevar adelante la misién encomendada por Jesds a sus
discipulos. Por la funcién unificadora del Espiritu queda superado este
problema. El Espiritu no tiene ya por funcién preferencial arrebatar a
los apéstoles en el torbellino divino de una glossolalia sublime, pero
ininteligible. Un poco més prosaicamente les capacita para expresarse
en las diversas lenguas de los hombres. Esta preeminencia del milagro
de hablar lenguas extranjeras sobre el don de lenguas sugiere la urgen-
cia e importancia de los medios que unen al apéstol con los hombres .

2 Cf. 1. pE LA POTTERIE, La exaltacién del Hijo del hombre (Jn 12,31-36), et La
Verdad de Jesiis (BAC 405), Madrid 1979, 89-106 (esp. p. 99).

53 Cf. G. STAHLIN, Die Apostelgeschichte (NTD 5), p. 36ss.

5 Cf. F. BovoN, L’importance des médiations dans Ie projet théologtque de Luc,
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3.3.2. Sentido de la funcidn mediadora del lenguaje

En la funcién mediadora del lenguaje estin simbolizadas todas las
mediaciones que la Iglesia primitiva introdujo al servicio de la palabra,
que es la protagonista principal del libro de los Hechos de los Apésto-
les %, San Lucas se complace en evocar el funcionamiento de las media-
ciones culturales y el lenguaje humano es la mediacién cultural mads
importante %. Hch 21 pondra de relieve el bilingiiismo de Pablo. Pero
hay también otras mediaciones que dan fe de la garra con que San Lucas
intent6 la dificil sintesis entre los dos extremos contrapuestos sobre los
que gira el dualismo caracteristico del NT ¥. San Pablo se sirve de la
estructura social de las sinagogas de la didspora e incluso, probable-
mente, de su predicacién monoteista para propagar el evangelio de la
resurreccién de Jests ®. Lo mismo cabe decir de la estructura social del
Imperio romano: del Derecho romano (Hch 21,32; 22,25) y de la justicia
imperial. La admiracién lucana por la «aequitas romana» encuentra su
justificacién teoldgica, no en si misma, sino en cuanto instrumento de
evangelizacién . Al final de Hch deja de ser Jerusalén y comienza a ser
Roma la nueva mediacién que hace posible la predicacién de la palabira
a todas las naciones en libertad y sin impedimentos ®, dos palabras que
definen la meta de la composicién de la doble obra lucana ¢.

3.33. Las mediaciones culturales en la Iglesia

Donde se demuestra mds claramente la importancia de las lenguas
extranjeras, como mediacién cultural desde el dia mismo del nacimien-
to de la Iglesia, es en el campo de las relaciones fe-culturas. Estudios

en L'oéuvre de Luc. Etudes d’exégése et de théologie (Le Div 130), Paris 1987,
182-203.

55 Cf. la resefia de G. BETORI, Chiesa e Israele nel libro degli Atti: RivBibllt 36
(1988) 8097 (esp. 83).

% Cf. F. BovoN, a.c. (nota 56), p. 186.

ST'Y que consiste en una tensién entre la dimensién escatolégica, trascendente del
Reino de Dios y las realidades terrenas, superando de una vez por todas el dualismo
caracteristico del Antiguo Testamento entre el pueblo elegido y las naciones paganas
(cf. K. LowiTH, Significato e fine della Storia, Milano 21965, 219). .

% Cf. B. GARTNER, The Areopagus Speech and the Natural Revelation, Copenhague
1955.

% Cf. ]. DuroNT, Aequitas romana, en Etudes sur les Actes des Apétres (Le Div 45),
Paris 1967, 527-552.

& Asi, G. Voss, Die Christologie der Iukanischen Schriften in Grundziigen, Paris-
Brugge 1965, 129.

6L F. SracG, The Book of Acts. The Early Struggle for an Unhindered Gospel,
Nashville, Tenn., 1955, 1.
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lingiifsticos recientes aplicados a los discursos de los Hechos han reve-
lado que la Iglesia se planteé muy pronto este problema, debido a su
transicién fulgurante desde un mundo original judio a un ambiente pa-
gano de cultura helenistica. Los datos aportados por San Lucas en los
discursos de Hch, especialmente en Hch 2,14-21; 13,16-47; 17,22-33, arro-
jan un resultado constante: la fe cristiana salié al encuentro de cada
grupo étnico con sus valores culturales y aun religiosos €.

3.3.3.1. La cultura judia

Efectivamente, de los datos que recoge San Lucas para describir la
relacién de la Iglesia primitiva con las cuatro grandes realidades de la
comunidad judia: el templo, la sinagoga, la circuncisién y la ley, se sigue
esta constante: los judios convertidos al Cristianismo, tanto los que ve-
nian de territorio palestino como los de la didspora, no se vieron obli-
gados, en virtud de sus creencias y los nuevos ritos cristianos, a dejar de
vivir las costumbres y las tradiciones recibidas del Judaismo. Por eso,
mientras el grupo judeo-cristiano dominé en la Iglesia, tanto los judios
como los romanos consideraron a los cristianos como una de tantas
corrientes en el seno mismo del Judaismo, igual que a los fariseos, sa-
duceos o esenios %,

3.3.3.2. La cultura helenistica

Por su parte, el discurso de Pablo en el areépago de Atenas es un
ejemplo elocuente de predicacién «transcultural»: un orador cristiano,
imbuido de cultura religiosa judia, trata de comunicar la fe a oyentes
de cultura griega estoica. Era preciso que lo que tenia un sentido para
el orador en su horizonte de inspiracién y formacién biblicas cobrara
sentido para los oyentes en su propio horizonte socio-cultural. Estos dos
horizontes de significado —entre los cuales se inserta el sentido cris-
tiano— forman parte de la dindmica del didlogo de evangelizacién ¢.

62 Cf. M. DumMats, La rencontre de la foi et des cultures: LumVie 30 (1981) 72-86
(esp. 77).

6 Pero, al mismo tiempo, un anélisis pormenorizado, como el realizado por
M. Dumals sobre el discurso de Hch 13,16-41, revela que Pablo sabe sacar de los
textos de la Escritura, de los valores culturales y religiosos de los oyentes, una nueva
profundidad de sentido. Més detalles de analisis, cf. M. DuMais, Le langage d’évange-
lisation. L’annonce missionnaire en milieu juive (Actes 13,1641), Tournai-Montréal
1976, 212ss; J. A. JAurecul, Hermenéutica judeo-helenistica de la resurreccién. Argu-
mento escrituristico desde la crisis de identidad de la comunidad cristiana a fines del
siglo I (Estudios de Deusto 38), Bilbao 1990, 79-111.

& Ac. (nota 62), p. 83.
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Un analisis de este discurso, como lo ha hecho M. Dumais, descubre
1o especifico del Cristianismo en un encuentro con la cultura helenistica
que, por una parte, recalca los rasgos de continuidad con la filosofia
estoica, abriendo el paso a la posibilidad de una teologia natural. San Pa-
blo admite en Hch 17,24-29 que los filosofos helenistas ya habian atisba-
do la existencia del Dios de la revelacién cristiana, «pues en él vivimos,
nos movemos y existimos» . Por otra parte, sin embargo, y aun a riesgo
de ser objeto de mofa e irrisién, anuncia valientemente la novedad cris-
tiana de la resurreccién de Jesus que rompia obviamente con las expec-
tativas platénicas del helenismo: «Cuando oyeron lo de la resurreccion

de los muertos, unos se echaron a reir, otros dijeron: “Te oiremos otro
dia” (17,31s).»

4. RESUMEN

En la fiesta de Pentecostés nos habla el Espiritu para invitarnos a
descubrir el misterio de la identidad de la Iglesia. E1 Espiritu que irrum-
pi6 en la Iglesia llevando a cumplimiento las promesas escatolégicas de
Israel (cf. Joel 3,1-5; Is 61,1-2), no tardé en dar a entender a la Iglesia
que es la heredera de un proceso histérico muy largo, que Pentecostés
no era un kildmetro cero de su andadura histérica. La Iglesia, guiada
por el Espiritu pentecostal, empezé muy pronto a hurgar en sus propias
raices histdricas para consolidar su conciencia de ser el verdadero pue-
blo de Dios, nacido el mismo dia de la conmemoracién del pacto de Dios
con Israel por medio de la entrega de la ley a Moisés.

Esta perspectiva histérica es basica porque ilumina la esencia misma
de la Iglesia. «<Hay una gran diferencia entre la concepcién de una Iglesia
que se sabe una magnitud histérica y dindmica, que tiene su pre-historia,
que nace y se desarrolla y se va desgajando poco a poco de las institu-
ciones que la nutren, iniciando asi su propio camino, y una Iglesia que,
desde el principio, se concibe como una institucién estdtica y una mag-
nitud a-histdrica en la que todos los cabos estan atados y bien atados y
viene a ser una organizacién para la eternidad. De la mano de San Lucas
aprendemos lo que significa que Dios actiia en la historia; que lleva a su
pueblo por caminos nuevos; que puede hacerla subsistir a través de cam-
bios vy desarrollos histdricos; que El es quien re-crea la Iglesia incansa-

6 Un tema todavia controvertido de la teologia lucana, sobre todo desde que
PH. VIELHAUER puso en esa nota de Hch 17 un rasgo inconciliable con la’ concepcién
paulina de Rom 1 (en Zum Paulinismus der Apostelgeschichte: EvTh 10 (1950/1),
1-15.
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blemente, y que incluso en nuestros dias, como en los dias de San Pablo
en Antioquia de Pisidia, puede ‘hacer una obra (la de la Iglesia) que
nadie la creera aunque se la cuenten’» %.

Por eso cabalmente es tan actual la perspectiva de futuro rastreable
en la Iglesia de Pentecostés. Esta nos habla de la universalidad de la
Iglesia, abierta a la misién encomendada por Jests y pertrechada del
instrumento de hablar en las lenguas de todos los pueblos a donde se
dirige su testimonio. La Iglesia cristiana no se puede circunscribir a una
lengua, ni estd vinculada a ninguna cultura. La fe cristiana se puede en-
carnar en todas las culturas porque, con las lenguas, le ha otorgado el
Espiritu Santo las culturas de todos los pueblos. Cada cultura iluminara
aspectos nuevos del misterio de Cristo. La consecuencia es que el evan-
gelio sera vivido y pensado de maneras distintas por los judeo-cristianos,
los griegos, los europeos, los africanos o los sudamericanos.

El proceso de evangelizaciéon comporta desde el comienzo de la vida
de la Iglesia tres momentos: 1.°) Aceptar las culturas y las religiones, lo
cual significa ponerse a la escucha, hacer el esfuerzo de comprenderlas y
acogerlas con talante positivo. 2.°) Superar o, quizd mejor, transformar
los valores culturales y religiosos, un fenémeno que sobreviene cuando,
desde dentro de ellos, se descubre al Dios de Jestis y el acontecimiento
Jesucristo. Los discursos de Hch demuestran que la abertura a la rea-
lidad cristiana aporta una purificacién progresiva del lenguaje y de la
vivencia religiosa de quienes acogen el mensaje. 3.°) Criticar: Este paso
postula una distancia critica respecto a la realidad socio-cultural. El
anuncio evangelizador debe estar atento no sélo a identificar los valores
culturales y sociales, sino a hacer conscientes los fallos y limitaciones en
los que esos valores tienen tendencia a anquilosarse ¢.

La fiesta de Pentecostés es un reto constante lanzado a la Iglesia
para revelarle su funcién profética insoslayable que el Manual para los
Comités de la Asamblea la ha definido en estos términos: «La Iglesia
es una institucién profundamente histérica que recibe su tradicién del
pasado, su llamada del futuro y su desafio de la situacién presente» %,
Esta nota profética, si se da realmente, es un fruto del Espiritu pente-
costal que la hace refractaria a toda esquematizacién fija institucional
capaz de identificarla con la situacién establecida y le capacita para tras-

% G. LoHFINK, Die Sammlung Israels. Eine Untersuchung zur lukanischen Ekkle-
siologie (StANT 39), Miinchen 1975, 99.

§7 M. DumaAIs, a.c. (nota 62), 85-86.

%@ Work Book for the Assembly Committees, p. 139. Nota sacada de E. J. OrrtIz,
Protestantismo y Liberacién (Teologia Deusto 12), Bilbao 1978, 251.
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cenderla inmensamente, impulsiandola a encontrar entre sus raices his-
téricas y el futuro de su misién el principio del que se nutre su propia
identidad conforme al mandato misionero de Jesiis resucitado: «Recibi-
réis el Espiritu Santo y seréis mis testigos... hasta los confines de la
tierra» (Hch 1,8).



