XAVIER QUINZA LLEO

LOS SIGNOS DE LOS TIEMPOS
COMO TOPICO TEOLOGICO

LA HISTORIA HUMANA COMO ENTRAMADO DE SIGNOS

La historia de los hombres no es un precipitado de signos amorfos,
desconectados entre si o relacionados tnicamente por el azar. Es una
historia compleja, pero que, tal como se la contempla en una visién
retrospectiva, se percibe como sistematizada, en la que todo es valora-
do desde la conciencia humana. En cuanto humana, tiene algo que decir
y debe ser auscultada desde la encrucijada del tiempo en que se vive.
Pero a veces parece como si toda esa elocuencia de la historia, que la
carga de signos y presagios para la existencia terrestre del hombre
estuviera evidenciando una necesidad muy humana de saberse ligado
a una trama ya hecha, tanto si ésta es fruto del azar como de la Provi-
dencia, o incluso de la necesidad ciega y determinista. Es la tentacién
de querer descifrar en la misma historia «cadenas de significacién» que
liguen unos sucesos con otros, convirtiendo asi en fuente de sentido
lo que tunicamente es producto, resultado de la misma busqueda y
tentativa humanas.

¢Y si el mundo fuera el efecto de un designio divino que lo constru-
ye para poder hablar al hombre? El universo seria una teofania: Dios,
que se manifiesta por signos, que son los seres y las situaciones, y por
medio de unos y otras encamina a sus creaturas hacia la salvacién.

Existe un convencimiento relativamente universal de estar remitidos
de una a otra trama. Esa es la razén por la que inconscientemente busca
el hombre leer en la historia las respuestas a sus interrogantes. Cual-
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quier suceso se convierte en fuente de preguntas que parece remitir a
esa historia cargada de sospechas. Todo puede constituir el indicio de
un mensaje. Y lo que solamente es sefal aislada, impulsa a buscar el
cédigo que la explique.

Pero no todo lo que acontece tiene una misma densidad de signifi-
cacién. En el sucederse histérico-temporal se aislan algunos aconteci-
mientos que se distinguen de otros histéricamente por su naturaleza
o por su valor. Y asi adquieren una importancia destacada. Para que se
produzcan, deben marcar un hito en la cotidianidad. Pero ¢cémo se
sefialan esos sucesos para que se conviertan en acontecimientos signi-
ficativos? ¢Se dan indicadores funcionales que detecten y caractericen
hechos privilegiados como auténticos signos histdricos en la vida de
los pueblos?

Una primera respuesta nos la da el hecho de su propia relevancia
significativa. Se trata de sucesos que se convierten en sefiales de futuro,
hitos que son lugares de referencia para la conciencia colectiva de una
generacién . Son valores simbdlicos, signos histéricos en los que se
converge; sefias de identidad y marcas de futuro. Ante ellos se produce
una toma de conciencia colectiva. Dejan de ser simples hechos para
trasladarse a la categoria histérica de acontecimientos, captados bajo
una luz nueva.

Se configuran como «signos histéricos» acontecimientos que, aparte
de su contenido inmediato, tienen un valor expresivo de otra cosa o que
tienen una fuerza secreta interior que los convierte en simbolos per-
manentes; o bien acontecimientos que favorecen una toma de concien-
cia que capta energias y esperanzas de un grupo humano y que son
leidos y percibidos como puntos de impacto por algunas personas
privilegiadas.

En cierto modo, podriamos sintetizar estas caracteristicas diciendo
que son hechos histéricos con una significativa valencia deictica, con
una peculiar fuerza mostrativa. Por estar situados en unas determinadas
«coordenadas», definidas en relacién con cierta practica semiética, los
hechos destacados se convierten en signos histdricos 2.

1 En este rasgo insiste, por ejemplo, M.-DoMmiNIQuE CHENU, pionero en el estudio
de este tema. Ver, entre las numerosas paginas que le dedica, Les signes des temps:
NRT 87 (1965) 29-39, versién espaifiola: Los signos de los tiempos: SelT 4 (1965)
295-296; Los signos de la época, en C. RAHNER (ed.), La Iglesia en el mundo actual,
Bilbao 1968, 93-112. A ese criterio se adhieren M. A. Fiorito y D. GiL, Signos de los
tiempos, signos de Dios: Stromata 32 (1976) 3-95.

2 Doy por supuesto que toda ocupacién con «signos», y, por tanto, también la
teol6gica, remite ante todo a una lectura apoyada en el instrumental que ofrecen
precisamente las ciencias de la significacién, bajo pena de renunciar a una parte
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Son, pues, acontecimientos de la historia que, tomados en el interior
de un universo cultural codificado de una manera propia, reciben mar-
cas semanticas diferenciadoras. Se trata de un proceso productivo, de
una individualizacién de sentido que se elabora progresivamente acu-
mulando referencias significativas sobre algunos hechos que imprimen
una huella en las significaciones de esa cultura. Pero debemos sefialar
que es la misma cultura la que efectiia el proceso de caracterizaci6n
significativa, aunque al mismo tiempo borre las referencias de ese
proceso realizado. Asi es como los signos histéricos se convierten en
fuerza social, lo que hace que esos sucesos semiotizados se puedan leer
segtin los casos como signos de los tiempos.

RECONOCER EN LOS SIGNOS HISTORICOS UNA MARCA SALVIFICA

Hasta este momento hemos estado hablando de signos histéricos,
que desde su calidad mostrativa se convierten en indicadores que po-
larizan expectativas y que representan un cierto grado de cohesién
histérica.

Pretendemos ahora dar un paso mas; lo que verdaderamente nos
interesa para el proposito de disefiar un ideograma de los signos de los
tiempos es delimitar el modo como el sujeto que ausculta la historia,
no el espectador pasivo, puede llegar a reconocer en esos signos histé-
ricos un sentido trascendente.

Lo relevante es su propia pericia para hacer un recorrido de lectura
que le ofrezca las relaciones deseadas en el cédigo desde el que inter-
preta: se trata de escudrifiar el signo, reformular su significado en otro
contexto, cuestionarse su validez y plantear la propia capacidad de res-
puesta del que lo discierne. Es todo un programa de discernimiento.
Que el signo sea «promotor de respuesta» y que esa respuesta sea lo
suficientemente abierta y clara, depende de que se cumplan las condi-
ciones de motivacién y de contexto en el sujeto.

Estamos, pues, remitidos, a unas condiciones de apoyo que son las
que caracterizan el campo simbélico del lenguaje®. En medio de la
inevitable ambigiiedad de la historia, las sefiales simbolizan, las inter-
pelaciones convocan a una interpretacién de densidad mayor. Asi es

sustancial de su horizonte de comprensibilidad. Cf. especialmente U. Eco, Signo, Bar-
celona 1976; J. KRISTEVA, Semidtica, Madrid 1978.

3 En el sentido en que lo ha desarrollado K. BUHLER, Teoria del lenguaje, Madrid
1979.
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como los signos histéricos se ofrecen a la interpretacién de la teo-
logia *.

Para el que quiere auscultar los signos de los tiempos en la actuali-
dad de la historia, el acontecimiento, de acuerdo con la visién de
P. Ricoeur, se encuentra informando constantemente las estructuras
del acontecer temporal desde dentro, pero de dos formas: primero, no
al mismo ritmo, y segundo, no en los mismos planos. No al mismo ritmo,
porque es fruto de la discordancia; el acontecimiento se hace signo
cuando los diferentes ritmos de la vida dejan de coincidir. Y no en
los mismos planos, porque se produce precisamente en el intercambio
de las diferentes 4reas, en los multiples contactos de zonas diversas;
se produce por una fragmentacién de la duracién del acontecer S.

Y de este modo el creyente contempla la historia humana desde un
plano distinto; su origen, su desarrollo y su maduracién tienen una
lectura desde fuera de su propio mundo de referencias. El mundo tiene
una finalidad, y el hombre, como «ser en el tiempo», es solidario con
la historia, de tal manera que su relacién al mas ac4 estd comprometida
con su vocacién trascendente. Ciertamente, se estad realizando una «lec-
tura cristiana» de la historia, y contemplando un modo peculiar de re-
conocer que dicha historia admite mds de una lectura, porque por su
misma ambigiiedad es significativa: es una red abierta de significacio-
nes plurales, aunque limitadas.

Desde esta lectura «creyente» de la historia se despliegan categorfas
propias con las que la tradicién biblica lee su transcurrir: origen/pro-
mesa, caida/alianza, juicio/restauracién. De este modo se «posiciona»
la historia humana desde la fe, es decir, se contextualiza y se le hace
tomar postura desde la encrucijada salvifica que el creyente espera y
confiesa. Pues bien, los signos de los tiempos se inscriben en el -«posi-
cionamiento salvifico» de la historia, ya que la sittian y le fuerzan a
tomar postura frente a una nueva dimensién: la del misterio, la de la
esperanza trascendente. Desde el 4dngulo de visién de la fe, la historia
adquiere una nueva «profundidad de campo». Visién que rechaza radi-
calmente el pesimismo histérico, ya que no es indiferente al esfuerzo
humano, y condena la idea gnéstica de una creacién y un mundo en si

* Esta conviccién, caracteristica del espiritu que informa la «Gaudium et spes»,
s¢ expresa ya en el primer esbozo de la futura Constitucidn conciliar: «Tempus enim
signum est et vox pro Ecclesia et pro hominibus (...) In voce ergo temporis, vocem
Dei audire oportet (...) S. Synodus vero in variis eventibus totius generis hominum
operationem Divini Spiritus dignoscit (...)». Cf. Schema de Ecclesia in mundo huius
temporis: Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Vaticani II, III, V, 117.

5 Cf. P. RIcoEuR, Tiempo y narracidn, 1.: Configuracién del tiempo en el relato
histérico, Madrid 1987.
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mismos malos. Historia de esperanza, porque queda orientada salvifi-
camente, direccionada desde su propia lectura de afirmacién histérica,
que une indisolublemente el destino trascendente del hombre con su
destino comun.

Al hablar en este contexto de «signos de los tiempos» estamos alu-
diendo, pues, a una correspondencia socializada, a una actividad de
interaccién social: la que supone la comnin confesién de la fe. Ello
incide sobre la realidad eclesial de los signos de los tiempos, que sola-
mente en un contexto de tradicién y de fe comin pueden ser discerni-
dos desde la experiencia significativa y normativa del evangelio. Socia-
lizados desde la fe de la Iglesia, se constituyen como tales en relacién
a este «cédigo matriz», fuera del cual no existe posibilidad alguna de
discernimiento ¢.

Los signos histéricos son algo mas que una semiética del mundo
natural, aunque no constituyan un sistema univoco y bidireccional. Son
signos de una lengua necesitada de aprendizaje, signos «en la cultura»,
objetivacién de constructos de conciencia. En este sentido se configuran
como valores emergentes, corrientes destacadas de pensamiento o de
opinién, y asi se constituyen en umna fuerza social creyente, producto
significativo que moviliza la conciencia eclesial de una época incitando
a su transformacién?. Polos de orientacién en donde convergen y desde
donde irradian sefiales que hacen captar una dimensién mdas profunda
en lo que acontece, haciéndose factores de sintesis de las aspiraciones
del Pueblo de Dios.

Pero, ademas, son interpelacién creyente del presente histérico, por-
que se constituyen en nucleos de profecia, se cargan de fuerza interpe-
lante y configuran una lectura critica de la historia. En su sentido mas
propio, los signos de los tiempos, ademés de sefialar la historia del
Reino de Dios, adquieren una valencia apelativa: se abren a una lectura
histérica como incitadores que, al juzgar el presente histérico y poten-
ciar un despliegue mayor en sus mismas estructuras, aportan una aper-
tura a la historia, promueven un potencial interrogativo que exige res-
puestas adecuadas para cada momento histérico. Asi sucede que ciertos

6 La dimensién eclesial de los signos de los tiempos ha sido puesta de relieve
por Mons. M. PELLEGRINO, Signes des temps et réponse des chrétiens: DocCath 64
(1967) 144-154; versién espafiola Los signos de los tiempos: SelT 7 (1968) 21-22,

7 Por ello exhorta Pablo VI, concluyendo una alocucién consagrada enteramente
al tema: «Pero todo esto no hace sino convocarnos a la atencién, al estudio de los
signos de los tiempos, que deben hacer sagaz y moderno nuestro juicio cristiano
y nuestro apostolado en medio de los esfuerzos por la transformacién del mundo
moderno.» PaBLo VI, Los signos de tiempos nos ayudan a interpretar teolgicamente
la historia contempordnea: Ecclesia 29 (1969) 555.
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acontecimientos histéricos, sobre todo en tiempos de crisis, interpelan
a la conciencia creyente y son leidos como signos critico-proféticos,
llamadas de Dios que le avisan sobre la presuncién de la historia de
atribuirse un caricter autorredentor, recordandole que ésta puede ac-
ceder a la salvacién de Dios sélo como creatura.

Decir que Dios es Sefior de la historia conslituye una afirmacion
de hondo sentido para el creyente; porque le supone afirmar que la
historia es, a la vez, lugar humano y lugar de salvacidn, orientada e
incierta, plural y vnica, inocente y culpable, que sélo se comprende
cuando se la descubre originada en Dios, y cuya consumacién esti
en €L

La ultima razén de esta fe inquebrantable, que condiciona el modo
cristiano de leer y hacer la historia, es que los acontecimientos huma-
nos se encuentran abarcados por una historia salutis; es decir, que el
sentido de la acci6n y comprensién creyente de la historia depende
de esa dimensién oculta, que exige la entrega incondicionada al Sefior
de la Historia. S6lo desde una concepcién de la historia profana y la
historia salvifica como a la vez ineludiblemente unidas y diferenciadas,
se puede dar lugar a una teologia que trabaje en la incidencia de la
contemporaneidad sin identificar cualquier acontecimiento histérico
como «signo de los tiempos» 8.

La crisis de la idea del progreso en la historia, propia de una sen-
sibilidad postmoderna, pone de relieve el acento escatoldgico en la
interpretacién cristiana de la historia y resalta el caracter de novedad
y sorpresa de los signos de los tiempos que, en su dimensién de futuro,
apuntan desde una historia fragmentaria hacia la integracién en el Reino
de Dios.

El problema del juicio de Dios sobre la historia es el niicleo central
de la escatologia, es decir, de la relacién entre tiempo presente y tiempo
futuro, entendiendo como tal el mas all4 de la historia, su acabamiento
definitivo. Pero en Jesucristo el fin se ha hecho ya presente, lo que
lleva a reconocerle como el acontecimiento definitivo que conduce la
historia a su plenitud.

SIGNOS NECESITADOS DE DISCERNIMIENTO TEOLGGICO

Para que la historia hable desde los acontecimientos que suceden
es necesario que funcione bien, que no haga tanto ruido. Los signos de

8 Cf. a este prop6sito K. RAHNER, Historia del mundo e historia de la salvacion,
en Escritos de Teologia V, Madrid 1964, 115-135.
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los tiempos participan de la necesidad utépica de ser recibidos como
signos de la anulacién del exceso de significatividad religiosa o profana
de la historia. Sélo puede accederse a ellos en la medida en que nos
aprestamos a no dejarnos manipular por los mass media, por el len-
guaje estructurado del poder en cualquiera de sus formas conocidas.
Los signos de nuestro tiempo se hacen oir desde lo débil, desde lo
confuso, parcial y fragmentario de la historia. Y cualquiera que busque
distinguir unas voces de otras, unos signos de otros, debera formalizar
un espacio de anulacién del ruido, un vacio de discernimiento.

Interpretar el texto de la historia presente es seguirla en sus movi-
mientos méas significativos, en los signos que ella produce para el auscul-
tador activo; es saber leerla desde las mediaciones nuevas que instaura
entre el hombre y el mundo. Asi, los signos de los tiempos son esos
lugares en donde se puede leer novedad en el sucederse de la historia,
y explicitar una respuesta decidida con la que reformular la relacién
acostumbrada con la misma. La realidad histérica sélo se hace elocuente
en la medida en que los sujetos se abren a escucharla. Por eso a veces
tarda en mostrar todo su sentido. Es muy dificil ser contemporaneo del
presente. Es sobre esta proximidad entre hombre e historia, entre pa-
labra y acontecimiento, como se construye la teologia de los signos de
los tiempos y su necesario discernimiento.

Aceptando a la vez la cercania y la distancia entre el acontecimiento
y el intérprete, es como podemos leer la historia. El tépico «signos de
los tiempos» es un término que densifica precisamente esa conjuncién
entre la comprensién histérica y la comprensién existencial, entre his-
toria y palabra. Por un lado se constituye en una experiencia concreta
actual, pero conjuntamente y sin que se pueda dar la una sin la otra,
manifiesta su capacidad de aludir a un lugar donde resuena la oferta
de salvacién para los hombres de ese mismo presente.

Pero como los signos se despliegan en la misma carne de la historia,
se precisa discernir entre la historicidad en cuanto capacidad elocuente
constitutiva de la historia y ésta misma, concebida como el conjunto
de las decisiones a las que convoca, incita y compromete. La historici-
dad subyace en la historia y designa la relacién entre razén histérica
y sentido emergente, lo que crea el espacio para el discernimiento de
los signos de los tiempos. Este discernimiento se delimita como la
distancia salvada entre ciertos acontecimientos saturados de sentido
y la palabra critica del creyente, pronunciada en la densidad de la
historia.

El «posicionamiento salvifico» de la historia la sitda significativa-
mente tanto en el interior del texto de ayer como en su actualizacién
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de hoy. Esto se opera por medio de los signos de los tiempos, que se
configuran desde la apertura novedosa del lenguaje evangélico. Desde
ellos se amplia nuestro horizonte episédico y se abre una brecha en la
factura de la historia por la interpelacién de Dios, el semper maior.

El punto culminante de toda teologia de la historia es su apertura
al futuro. Lo que interpreta el presente histdrico estd siempre subor-
dinado a un «descentramiento» escatoldgico y es, por tanto, una forma
critica de discernimiento. El juicio definitivo de Dios actiia proléptica-
mente sobre decisiones humanas histéricas y sociales. Aunque conser-
vando su parcialidad, éstas quedan escatolégicamente determinadas.
Reinterpretar criticamente la esperanza cristiana desde los analisis so-
ciales o culturales es insostenible desde el punto de vista de la teologia;
es la aportacién de la fe la que ayuda a discernir la lectura de los
procesos profanos y no al revés. No es vélida ante la fe una interpre-
tacién de las convocaciones terrenas de la esperanza, cuya tltima ins-
tancia critica sean los andlisis profanos de la historia y la sociedad.

Esta anticipacién del futuro es el principio de transformacién para
el presente, porque se trata de hacer la historia «desde la Palabra», de
establecer una cierta préctica, que como juicio critico dirija el discer-
nimiento de los signos de los tiempos hacia una perspectiva de espe-
ranza.

La concepcién escatolégica que caracteriza una teologia de los signos
de los tiempos, es la que destaca el valor de este intervalo de tiempo
histérico que recorre el espacio entre la primera venida de Jesucristo
y la final, porque posibilita un tiempo de discernimiento desde el Es-
piritu ya presente en la Iglesia. Y ésta es deudora de la reflexién biblica
sobre los signos de los tiempos, en la que se hacen patentes las sefiales
mesidnicas del Reino de Dios, que convierten en algo inttil y hasta es-
candaloso cualquier demanda de un signo del cielo. Solamente el signo
de Jongs, como llamada a la conversién y anuncio de la resurreccién
de Jesus, serd dado en la inminencia de los tiempos definitivos.

Los signos de los tiempos estan necesitados de discernimiento teolé-
gico, porque no cualquier signo histérico es signo de Dios?. Dios acttia
en la historia potenciando la libertad del hombre e iluminando desde
la gracia del Evangelio su capacidad discernidora y transformadora de
la historia. Por eso los signos de los tiempos pueden ser designados

® Que este discernimiento no tiene nada de fcil fue ya afirmado por Pablo VI,
lo que no impide al Papa, consciente de su necesidad, exhortar con ardiente insistencia
a todos los hijos de la Iglesia a realizarlo bajo la gufa de los obispos. Cf. PaBLo VI,
Insegnamenti al Popolo di Dio, Cittd del Vaticano 1964, 65, 1001; 1968, 321;
1970, 1088.
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como lugares teoldgicos en la medida en que son lugares histéricos de
inicio y consumacién de la fe!; asi, la teologia de la liberacién consi-
dera la realidad de los pobres como el lugar donde Dios se hace més
presente y se manifiesta como salvacién y buena noticia para toda la
humanidad.

EL USO PROPIO DEL TOGPICO «SIGNOS DE LOS TIEMPOS»

Ante la considerable carga de ambigiiedad del tépico «signos de los
tiempos» se hace necesario delimitarle un uso adecuado. Desde el gra-
do 0 de relevancia al grado maximo hay una gran variedad de posibili-
dades. Pero dejando al margen tanto a quienes piensan que debe ser
retirado del lenguaje teolégico, como a aquellos otros que quieren hacer
de €l una «revolucién nuclear» en la teologia, es factible y deseable
abrir un espacio para un uso propio del mismo.

Desde las diferentes aproximaciones al tema que es pertinente tomar
en consideracién nos parece descubrir cuatro lugares textuales que con-
figuran el espacio adecuado para delimitar el campo seméntico propio
del tépico «signos de los tiempos».

Desde el eje signico (los signos de los tiempos) se presenta un
continuum entre dos polos, lo deictico y lo performativo:

— lo deictico: es decir, la mayor o menor capacidad del signo de
mostrarse. Su grado de patencia y claridad significativa;

— lo performativo: es decir, la mayor o menor capacidad de dar
lugar a una transformacién en la praxis del intérprete. Su grado
de apelacién y movilizacién practica de respuesta.

Desde el eje temporal, por su parte (los signos de los tiempos), se
configura otro continuum cuyos polos de referencia son lo histérico y
lo trascendente:

— lo histdrico: es decir, la mayor o menor densidad temporal del
significante, de los acontecimientos politicos o sociales. Su grado
de temporalidad, de actualidad en el presente o de intensidad en
la memoria del pasado;

— lo trascendente: es decir, la mayor o menor capacidad anaférica

10 Tomo la expresién de A. TorNos, Los signos de los tiempos como lugar teoldgico:
EE 53 (1978) 517-532; un trabajo, por lo demds, muy valioso para ampliar las consi-
deraciones que aqui quedan sélo apuntadas.

6
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o de elevacién hacia un significado en el misterio trascendente
o los designios de Dios. Su grado de relevancia teolégica, de sig-
nificatividad en la historia de la salvacién.

Estos cuatro lugares textuales recogen los distintas temas agrupados
y coloreados de modo propic y posibilitan una descripcién tépica desde
el punto de vista teoldgico. En cada uno de ellos convergen los temas
teolégicos (reino de Dios, Gltimos tiempos, sefiorio de la historia, signos
de la presencia de Dios, discernimiento eclesial, voces de nuestro tiem-
po, voz de Dios, etc.), pero articulados de forma diversa, es decir, en las
variaciones propias de cada nicleo de relevancia teoldgica. Se podrian
designar asi:

1. Signos de los tiempos como transparencia significativa de Dios
al mundo (modelo teoldgico /deictico/).

2. Signos de los tiempos como apelacién de Dios a la libertad hu-
mana (modelo teolégico /performativo/).

3. Signos de los tiempos como capacidad salvifica de la historia
(modelo teoldgico /histérico/).

4. Signos de los tiempos como actuacién preeminente de Dios en el
mundo (modelo teolégico /trascendente/).

El campo seméntico del tdpico «signos de los tiempos» en el uso
que se hace de €l en la Gaudium et Spes y otras declaraciones del
magisterio podria designarse como un quinto modelo:

5. Signos de los tiempos como llamada al discernimiento eclesial
de nuestro tiempo (ntcleo teoldgico /magisterial/).

El estudio que sintéticamente hemos expuesto en las paginas prece-
dentes nos conduce a la conclusién de que no existe un Umico lugar
semantico para el uso teoldgico del tépico «signos de los tiempos».
Nadie debe reivindicar una utilizacién privilegiada y delimitada de él,
ya que el modelo hermenéutico normativo, es decir, el del magisterio
eclesiastico, se mueve en un campo de limites muy amplios, lo que
permite un uso propio, pero no unico ni exclusivo.

Unicamente deberan ser tenidos en cuenta los dos polos expresados
mas arriba: desde la perspectiva signica, lo deictico y lo performativo,
y desde la perspectiva temporal, lo histérico y lo trascendente. Esto
supone que nc se habla con.propiedad de signos de los tiempos en
teologia catdlica, sin hacer expresa referencia tanto a la capacidad de
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los acontecimientos histéricos de mostrarse como signos que apelan
a la conciencia creyente, como de la capacidad de la historia profana
para acoger y hacer significativa la salvacién trascendente de Dios.

El término signos de los tiempos, asi delimitado, se convierte en una
«garantia escatolégica» en el drama de la ambigiiedad y fragmentarie-
dad de la historia, y desautoriza toda actitud de prepotencia y de orgullo
de cualquier construccién politica del hombre 1.

Por ser «signos de cuestionamiento e interpelacién» contienen una
potencialidad destructora frente a todas las pretensiones de interpretar
la historia, que aspiren a legitimarse en cualquier ideologia contraria
a la humanidad y al respeto a la libertad del hombre. Por ser signos
criticos, desenmascaran la presuncién salvifica inmanente a la historia,
confrontandola con su miseria existencial.

Lo esencial de la profecia biblica es esta denuncia de organizar la
propia historia desde si misma. Y los signos de los tiempos se inscriben
en el potencial profético de la accién actualizadora de Dios en la histo-
ria. No se trata de una teologia para situar junto a otras teologias. Es la
tarea ineludible de cualquier reflexién de la inteligencia de la fe, que
quiera ser fiel a su origen. Asi podrd mostrar que el unico sentido para
la historia es aceptar el propio misterio del hombre en el respeto de
una dignidad de la que sélo Dios es garante.

La verdadera dimensién frente a la que actiia esta teologia de los
signos de los tiempos es la idea, tan arraigada en la sensibilidad reli-
giosa fundamentalista, de que el triunfo politico o social de un grupo
que emerge, es una marca evidente de la bendicién divina 2.

En una situacién como la actual, cualquier teologia que quiera ser
fiel a los signos de los tiempos debe asumir éstos como parcial juicio
de Dios sobre la historia, siendo muy consciente de lo relativo de las
realidades econémicas y politicas, y buscando aportar elementos para
exorcizar de ellas toda pretensién ilegitima de endiosamiento. El cris-

11 Como ha formulado inequivocamente A, Tornos, «la teologia de la historia
habria de actualizar el primado del futuro, y, por tanto, la apertura a lo nuevo y a lo
imprevisible; no tendria un programa propio en cuanto a compromisos politicos,
porque estaria dirigida siempre a hacer posible la libertad; y siempre “tendria que
aportar una palabra de la fe que reuniera todas las esperanzas en un lenguaje iniciador
de todos los amores”». Escatologia I, Madrid 1989, 174, La dltima frase recoge una
cita de F. THEUNIS, Autour de la théologie d'une histoire. Discours historique, discours
christologique, en E. CASTELLI (ed.), Herménuetique et eschatologie, Paris 1971, 153-163.

12 Merece ser tenida en cuenta a este respecto la licida llamada de atencién, emi-
tida en una época en que comenzaba a hacer crisis una cierta teolgia de la historia,
de P. VALADIER, Signes des temps, signes de Dieu?: Et 335 (1971) 265-279: versién
espafiola, Signos de los tiempos, ¢signso de Dios?: Criterio 45 (1972) 328-333.
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tiano deber4 denunciar siempre cualquier sentido pretendidamente tras-
cendente de la politica. Ya que la tentacién de sacralizar la historia
queriendo ver, en acontecimientos que favorecen a los humanos (o a
algunos entre ellos), la voluntad fortuita de Dios, es el mejor modo
de incapacitarse para leer y discernir los signos de los tiempos.

"En algiin sentido, esta cualidad profética de los signos de los tiem-
pos los constituye en semina Verbi, embriones de futuro que sélo
aceptando la dindmica escondida y la progresiva maduracién se confi-
guran como portadores de transformaciones profundas y promotores
de valores nuevos, que afloraran en el campo de la historia. Son, de
este modo, una verdadera praeparatio evangelica, presagios significati-
vos en el presente del desarrollo potencial del evangelio en la historia
y configuradores desde la actuacién libre y responsable del hombre de
decisiones de futuro, que haridn converger desde cada época concreta
y en las mismas contradicciones de su presente la novedad inesperada
del Reino de Dios.



