JOSE ANTONIO JAUREGUI

FUNCION DE LOS «DOCE»
EN LA IGLESIA DE JERUSALEN

Estudio histérico-exegético
sobre el estado de la discusién

Ningin estudioso del Nuevo Testamento pone en duda que los «Do-
ce», con Pedro a la cabeza, estuvieron en el origen de la Iglesia. Asi lo
atestigua la confesién de fe mas antigua conservada en los escritos del
Nuevo Testamento. 1 Cor 15,5 recoge una vieja tradicién prepaulina,
que se remonta con gran probabilidad a la Iglesia primitiva de Jerusa-
1én! y describe a los «Doce», después de Pedro, como testigos de una
aparicién del Resucitado. Hch 1,12-14 es otro testimonio sobre la pre-
sencia de los «Doce» en los comienzos de la Iglesia de Jerusalén que la
critica mas radical no ha sido capaz todavia de rebatir. ’

Resulta mas cuestionable una serie de temas, que conciernen a su
origen y procedencia desde una eleccién realizada por el Jesus terreno
a las pequefias divergencias existentes en las listas que registran sus
nombres en los escritos evangélicos (Mc 3,13-19; Mt 10,1-16; Lc 6,12-16;

1 Cf. J. Jeremias, La Ultima Cena. Palabras de Jestis, Madrid 1980, para demostrar
que la cadena de tradicién (de 1 Cor 11,23) se remonta sin interrupcién hasta las pa-
labras mismas de Jesus, arguye asi: «Prueba directa de esta afirmacién es 1 Cor 15,1ss,
donde Pablo recuerda a los Corintios una tradicién fijada mucho antes, una profesién
de fe, empleando los mismos términos paradidénai y paralambdnein... En efecto, se
puede demostrar lingiifsticamente que esta profesién de fe (que abarca 1 Cor 15,3b-5,
desde Christés hasta dddeka, como lo demuestra, entre otras cosas, el cambio de cons-
truccién entre los vv. 5 y 6) no fue redactada por Pablo» (p. 105s).
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Hch 1,13), a su identidad con los Apéstoles, tal como nos lo transmite,
sobre todo, Lc 6,13 y Hch 1,26 (cf. también Mt 10,2; Mc 6,30).

No voy a tratar aqui el problema de la historidad prepascual de los
«Doce» 2. Las divergencias en las listas, sobre todo las variantes del
aparato critico, llevaron ya a K. Lake a afirmar que no resulta prove-
choso especular tanto sobre los nombres de las listas, pues no se puede
llegar a una certeza. Apuntan probablemente a una pérdida muy tem-
prana del conocimiento exacto de los nombres 3 Su importancia resur-
gi6 mas tarde y no fue posible rehacer las listas.

La identidad con los Apéstoles es un problema arduo que nos ha
de ocupar también a lo largo de este trabajo. Pero, antes, conviene es-
clarecer la esencia de los «Doce», qué hicieron realmente en la Iglesia
de Jerusalén, en cuanto grupo de los «Doce», cudl fue su funcién histé-
rica en aquellos comienzos.

I. FUNCION HISTORICA DE LOS «DOCE»

La discusién gira sobre cuatro ejes: 1) La intencién fundadora de
Jestis (Mc 3,13-19 par. Mt 10,1-5; Lc 6,12-14); 2) el sentido original del
llamado logion de los tronos (Mt 19,28 par. Lc 22,28-30) y los testimo-
nios; 3) paulinos (1 Cor 15,5; Gal 1-2), y 4) lucanos (Hch 1-5) sobre la
Iglesia de Jerusalén.

1. LA INTENCIGN FUNDADORA DE JESUS
(Mc 3,13-19 par. Mt 10 y Lc 6)

Se ha escrito con razén que la significacién del grupo de los «Doce»
en el momento de su eleccién debié ser tan obvia que sus primeros
transmisores ni siquiera se molestaron en explicarla. Todos los inves-

2 Me remito a las sélidas pruebas aducidas por B. Ricaux, Die «Zwélf» in Ge-
schichte und Kerygma, en H. RisTow-K. MATTHIAE (ed.), Der historische Jesus und
der kerygmatische Christus. Beitridge zum Christusverstindnis in Forschung und Ver-
kiindigung, Berlin 1962, 468-486. Elabora tres argumentos derivados: 1) del logion de
los tronos (Mt 19,28 par. Lc 22,28-30); 2) de los pasajes que presentan a Judas rela-
cionado con los Doce: a) su muerte (Mt 27,3-10; Hch 1,16-20); b) la coletilla marcana
«que fue el que le entregé» (Mc 3,19); ¢) la designacién «uno de los Doce» (passim);
3) la eleccién de Matias (Hch 1,15-26).

3 F. J. Foakes - KirsoPP LAKE, The Beginnins of Christianity, Part I, vol. V, Lon-
don 1933, 41-46.
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tigadores estan de acuerdo en un punto: «el mimero doce tenia algo
que ver con el pueblo ideal de las doce tribus de Israel»* La primera
divergencia critica asoma en cuanto se lee la explicacién que aporta
Marcos: «Los escogié para que estuvieran con €l y para enviarlos a pre-
dicar y para que tuvieran poder de expulsar demonios» (Mc 3,13s).

H. Fr. von Campenhausen sospeché que esta hnalidad es ya una re-
lectura del evangelista, influenciada por la idea apostélica y misionera
que los evangelistas quisieron aplicar a los «Doce» 5, Pero el Israel al
que, segin Campenhausen, apuntaba la intencién de Jesus en esta elec-
cién de los «Doce» no fue el pueblo judio, entendido como objetivo de
una misién, sino el Israel cristiano renovado en el dia de la vuelta de
Cristo y de la irrupcién definitiva del Reino de Dios®

La posicién catélica actual circunscribe también la pretensiéon de
Jests en la eleccién y envio de los «Doce» a ese mismo punto central
de la esperanza escatoldgica de Israel. Pero, ademas, ve en esa accion
un signo eficaz, puesto conscientemente por Jesus, de que esa causa ha
empezado ya a cumplirse. El hecho mismo de elegir a los «Doce» ya
esta simbolizando la reunién incoada de las doce tribus de Israel que
la Apocaliptica judia esperaba para el final de los tiempos, conforme a
los vaticinios de Ezequiel (cc.37; 40-48). La eleccion y envio de los «Doce»
(Mc 3,13s; 6,7-13) no son meramente signo manifestativo de una realidad
ya presente. Son eso; pero también algo mas: son iniciacion del futu-
ro, hecho realidad anticipada en el signo realizado por Jests y, a su
vez, son proyectos del futuro. Esta implicacién entre realidad presente

4 G. LoHTFINK, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Zur gesellschaftlichen Dimension
des christlichen Glaubens, Freiburg-Basel-Wien 1982, 75-112. (Trad. esp.: La Iglesia
que Jesis querfa. Cristianismo y Sociedad 12, Bilbao 1987.)

5'H. Fr. vON CAMPENHAUSEN, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den
ersten drei Jahrhunderten (BZHTh 14), Tiibingen 21953, 16: «Fuera de Pedro, no co-
nocemos a los Doce como misioneros. Pero, aun en el caso de que lo hubieran sido,
puede que este rasgo no fuera el tnico y definitivo capaz de darnos la clave de ague-
lla eleccién. La predicacién a Isracl no fue privilegio exclusivo de los Doce. Lucas
nos clienta otro envio de 70 6 72 discipulos a quienes una tradicién posterior convirtié
en Apédstoles.»

6 Q.. p. 16. Esta interpretacién proyecta la intencién de Jesis a un futuro esca-
tolégico en el que irrumpird el Reino de Dios y, con &, el pueblo restaurado de las
doce tribus, Tal interptetacion es tributaria de una concepcién escatolégica muy ex-
tendida entre autores protestantes de reconocido remombre. Asi, p. ej.: H. ConzeL-
MARN, Eschatologie IV: RGG?, c. 668 («Jesus sammelt das Gottesvolk ausschliesslich
durch seinen Ruf und erwartet die sichtbare Sammlung beim Anbruch des Reiches»);
L. GoreeLr, Theologie des Neuen Testaments 1 (UTB 850), Gottingen 41981, 257
(«Sein Erdenwirken weist sachlich iiber sich hinaus auf eine Zeit der Kirche und
nicht auf das sichtbare Hereinbrechen der Gottesherrschaft unmittelbar nach seinem
Ende»).
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y proyecto de futuro pone de relieve la correlacién intrinseca e irre-
nunciable entre el Reino de Dios y el pueblo de Dios, sin el cual es im-
posible entender a Jesus en su referencia a la Iglesia postpascual. El
Reino de Dios necesita un pueblo concreto en el que pueda imponerse
para irradiar desde él. De lo contrario seria como una planta sin tierra?’.

2. EL LoGION DE LOS TRONOS
(Mt 19,28 par. Lc 22,28-30)

Este logion de Jesus procede de la fuente Q y presenta versiones ma-
tizadamente distintas en Mt y Lc. Es dificil reconstruir la forma primi-
tiva que subyace a estas dos versiones. Se discute también la formacién
prepascual o postpascual del logion original 8. La prueba mas clara de
que es un logion prepascual es la escatologia caracteristica de la serie
de sentencias del Hijo del Hombre. Lo propio de esta escatologia es la
simultanecidad entre realidad presente, aunque oculta, y juicio final es-
catolégico. Estas sentencias hacen depender ¢l destino futuro del hom-
bre de su actitud ante el Hijo del Hombre terreno. Ahi radica cabal-
mente lo nuevo y especificamente cristiano de este logion, dentro de su
caricter apocaliptico de honda raigambre veterotestamentaria: en la
simultaneidad entre presente y futuro de la promesa de Jestis a los
«Doce». El juicio final estd vinculado al presente en la medida en que
el presente participa ya del caracter escatolégico en el grupo de los
«Doce» unido a Jests. La razén por la que los «Doce» pueden sentarse

7 En estos términos se expresa recientemente G. LOHFINK, Jesus und die Kirche,
en KERN-POTTMEYER-SECKLER (ed.), Handbuch der Fundamentaltheologie, 3. Traktat
Kirche, Freiburg-Basel-Wien 1986, 75s. Por esta misma opcién se pronuncia abierta-
mente, entre los protestantes, J. ROLOFF, Apostolat-Verkiindigung-Kirche, Ursprung,
Inhalt und Funktion des kirchlichen Apostelamtes nach Paulus, Lukas und den Pas-
toralbriefen, Giitersloh 1965, 167 («...el grupo de los Doce... es una prefiguracién
simbélico-real del nuevo pueblo de Dios. Es verdad que toda su realidad la tiene en
el obrar de JesGs y no en si mismo: Jesds haciendo las obras de Dios (Mt 12,28:
Lc 11,20) estd presente el Reino de Dios y llamando a los Doce, se proclama autori-
tativamente el Israel escatol6gico de Dios»).

8 Seglin R. BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition (FRLANT,
NF 12), Gottingen 1957, 176s, es incuestionable que en estas palabras estd hablando
el Resucitado. Son, por tanto, una elaboracién de la Comunidad postpascual, ya que
los Doce aparecen por primera vez como regentes de la Comunidad. Mt practicé esta
interpolacién en el contexto de su fuente anterior que era Mc 10,28-31. La respuesta
de Jesis en la reinterpretacién mateana da un sentido contrario al que tenfa en Mc 10.
Este hablaba de la recompensa que hallard en la Comunidad el que sigue a Cristo.
Tal promesa no se referia a los Doce bajo la imagen de un puesto privilegiado frente
al conjunto de la Comunidad.
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sobre los doce tronos para juzgar a las doce tribus de Israel estriba en
esa participacién actual en la obra del Hijo del Hombre sobre la tierra,
concretamente, porque en su palabra, que es la palabra de Jesus, que les
envia y autoriza, se realiza ya aqui, aunque en lo oculto, el juicio esca-
tolégico definitivo.

La versién mateana del logion mantiene y confirma lo que hemos
deducido del anilisis de Mc 3,149,

La versién lucana del logion contiene méas rasgos redaccionales y pre-
valece en ella un modo de entender la funcién escatolégica de los jue-
ces que el desarrollo de Hch se ha de encargar de desvelar en su sen-
tido histdrico-salvifico. En efecto, ya no se trata de un logion del Hijo
del Hombre, sino de un dicho en forma «YO». Jests estd en el centro
mismo del contenido del logion. Al motivo del seguimiento del logion
mateano sustituye la idea predilecta lucana de la perseverancia en me-
dio de las tentaciones. El logion no hace ya referencia al tiempo pasado
del seguimiento —como en Mt—; alude a la nueva situacién, previa a
la pasion, que empieza ahora. A través de la perseverancia en esta prue-
ba, entran en ese movimiento que, procedente del Padre, por el Hijo, les
introduce en el Reino de Jestis. El verbo diatithemai, usado por Lucas
para designar la transmisién del Reino a los «Doce», es una clara evo-
cacién de la nueva diatheke, que Jestis acaba de anunciar en la Cena y
va a instaurar con su muerte (v.20). Jesds transmite a los suyos, por
permanecer con €l en su prueba, la herencia del Reino que le diera su
Padre (v.29). Esta participacién en la herencia del Reino se expresa en
términos de comensalidad con Jests en su Reino (v.30a). En otra ora-
cién seguida, en aposicién con la comensalidad, ests la promesa de los
Tronos (v.30b).

El cambio de acento respecto de Mateo es significativo. Segiin Mt
19,28 son primicias y representantes del nuevo pueblo de Dios. Segiin
Lucas, el acento se desplaza hacia un sentido del juicio escatoldgico
sobre el pueblo de las doce tribus que comienza en esta nueva alianza
sellada con la sangre de Jests. El juicio sobre Israel empieza propia-
mente en el momento en que Jesus es juzgado y sentenciado a muerte
por su propio pueblo. Desde ese momento el Reino de Dios se estiliza

? Cf. J. RoLOFF, oc., 150: «Entendido asi el logion de Mt 19,28 viene a ser una
confirmacién de Mc 3,14. Jestis, incluyendo a Ios Doce en su funcién de juez, pone
de manifiesto que los Doce no son meros representantes del pueblo de Dios, que no
se trata de una accién simbolica, exponente de su derecho sobre el pueblo, sino de
una realidad escatolégica, Una vez que los Doce son llamados a juzgar a las doce
tribus de Israel, queda publicada la existencia del nuevo pueblo de Dios en antici-
pacién simbélica. De este modo queda hecha una realidad que no se puede separar de
ia persona y de la tarea de Jesiis.»
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y concreta en el acontecimiento salvifico de Jesas, en su muerte y re-
surreccién. Sélo los «Doce» que estan con él y perseveran con €l en sus
tentaciones pueden recibir en herencia ese Reino que en los escritos lu-
canos sé cifra y concentra en torno a una predicacién sobre los aconte-
cimientos salvificos de Cristo. De ahi la importancia que cobra en esta
permanencia con Jesus-el motivo «testigos», expresado en la comensa-
lidad con Jesus en el Reino® De esta cualidad de testigos del Reino
instaurado en los acontecimientos salvificos de Cristo estd dependiendo
todo el desarrollo que, a lo largo de Hch, han de realizar por medio de
la predicacién como testigos y portadores de la causa de la esperanza
de Israel. Este empalme, de claro sabor escatoldgico en la mente de Je-

10 R, SCHNACKENBURG, Reino y reinado de Dios (Actualidad Biblica 3), Madrid
1970, 160, ve en busileian ¢l objeto del verbo diatithesthai e interpreta la cldusula in-
troducida por hina en el sentido de que esas funciones designan en qué consiste ese
co-reinar con Jesdis. Pero ve en esta interpretacién una dificultad, un laberinto del
que no sabe cémo salir porque entonces la comunidad de mesa aparece como una
funcién de dominio. El apela a una solucién de Schiirmann de indole tradicional.
Pero parcce més procedente considerar redaccional la afiadidura del v. 30a y aplicar
el principio de W, MARXsEN, Der Evangelist Markus. Studien zur Redaktionsgeschichte
des Evangeliums, quien, a propésito de la tensién entre los v. 9 y 10 de Mc 13, es-
cribe: «...cuando el evangelista interpola un interpretamento, quiere decir que el v. 9
hay que analizarlo ayudéndose del v. 10» (p. 119). Segtin este principio hay que de-
¢ir: Lugas, al interpolar el v. 30a, no estd entendiendo la comunidad de mesa como
un acto de dominio, sino al revés, el juicio escatolbgico sobre las doce tribus en tér-
minos de comer y beber a su mesa en su Reino. El significado enigmatico que encie-
rra esta frase se descubre més tarde, al final del Evangelio y a lo largo de Heh. El
texto més claro estd en Heh 10,41 donde la comunidad de mesa con el Resucitado va
unida al motivo testigos. Es verdad que en los discursos desaparece la expresién Reino
de Dios. Esta aparece dos veces al comienzo de Hch. La primera en Hch 1,3 («Les
hablé durante cuarenta dias del Reino de Dios»). Este texto hace referencia a la
aparicién del Resucitado en torno a la mesa y comiendo con ellos (Lc 24,36-49).
También Heh 14 («Y mientras comia con ellos») temite a ese mismo acontecimiento,
pero ahora, unido hacia adelante al mandato de permanecer en Jerusalén, estd pre-
parando la pregunta de los discipulos acerca del restablecimiento del Reino para Ts-
rael (v. 6). Aparccen vinculados los motivos estar a la mesa y las instrucciones
sobre ¢l Reino que los constituye testigos de la Resurreccién. Y estos testigos son los
Doce, como lo demiuestra el sentido restrictive de Heh 13,31 (cf. G. Kremv, Lukas 1,14
als theologisches Programm, en Zeit und Geschichte, Fests, an R. Bultmann zum 80.
Geburfsiag, Tiibingen 1964, 193-216). Se puede concluir que Le 22,28-30 reinterpreta
el juicio escatolégico de los Doce sobre las doce tribus de Israel en términos juridicos
como un testimonio sobte la muerte y resurreccién de Jests dirigido a todo Israel del
que ha de resultar la ekkiesfa tou Theoti adquirida pot Dios con la sangre de su
Hijo. Hch 20,28s. explicitard el sentido pleno que tiene in nuce la promesa escatold-
gica de Jestis a los Doce en Le 22,30. (Cf. el sentido eclesiolégico pleno de Heh 20,28s,
en G. Lourink, Die Sammlung Israels, Eine Untersuchung zur lukanischen Ekklesio-
logie (SanT 39), Miinchen 1975, 93ss; mismo autor, Hat Jesus efne Kirche gestiftet?:
ThQ 161 (1981) 81-96.)
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sus, lo mantiene Lucas hasta el final de Hch. Aparece claramente en
Hch 26,6s.: «Y ahora me encuentro juzgado pot la esperanza en la pro-
mesa hecha por Dios a nuestros padres, de la cual esperan ser partici-
pes nuestras doce tribus.» El testimonio sobre la resurreccién se pre-
senta en Hch como un rasgo caracteristico de la ortodoxia farisea. Pa-
blo se presenta ante el Sanhedrin como portador y reo de esta causa:
«Hermanos, yo soy fariseo, hijo de fariseos; por la esperanza en la re-
surreccion de los muertos soy juzgado» (Hch 23,6b). Vuelve a aparecer
al final de Hch, ante los judios de Roma: «Por la esperanza de Israel
llevo esta cadena» (Hch 28,20).

Este aspecto, que a lo largo del proceso histérico-salvifico se abrira
a la Iglesia adquirida por Dios con la sangre de su Hijo (Hch 20,28s.),
queda en el logion de los Tronos como velado y envuelto bajo la forma
de una participacién en el Reino dirigido plena y exclusivamente al
pueblo de las doce tribus. El aspecto misterioso del logion que mira al
futuro no deja en la sombra el otro aspecto del motivo testigos que
mira hacia atrés, hacia las raices israelitas puras de esa nueva alianza
sellada con la muerte de Jestis !. Lo demuestra el interés que Lucas tiene
por el nimero doce.

Lucas 22,3, comparado con Mc 14,10 y Mt 26,14, introduce un ligero
cambio de acento que recae sobre el nimero doce («era del numero de
los Doce»). Heh 1,17 confirma que ese ligero cambio de acento no es
casual. El participio katerithmeménos (numerado) describe con nocién
numeérica la pertenencia de Judas al grupo de los Doce. El final del pa-
saje (v.26) vuelve a subrayar este aspecto. En correspondencia con el
v.22 se esperaria «fue nombrado testigo de la resurreccién». En cam-
bio, Lucas recalca de nuevo la idea de un grupo cerrado: «Matias fue

1t Esta polaridad del concepto mdrtys en la obra lucana la puso de relieve R. As-
TING, Die Verkiindigung des Wortes im Urchristentum, Stuttgart 1939, 595-615. Se le
escapa este detalle a J. ROLOFF, Apostolat..., p. 186, donde afirma que el aspecto
que mira a los Doce como representantes de Israel en el logion de Mateo 19,28 queda
palidecido en el logion de Lc 22,30 y sacrificado en aras de la concepcién lucana de
Apdstol; y, en consecuencia, encuentra Roloff en Lc 22,29 la clave del apostolado
lucano (p. 187). Lucas, al introducir a los Doce en el tiempo presente del peirasmds,
no lo hace a costa de desplazar el acento que el logion primitivo cargaba sobre los
Doce como testigos del juicio escatolégico del Hijo del Hombre. Lucas no echa aqui
las bases apostélicas de la Iglesia por la institucién del Apostolado. Lucas recalca la
idea de testigos de la Resurreccién. Esta fe ha de ser la pieza clave que realice por
medio de ellos el juicio sobre el pueblo entero de Israel. Se trata de los doce testigos
ante el pueblo (Hch 13,31). Lucas no cae en el anacronismo de introducir en la vida
de Jesds y en su intencidn escatolégica una especie de acta fundacional del aposto-
lado postpascual. La idea lucana va por linea de un testimonio dirigido en plenitud
a todo Israel, en el que, por supuesto, estdn incluidas las naciones.
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contado con los Once.» El verbo sygkatepsephisthe, infrecuente en el
griego clasico, tenia también para Lucas un significado numérico .

Lucas es, pues, fiel en la transmisién de este logion a la pretensién
con que Jesus escogid y envid a los Doce para congregar a Israel y tam-
bién a la importancia que en esta direccién tuvieron los Doce en los
primeros momentos ulteriores a la experiencia pascual. Lo confirma un
andlisis de Hch 1,15-26.

3. FuNci6N pE L0s DoceE SeEGUN HcH 1,15-26

La impresién general que deja una lectura de este pasaje es de amal-
gama compleja de vieja tradicién y elaboracién lucana. En su compo-
sicién Lucas utilizé6 fragmentos de tradiciones heterogéneas: unas ha-
cian referencia a la muerte de Judas; otras a la eleccién de Matias. En
el estado actual de la pericopa resulta dificil decidir la amplitud de
texto que cubre cada una de ellas. Esta mas claro que las tradiciones
sobre la muerte de Judas y sobre la eleccién de Matias eran distintas
en su origen y se transmitieron por separado. Resulta relativamente fa-
cil decidir la unidad de la tradicién sobre la muerte de Judas, ya que
disponemos de otras fuentes que también nos la han transmitido .

La tradicién sobre la eleccién de Matias tiene a su favor varios da-
tos que, a priori, avalan su fiabilidad histérica 4. Resulta, sin embargo,

12 J, JErVELL, The Twelve on Israel’s Thrones. Luke’s Understanding of the Apos-
tolate, en Luke and the People of God, Minneapolis, Minnesota 1972, 84s, se va al
otro extremo opuesto al de Roloff. Afirma la vinculacién entre la funcién escatoldgica
del logion de los Doce en Lc 22,30 y su testimonio sobre la resurreccién en Hch 1,21s
de una manera totalmente israelita, «puesto que el Israel escatolégico es el pueblo de
las doce tribus al que se han de unir los gentiles» (p. 93). Pero el modo concreto
como se va a dar esta integracién de las naciones en el Israel de Dios segiin Hch no
va a ser ciertamente por medio de una adicién de los gentiles al Israel convertido.
Esta idea late en el primer texto biblico del que tal vez la Iglesia eché mano para
justificar la misién a los gentiles: Zac 2,9-14. Lucas ciertamente lo entiende de otro
modo. Pero el texto del logion no prejuzga el modo de esta inclusién; sélo afirma el
hecho de la dedicacién total al Israel de las doce tribus. Cf. J. DupONT, Laos ex
ethnon (Ac 15,14), en Etudes sur les Actes des Apbtres (Lectio Div. 45), Paris 1967,
364-5 (Note additionelle); J. Dupont, Un peuple d’entre les nations (Actes 15,14):
NTS 31 (1985), p. 321-335; J. Dupont, La conclusion des Actes et son rapport d
Vensemble de P'ouvrage de Luc, en J. KREMER (ed.), Les Actes des Apdtres. Traditions,
rédaction, théologie (BETL XLVIII), Gembloux 1979, 359-404, esp. 371s; J. A. JAu-
REGUI, «Israel» y la Iglesia en la teologia de Lucas: EstEcl 61 (1986) 129-149.

13 Qtras tradiciones sobre la muerte de Judas nos han llegado en Mt 27,3-10 y en
un fragmento de Papfas de Hierapolis en el libro IV de sus «Logdn kyriakén exegé-
seis» (Explicacién de las palabras del Sefior). El texto en: D. Ruiz BueNo, Padres
Apostdlicos (BAC 65), Madrid 1975, 878s.
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dificil pronunciarse por el caracter unitario de esta tradicién y su am-
plitud en el texto de Hch porque carecemos de otros comprobantes fue-
ra de esta pericopa.

Fl texto mas discutido en este sentido es el v.17, pero es, sin duda,
el que méas luz puede aportar para esclarecer la autoconciencia y fun-
cién del grupo de los Doce en los primeros comienzos de la Iglesia de
Jerusalén. Dice asi refiriéndose a Judas: «(ya) que fue contado entre los
nuestros y le toco en suerte esta diaconia».

Es discutible si este versiculo pertenecia, en la tradicién prelucana,
a un fragmento que hablaba de la eleccién de Matias o a otro que se
referia a la muerte de Judas. M. Wilcox defiende esta tiltima posicién 5.
E. Nellessen aduce cinco razones para inclinarse por la primera %,

La quinta razén es la que mads hace al caso. Parece innegable que el
v. 17 estuvo originariamente escrito en arameo. Wilcox demostro6 la ver-
dad de esta proposicién apoyandose en una noticia inédita del orienta-
lista holandés A. J. Wensinck y que éste descubrié en un Targum pales-
tino a Gen 44,18. El traductor arameo de este versiculo del Gen pone
en boca de Juda esta frase cuando José tramaba detener a Benjamin a
causa de la copa encontrada en su saco:

«Ha sido contado con nosotros entre las tribus
y recibird (por suertes) una porcién,

y tomara parte con nosotros en la distribucién
de las tierras.»

Dada la afinidad de los nombres Juda-Judas, deducia Wilcox la pro-
babilidad de que la vieja tradicién aramea hablaba de la necesidad de

14 «El hecho de que Matias entre en escena y, poco después, desaparezca sin dejar
rastro ni llegar a alcanzar importancia alguna en el resto del relato es, a priori, un
dato a favor de la fiabilidad histérica de esta tradicién.» Asi, S. G. WiLsoN, The
Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts (SNTS, MS 23), Cambridge 1973, 107.

15 M., Wircox, The Judas-Tradition in Acts I, 15-26: NTS 19 (1972/73) 438-452.

16 E. NELLESSEN, Zeugnis fiir Jesus und das Wort. Exegetische Untersuchungen zum
lukanischen Zeugnisbegriff (BBB 43), Koln-Bonn 1976. Cf. mismo autor, Tradition und
Schrift in der Perikope von der Erwihlung des Matthias (Apg 1,15-26): BZ 19 (1975)
205ss. Estas son las cuatro primeras razones: 1) Al final de la pericopa Matias que-
da afiadido a un niimero limitado. Este dato encaja con la cldusula del v. 17: «era
del ndmero de los nuestros». En cambio, la tradicién sobre la muerte de Judas no
hace referencia en ningGn testigo a un niimero limitado de personas. 2) La particula
‘hét’, que introduce el v. 17, sefiala una motivacién para la eleccién subsiguiente,
ordenada en el v. 21. 3) La cldusula ‘hofitos men oiln” (v. 18) es un rasgo redaccional
caracteristico de Lucas e indica que ahi empieza, de manera casi solemne, su labor
redaccional. 4) Las versiones que nos han legado Mt 27-3-10 y Papias sobre la muerte
de Judas no hacen referencia al nimero doce.
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la muerte de Judas. Nellessen, en cambio, opina que «es muy probable
que esta frase, a causa de la afinidad de los nombres Judi-Judas, se
aplicara al apéstol Judas, pero no para referirse a la necesidad de su
muerte, sino a la de su sustitucién», para reconstruir el mimero de los
Doce. El mismo Nellessen sacaba las conclusiones sugestivas para nues-
tro propésito: «Si esto fuera exacto, tendriamos: 1) un buen argumento
a favor de que la tradicién sobre la eleccién de Matias hunde sus rai-
ces en la Iglesia histérica de habla aramea, ya que este paralelismo
“Juda-Judas” no se le puede ocurrir mas que a alguien familiarizado
con el mundo de los targumes. 2) Este paralelismo del v.17 con Gen
44,18 pone en relacidn al grupo de los Doce con los doce Patriarcas del
pueblo de Israel y orienta el sentido primitivo de la eleccién en la mis-
ma linea apocaliptica y escatolégica del logion sobre los Tronos (Mt
19,28 par. Lc 22,30). 3) No seria ligereza apuntar a la opinién que intu-
yera Ch. H. Dodd: ‘no Sitz im Leben for such a piece of tradition is so
natural or likely as the early days of perplexity’» Y.

II. LOS DOCE Y LA IGLESIA

Los resultados obtenidos hasta aqui nos sittian ante un cerco que
puede antojarsenos un tanto estrecho, alicorto y, sobre todo, cerrado a
la posibilidad de empalmar a la Iglesia postpascual con Jesiis de Na-
zareth a través de los Doce. Este empalme lo habiamos recibido adhe-
rido a la tradicién eclesial catélica por medio de la llamada «sucesién
apostolica». Esta es la fe de la Iglesia. Esta mantiene la exigencia de una
apostolicidad «formal» que tiene por esencial la sumisién a una estruc-
tura jerarquica, dada por Cristo, a un colegio de Apéstoles y al Primado
de Pedro. Estos se perpettian en el colegio de los Obispos y en el Pri-
mado del Papa. El poder apostélico, otorgado por Jestis a sus Doce
Apodstoles, en la medida en que deja de ser algo personal e intransfe-
rible (como es el hecho de ver), pasa a otros sujetos por un acto autori-
tativo de transmisidn: una consagracién sacramental, una ordenacién
por imposicién de las manos B,

No pretendo abordar toda la amplitud de este problema en estas
breves paginas. Debo cefiirme a la obra de Lucas y a los escritos de Pa-
blo referentes a la Iglesia de Jerusalén, con el 4nimo de intentar desde

17 En: According to the Scriptures. The Sub-Structure of New Testament Theolo-
gy, London 1965, 59. Citado por E. NELLESSEN, o.c., 168.
18 R. SCHNACKENBURG, L’apostolicité: état de la recherche: Istina 14 (1969) 20.
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ellos una aproximacién a lo que realmente fueron e hicieron los Doce
en aquella época inicial constituyente de la Iglesia posterior.

1. LINEA DE GOBIERNO Y DE TRANSMISION FORMAL
DE PODERES

Una lectura de los primeros capitulos de Hch nos convence pronio
de que el hilo conductor que une a la Iglesia, desde la que escribe Lu-
cas, con el Jesus del tercer evangelio, a través de la fuerte afirmacion
inicial de los Doce (cf. Hch 1,12-14; 1,15-26; 6,2), no es precisamente una
cadena de oficios transmitidos institucionalmente ®. El autor de Hch
pone mucho m4s énfasis en el testimonio de aquellos primeros testigos
del Resucitado que, a lo largo de Hch, constituye una sélida y firme
unidad de la predicacién apostélica comun a todas las Iglesias y a todos
los predicadores a los que concede la palabra en su obra (Pedro, Este-
ban, Pablo) 2.

15 En contra de las posiciones extremas de E. KAESEMANN y G. KLEIN, se atribuye
a mérito de la moderacién exegética de H. CONZELMANN que el problema de la con-
tinuidad esté todavia asegurado, como en Pablo, por la Palabra y el Espiritu Santo.
«No existe una cadena de transmisiones ministeriales. Todo estd puesto todavia en el
papel especial que desempeiian los funcionarios importantes en la transmisién del
kspiritu, no de cargos especiales. Asi se garantiza la conexion de l1a Iglesia actual con
la inicial; y lo que garantiza a los funcionarios actuales es el Espiritu y no todavia
una sucesién especials: Die Mitte der Zeit, Studien zur Theologie des Lukas (BZHTh
17), Tiibingen 51954, 203-204. Hoy dia, mds bien, s¢ tiende a no aceptar la alternativa.
Resulta innegable la simpatia de Lucas por la mediacién humana de los ministerios
o; mejor dicho, de los ministros en el seno de sus comunidades y la tendencia a hacer
derivar de la imposicion de manos de los ‘Apdstoles el ministerio de los «Siete»
(Heh 6,1-6), la primera expansién por Samarfa (Hch 8.17). Cf. también Hch 13,3;
14,23 y 20,17-38. Estd claro que en estas acciones Lucas no recalca los rasgos propios
de una sucesién formal.

20 Cf. Ph. H. MENOUD, Jésus et ses témoins: Bulletin de la Faculté de Théologie
protestante de Paris 25 (1960) 9-12. También, seglin H. SCHURMANN, contempla Lucas
todo el proceso salvifico desde una perspectiva de predicacién. Desde esta perspectiva
el tiempo de Cristo, el tiempo de la Iglesia y el tiempo de la consumacién constituyen
para Lucas el tiempo del cumplimiento. Schiirmann rompe asi con la divisién ternaria
de Conzelmann que contemplaba la historia de Jess como pasada y alejada en el
tiempo. El tiempo del cumplimiento de los hechos de Cristo no pueden pertenecer
a la historia pasada. Estos hechos conservan toda su actualidad salvifica y estdn ac-
tualizados por la predicacién y la Palabra de la Iglesia. El tiempo de la Iglesia es
para Lucas el centro del tiempo del cumplimiento. La misma Iglesia es creatura Verbi.
Se trata de una Palabra vivificada y llevada por el Espiritu, Los festigos Juegan un
papel importante en esta transmision. Pero su aspecto institucional es menos relevante,
a pesar de la abertura que Lucas muestra por este tema. (Cf. E. Rasco, La Teologia
de Lucas: Origen, desarrollo, orientaciones, Roma 1976, 77-79.) Este autor resume la
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En el cuadro que nos pinta San Lucas destaca la autoridad indis-
cutible de que gozaron estos Doce Apéstoles. Esta procedia de su ca-
lidad de testigos del Resucitado y del hecho de haber acompafiado a
Jestis durante su vida. El cumplimiento en ellos de esta prerrogativa
que Lucas expresa en Hch 1,21s., més que la aplicacién estricta del lo-
gion de los tronos, entendido en su sentido presuntamente mas primitivo,
es lo que hizo de los Doce una instancia autoritativa en el gobierno y
direccién de la Iglesia. Pero esta autoridad indiscutible, que tuvo un
enorme poder de convocatoria por la proclamacién de la fe en Jests
crucificado y resucitado, no dejé en la obra lucana huellas registrables
en términos que sugieran una estructura ministerial fija o una instancia
suprema de caracter jerarquico.

Ni Pedro ni los Doce apelan jamas a su autoridad, unanimemente
aceptada, para tomar las decisiones mds importantes que marcan los
jalones del avance de la misién y de la Iglesia. Pedro actia, mas bien,
como un lider carismaético, investido del don de la palabra. Es el pala-
din o portavoz de los Doce (Hch 1,16; 2,14.37; 5,29). Pero la que toma las
decisiones mas graves es la asamblea plenaria y generalmente por una-
nimidad, como lo atestigua la presencia del Espiritu (cf 1,14; 2,1; 2,46;
4,31; 1046; 15,28; 19,6).

En la eleccidén de Matias (1,15-26) los 120 miembros de la asamblea
se limitan a aceptar la decisién manifestada por las suertes después de
la oracién comunitaria. La eleccién de los Siete (6,1-6) parece que fue
incumbencia de toda la comunidad. La mayor parte de los investigado-
res ven la pluma redaccional de Lucas en la imposicién de manos de los
Doce sobre los Siete. Es una idea predilecta de Lucas que se repite
sistematicamente en los momentos que jalonan el avance de la misién
(cf 8,17; 13,1ss.; 15,21ss.) 2. La admisién de los gentiles en la Iglesia, lle-
vada a cabo en los cc. 10 y 11, es el resultado de una deliberacién co-

funcién eclesiolégica de Lucas en una concisa y escultérica férmula de BENGEL, Gno-
mon novi testamenti, Tiibingae, 21759, p. 582, a propésito de Hch 28,31: «Victoria
Verbi Dei, Paulus Romae, apex evangelii, Actorum finis (...). Hierosolimis coepit:
Romae desinit. Habes, Ecclesia, formam tuam. Tuum es servare eam et depositum
custodire» (ibid.).

2l La interpretacién que titulaba tradicionalmente este episodio «Institucién de los
primeros didconos» fue ya criticada por Juan Criséstomo y va siendo hoy dia recha-
zada cada vez mds. Su base es muy débil: el doble empleo de la palabra diakonia
y del verbo diakonein no son indicios caracteristicos suficientes, De lo contrario, seria
también preciso hacer de Matias un didcono (cf. Heh 1,17.25). Cf. A. LEMAIRE, Les
Ministéres aux origines de I'Eglise (Lectio Div. 68), Paris 1971, p. 50. Este autor de-
duce otro argumento e silentio, ya que Lucas nunca llama didconos a los «Siete».
Y observa la curiosa contraposicién con el modo lucano de actuar en Lc 6,13 donde
Jesds Ilama «apdstoles» a los Doce.
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munitaria (11,18), si bien previamente el Espiritu Santo forzé el aconte-
cimiento (10,44).

En el breve tiempo en que los Doce aparecen al frente de la Comu-
nidad no tomaron nunca decisiones de caracter colegial. Lo que sorpren-
de, después del fuerte énfasis con que Lucas los menciona y reconstru-
ye al principio de Hch, es que los Doce desaparecen muy pronto. Son
mencionados por tltima vez en Hch 6,2, poco antes de que surja el
grupo de los Siete. Una vez que la asamblea elige a estos siete varones,
desaparecen los Doce; les imponen las manos los Apéstoles. En lo su-
cesivo, hasta el c. 15, Lucas habla de «los Apéstoles», nunca de los Doce
(cf 8,1.14.18; 9,27; 11,1). A partir del c. 15 van siempre emparejados con
los presbiteros (15,2.4.6.22.23; 16,4). Este paso, casi insensible, de los
Doce a los Apéstoles seguramente se debe en la pluma de Lucas al sobre-
entendido evidente de la identidad entre los Doce y los Apéstoles del
comienzo. No deja, sin embargo, de ser llamativo que, cuando muere
Santiago el Mayor a filo de espada (a.44), no deja traslucir el texto lu-
cano un cambio de estructura ministerial. Tampoco se le nombra un
sucesor. Este silencio de Lucas se ha interpretado —nemine discrepan-
te— en el sentido de que a la sazén no se juzgaba ya necesario proveer
a la reconstruccién de los Doce porque, en cuanto tal grupo, carecia ya
de significado préctico en la direccién de la Iglesia.

No hay, pues, ninguna huella de que los Doce hubieran dirigido la
Comunidad de Jerusalén en términos ministeriales, susceptibles de ser
medidos con categorias de gobierno colegial o de sentido jerarquico.

El unico que sale a flote por encima de todas las fluctuaciones, una
vez desaparecido el grupo de los Doce, es Pedro. Los cinco primeros
capitulos de Hch lo describen como lider indiscutible de la comunidad.
Este liderazgo se manifiesta principalmente en la diakonfa de la pala-
bra. Pronuncia el discursito previo a la eleccién de Matias (1,15ss.); y
los discursos kerigmaticos de Hch 2;3;4 y 5 ante el pueblo y ante el
Sanhedrin. También resuelve dos casos de disciplina comunitaria: el de
Ananias y Safira (5,1-11) y el de Simén Mago (8,18-23). Pero su puesto
no es de caracter monarquico. Su indiscutible autoridad no es la que
se deriva de un cargo con caracter ministerial y, de algiin modo, trans-
ferible, menos atin, contrapuesto al pueblo. Est4 anclada, m4s bien, en su
posicién general, de cierta preeminencia desde la vida de Jestis, que le
granjeo el sobrenombre de Pedro (‘la Roca’), titulo vinculado innegable-
mente a la labor histérica que realizé después de recibir la primera apa-
ricién del Resucitado (cf 1 Cor 15,5; Lc 24,34). Se trata, por tanto, de
una autoridad personal indiscutible, derivada primordialmente de su
privilegiada posicién como primer testigo de la Resurreccién y reali-
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zada, con la fuerza del Espiritu, en la diakonia de la palabra. Pero ni
siquiera esta figura agregia de Pedro permite percibir en el texto lu-
cano una estructura ministerial fija, constitutiva de la comunidad pri-
mitiva. Cuando desaparece para ir «a otro lugar» (12,17), entra en es-
cena Santiago, el pariente del Sefior, de una manera inopinada. Pedro,
liberado de la cércel, se limita a rogar que comuniquen esto a Santiago
y a sus hermanos. Asi queda Santiago a la cabeza de la Iglesia de Je-
rusalén. En este relevo resplandece en el texto lucano la exquisita flui-
dez. Nada hay en el texto que sugiera algo de las tensiones que no ocul-
tara mas tarde y daran ocasién al Concilio de Jerusalén. Por encima de
las diferencias que pudo haber alld y que tal vez dieron lugar a estos
cambios de estructuras, la Iglesia de Jerusalén aparece a los comienzos
como una comunidad fraterna, totalmente orientada y dirigida por la
palabra de unos hombres plenamente revestidos de la «parresia» del
Espiritu. Ni siquiera se percibe en ella un dinamismo misionero que la
empuje hacia afuera?2.

2. LINEA MISIONERA DE PREDICACION

Ya hemos sefialado arriba que el hilo conductor por el que fluye la
corriente continua que une a la Iglesia de Lucas con Jesus es la predi-
cacién apostolica, idéntica en boca de los testigos cualificados de su
obra.

Pero cabalmente donde mas se ha centrado la tormenta suscitada por
la investigacién histérico-critica sobre la obra de Lucas ha sido en el
contenido de los discursos kerigmaticos (Hch 2,14-41; 3,12-26; 4,8-12;
5,29-32; 10,34-43; 13,16-47). En los ultimos decenios se ha ido imponiendo
cada vez mas el juicio de valor de M. Dibelius #. Los discursos vienen

2 Ep este breve resumen me atengo sustancialmente a las observaciones pondera-
das y maduras de R. SCHNACKENBURG, Lukas als Zeuge verschiedener Gemeindestruk-
turen: BilLeb 12 (1971) 232-247.

2 Han sido extremadamente opuestas las respuestas dadas a la pregunta: (repro-
ducen estos discursos fielmente la predicacién cristiana primitiva? Contestan afit-
mativamente: E. JACQuIER, Les Actes des Apotres (Etudes Bibliques), Paris 1926;
W. L. Knox, The Acts of the Apostles, Cambridge 1948, 77-80; J. Scuwmirr, [ésus
ressuscité dans la prédication apostolique, Paris 1949, 22-30; J. A. T. RoBINSON, The
most primitive christology of all?: JThS, ns. 7 (1956) 177-189. En cambio, ]J. CADBURY
se recrea en demostrar con los mismos argumentos lo contrario de E. JAcouier. Llega
a afirmar que estos discursos no nos transmiten nada de la predicaci6n mds antigua
porque proceden sin excepcién de Lucas, quien los compuso haciendo caso omiso de
todo material tradicional. Asi en: The Speeches in Acts, en The Beginnins of Christia-
nity (BC), V, London 1933, 402-427, esp. p. 413-416. Abunda en la misma conviccién
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a ser en la pluma de su autor Lucas un recurso historiografico impor-
tante del que se sirve, como evangelista, para presentar la historia de la
salvacién en términos de una predicacién actualizada del kerigma cris-
toldgico. No es concebible, dada su cerrada estructura y su forma aca-
bada, que sean un resumen breve de un discurso pronunciado anterior-
mente. La teologia lucana, expresada continuamente en estos discursos,
confirma la impresién de que son elaboraciones de Lucas a base de
materiales tradicionales del Cristianismo primitivo.

Las aportaciones de Dibelius dejaban abierta la posibilidad de que
el esquema comiin de estos discursos reflejara verdaderamente una tra-
dicién muy antigua. Dibelius se incliné positivamente por ella?. Pero
U. Wilckens puso de relieve que no se encuentra por ningtn lado una

M. DiseLius en varios articulos publicados en H. GREEVEN (ed.), Aufsitze zur Apos-
telgeschichte, Gottingen 1961: Stilkritisches zur Apostelgeschichte (1923), 9-28; Die
Apostelgeschichte als Geschichtsquelle (1947), 91-95; Die Bekehrung des Cornelius
(1947), 96-107; Der erste christliche Historiker (1948), 108-119; Die Reden der Apos-
telgeschichte und die aniike Geschichtsschreibung (1949), 120-162. Llega a la conclu-
sién de que «todos los discursos... tienen a Lucas por autot». Este no pretende re-
construir la predicacién cristiana primitiva, sino «por medio de una elaboracién ‘del
mismo esquema, ‘quiere ensefiar a sus lectores lo que es y debe ser la predicacién
cristiana». J. Duront, Les problémes du livre des Actes entre 1940 et 1950, en Etudes
sur les Actes des Apdtres, Paris 1967, 46, sefiala una via media que, después, la han
desarrollado meritoriamente, entre otros, B. M. F, van IErsEL, ‘Der Sohn’ in den sy-
noptischen Jesusworten (SuppINT 3), Leiden 1964, vy E. KrRANKL; Jesus, der Knecht
Gottes, Regensburg 1972,

2 En Die Reden der Apg..., en o.c.; p. 142s: «Lucas no hubiera puesto en boca
de Pedro y de Pablo, en casa del centurién y en la sinagoga, el mismo estilo de pre-
dicacién, si no la hubijera tenido por la predicacién cristiana comiin.» Se pregunta
DiBeLIUs —sin saber dar una respuesta— si Lucas no dispuso tal vez de material
escrito para componer el esquema, dada la coincidencia de todos los discursos, incluso
en detalles nimios: Se inclina a pensar que «aqui estamos en ¢l terreno de una tradi-
cién que nada tiene que ver con la historiografia de la antigiiedad cldsica. Porque
aqui no estd en primer término lo que el historiador quiere legar a sus lectores tras-
cendiendo el momento concreto... Se trata aqui del-evangelio..., y éste debe predicarse
a los lectores como los apéstoles lo proclamaron a sus oyentes. La repeticién debe
presentar, con variaciones siempte nuevas; el mismo contenido, debe resumir lo esen-
cial del mensaje y provocar la imptresién que Pablo formulé hablando también del
kerigma en 1 Cor 15,11: ‘Tanto yo como ellos esto hemos predicado y esto habéis
creido’. La finalidad politica de la historiografia cldsica estd aqui sustituida por la
finalidad de la predicacién... Lucas es también en Hch un evangelista» (ibid.). (Los
subrayados son mios.) En punto a historiografia lucana son muy importantes las apor
taciones recientes presentadas por la Asociacién Biblica Italiana de la mano de Giu:
sEPPE BETORI, Gli Atti come opera storiografica. Osservazioni di-metodo, en La Storio-
grafia nella Bibbia, Atti della XXVIII Setfimana Biblica, Bologna 1986, 103-122;
y Virrorio Fusco, Progetto storiografico e progetto teologico nell’opera lucana, o.c.,
123-152.
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base tradicional de estos esquemas de Hch. Y apoyado en este argumen-
to de silencio afirmé la redaccionalidad lucana de ellos #. E. Pliimacher
ha demostrado recientemente el influjo de la literatura helenistica en
la elaboracién de los discursos de Hch .

Estos resultados deben contrabalancearse con los obtenidos por la
obra meritoria de E. Krinkl?. Este autor demuestra convincentemente
que Lucas asumi6 y elaboré giros ya acufiados, férmulas de fe y rasgos
aislados muy primitivos. Piedras sueltas que no marcan un camino fia-
ble de acceso a una plausible reconstruccién del kerigma primitivo. Esto
recomienda intentar otros caminos capaces de empalmar la actividad
de los Doce con la Iglesia posterior.

3. ViAs HIPOTETICAS
DE RECONSTRUCCION HISTORICA

La exégesis critica radical ha subrayado siempre la discontinuidad
histérica entre el Jests prepascual y la Iglesia postpascual. Se debe a la

3 U. WiLckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, Form- und Traditions-
geschichtliche Uniersuchungen (WMANT 5), Neukirchen-Vluyn 21963: «En el contex-
to actual de Hch, se han de entender los discursos y, muy especificamente, en el es-
guema que subyace a ellos, a partir de la concepeién global teol6gica de Lucas»
(p. 100). En la tercera edicién ampliada de esta obra corrige y retracta sensiblemente
estos posicionamientos radicales. Cf. J. Scumitr, Les discours missionnaires des Actes
et Phistoire des traditions prépauliniennes: RSR 69 (1981) 165-180.

% E. PrijmacHEeR, Lukas dals hellenistischer Schriftsteller. Studien zur Apostelge-
schichte (SUNT 9), Géttingen 1972, 32-79, Mismo autor, Lukas als griechischer Histo-
riker (RESuppl 14), 1974, col. 235-264. Mismo autor, Neues Testament und hellenisti-
sche Form: Zur litterarischen Gattung der lukanischen Schriften: TViat 14 (1977/78)
109-123. Misimo autor, Die Apostelgeschichte als historische Monographie, en ]J. Kre-
MER (ed.), o.c. (nota 12); 457-66. Define el libro de Heh como una Monografia histdrica
de carficter helenfstico por los siguientes recursos: arcaizacién, mimesis, montajes es-
cénicos a base de episodios draméticos. Estos recursos aparecen en la historiografia
tragico-patética. Su finalidad no era tanto la fidelidad al factum cuanto la psicagogia
del lector. En la historiografia helenistica iba conducida por su hedoné; en Hch, por
su elpis y su oikodomé. En un intento de salvar a Lucas de esta especie de vordgine
de la historiografia helenistica para colocarlo mds en una linea historiografica judaica
han destacado recientemente: M. HENGEL, Zur urchristlichen Geschichtsschreibung,
Stuttgart 1979, 36-39. Presentan posiciones parccidas en sus recientes comentarios a
Hch: G. ScuNEIDER, Die Apostelgeschichte, 1 (HTKNT, V/1), Freiburg-Basel-Wien
1980, 72-76; 103-107; 122-125; y A. WEIsER, Die Apostelgeschichte (OTKNT, 5/1),
Giitersloh-Wiirzburg 1981, 2932, Todavia mis decidido para situar Heh en el dmbito
judio: Ch. Perrot, Los Hechos de los Apéstoles, en A. GEORGE-P. GRELOT (ed.),
Introduccién eritica al Nuevo Testamento, 1, Barcelona 1983, 471-473.

71 E. KrANKL, Jesus, der Knecht Gottes. Die heilsgeschichtliche Stellung Jesu in
den Reden der Apostelgeschichte (BU 8), Regensburg 1972, 206-214.
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vision teolégica de Lucas el intento de crear por medio de su teoria
de historia salutis vinculos de continuidad por encima de la ruptura
que supuso la Pascua?. Toda una pléyade de autores, haciendo de la
Escatologia el principio tnico constitutivo del Cristianismo primitivo,
ha intentado siempre descubrir en el subtexto que subyace a la redac-
cién lucana huellas de una mentalidad eminentemente apocaliptica y
escatoldgica inconciliable con una posible programacién histérica o his-
térico-salvifica. E. Grisser, por ejemplo, creia ver en 1957, tras el man-
dato de permanecer en Jerusalén, dado por el Resucitado a los Doce
(Lc 24,49 par. Hch 1,4), la idea primitiva de que la Parusia habia de es-
perarse en Jerusalén a tenor de la vieja esperanza israelitico-judia y con-
forme a la tipologia del Hijo del Hombre ®. En Hch 1,6 («Sefior, ¢es aho-
ra cuando vas a restaurar el Reino para Israel?») veia Grisser confir-
mada su hipétesis, interpretando la pregunta de los discipulos en sen-
tido psicolégico como expresién de la fe cristiana mas primitiva. Desde
esta perspectiva, netamente particularista judia, que contemplaba el
Reino de Dios como algo esencialmente vinculado a una fecha, la res-
puesta de Jests viene a ser una descalificacién radical que declara he-
rética la espera préxima porque sélo asi légicamente tiene cabida una
programacién misionera (cf v. 8). Pero a partir del texto de Lucas resulta
imposible demostrar que tal expectativa apocaliptica fuera constitutiva
de aquellos comienzos cristianos. FHich 1,6 no demuestra nada en este
sentido porque no se adectia a una interpretacién psicolégica. G. Lohfink
ha demostrado que es mucho més coherente una interpretacién litera-
ria, redaccional de Lucas, que responde a un recurso de pregunta-res-
puesta, utilizado abundantemente por Lucas. Lo importante en este re-
curso es la respuesta de cara al lector. La pregunta est4 puesta al ser-
vicio literario de la respuesta y elaborada redaccionalmente. Lo demues-
tra el hecho de que la respuesta cubre sistematicamente todos los pla-
nos de la pregunta (cf. Lc 11,45s. par. Mt 23,4; Lc 15,2 par. Mc 2,15-17;
Lc 17,5s.; Lc 1,34; Lc 17,37b par. Mt 24,28; I.c 13,24 par. Mt 7,13s.) %.

2 Asi, R. BULTMANN, Ph. VieLHAUER, H. CONZELMANN, E. HAENCHEN, S. SCHULZ,
E. DINKLER y G. KLEIN. Para una visién de conjunto de sus obras e influjo en la
investigacién sobre la obra lucana, cf. F. Bovon, Luc le Théologien. Vingt-cing ans
de recherches 1950-1975, Neuchétel-Par{s 1978, 19-34; E. Rasco, La Teologia de Lucas:
Origen, desarrollo, orientaciones, Roma 1976; J. A. JAurecul, Escatologia e Historia
en la Teologta de Lucas (Lc/Hch): Cuadernos Biblicos 11, Valencia 1985, 1-27.

2 En Das Problem der Parusieverzdgerung in den synoptischen Evangelien und in
der Apostelgeschichie (BZNW 22), 1957, 187ss; mismo autor, Die Parusieverzigerung
in der Aposielgeschichte, en J. KREMER (ed.), o.c. (nota 12), 99-127.

% G. LoHFINK, Die Himmelfahrt Jesu. Untersuchungen zu den Himmelfahrts- und
Erhhungstexten bei Lukas (SANT 26), Miinchen 1971, 154-156.

2
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Una de las reconstrucciones mds ponderadas del concepto mas an-
tiguo de misién cristiana es la efectuada por H. Kasting3. Los presu-
puestos que formaron el marco de referencia para interpretar las cris-
tofanfas venian preparados por la tradicién apocaliptica del Judaismo
tardio y por la conciencia préxima del final. La Apocaliptica contaba
con una resurreccién al final de los tiempos. Puesto que tenian concien-
cia de estar en el tiempo final, el acontecimiento pascual no podia ser
otra cosa que la primicia de la resurreccién final de los muertos. Con-
secuencia inmediata: la comunidad primitiva reconocié en Jestis resuci-
tado al Hijo del Hombre de la Apocaliptica y de la predicacién de Je-
stis y esperé su vuelta en gloria para juzgar. Al mismo tiempo, aquella
comunidad se capté a si misma como el pueblo de Dios de los tltimos
tiempos, renovado por la accién maravillosa de Dios. Comenzaba asi en
ellos la restauracién escatoldgica del pueblo de las doce tribus, prome-
tida para el tiempo mesianico.

Desde estas premisas, los Doce fueron la célula germinal de aquella
comunidad, fueron la expresién visible de aquella conciencia comunita-
ria y de su pretensién de congregar a todo Israel.

FEl mismo Kasting reconoce que esta reconstruccion del concepto mas
antiguo de misién no es deducible directamente de las fuentes que po-
seemos. «Pero —afiade— se desprende necesariamente si se relacionan
entre si la significacién constitutiva de la Pascua, la espera préxima del
Cristianismo primitivo, la autocomprensién de la comunidad primitiva
y el hecho de la actividad misionera» 2.

Kasting cree ver un reflejo tardio de este concepto antiquisimo de
misién en Hch 3,19-21 («Haced, pues, penitencia y convertios para que
se borren vuestros pecados, de modo que vengan los tiempos de la
reanimacién de parte del Sefior, y envie al Cristo que os est4 destinado,
Jestis, a quien el cielo debe guardar hasta los tiempos de la restaura-
cién de todas las cosas, de que hablé Dios por boca de sus santos pro-
fetas»). Interpreta estos vv. en el sentido de que la perspectiva escato-
légica de la vuelta de Jesus estd puesta al servicio de la idea de peni-
tencia: tiene que darse, por tanto, la penitencia y la conversién para que
irrumpa el tiempo prometido de la salvacién. La frase final nombra una
meta que se aproxima por la penitencia. Lo cual equivale a decir que la
penitencia y, con ella, la misién aceleran la Parusia.

No cabe duda de que esta idea es muy judia. Tenemos algunos ejem-

31 H. KasTING, Die Anfinge der urchristlichen Mission, Miinchen 1969, 127ss.
2 Tbid., p. 129.
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plos de ella en la literatura rabinica . Segun ellos, el Mesias vendra
cuando haga penitencia Israel. Pero una exégesis de estos vv.19-21 ha
demostrado mucho més convincentemente que, tanto por razones esti-
listicas como de contenido, son una composicién de Lucas, quien, va-
liéndose de manera ficticia de una idea muy judia, vehicula, arcaizando,
su propia concepcién teolégica de la salvacién ¥,

Queda, sin embargo, en pie un dato muy valioso de las construcciones
de Kasting: el talante misionero de la Iglesia primitiva, aunque no sean
demostrables todos los contornos de aquella misién a partir de los
textos.

Prescindiendo ahora de si este rasgo fue caracteristico de la Iglesia
apifiada en torno a los Doce o si, mas bien, fue una idea que se impuso
por un cambio de mentalidad operado en aquella estructura inicial 3,
es muy importante salvar este dato que en la historia de las religiones
estd considerado como el més original del Cristianismo. No se puede
olvidar este factor que determina especificamente aquella conciencia
de ser el pueblo restaurado de las doce tribus. Porque Qumran también
tenfa esta conciencia y, sin embargo, eso mismo le impulsé a apartarse
y asi renuncié a toda misién. En cambio, la comunidad cristiana vio en
su misma existencia una responsabilidad respecto del Israel total. Esta
necesidad de comunicacién e irradiacién se desprende claramente de la
experiencia de encuentro con el Resucitado ¥. Los discursos de envio de

3 Midr. H. L. 52,2 reza asi: «Cuando los israelitas hagan penitencia, aunque no
sea mas que por un dia, entonces serdn salvados y el Hijo de David vendri en se-
guida.» P. Taan 1 pregunta: «{Qué la detiene» (a la Parusia)? Y contesta: «La pe-
nitencia. jHaced penitencial» Cree, sin embargo ,Kasting que la penitencia reflejada
en Hch 3,19-21 supone un desplazamiento muy significativo respecto del tiempo ini-
cial. «Es muy dificil que la Comunidad primitiva hiciera depender la Parusia de una
condicién. Comienza a hablarse de una condicién previa justamente cuando se ha
perdido la esperanza de inmediatez» (p. 130). Cree ver, no obstante, en este texto
una unién estrecha entre misién judia y restablecimiento escatolégico de acuerdo con
las viejas promesas.

3 G. LoHFINK, Christologie und Geschichisbild in Apg 3,19-21: BZ 13 (1969)
223-241; cf. mismo autor, Die Himmelfahrt Jesu, o.c. (nota 30), 211-241.

35 La exégesis protestante se resiste a aceptar cualquier afinidad entre el grupo de
los Doce y los Apéstoles, al menos en términos generales. W. Schneemelcher recoge
recientemente esta opinién en su manual: Das Urchristentum (Kohlhammer Urban
Taschenbiicher 336), Stuttgart 1981: «1 Cor 15,5 indica que se debe distinguir a los
Doce de los Apdstoles, aun cuando ambas instituciones pertenezcan a la época post-
pascual. A los «Doce» hay que considerarlos testigos de la resurreccién y son el
grupo de sello escatolégico (doce jueces de las tribus de Israel). En cambio los Apés-
toles pertenecen obviamente a una fase en la que surge de alguna manera la idea de
misién. Al menos a esto parece aludir la palabra apdstol=enviado» (p. 97).

3 El caracter esencialmente difusivo de la experiencia pascual lo reconoce paladi-
namente €l mismo H. CONZELMANN en la reconstruccién hipotética que presenta del
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los Sinépticos son un reflejo evidente de aquella prisa con que los pri-
meros misioneros cristianos quisieron congregar al pueblo de los ulti-
mos tiempos y restaurar al verdadero Israel.

Este factor misionero rompe decididamente con una concepcién es-
catoldgica del pueblo apifiado en torno a los Doce que lo hace refrac-
tario, como grupo de Doce, a todo sentido de misién centrifugal y se
resiste a toda posible conciliabilidad entre los términos Doce y Apdésto-
les, porque los Doce, por principio, no pudieron ser apdstoles ¥.

Lucas opera una injerencia del factor escatoldgico de los Doce en
la historia valiéndose de un recurso que la critica radical ha calificado
de simplificacién histérica, ya que, al fusionar en un solo concepto los
Doce y los Apdstoles, hace que la misién universal la inicien y legitimen
esos primeros apéstoles sin solucién de continuidad con su testimonio
escatolégico dirigido al Israel total.

La solucién lucana ha encontrado un grave escollo en la disconti-
nuidad que ha puesto de manifiesto una confrontacién critica directa
entre los conceptos paulino y lucano de apéstol. H. Fr. von Campen-
hausen *# abria una zanja dentro del proceso evolutivo del concepto apds-
tol derivado del Consensus conservativus rubricado por H. Rengstorf
en los anos treinta ¥. Pero curiosamente la reaccién que provocé su cri-
tica fue muy dispar. Klein se recreaba en ensanchar la zanja de la dis-
continuidad entre los Doce y la evolucién del concepto apdstol. Escri-
bia: «Die Ausbildung des Zwolferapostolats ist der genialster Entwurf,
der in dieser Richtung unternommen worden ist» ¥, Haenchen le refu-
taba con razén en 1965: «Lucas no sélo encontré ya en la tradicién a
«Los Doce» en el sentido de los doce discipulos (del Jestis terreno), sino

origen de la Iglesia a partit de Pedro: «Auf Grund “seiner’ (Petri) Erscheinung (da
er ja nicht fiir sich behalten durfte; das ist durch die Erscheinung selbst gesetzt)
sammelte Petrus diesen Kreis (de los Doce), natiirlich aus seinen Mit-Jiingern.»
En Geschichte des Urchristentums (NTD 5), Gottingen 1969, 27.

37 Pese a su ironfa autosuficiente, el argumento de W. SCHMITHALS se puede re-
ducir basicamente a este silogismo: a) los Apdstoles fueron siempre y desde el prin-
cipio misioneros; b) luego «si los miembros del grupo de los Doce llevan el nombre
de apdstoles es porque tuvieron que ejercer el cargo de apdstoles» (p. 57); ¢) pero,
como no lo ejercieron, no pudieron ser apdstoles (p. 58). (No recuerda este modo de
argumentar al famoso argumento de la abadesa de nuestras anécdotas monésticas? Se
me podria acusar de caricaturizar a Schmithals si esta nota no la hubiera sacado de
J. RoLoFF, Apostolat-Verkiindigung-Kirche, Giitersloh 1969, 59, nota 70.

38 En Der urchristliche Apostelbegriff: ST 1 (1947) 96-130.

3% Plasmado principalmente en sus famosos articulos del TWNT: Apdstolos, ktl.,
1, 44-67; Dédeka, 11, 325ss; Mathetés, 1V, 454ss.

4 G. KLEIN, Die Zwolf Apostel. Ursprung und Gehalt einer Idee (FRLANT, N.F.
59), Goéttingen 1961, 214.
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también su envio, del que quedaba, segtin Mc y Mt, la expresién ‘Apés-
toles’. Por tanto, los Doce Apdstoles no son ningiin invento de Lucas,
sino un grupo transmitido por la tradicién hasta Lucas» 4.

Esta aportacién de Haenchen no salva, claro estd, el escollo de Pa-
blo. Fue J. Roloff quien vio precisamente en la idea de Campenhausen
una via abierta a la investigacién. Y en vez de dedicarse, como Klein,
a ensanchar la zanja que separaba a los Doce de los Apéstoles, intuyé
la posibilidad de que los Doce, segin Campenhausen, aunque no fueron
ap6stoles como grupo de Doce, vinieron tal vez a serlo «der Sache
nach» %. Apoydndose en este dato vio Roloff la posibilidad de que la
exégesis protestante radical, representada a la sazén por Mosbech, Sch-
mithals, Klein, no tenfa razén al defender que, bajo la expresién «a to-
dos los apdstoles» de 1 Cor 15,7, estaba un grupo cerrado del que nun-
ca formaron parte los Doce. Esta teoria —arguy6 Roloff— tiene en contra
de si el testimonio de Gal 1,17ss. Pablo no tuvo necesidad de ir a Je-
rusalén, a los apéstoles anteriores a él. Combinando este dato con
1 Cor 15, se obtiene como resultado indiscutible que, para Pablo, los
Doce eran ya de hecho apéstoles. Roloff extrae esta conclusién de los
Doce, segiin Hch 1,12.14, estuvieron estrechamente vinculados con la
cuatro motivos siguientes: 1) Cuando se compuso 1 Cor 15 (ca. 57) la
Iglesia confesaba una férmula kerigmatica que tenia a los Doce como
un grupo fijo de testigos fundamentales de la Resurreccién. 2) Estos
Doce, segiin Hch 1,12,14, estuvieron estrechamente vinculados con la
Iglesia de Jerusalén. Esto nadie ha sido capaz de rebatirlo; 3) Gal 1,17ss.
nos acerca hasta cinco-siete afios después de aquellos comienzos (ca.
35/40). Pablo contacta con el grupo de Pedro. Es verdad que no men-
ciona a los Doce. Pero si habla de ir alld es porque parte del supuesto
obvio de que Jerusalén era el lugar donde se podia encontrar a los
Apéstoles anteriores a él. 4) Todos estos datos confirman la idea de que
Pablo no veia en los Apdstoles a unos misioneros que estaban ocasio-
nalmente en Jerusalén. Eran para él unos sefiores influyentes que vi-
vian en Jerusalén y estaban en posesién de la tradicién fundamental y
con los que tenia que ponerse de acuerdo por razén de oficio (cf. Gal 2,2).
Resulta inconcebible —termina Roloff— que, pocos afios después de la
Resurreccién de Cristo, los Doce no forman parte de ese grupo de per-
sonalidades relevantes, si bien es posible que el grupo de los apdstoles
no estuviera —como en la mente de Lucas— reducido a ellos solos “.

41'E. HAENCHEN, Die Apostelgeschichte, Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das
Neue Testament, Gottingen 51965, 678.

42 Sacado de J. ROLOFF, o.c. (nota 39), 20s.

8 O.c., 59s.
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Estos resultados de la exégesis protestante abren perspectivas suma-
mente alentadoras en la busqueda de vias de acercamiento ecuménico
en la discusién acerca de la apostolicidad de la Iglesia porque confirman
que el apostolado en su sentido propio fue fundado por el Resucitado,
por sus apariciones y por la misién que confi6 a unos hombres, entre
los cuales se encontraban, eminenter, los Doce.

IIT. REFLEXIONES
PARA UNA ECLESIOLOGIA FUNDAMENTAL

1. Para conocer en profundidad la esencia y funcién que represen-
taron los Doce en la primitiva Iglesia de Jerusalén es preciso conjugar
una serie compleja de elementos que arrancan de la intencién funda-
dora del Jests terreno y culminan en la concepcién teolégica que de
aquel grupo germinal ofrecen los escritos evangélicos y paulinos. Esto
significa, por una parte, que no se puede explicar la existencia, la rea-
lidad y mucho menos la trascendencia que tuvo el grupo de los Doce
desde el origen de la Iglesia postpascual para todos los tiempos de la
Iglesia si prescindimos de la intencién fundadora y del envio de Jests.
Pero significa, asimismo, por otra parte, que esta intencién y voluntad
de Jestis no determina de modo univoco, expresable en términos de con-
tinuidad histérica, la funcién que de hecho realizaron aquellos hombres
en la Iglesia de los comienzos. Esta realidad se produjo a través y por
encima del corte que supuso el misterio de la muerte y resurreccién de
Jestis. Esta experiencia influyé en los discipulos de un modo no sélo
incalculable sino sélo penetrable a través de las formulaciones evangéli-
cas posteriores. Estas formulaciones, sobre todo, Mt 28,18-20; Lc 24,44-49
vy Hch 1,8, expresan claramente la funcién de los Doce en términos de
una misién centrifugal que incluyen, de formas matizadamente distin-
tas, a las naciones en el verdadero Israel de Dios que Jests pretendié
congregar. Esta evidente ampliacién geografica y teolégica de perspec-
tivas desemboca, seglin los evangelistas, en la realidad histérica de
unas Iglesias que siguen sintiéndose el verdadero Israel de Dios, a pe-
sar de estar separadas de la Sinagoga que agrupa al Israel empirico no
convertido a Cristo. Es evidente que tales formulaciones estdn redacta-
das desde la perspectiva de unas Iglesias ya establecidas y reflejan més
unos programas teolégicos de los respectivos evangelistas que el factum
histérico de los Doce en aquellos comienzos #. En el programa teolégico

4 Un anilisis critico formal y tradicional de los paralelos evangélicos del mandato
misionero de Lc 24,44ss (Mt 28,18-20; Mc 16,9-16; Jn 20,20ss) llevé a Kasting a la



FUNCION DE LOS «DOCE» EN LA IGLESIA DE JERUSALEN 279

de Lc 24,44-49 par. Hch 1,8 los Doce vienen a ser, por su condicién de
testigos de la resurreccién (Hch 1,21s.) y predicadores de la palabra
(Lc 1,2), vinculos de continuidad entre Jestis y la tradicién posterior que
empalma con la Iglesia de Lucas. Tal continuidad la logra Lucas por
medio de una sutura que identifica a los Doce con los Apdstoles pri-
meros y hace de ellos los tinicos Apdstoles en virtud de una condicién de
sello tardio expresada en Hch 1,21s. El concepto fusionado Doce-Apéds-
toles viene a ser en la pluma de Lucas una pieza clave de su proyecto
teoldgico, puesto en boca del Resucitado en las instrucciones pascuales.
Pero, si bien tiene una base en la fuente Q (Mt 19,28), que es tradicién
prelucana, en su impostaciéon teolégica es obra de Lucas y no refleja
de modo histéricamente verificable la intencién de Jesus en la eleccién
de los Doce ni el rol que desempenaron en cuanto grupo de Doce en la
Iglesia de Jerusalén.

La conclusién que arroja la primera parte de este ensayo puede for-
mularse asi: el tinico modo histéricamente vélido de lograr y legitimar
una conexion de la Iglesia postpascual con el Jesiis terreno a través de
los Doce es atenerse a aquella voluntad de congregar al Israel total y
escatoldgico de las doce tribus. Ahi Unicamente es concebible la insti-
tucién y envio de los Doce. Desde ahi hay que entender su dimensién
eminentemente apocaliptica y escatolégica valida para todos los tiempos
de la Iglesia posterior a la Pascua. Porque el Reino de Dios, en cuya
implantacién han de sentarse sobre los doce tronos como jueces y regen-
tes de Israel (Lc 22,30), tiene como correlato esencial un pueblo con-
creto. Esto significa que, en tanto puede Dios erigir su Reino, en cuanto
dicho Reino forma y transforma un pueblo concreto. Por eso la llegada
del Reino de Dios y la nueva creacién escatoldgica de Israel se corres-
ponden inseparablemente 4.

2. De esta consideracién se desprenden varias consecuencias de in-
dudable valor eclesiolégico, ecuménico y pastoral:

2.1. El principio de verificabilidad histérica enunciado arriba per-
mite renunciar a todos los intentos mas o menos conciliadores que han
querido ver en la intencién de Jesiis un afén, si, de congregar a Israel,
pero, al mismo tiempo y tras la experiencia de rechazo, una voluntad
expresa de fundar una Iglesia yuxtapuesta a Israel y separada de la

conclusién de que las palabras que describen el mandato misionero de Jesis resuci-
tado a sus discipulos fueron formuladas por los evangelistas respectivos. «Cualquier
intento de reconstruccién del texto original del mandato misionero..., a partir de los
textos que poseemos, se estrella contra el muro de la redaccién transmitida por los
Evangelistas.» H. KasTING, 0.c. (nota 31), p. 118.

4 G, LOHFINK, Jesus und die Kirche, o.c. (nota 7)., p. 91-95.
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Sinagoga, con pretensiones de ser el nuevo Israel de Dios. Desde el prin-
cipio hasta el fin de la actividad publica de Jesus, el grupo de los Doce
tuvo invariablemente la misma finalidad: ser colaboradores de Jesus
en el intento de reunir a Israel para el Reino ya préximo .

2.2. Esta apuesta por la vinculacién total con Israel no fue en la
intencién fundante de Jesus de signo particularista. No se puede dudar
de la mentalidad profundamente universalista de Jestis en su afan de
congregar a todo Israel por medio del envio de los Doce 4. El modo con-
creto como estaban incluidas las naciones en la eleccién y envio de los
Doce es algo que se encargard de desvelar el desarrollo histérico de la
mijsidn cristiana, iluminado por la presencia del Espiritu. No cabe duda
de que este fenémeno originalisimo del Cristianismo entra en los pri-
meros textos neotestamentarios de un modo estridente, como un «Mys-
terion» incomprensible (Rom 11,25) como si quebrantara un plan ori-
ginal ¥, Ahora bien, Jests, rechazado por los suyos, no se dirigié mas
que en casos excepcionales a los paganos (Mc 7,24,30 par. Mt 15,21-28;
Mt 8, 5-10.13 par. Lc 7,1-9; Mt 8,28-34 par. Mc 5,1-19 y Lc 8,26-39) y casi
con mal disimulada repulsién. Antes, al contrario, siguié invariable-
mente su camino hacia Jerusalén (Lc 9,51) a morir para dejar constan-
cia de su entrega irrenunciable a Israel, en cumplimiento de un plan
misterioso de Dios que incluia también a «los muchos» (cf Mc 10,45;
12,9; 14,24; Lc 9,31). Asi que Jesds no introdujo en la funcién de los
Doce ni en la de sus numerosos discipulos una especie de doble fase:
una como multiplicadores de su dedicacién a Israel y otra, después, como
nucleo prefigurador de la Iglesia venidera.

2.3. La tercera consecuencia que se desprende del envio de los Doce
y de su correlacién esencial al pueblo concreto de Israel es que resultan
inadmisibles todas las concepciones congregacionalistas de Iglesia di-
fundidas, sobre todo, en la Teologia protestante liberal del siglo x1x. Los
Doce, reunidos en torno a Pedro, con ocasién de la aparicién de Jestus
resucitado son un simbolo viviente de que la comunidad primitiva quiso

4% G. LOHFINK, ac. (nota 45), o.c. (nota 7), 88-95.

47 Cf. J. Jeremias, La promesa de Jesis para los paganos (Actualidad Biblica
«Brevior»), Madrid. Para una visién de conjunto del avance de la discusién sobre este
tema a lo largo de este siglo, cf. J. A. JAureGul, Fundamentacién biblica de la misién
cristiana universal: EstEcl 56 (1981) 1451-1532.

“ De hecho la salvacién ofrecida a los gentiles irrumpe en los pimeros textos cris-
tianos de una manera violenta, estridente, como si frustrara un plan original. Rom 9-11
recoge dos hechos cuya relacién y trascendencia analiza Pablo. De una parte, la gran
masa de Israel rechaza al que Dios le envié. Entre tanto, los gentiles aceptan el evan-
gelio. Pablo se pregunta angustiosamente: (Es que Dios ha rechazado a los judios?
Semejante planteamiento lo rechaza con vivera: jJamdés! {Porque la vocacién y los
dones de Dios son irrevocables! (Rom 11,29).



FUNCION DE LOS «DOCE» EN LA IGLESIA DE JERUSALEN 281

ser un testimonio, valido para todos los tiempos por estar puesto en
la cuspide misma del tiempo final, de que el Reino de Dios necesita un
pueblo concreto y, por tanto, no puede haber més que un pueblo de
Dios #. Esta vinculacién al Israel total marcé de tal manera a la Iglesia
desde el principio que aquella presencia de los Doce en la arjé debe se-
guir siendo un signo eficaz, vilido para todos los tiempos de la Iglesia,
de que las raices de ésta se hunden en el pueblo entero de Israel, en la
pretensién escatolégica de congregarlo. De ahi se infiere la imposibili-
dad de que la Iglesia encuentre su propia identidad al margen de esa
tendencia radical al Israel total. A él tendi6 de manera primordial la
actividad entera de Jests y el grupo germinal constituyente de la co-
munidad primitiva %.

3. Esta tercera consideracién quiere ser una especie de elucidacién
de los datos lucanos registrados en la segunda parte de este ensayo. Ha-
blando de estructuras fijas en los primeros capitulos de Hch hemos
abundado en términos que pueden parecer negativos. Aun cuando sea
verdad que la condicidn que prevalece en aquellos Doce sea su calidad
de testigos y Lucas no hace hincapié en las estructuras ministeriales
fijas o transferibles, es preciso aquilatar un poco estas afirmaciones.

Ya hemos sefialado que la terminologia lucana de testigos (mdrtys,
etc.) presenta una orientacién polarizada que desborda ampliamente el
hecho de haber visto. Hemos apuntalado bien su aspecto que mira al
pasado, a sus raices israelitas, a su vinculacidon con Jestis y con el pue-
blo de las doce tribus. Pero hay también en esa terminologia lucana un
aspecto creador, que mira al futuro y se desarrolla por medio de la pre-
dicacién de la Palabra viva de la predicacién . Desde ambos puntos
de vista resulta banal, por irrelevante, la afirmacién de J. Jervell, que
hace de los Doce un circulo cerrado, vinculado exclusivamente a la causa
de Israel, de tal forma que no puede abrirse a una ekklesia o institu-
cién especifica religiosa. No pueden —dice— llegar a ser fuente de los
oficios eclesiasticos porque «Lucas no muestra el mas minimo interés
por las instituciones religiosas, ya que la Iglesia es para €l la continua-
cién de la historia de Israel» 2. De tal forma afirma Jervell el primer

4 Ph. H. MENOUD, Le peuple de Dieu dans le Christianisme primitif: Foi et Vie 63
(1964) 386-400.

% Se observa, no obstante, en publicaciones recientes un cierto afdn de contraba-
lancear el excesivo énfasis que la exégesis de lo afios 70 puso en apologizar la imagen
de Israel en el N. T. Cf., p. €j., F. BovoN, Israél, UEglise et les nations dans I'oeuvre
double de Luc. Etudes d’exégeése et de théologie (Lectio Div. 130), Paris 1987, 243-263.

51 En Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten
(BzHTh 14), Tiibingen 21963, p. 29.

52 J, JERVELL, a.c. (nota 12), p. 95s.
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aspecto del envio de los Doce a un pueblo concreto, a sus estructuras
legitimas, que cierra el paso a la legitimidad teolégica de cualquier evo-
lucién posterior. La afirmacién de Jervell es verdadera en lo que afirma
positivamente. Desde este punto de vista es evidente que la Iglesia des-
crita por Lucas no se plantea el problema de si la estructura ha de ser
episcopaliana, presbiteriana, monarquica, oligdrquica o democrética. Pero
le hace distinto de Lucas lo que niega. Lucas no niega la posible aber-
tura a otras estructuras fijas del futuro. Cabalmente la fluidez con que
entran y pasan las estructuras que €l describe nos dan la clave de lo que
significa para él ese envio exclusivo de los Doce a Israel. Este pueblo
poseia desde antiguo una estructura social completa que Jesus y sus
primeros discipulos aceptaron. Desde esta aceptacidén era estrictamente
inconcebible dar cabida a una fuente de estructuras nuevas de orienta-
cién eclesial, separada més o menos de la Sinagoga, en aquellos que en-
viaba precisamente para reconducir a la totalidad de Israel. Esta afir-
macion, con todo, no debe pasar por alto la instruccién de Jestis a sus
apéstoles. Su radicalidad absoluta ponia en la base misma de aquella
sociedad un resorte capaz de dinamizar y renovar por completo la es-
tructura aburguesada del viejo pueblo de Israel. De esta fuerza nueva
y dinamizadora surgié una actitud en aquella primera célula eclesial
que no se caracterizd al principio por su gran empuje misionero; si, en
cambio, por una curiosa mezcla de aceptacidn y protesta, de pretension
de convocar a toda la comunidad judia y de distancia critica capaces
de provocar reacciones contrapuestas de atraccién ineludible y de te-
mor, un auténtico revulsivo que desembocd, en muy breve tiempo, en
divisién del pueblo. Estas reacciones contrapuestas del Judaismo am-
biental, mas que las tensiones internas de la Comunidad cristiana, fue-
ron probablemente las que hicieron necesarios esos cambios de estruc-
turas que Lucas presenta con una fluidez y suavidad inconciliable con
los cambios ideolégicos y las tensiones postulados por las hipétesis es-
catoldgicas de los métodos modernos de investigacién radical. Tenemos
testimonios explicitos de que aquellos primeros testigos, por encima de
sus disensiones preconciliares, supieron vivir en armonia y sentirse her-
manos de la misma Iglesia (cf Gal 1,17-19; 2,1ss.; Hch 15,1-22; Hch 21).

Un ejemplo, sacado también de escritos lucanos, puede explicar, por
analogia, la distincién entre la actitud abierta, creadora, de Lucas frente
a los ministerios eclesidsticos y la actitud cerrada de J. Jervell. Me re-
fiero a las formulaciones primitivas del kerigma cristolégico que Lucas
tuvo ocasién de reformular. Lucas nos ha conservado algunas formu-
laciones del kerigma cristiano mas primitivo que, tal como suenan, apun-
tan a concepciones cristolégicas adopcianistas. Tales son, por ejemplo,
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Hch 2,22.36. Este uiltimo texto coincide con los Ebionitas en atestiguar
que el hombre Jests fue establecido como Hijo de Dios; segin la Co-
munidad primitiva, por la resurreccién; segin los Ebionitas, en el bau-
tismo. Ni la predicacién primitiva ni los Ebionitas afirman la preexisten-
cia de Cristo. Pero en esta coincidencia hay divergencias importantes.
Se puede afirmar que la comunidad primitiva no se planteaba este pro-
blema, no lo conocia. No se puede decir lo mismo de los Ebionitas. Es-
tos no lo desconocian; lIo negaban. La negacién los distingue. Los Ebio-
nitas negaban expresamente que Jesus sea Hijo de Dios en un sentido
distinto del adoptivo. Por eso es licito ver en el Adopcianismo una es-
pecie de subproducto de la reflexién cristolégica que, de un lado, con-
dujo a la preexistencia de Cristo y, de otro, al Adopcianismo ebionita.
Esto supone que estos problemas no se habian planteado al principio y
durante un cierto periodo ni se enseflaron ni se negaron.

Asi las cosas, cabe preguntar: El hecho de que la comunidad cris-
tiana primitiva vinculaba la instauracién del Hijo de Dios a un momen-
to determinado de la vida de Jesus, ¢justifica hoy dia una interpretacién
adopcianista del titulo Hijo de Dios? Hay que responder tajantemente:
iDe ningtin modo! Cierto que no! El Adopcianismo ebionita implica una
serie de negaciones que no estan en la Cristologia mds primitiva. Hch
2,22 suena positivamente y no excluye la posibilidad de ver en Jesus algo
mas que «un hombre, acreditado por Dios con virtudes, milagros y sig-
nos que Dios hizo por su medio». Aqui estd todavia abierto un camino
que en el Adopcianismo se cierra .

Por analogia puede decirse también que las estructuras eclesiasticas
de Hch 1-5 presentan también un camino abierto, aunque el desarrollo
de ese camino dependerd de unas opciones derivadas de circunstancias
eclesiales todavia insospechadas en la Iglesia de Lucas.

Desde la perspectiva eclesial de Lucas se percibe la necesidad" de
introducir algunos cambios solicitados por el crecimiento de la comu-
nidad. Los datos que supedita Lucas no permiten reconstruir ni las
causas ni las circunstancias concretas que determinan tales cambios.
Sorprende la enorme fluidez de las estructuras. Se constata claramente
que los Doce desaparecen muy pronto para ser complementados o sus-
tituidos por los Apéstoles. Es posible, aunque aqui no pisamos terreno
firme, que este cambio de estructura se debiera a un cambio de menta-
lidad. Una conciencia de misién mas amplia fue suplantando, tal vez,
una mentalidad apocaliptica inicial, mas vinculada a los Doce. Schnee-
melcher cree ver una huella rastreable en esta direccién en un hecho

53 B. M. F. van IERSEL, o.c. (nota 23), p. 85-89.



284 JOSE ANTONIO JAUREGUI

singular. Pedro, el jefe de los Doce, aparece de pronto al frente de los
Apéstoles tanto en Hch como en Pablo (Gal 1,17.19). Pedro es, en efecto,
el tnico de los Doce del que nos consta por testimonio paulino —exento
de la sospecha teoldgica de Lucas— que fue de los Doce y uno de los
Apéstoles (cf. Gal 2,8) . Pero no sabemos a qué se debid esta fluctua-
cién. Pudo deberse, quizd, a un deseo de unmificar corrientes contra-
puestas en el seno de la comunidad que resultan perceptibles al hilo
del relato de Hch. Pero con este apunte nos salimos fuera del campo de
influjo de los Doce para entrar de lleno en los Apéstoles y en otras es-
tructuras que surgieron mas tarde en Jerusalén.

4. Esta consideracién es de una extraordinaria importancia en la
bisqueda de convergencias ecuménicas en torno a la confesién cristiana
comun de la apostolicidad de la Iglesia. La investigacién reciente ha
aportado dos datos muy constructivos para avanzar en la linea que,
a través de los Doce, enlaza a la Iglesia con el Jestis terreno. Primero,
aquellos miembros del grupo de los Doce desarrollaron una misién. El
término misién dice obviamente una referencia a un envio del Resucita-
do, constitutivo del apostolado. J. Roloff, partiendo de la intuicién de
Campenhausen, segiin la cual los Doce hubieran podido venir a ser apés-
toles «de hecho», superé el escollo paulino que en la investigacién pro-
testante radical habia llevado a2 una aporia la base del «Consensus con-
servativus» que postulaba una via de continuidad en el desarrollo del
concepto de apdstol desde el envio del Jesus terreno hasta su evolucién
posterior a partir de la institucién judia de los sheluhim. No puede ha-
blarse de una identidad de puntos de vista entre las conclusiones deri-
vadas de Pablo por Roloff y la elaboracién lucana del concepto fusiona-
do Doce-Apéstoles. Pero si puede decirse que esta abierto a ella el con-
cepto paulino en el momento de su evolucién histérica registrado por
Gal 1,17ss.

Esta consideracién no resuelve el espinoso problema de la justifi-
cacién teoldgica de la labor redaccional lucana, pero si nos invita a es-
tudiar un poco mds en detalle otra estructura de la Iglesia primitiva de
Jerusalén: les Apéstoles.

(Universidad de Deusto, 19 enero 1988)

% W. SCHNEEMELCHER, 0.c. (nota 35), p. 98s.



