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RESUMEN: Como intento de comprender la fundamentacion trinitaria de la misién,
se propone una reinterpretacion de la teologia trinitaria misma, con base en las
categorias de responsividad y de responsabilidad, comprendiendo las procesiones
trinitarias como procesos de envio o de llamada hacia la responsabilidad. Utilizando
la categoria de mediacion, se plantea ademdas una interpretacién de la dinamica
trinitaria como dindamica histérica, en el cuerpo eclesial o incluso en la historia
cotidiana del ser humano. Ser llamado/a hacia la responsabilidad del otro en una
respuesta situada es la encarnacion de las relaciones trinitarias mismas.
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ABSTRACT: In an attempt to understand the Trinitarian foundation of the mission, a
reinterpretation of the Trinitarian theology itself is proposed, based on the catego-
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ries of responsivity and responsibility, understanding the Trinitarian processions
as processes of sending or calling towards responsibility. Using the category of
mediation, an interpretation of the Trinitarian dynamics as historical dynamics is
also suggested, in the ecclesial body or even in the history of human daily life. To be
called to the responsibility for the other, in a situated response is the embodiment
of the Trinitarian relations themselves.

KEY WORDS: Trinidad; mission; responsibility; vocation; identity.

1. INTRODUCCION

La teologia trinitaria clasica, en particular aquélla que fue magistral-
mente desarrollada por Toméas de Aquino, ha formulado una teoria que
afirmaba la correspondencia entre procesiones y misiones trinitarias’'. Las
primeras se aplican a la denominada «Trinidad inmanente», en cuanto
relacion de Dios consigo mismo; las segundas se aplican a la denominada
«Trinidad econémica», en cuanto relacion trinitaria de Dios con el mun-
do y sobre todo con la historia humana. El Padre origina al Hijo por la
paternidad (generare); el Hijo procede del Padre por la filiacion (genera-
ri). El Espiritu procede del Padre y del Hijo (o por el Hijo), en la medida
en que es el amor que los hace Padre e Hijo. Al ser del Padre, del Hijo y
del Espiritu, diferentes en sus modos de proceder los unos de los otros,
corresponderian funciones distintas del Padre, del Hijo y del Espiritu, en
la historia de la salvacion.

No se desarrollaran aqui las diferencias, en el ser y en la intervencion
en la economia, entre el Padre, el Hijo y el Espiritu. La presente propues-
ta va en el sentido de entender las relaciones trinitarias —la paternidad
y la filiacién, en el amor— como un paradigma relacional que origina
identidades personales, las cuales son en si mismas modalidades de la
dindmica de envio o de misién. En ese sentido, como muy bien insiste la
teologia trinitaria de santo Tomads, no pueden separarse las procesiones
trinitarias —la Trinidad en si misma— de las misiones salvificas —la Tri-
nidad en su relacién al mundo—.

Este planteamiento es muy similar a lo que Karl Rahner habria querido
afirmar con su famoso axioma: «La Trinidad econémica es la inmanente

! Cf. Tomas de Aquino. Summa Theologiae. 1, q. 43, a 2; véase una presentacion
clara y sintética en: Walter Kasper. Der Gott Jesu Christi. Mainz: Griinewald, 1982,
337ss.
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y viceversa»?. Independientemente de toda la discusién alrededor de
una afirmacién de la que pueden hacerse muy variadas lecturas?, la
imposibilidad de separar lo que pueda decirse sobre la Trinidad en si
misma y lo que se afirme sobre su relacién con la historia queda clara-
mente defendida*. Seguin este enfoque a la vez tomista y rahneriano, las
misiones no serian solamente un efecto —entre otros posibles— de las
procesiones inmanentes, hacia fuera, sino las procesiones mismas en
su realizacion histérica.

Esta conclusién nos lleva al niicleo de nuestro planteamiento: lo que
sucede en la historia de la salvacion, antes de todo ya en cuanto historia
del mundo y de la humanidad, no es una segunda versién o un aspecto
(entre otros) de la Trinidad, sino mas bien la mediacién histérica de las
relaciones trinitarias mismas, es decir, de Dios mismo. Lo que significa,
por otro lado, que, en cuanto mediaciones historicas, las mediaciones de
la Trinidad son inevitablemente mediaciones humanas, en la medida en
que son realizaciones de la libertad personal en el tiempo. Aunque pue-
dan pensarse mediaciones no humanas, es en su relacion a la libertad
humana como pueden ser asumidas con propiedad como mediaciones
de la Trinidad.

Ahora bien, a nosotros humanos no nos es posible pensar ni experi-
mentar la Trinidad sino desde las mediaciones histéricas de su realizacion.
Solamente desde la mediacién primordial y paradigmaética, precisamente
la mediacién del hombre Jestis de Nazaret, logramos entender y experi-
mentar lo que son las relaciones trinitarias como relaciones misioneras,
y al mismo tiempo entender lo que es la misién histérica de los seres hu-
manos, muy particularmente de los cristianos, entendiendo también la

2 Karl Rahner. “Der dreifaltige Gott als transzendentaler Urgrund der Heilsge-
schichte”. En Mysterium Salutis, editado por Johannes Feiner, y Magnus Lohrer, 2,
317-401. Einsiedeln: Benziger, 1967. 328: “Die 6konomische Trinitét ist die immanen-
te und umgekehrt”.

3 Véase la sintesis de la discusion en Kasper, Der Gott, 333ss; Gisbert Greshake.
Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie. Freiburg: Herder, 1997, 143ss.

4 Para una presentacion mas completa de la teologfa trinitaria de Rahner (por
cierto, no poco problematica), véase: Luis Ladaria. “La teologia trinitaria de Karl
Rahner. Un balance de la discusion”. Gregorianum 86 (2005): 276-807; Santiago del
Cura Elena. “Tra mistero ed esperienza. La dottrina trinitaria dopo Karl Rahner”. En
Leredita teoldgica di Karl Rahner, editado por Ignacio Sanna, 143-191. Roma: Lateran
University Presss, 2005; Vincent Holzer. Le Dieu Trinité dans lhistoire. Le différend
théologique Balthasar-Rahner. Paris: Cerf, 1995.
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misién de la Iglesia como comunidad de seres humanos en Cristo. Com-
prender trinitariamente la misién es comprender el dinamismo interhu-
mano como relacién y misiéon que corresponde a las procesiones/misiones
trinitarias y, por eso, precisamente es su mediacién, como participacién
en la mediaciéon humana del Hijo —la cual, a su vez, participa en la me-
diacién humana universal—. En ese sentido, se hablara de la Trinidad
desde una antropologia y no al revés. Eso no invalida que el fundamento
ultimo de la verdad del ser humano sea Dios, y no al contrario. En ese
sentido, podria hablarse de una teologia trinitaria «desde abajo», por ins-
piracién en la formulacién de una cristologia «desde abajo». Es evidente
que semejante formulacion sufre de los mismos problemas en teologia
trinitaria que en cristologia. En realidad, una perspectiva «desde abajo»
no puede tomarse aisladamente sin falsear el planteamiento, ya que no
permitiria comprender la revelacién de Dios trascendente’.

Sin embargo, el presente articulo no tiene la pretensiéon desmesurada
de hacer una discusién exhaustiva en el &mbito de los estudios trinita-
rios, sobre la relacién entre procesiones y misiones, o sobre el punto de
partida de una teologia trinitaria, o incluso sobre su significado antro-
polégico general. Lo que se propone es, tan s6lo, hacer una lectura de la
relacion entre Trinidad y antropologia (en su historicidad), a la luz de la
relacién entre procesiones y misiones, desde una interpretaciéon antro-
poldgica especifica —que tiene su inspiracién sobre todo en la propuesta
de Emmanuel Levinas que comprende la subjetividad desde la dindmica
de una respuesta responsable— y aplicar esta relectura a la misién de la
Iglesia, en el entorno de algunos desafios planteados por la cultura con-
temporanea. En ese sentido todo el articulo puede leerse como intento
de hacer fértil la intuicién fundamental de Levinas en la teologia trini-
taria, en la eclesiologia y en la teologia de la mision (sin pretensiones de
hacer una lectura teolégica de la obra de Levinas, lo que ademas seria
muy cuestionable). Se trata, sin embargo, de una aplicacién muy inicial
que necesitaria desarrollos especificos en cada éarea, los cuales no pue-
den hacerse aqui.

5 Véase, por ejemplo, Bernard Lauret. “Cristologia dogmatica”. En Iniciacion a la
prdctica de la Teologia, dirigido por Bernard Lauret, y Frangois Refoulet, vol. 2, 247ss.
Madrid: Cristiandad, 1984; Yves Labbé. Essai sur le monothéisme trinitaire. Paris:
Cerf, 1987, 113ss; Jiirgen Werbick. Gott verbindlich. Eine theologische Gotteslehre.
Freiburg i. Br.: Herder, 2007, 519.
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Para que quede mas claro lo que se pretende con estas afirmaciones
introductorias, se propone un camino organizado en tres momentos: en
primer lugar, se presentara la nocién misma de identidad personal del
ser humano, en su relacién con la identidad de las personas divinas; en-
seguida, se hablara de la Iglesia como mediacién histérica del envio, en
la mediacion de Jestis y como accién del Espiritu; para terminar, se pre-
sentaran muy brevemente algunos aspectos de la misién en el entorno
cultural contemporaneo.

Sin embargo, antes de iniciar el camino, sera conveniente proponer
una definicién de misién, aunque en una formulaciéon muy sintética, pero
con interés operativo a lo largo de todo el articulo: genéricamente es el
proceso de envio. Eso significa que determinado sujeto (o grupo de suje-
tos) es enviado, por otro diferente de si mismo (el origen del envio), hacia
otro diferente de si mismo (el destino del envio), con una tarea determinada
(el contenido del envio), constituyendo ese proceso mismo la fuente de su
identidad personal —precisamente su misién—.

2. EL SI-MISMO Y EL OTRO

La definicion recién propuesta vincula claramente la cuestién de la
misién a la cuestion de la identidad personal. Se empezara con ese pun-
to, que se ha transformado ademas en uno de los puntos centrales de
toda antropologia.

a) Se trata, en realidad, de una comprensién del si-mismo o de la
identidad personal como misién. Eso presupone la consideracién de la
identidad de las personas en su movimiento extatico, desde fuera y hacia
fuera; pero ademas eso implica una interpretacion del ser-persona/suje-
to como respuesta. El origen llama a la responsabilidad por el otro de si
mismo, originando el ser libre del diferente, en la llamada misma; porque
la respuesta responsable e insustituible es la realizacion de la identidad
personal en libertad. Yo soy el que responde a una llamada concreta, y
no otro cualquiera o indefinido.

Hay un paralelo evidente entre esta comprensién del ser humano
como sujeto y la nocién de subjetividad propuesta por el filésofo judio
Emmanuel Levinas. «En el decir de la responsabilidad —que es exposi-
cién a una obligacion en la cual nadie podra sustituirme— soy tnico.
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La paz con el otro es, antes de todo, tarea mia. La no-indiferencia —el
decir— la responsabilidad —la aproximacién— es la realizacién de lo
unico responsable —de mi...—. Yo me coloco en la pasividad de una
convocacién indeclinable —en acusativo— si»°. La identidad personal
no queda ya relacionada primordialmente con la sustancia individual
de cada uno o con el impulso de afirmacién de si, sea en el instinto de
supervivencia sea en el instinto de victoria en un conflicto insanable de
competencia. En las palabras de Levinas, esta matriz de la identidad
personal considera el sujeto «como si el yo, en cuanto responsable de
otro, tuviera un pasado inmemorial, como si el Bien fuera antes del ser,
antes de la presencia»’.

Anal6gicamente, desde esta antropologia responsorial de la respon-
sabilidad, se podria decir, en el leguaje de la teologia trinitaria clasica:
el Padre llama, como origen que conoce y ama; el Hijo responde, como
originado que es conocido y amado; el Espiritu es la dinamica relacional
entre paternidad y filiacién, o el co-conocido o co-amado por el Padre y
el Hijo, en la medida en que es el fercero hacia el cual se orienta la dina-
mica relacional que origina las personas y a la vez es originada por las
personas. La relacién entre llamada y respuesta es la que constituye las
personas como personas, como hypostaseis, en su identidad diferente, que
Tomaés de Aquino denomina, en una expresion aparentemente paradoji-
ca, relaciones subsistentes®. En la terminologia del envio, que hace mas
explicita la dimension histérica de la dindmica trinitaria misma, podria
decirse: el Padre envia al Hijo y al Espiritu; el Hijo, al corresponder a
la llamada o envio del Padre, envia al Espiritu, que de ese modo es co-
enviado por el Padre y por el Hijo.

Si, ademas, interpretaramos el envio como acto de amor que origina
o engendra al otro, entonces amar, como fuente del ser es, a la vez, lla-
mar al otro y responder a la llamada, en responsabilidad por un tercero.
Amar es, por lo tanto, una relacién ternaria y no simplemente binaria,
en la medida en que exige el que llama, el que responde y el destino de
la responsabilidad. Si, por otro lado, toméaramos la doctrina clasica de
la perichoresis, podriamos decir que, en la Trinidad, cada persona es

¢ Emmanuel Levinas. Autrement qu'étre ou au-dela de l'essence. Paris: Grasset,
1974, 217.

7 Emmanuel Levinas. Dieu, la mort et le temps. Paris: Grasset, 1993, 207.

8 Cf. Tomés de Aquino. Summa Theologiae. 1, q. 28.
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llamada por otra a la responsabilidad hacia una tercera’. Eso es, a la vez,
la dinamica del amor o del agapé, la eleccion que exige algo, y por esa
via la constitucién de personas libres y diferentes, en la respuesta de la
responsabilidad.

Hay, por lo tanto, una relacién inmediata entre generatividad y res-
ponsabilidad, ya que la generacion no es producciéon. En ese sentido, dar
no es producir y recibir no es ser producido. Dar es responder en respon-
sabilidad de otro; recibir es responder a una interpelacion que viene de
otro. Generatividad, en este contexto, es interpelacién —del Padre hacia
el Hijo— y responsabilidad —del Hijo hacia el Espiritu— que es, a la vez,
responsividad del Hijo hacia el Padre. En eso, las procesiones coinciden
con misiones, en la Trinidad inmanente misma, asi como en la Trinidad
econémica (que precisamente no son dos «cosas» distintas).

La llamada que origina identidades personales puede denominarse
generatividad —la cual implica la dindmica activa del engendrar (gene-
rare) y la dindmica pasiva del ser engendrado (generari)—. En la presente
interpretacién queda claro, por lo tanto, que la generatividad trinitaria
no puede ser equivalente a la produccion o a la emanacién —modalida-
des que no posibilitan la libertad del engendrado— sino més bien a una
interpelacién, en la palabra, hacia un tercero, hacia una misién, que es
acogida en libertad. Ser llamado y responder a la interpelacién es, por lo
tanto, la forma misma de las relaciones trinitarias, como generacién de
identidades (hypostaseis), que denominamos personas (personae) —por-
que son lo que son, en la medida en que responden en libertad y amor—.

b) Ahora bien, esta generatividad propia de la Trinidad inmanente (Dios
mismo) se hace realmente presente en el mundo, en procesos perfecta-
mente inmanentes al mundo mismo. El més originario de esos procesos
es la creacién misma del mundo y del ser humano. Se podria entonces

% Véase el estudio de Emmanuel Durand. La périchorése des personnes divines.
Immanence mutuelle, réciprocité et communion. Paris: Cerf, 2005. Durand prefiere
interpretar la perichdresis segiin el modelo de la comunion, lo que puede llevar a una
concepcion trinitaria y eclesiol6gica demasiado «inmunitaria», cerrada hacia el exte-
rior y excluyente, lo que necesariamente tendra impacto sobre la nocién de mision,
como se vera mas adelante. En su mas reciente volumen Dieu Trinité: communion et
transformation. Paris: Cerf, 2016, sobre todo debido a un planteamiento mucho maés
histérico y narrativo, ademas de una interesante aproximacién a la dimensién ética
y politica, la perspectiva es semejante a la del presente articulo.
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hablar de origen del mundo y de los seres humanos como misién, hablan-
dose de la Trinidad como condicién primera de la creacion. Clasicamente,
hablariamos de una accién de Dios ad extra, hacia el exterior de si mis-
mo. Ese éxtasis de Dios hacia el mundo corresponde a Dios mismo y es,
por lo tanto, un acontecimiento de misién o de llamada a una respuesta.
De eso resulta, por el principio de analogia o de correspondencia entre
mundo y Dios, que el acontecimiento de la creacién es asumido, a la vez,
como mediacién «mundana» de la generacién trinitaria. Y eso sucede,
de modo explicito, en el «envio» del ser humano libre, en responsabili-
dad por el mundo. Creacién es, pues, lo mismo que vocacién. Hay una
correspondencia analégica entre la generacién del Hijo, como vocacién,
y la Creacién o «generaciéon» del mundo, igualmente como vocacién o
interpelacién, como envio hacia una misién'®.

¢) Ya en la creacién se vuelve evidente el lugar especifico de los seres
humanos, por relacién al mundo y a Dios, en la medida en que son des-
tinatarios de una especial misién, interpretada tradicionalmente como
eleccion. Esa misién se vuelve todavia mas clara y mas intensamente re-
lacionada a la Trinidad en la Encarnacién. En ella se revela y realiza, de
modo explicito, el ser humano como misién. Porque en la Encarnacién
se realiza la plenitud del envio humano en correspondencia (identidad/
diferencia anal6gica) con la generacioén trinitaria. Porque ahi hallamos
la mediacion histérica del envio del Hijo, a la vez en su identidad y en
su diferencia por relacién al envio humano. En esa mediacién histérica,
el envio trinitario coincide, en la diferencia, con el envio de los seres hu-
manos, hacia la humanizacién. El ser si-mismo, como respuesta a una
vocacion, se realiza en la responsabilidad de la humanidad hacia el otro
—el otro ser humano e incluso lo otro de la humanidad, en cuanto mun-
do no humano!!—.

Esta realizacién historica es, a la vez, «condicién de posibilidad» fe-
noménica de la Trinidad. En otras palabras, en la respuesta humana de

10 Cf. Pierangelo Sequeri. Il sensibile e l'inatteso. Lezioni di estetica teologica. Bre-
scia: Queriniana, 2016, 129ss. La distincién dogmatica entre «creaciéon» y «genera-
cién» —generatus non creatus— corresponderia, en realidad, a la major dissimilitudo
que es inherente a la analogia misma, y no a una total separacién entre estas dos
categorias.

1" Sobre el paradigma de una definicién del ser humano desde su responsabili-
dad hacia lo no humano, véase: Corine Pelluchon. Eléments pour une éthique de la
vulnérabilité. Les hommes, les animaux, la nature. Paris: Cerf, 2011.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 98, nim. 384, marzo 2023, 103-126, ISSN 0210-1610, ISSN-e 2605-5147



JOAO DUQUE, TRINIDAD Y MISION: EL CUERPO DEL ENVIO... 111

Jesus (Hijo) se manifiesta la interpelacion del Padre a la responsabilidad
hacia el mundo (en el Espiritu). Esta interpelacion es dirigida al Hijo v,
en el Hijo, por la Encarnacién, a todo humano. Si es verdad que la inter-
pelacién del Padre —o lo que viene a ser lo mismo, la paternidad del Pa-
dre— se ve en la respuesta del Hijo —que a su vez realiza la filiacién del
Hijo— también es verdad que, en la respuesta de Jests, la paternidad del
Padre y la filiacién del Hijo son mediadas en una respuesta plenamente
humana, la cual en si misma retine y representa la respuesta de toda la
humanidad. Dios y el ser humano se encuentran en una mediacién tni-
ca, que los hace correspondientes o analégicos: Trinidad y Humanidad
se presentan como misién —como ser-desde-el-otro (ser vocacionado),
como ser-hacia-el-otro (ser en responsividad/responsabilidad) y como
ser-con-el-otro (ser en comunidad)—.

Si hablamos de una verdadera <humanidad de la Trinidad», en la En-
carnacion del Hijo y como misién del ser humano, hablamos de la inevi-
table corporeidad de esa mision. La corporeidad es, a la vez, fundamento
de la historia, ya que es la condicion de la vida en el espacio y el tiempo
—que son las condiciones de actuacién en libertad, en cuanto tipicamen-
te humana o personal—y, por otro lado, implica la relacién entre sujetos
vulnerables. Es precisamente en la vulnerabilidad interhumana, en la cual
los unos estan permanentemente expuestos a los otros, incluso bajo la
posibilidad de violencia, que la llamada a la responsabilidad por el otro
se hace especialmente presente'2. Ese es el niicleo de la misién trinitaria,
mediada concretamente en nuestras historias personales y comunitarias.
La corporeidad de la mision es, en consecuencia, el principio de la Iglesia,
en cuanto cuerpo de cuerpos —aunque no corporativo u organicista—,
una vez que es un cuerpo llamado hacia el otro de si mismo, un cuerpo
abierto, como una herida, hacia lo diferente de si mismo®.

3. LA IGLESIA COMO CUERPO DEL ENVIO

La Iglesia, como forma propia de ser y estar en el mundo, participa de la
mediacién hecha posible y manifiesta en la Creacion y en la Encarnacion.

12 Sobre el significado teol6gico de una fenomenologia de la corporeidad en cuan-
to exposicion, véase: Emannuel Falque. Triduum philosophique. Paris: Cerf, 2015.
13 Cf. Josep Maria Esquirol. Humano, mds humano. Barcelona: Acantilado, 2021.
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Si la vida trinitaria es envio o misién, el cuerpo eclesial es la forma pri-
mordial actual de su mediacién en la historia, no por si misma, sino mas
bien por participacion precisamente en la Creacién y en la Encarnacion.
La Iglesia es, para nosotros, hoy, el cuerpo histérico del envio trinitario,
en cuanto mediacion. Y lo es, antes de todo, porque el ser mismo de la
Iglesia nace de su respuesta al Padre, en el Hijo, bajo accién del Espiritu.

Hay que evitar, sin embargo, una interpretacion demasiado abstracta
o formal de las afirmaciones anteriores. Por eso hablamos aqui de «cuer-
po eclesial». En realidad, la mediacién del acontecimiento trinitario, que
hace la Iglesia, es su cuerpo real cotidiano, incluso en su vulnerabilidad,
como lugar concreto de interpelacién y de respuesta. Ese cuerpo es forma-
do por la red de relaciones interpersonales, en la exposicién de los seres
humanos unos a los otros, en la cual se hace fendmeno una llamada a la
responsabilidad de unos por otros —mas all4, incluso, de las relaciones
simplemente entre cristianos—.

En ese sentido, puede ser interesante recuperar, aunque muy breve-
mente, la discusién entre las interpretaciones de la Iglesia como comu-
nion o como mision, las cuales en realidad corresponden a diferentes
lecturas de la teologia trinitaria misma'#. Con la finalidad de clarificar
lo que pueda significar la diferencia entre estas dos interpretaciones, en
su relacion con la teologia trinitaria, podra ser tutil evocar, aunque muy
esquematicamente, la clasica distincion entre los paradigmas occidental
y oriental de su realizacién histérica'®. Sin embargo, dicha distincién se
toma aqui en su significado «formal». Un analisis mas fino revelaria la
complejidad de cada camino, que no permite un planteamiento simplista
y puramente alternativo'®. En realidad, las teologias trinitarias occidental
y oriental tienen muchos elementos en comun, los cuales cuestionan la
idea de dos teologias diferentes. Tampoco seria posible hacer una contra-
posicién confesional con base en semejante alternativa. Aun asi, estos dos
paradigmas, por lo menos desde el punto de vista formal y simplemente
en cuanto tendencia general, pueden ayudarnos a comprender mejor las
diferencias en discusién. Se trata, en realidad, de una tensién inherente

4 Para una presentaciéon mas desarrollada de esta discusion, véase: Gisbert Gres-
hake. Der dreieine Gott, 377ss.

15 Cf. Théodore de Régnon. Etudes de Théologie positive sur la Sainte Trinité.
Paris: Victor Retaux, 1898.

16 Cf. D. Glenn Butner. “For and Against de Régnon: Trinitarianism East and
West”. International Journal for Systematic Theology 17 (2015): 399-412.

ESTUDIOS ECLESIASTICOS, vol. 98, nim. 384, marzo 2023, 103-126, ISSN 0210-1610, ISSN-e 2605-5147



JOAO DUQUE, TRINIDAD Y MISION: EL CUERPO DEL ENVIO... 113

a toda teologia trinitaria, sea occidental u oriental, y que podria sinteti-
zarse en la relacion entre unidad/unicidad, marcada por la identidad, y
pluralidad, marcada por la diferencia'’.

Histéricamente se suele afirmar que la teologia trinitaria occidental
ha privilegiado el valor de la unidad en la Trinidad, buscando lo que es
comun al Padre, al Hijo y al Espiritu, en la afirmacién fuerte de que son
un tnico Dios. Eso ha logrado mantener firme la fe monoteista, sin duda
con significativas consecuencias practicas, incluso politicas. La misma
afirmacién de la comun dignidad de los seres humanos y de su igualdad
fundamental no sera del todo ajena a esta afirmacién monoteista fuerte.
La comprension de la Iglesia y las practicas de su vida comunitaria coti-
diana han sido en parte influenciadas por esta tendencia unitaria. De lo
que resultard, sin duda, el fuerte sentido de unidad de la Iglesia occiden-
tal, sobre todo de la Iglesia catélica romana. Interpretando la Trinidad
y la Iglesia desde un paradigma mas relacional, se hablaria de una ecle-
siologia de comunién, en correspondencia a una teologia trinitaria que
coloca en el centro la categoria de la communio.

Pero hay que tener en cuenta la otra cara de la moneda. En la vida
de la Iglesia, por ejemplo, este paradigma ha favorecido el centralismo y
la uniformidad. Mas recientemente, podria hablarse de cierta tendencia
hacia el tribalismo, que reduce la Iglesia a la vida cristiana estructurada
como pequeinia comunidad de fieles, en estrecha comunién cerrada en si
misma, pero independientes del mundo y de su entorno. O, en otro sen-
tido, se interpretaria la Iglesia universal como un cuerpo cerrado en si
mismo, como un sujeto ante el mundo, independientemente de las per-
sonas concretas que forman la comunidad. O, en un extremo monista,
quiza mas cercano a la espiritualidad New Age, se interpreta la comunién
eclesial, que viene de la comunion trinitaria, como representante de una
comunién universal, en la cual cada ser concreto, incluso cada persona
concreta, no pasaria de un punto igual a todos los otros. De la versién
tribal a la versién gnéstica de la comunion, hay un gran nimero de con-
figuraciones posibles.

17 Cf. Klaus von Stosch. Trinitit. Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2017, 40ss;
John D. Zizioulas. “The doctrine of the Holy Trinity. The significance of the Cappa-
docian contribution”. En Trinitarian Theology Today. Essays on Divine Being and Act,
editado por Christoph Schwébel, 44-60. Edinburgh: T&T Clark, 1995.
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A su vez, la teologia trinitaria oriental habria privilegiado, en la his-
toria, la diferencia entre las personas trinitarias, lo que significa, entre
otros aspectos, que se ha centrado en las relaciones reciprocas, incluso
en las misiones, desde el Padre y hacia el Padre. Es cierto que esta ten-
dencia, centrada precisamente en la categoria de la missio, ha conocido
también sus problemas, pero sigue siendo interesante, como inspiracién
para superar los problemas de cualquier comunitarismo mal entendido,
sea por el anonimato impersonal sea por el cierre inmunitario sobre si
mismo.

Segtn la visién de la Trinidad y de la Iglesia como misién, en el senti-
do presentado mas arriba, lo mas importante es la dinamica de relacio-
nes diferentes desarrolladas entre las personas. La orientacién, mas que
hacia el interior, se dirige mas bien hacia el exterior. Las formas de ser
que permiten hablar de Dios y comprender la Iglesia se centran en el ser-
desde-otro (la vocatio —Padre en el Espiritu; o la responsio— Hijo en el
Espiritu); en el ser-hacia-otro (la missio como ser responsable de otro, ser
sujeto/persona: hypostasis); en el ser-con-otro (la busqueda y construccién
de lo que es comun, sea lo «divino» comun, sea lo humano comun —de
nuevo seria posible hablar de communio—, pero de un modo que no sea
ni tribal ni colectivista, sino interpersonal).

La Iglesia como cuerpo del envio es, digamos que en su dimensién
«interna», la red de relaciones entre sujetos-cuerpos que viven de la mi-
sion, en la medida en que se comprenden y actiian como seres desde
otros, hacia otros y con otros. A esto podriamos denominar una configu-
racién misionera de la misma comunidad eclesial, en su interior. Pero,
el cuerpo del envio lo es sobre todo hacia afuera, hacia el mundo ante el
cual se siente interpelada (por Dios, pero en la mediacién del mundo), y
responsable (ante Dios, pero hacia el mundo), a la vez que se siente parte
de una Humanidad y de una casa comun que no es solamente suya. El
cuerpo histérico concreto y cotidiano del envio no existe desde si mismo
ni tampoco para si mismo, sino para todos aquéllos con los que comparte
la humanidad comtin —o incluso la casa comtn como planeta. Sin em-
bargo, con una responsabilidad especifica, que es precisamente el conte-
nido més propio de su misién—.
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4. LA MISION COMO RESPONSABILIDAD

De todo lo expuesto hasta ahora es posible adelantar algunas conse-
cuencias para la mision.

4.1. En primer lugar, dirfamos que la misién, de nuestra parte, debe
entenderse como respuesta. Respuesta que, a la vez, define el ser humano
como humano y, en modo muy propio, el cristiano como cristiano. Noso-
tros somos, en nuestra «esencia» misma, seres de mision, lo que significa
que somos seres que responden a un origen diferente de nosotros mismos
(a lo que llamariamos Dios, pero siempre mediado en acontecimientos
del mundo, los cuales nos interpelan). No se trata, sin embargo, de una
relacién simplemente bilateral, cerrada entre interpelante e interpelado.
La interpelacién del origen orienta el interpelado hacia otro, un tercero,
que es su destino (precisamente, el mundo, mediado por la interpelacién
de Dios). En el proceso de ser interpelado por un origen hacia un tercero,
mediante la exigencia de una respuesta, es donde cada sujeto humano se
constituye como sujeto de responsabilidad por otro, por un tercero, ante
el origen: que lo mismo es decir, se constituye como persona. La misién
es, por lo tanto, el fundamento del ser personal de los humanos.

4.2. El origen —es decir, la vocacién, Dios mismo que interpela— o la
vocatio se hace fenémeno en la respuesta que asume la responsabilidad.
Alavocatio que fundamenta, corresponde la actio que responde; sin em-
bargo, la vocatio sélo es fenémeno en el mundo en la actio correspon-
diente'®. Si la vocatio es Dios mismo, en su dinamica trinitaria, entonces
el Dios trino sélo puede experimentarse, como fenémeno en el mundo,
en la respuesta humana, que se vuelve responsable del mundo. La misién
del cristiano —y de la Iglesia, como comunidad de cristianos— es la vida
en respuesta a la vocatio divina, que es idéntica a la vida en responsa-
bilidad del mundo. En eso, corresponde el cristiano, analégicamente, al
ser mismo de Dios, que llama y responde, trinitariamente. Corresponder
a Dios, en el mundo, es ser mediacién suya, tnica forma de que Dios
sea fenémeno en el mundo, sin que sea simplemente un producto o un

18 Cf. Jean-Luc Marion. Etant donné. Essai d'une phénomenologie de la donation.
Paris: PUF, 1997, 278ss; Jean-Louis Chrétien. Lappel et la réponse. Paris: Ed. Minuit,
1992.
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hecho de este mundo. Si denominamos todo este proceso como mision,
entonces la realizacién de la misién es la mediacién, en el mundo, de la
Trinidad. Somos misioneros en correspondencia al Padre y al Hijo, en el
Espiritu, que es la dindmica que relaciona Padre e Hijo —la dindmica de
la misién, como hemos visto—.

4.3. Podriamos sintetizar esta brevisima teologia trinitaria de la mi-
sion, que es a la vez una teologia misionera de la Trinidad, como sigue:

En Jesus se da la revelacion y la realizacion histérica de la dindmica
trinitaria, lo que posibilita nuestra experiencia de Dios y de su salvacién,
mediada en el mundo, sobre todo en las relaciones humanas. Con base
en esa revelacion y realizacién, podriamos decir, anal6gicamente: el Pa-
dre envia al Hijo, llaméandolo a la responsabilidad hacia un tercero, el
Espiritu. La dindmica trinitaria es una dindmica que relaciona «tres»'?: el
que llama o la vocatio; el que es llamado o la responsio; el tercero, como
destino de la responsio, o como la relacion misma de responsabilidad. En
Jesus, esa dinamica se realiza histéricamente, en mediacién plenamente
—no s6lo en apariencia— humana. Lo mismo sucede en nosotros, por
participacion en la mediacién de Jesus: el Padre, mediado en una situa-
cién histdrica concreta y nunca directamente, llama a un sujeto concreto
a la responsabilidad hacia un tercero; tercero que, a la vez, constituye la
ocasion histérica concreta de respuesta al origen como tercero, por par-
te del sujeto que es llamado. En realidad, cada ser humano, en el Hijo,
responde a Dios por amor hacia el otro (tercero) y responde al otro por
amor hacia Dios (tercero), sin que pueda separar —aunque distinguién-
dolos— estos niveles de su respuesta en responsabilidad?.

En realidad, todos los humanos —especialmente los cristianos— son
mediacién del Padre, del Hijo y del Espiritu: son padres y madres que
llaman a otros al ser de la responsabilidad en libertad; son hijos e hijas

19 En la historia de la teologia trinitaria, no ha sido facil ni consensuado hallar
una denominacién para estos «tres»: hypostaseis (griegos), personae (latinos), rela-
ciones subsistentes (Tomas de Aquino); modos de subsistencia (Karl Rahner); modos
de ser (Karl Barth); «no sé qué» (Agustin de Hipona); Cf. Agustin, De Trinitate, V11, 6,
el cual dice claramente que hablamos de «personas» porque «deseamos disponer al
menos de alguna palabra para designar la Trinidad y no callar por completo, cuando
se nos pregunta como son tres los Tres que nosotros confesamos».

20 Cf. Walter Simonis. Gott in Welt. Umrisse christlicher Gotteslehre. St. Ottilien:
Eos Verlag, 1988, 164ss.
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que escuchan la interpelacién que viene de otro/Otro; viven en y por el
Espiritu que hace a Dios presente en el mundo, precisamente en la dina-
mica de la paternidad/maternidad y de la filiacion. Todo esto se da per-
sonalmente, pero en comunidad, lo que significa que lo que se aplica a
cada persona se aplica a la Iglesia, como comunidad de personas, aunque
de modo diferente, ya que la Iglesia no puede ser tomada como una per-
sona o un organismo en si misma, independientemente de las personas
que forman su cuerpo.

En la dindmica divino-humana presentada se hacen claros ciertos
principios de una teologia trinitaria de la misién, que podriamos sinteti-
zar en los siguientes: el principio de responsividad (la persona es un ser
de respuesta), el principio de responsabilidad?! (la persona es un ser res-
ponsable hacia otro) y el principio de la diferencia o alteridad (la perso-
na es Unica, en su diferencia, por relacién a otro diferente de si mismo,
en una dinamica ternaria, que es precisamente la que implica los otros
dos principios).

He aqui un breve esquema posible, para visualizar lo dicho arriba:

Trinidad Padre (envia) Hijo (enviado) |(hacia el) Espiritu
llama — vocatio es llamado - a la responsabilidad
responsio hacia el tercero
Mediacién |situacion histérica sujeto humano |otro (tercero)
histérica | 5] origen (tercero) de respuesta otro como ocasién
Cristianos |padres / madres hijos / hijas en el Espiritu
/ Iglesia diferencia / alteridad |responsividad |responsabilidad

Ahora bien, la tradicién teolégica, inspirada en san Juan, define a Dios
como amor y la relacién trinitaria como relacién amorosa. La clave in-
terpretativa de la misién ¢no abandonara esa tradicion, sustituyéndola
por una version, por decirlo, mas politica y menos afectiva o personal??

21 Sobre estos dos principios, puede verse Jean-Louis Chrétien. Répondre. Figures
de la réponse et de la responsabilité. Paris: PUF, 2007, esp. 123ss.

22 Para una lectura de la Trinidad desde la categoria del amor, véase: Eloy Bueno
de la Fuente. El esplendor de amar. El Padre, el Hijo y la Alegria de Dios. Burgos: Monte
Carmelo, 2010.
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¢O sera al revés, que esta lectura de la Trinidad como misién permitira
comprender mejor lo que sea el amor, nocién que ademas esta cargada
de no pocas ambigiiedades?

La relacién entre llamada y respuesta se da en dos dimensiones (que
no pueden separarse): la dimension de la afectividad y la dimensién de
la justicia?’. La primera dimension evita que se trate de algo abstracto,
no personalizado, o entonces exclusivamente racionalizado; la segunda
dimension evita el puro sentimentalismo o incluso el subjetivismo. En
realidad, la capacidad de recibir una llamada, una vocacion, depende de
la capacidad de ser afectado por lo diferente de si mismo. Porque la lla-
mada no resuena objetivamente, sino en el interior de aquél que es lla-
mado, de modo tal que la llamada no puede oirse a no ser en la reaccién
misma de aquél que es llamado. Se trata, por lo tanto, de una resonancia
afectiva, precisamente porque nos hallamos ante una relacion de libertad,
que equivale a algo no necesario. Estamos, asimismo, en el nticleo de la
dindmica amorosa, que es mucho mas que necesaria porque es gratuita
por naturaleza.

Por otra parte, lo que afecta al sujeto en la llamada —que es lo que
va a determinar la modalidad de la respuesta— es una exigencia hacia
otro, y una exigencia de responsabilidad hacia él, en su vulnerabilidad.
Se trata, por lo tanto, de una interpelacién a la justicia hacia otro, que
pide el don de si mismo. Y no habra mejor definicién de amor que no
sea la dadiva de si, en total responsabilidad hacia el otro —como puede
verse en el amor de la madre o del padre hacia su hijo—. De lo dicho,
podriamos concluir: decir que Dios es misién, fundamento de nuestro
ser como misién, es lo mismo que decir que Dios es amor, fundamento
de nuestro ser como amor.

4.4. Caminando hacia el final, se propone una contextualizacién de
esta especie de antropologia misionera, por inspiracién en una teologia
trinitaria de la misién, en algunos desafios muy propios de la actual si-
tuacion cultural.

a) Empecemos por la irrecusable pluralidad que anima las dindmi-

cas culturales contemporaneas. Esa pluralidad radica, antes de todo, en
la diversidad de personas, pero también en la diversidad de grupos, de

2 Cf. Pierangelo Sequeri. La fede e la giustizia degli affetti. Siena: Cantagalli, 2019.
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culturas, de convicciones, etc. Ahora bien, ante la inevitable pluralidad,
se presenta un llamado a formas muy propias de responsabilidad. Hay, en
primer lugar, una responsabilidad paternal o maternal: la responsabilidad
de engendrar al otro como persona —o hasta incluso un grupo de perso-
nas— diferente de nosotros, en autonomia y en libertad. Lo que se hace,
respetando la diferencia, pero de modo atin més profundo, interpelando
a la responsabilidad. Asi como un padre sélo engendra verdaderamente
un hijo engendrando su libertad personal, que lo hace responsable de si
mismo y de otros, asi la generatividad de nuestra misién se realiza, antes
de todo, como generacion de diferentes y no como conversién (forzada o
no) del otro a la igualdad o a la uniformidad que no permite la libertad
personal. El cuidado del padre y de la madre hacia el hijo es un cuidado
que libera, no un cuidado que anula. Lo mismo se aplicaria a pueblos y
culturas diferentes.

Sin embargo, no se trata de un cuidado indiferente, en el sentido de
que al padre o a la madre simplemente les da igual lo que hace el hijo. La
responsabilidad paternal y maternal hacia el otro implica la preocupa-
cién por el bien del otro, que es también una preocupacién por su verdad.
Aungque el problema sea muy complejo, debido a todos los condicionantes
historicos, la misién de engendrar al otro en su alteridad propia impli-
ca, por lo menos en perspectiva cristiana —pero yo diria que lo mismo
pasa con el ser humano en general— la responsabilidad de que el otro
responda adecuadamente a su vocacion, la cual no puede separarse de
una exigencia ética fundamental. En la pluralidad actual de perspectivas
y de horizontes culturales, la misién especifica del cristiano y del cuerpo
eclesial no serd, ciertamente, la de convertir a todos explicitamente al
cristianismo, mucho menos la de «cristianizar europeizando», como lo
deseaban muchos regimenes politicos del siglo pasado. Se tratard mas
bien de ayudar a los otros diferentes a que respondan en verdad a una
interpelacion fundamental hacia la humanidad de los humanos y hacia el
cuidado de la casa comtn. La misién nos hace responsables, incluso de
la responsabilidad de los otros. Responsabilidad que nunca sera posible
sino en libertad y autenticidad, no mediante imposicién o manipulacién.

Pero, como hijos en el Hijo, los misioneros —lo que significa, por lo
menos, todos los cristianos— ademas de originadores del otro, son seres
que escuchan y contestan al otro diferente. La acogida del otro diferente
y de la interpelacién que en €l se hace presente es parte importante del
espiritu misionero, en correspondencia al Hijo que acoge la Palabra del
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Padre y en eso recibe su identidad. Porque el otro diferente es, en cierta
forma, mediacion de la interpelacion del origen. En ese sentido, escuchar
al diferente, incluso a la cultura diferente, es fundamental en la dindmica
misionera, ya que la voz del Padre, en el soplo del Espiritu, tiene muchas
formas de hacerse oir. Aunque no todo sea igual y aunque sea necesario
el discernimiento permanente, la misién no es unidireccional y nosotros
no somos los detentores absolutos de una verdad terminada®.

b) Es evidente que, porque no todo da igual, no podemos olvidar al-
gunos elementos del contenido de la misién, sin los cuales no hay misién
definida, sino mas bien una actuacién quiza aleatoria. Si la llamada exi-
ge la respuesta de la responsabilidad hacia el otro, esa responsabilidad
posee alguna forma de contenido. De modo muy genérico, se podria de-
finir ese contenido como humanizacién. Y, en cierto modo también, la
evangelizacion coincide con la humanizacion y, por lo tanto, podriamos
comprender la misién, en parte, como humanizacién.

Evidentemente la nocién de humanizacion no esta libre de ambigiie-
dades. Aun asi, es posible referir algunos elementos fundamentales. En
primer lugar, hay lo que podriamos denominar la humanizacion basica.
Siempre que el otro ser humano est4 ante nosotros en condiciones inhu-
manas graves e indiscutibles, nuestra primera misién es la de trabajar
para lograr las condiciones minimas. Eso no es simplemente un trabajo
preparatorio para la misién, sino la misién misma, quizas en su versién
mas fundamental.

Sin embargo, la dignidad del ser humano, incluso segtin el Evangelio,
no se queda en esa humanizacién béasica. Ahora bien, segtin vamos pro-
fundizando en las dimensiones de la humanizacién, enfrentamos actual-
mente muchas dificultades en hallar nociones comunes e indiscutibles de
lo que es el ser humano, o sobre todo de lo que debe ser el ser humano.
En ese entorno algo confuso, el cristiano tiene como mision la participa-
cién, con todos los varones y mujeres de buena voluntad, en la bisqueda
de lo que pueda reconocerse como formando lo humano comun, que nos
une y nos obliga; y tiene la misién de participar en la implementacion
pragmatica de eso humano comun, sea explicitamente cristiano o no,
en los ambitos de la ética, de la politica, de la economia, de la ecologia,

24 Cf. Claude Geffré. De Babel a Pentecote. Essais de théologie interreligieuse. Paris:
Cerf, 2006.
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etc.?®. Hay una exigencia misionera de humanizacién, con humildad, en
un mundo con muchas dificultades en descubrir lo que puede volvernos
cada vez mas humanos.

¢) Pero hay una realidad todavia mas compleja, aunque mucho mas
presente en la vida cotidiana de nuestros contemporaneos: es lo que unos
denominan poshumanismo y otros transhumanismo?®. Tiene varias ver-
siones, pero aqui seran referidos simplemente dos aspectos: la relacion
del ser humano con lo no humano (o la pura eliminacién de la distincién
entre humano y no humano) y la experiencia del ser humano inmerso en
la denominada «cultura de la digitalidad»?".

Relativo al primer aspecto, la misién del cristiano, en su responsabili-
dad hacia el otro, exige quizas muchas reformulaciones de nuestro lugar
de humanos en el todo de la naturaleza y de la cultura. Eso no tendra
que significar, para mantenernos fieles al contenido de nuestra misién
—Ia cual corresponde a una antropologia biblica de la responsabilidad
hacia el mundo— el abandono de la distincién entre lo humano y lo no
humano. Pero se vuelve necesario repensar muchas nociones del ser hu-
mano y sobre todo de su relacién con lo no humano: con el animal, con
la tierra, incluso con la maquina?®. Porque esa relacién, siendo a la vez
determinada natural y culturalmente, estd en permanente reconfigura-
cién. La misién que nos llama a la responsabilidad hacia otro tendra que
pensar el otro mas alla del otro humano, sin olvidar su lugar especifico.

Por su parte, la relacién del ser humano con la maquina tiene muchas
variantes, empezando por la tradicional mecanizacién del trabajo hasta
la transformacién actual, a través del uso cada vez mas frecuente de la
inteligencia artificial. Aqui interesa sobre todo el impacto socialmente
mas fuerte de la relacién entre humanos y maquinas, en el proceso de
digitalizacién de la vida y de las relaciones, tal y como se manifiesta so-
bre todo en las redes sociales.

» Relativamente a este tema, Peter Sloterdijk. Nach Gott. Frankfurt: Suhrkamp,
2018, 300ss, habla de nuevas reformulaciones del «imperativo categérico», en lo cual
a las religiones cabe una mision insustituible; cf. 305.

26 Cf. Janina Loh. Trans- und Posthumanismus. Hamburg: Junius, 2018; Cf. Eloy
Bueno de la Fuente. La revolucién antropoldgica ¢ Mds alld del Humanismo? Burgos:
Monte Carmelo/Fonte, 2020.

7 Cf. Felix Stalder. Kultur der Digitalitiit. Frankfurt: Suhrkamp, 2016.

28 Cf. Rosi Braidotti. Lo Posthumano. Barcelona: Gedisa, 2015, 71ss.
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Ese es, sin duda, el ambiente de la vida de casi todos nuestros contem-
poraneos, globalmente considerado, incluso muchas veces en condiciones
humanas muy precarias. Como ambiente, es lo que es, como todos los
otros en que vivimos normalmente, y no tiene por qué ser demonizado.
Sus potencialidades, debido sobre todo a la mediacién de algoritmos, son
en realidad muchas, algunas de las cuales inéditas en la historia. Eso
no significa que no presente muchos problemas, los cuales en su gran
mayoria no son completamente nuevos.

Existe, en primer lugar, el problema de la experiencia del cuerpo.
Es claro que, en el ambiente digital, el cuerpo tiene su lugar y se de-
sarrolla una experiencia especifica del cuerpo propio, sea en relacién
con la maquina misma, por el fouch, sea mediante la imagen o la ima-
ginacién?®. Pero se altera la exposicién de los cuerpos unos a otros, en
la vulnerabilidad del ser humano concreto. Eso coloca, sin duda, desa-
fios a la misién, como interpelacion a la responsabilidad por el préjimo
concreto, y no tan sélo por el otro ya representado y manipulado en la
mediacién digital. Sila misién del cristiano y de la Iglesia participa en
la misién de la Creacion, englobando lo humano y lo no humano, tam-
bién participa de la misién de la Encarnacién, que no puede olvidar el
cuerpo concreto del otro, sobre todo del otro sufridor y vulnerable; ni
puede olvidar la vulnerabilidad del cuerpo propio, lugar del limite, del
envejecimiento, del dolor, de la muerte. Hay, pues, un lugar para la mi-
sion en el ambiente digital.

Esta cuestion tiene extensiones y aplicaciones diversas, aqui simple-
mente enumeradas: la relacién entre amistad digital y responsabilidad
hacia el préjimo; la posibilidad de manipulaciéon algoritmica, que puede
llevar a lo que algunos denominan ya posdemocracia; la construccién de
nuevas comunidades de afinidad, que son muy interesantes como nue-
va posibilidad de relacién, pero que pueden recuperar un ideal tribalista
discriminatorio. A todo esto, lo denomina el conocido filésofo coreano
Byung-Chul Han «la expulsién del otro»*°. En su modo algo retérico de
plantear la cuestién, €l exagera la lectura negativa de la cultura digital,
que ofrece sin duda otras posibilidades muy positivas a la reconfiguracién

2 Cf. Cf. Antonio A. Casilli. Les liaisons numériques. Paris: Seuil, 2010; Milad
Doueihi. Pour un humanisme numérique. Paris: Seuil, 2011.
30 Cf. Byung-Chul Han. The expulsion of the other. Cambridge: Polity Press, 2018.
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de las relaciones humanas. Pero, precisamente en su radicalidad, suscita
cuestiones que hay que tener en cuenta.

Ahora bien, en la medida en que la cultura de la digitalidad pueda
contribuir a la anulacién de la alteridad, eso nos llevaria precisamente a
lo opuesto a una experiencia trinitaria de la misién. Todos los principios
en que se fundamenta estarian condenados a desaparecer: la responsivi-
dad, la responsabilidad, la diferencia y alteridad. Ademas, sin exposicién
incondicionada a otro concreto no es posible la libertad. Y sin libertad
no hay misién. Sin embargo, la digitalidad puede configurar nuevas po-
sibilidades de articulacién de la responsividad, mas alld de una presencia
cara a cara, en una pluralidad interminable.

5. CONCLUSION

La interpretacion de la Trinidad y de su articulacién en el cuerpo ecle-
sial como dindmica de misién nos lleva a la interpretacion del ser-per-
sona —en Dios y en el mundo, anal6gicamente— como respuesta a una
llamada hacia la responsabilidad de un tercero. Esto permite, ademas de
una reinterpretacion dinamica de la Trinidad, hablar de una correspon-
dencia analégica clara entre mundo personal humano y Dios Triuno. Es
esa correspondencia, en analogia, que fundamenta la posibilidad de que
el mundo —y en él especialmente los humanos— sea mediacién histéri-
ca de la Trinidad.

Esa correspondencia tiene configuraciones muy concretas en lo co-
tidiano de las personas y de las culturas, en las diferentes épocas de la
historia. La llamada hacia la responsabilidad se encarna en realidades
siempre diferentes. Las realidades de nuestro tiempo siguen siendo me-
diacién de la interpelacién hacia la responsabilidad por la humaniza-
cién, sobre todo ante los desafios de la pluralidad, de las condiciones
de existencia, de la basqueda por lo humano comun, hasta incluso la
busqueda por nuevas definiciones del ser humano —o por una perma-
nente redefinicion del ser humano, bajo nuevas condiciones, como son
las proporcionadas por la tecnologia—. Esos seran algunos de los as-
pectos de la misién de la Iglesia, como cuerpo del envio trinitario, en el
mundo de nuestros dias.
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