SIMBOLISMO DEL VESTIDO.
INTERPRETACION PATRISTICA DE GEN 49,11

La bendicién de Jacob a su hijo Juda (Gen 49,8-12) se interpreté ya
en época precristiana como profecia mesianica !. Por su parte, el Nuevo
Testamento aplica la profecia a Cristo2 Nada tiene, pues, de extrafio
que los escritores de la antigiiedad cristiana le hayan dedicado una
atencién especial. No solo la aducen y comentan esporadicamente al
hilo de las necesidades del momento, sino que también, y probablemente
a partir de la bendicién a Jud4, la atencién de los escritores cristianos
se amplia a todas las bendiciones de Jacob convirtiéndolas en objeto
de un tratado especifico3. Aunque con ello quiza no hagan obra original,
sino seguir la trayectoria de los Testamentos de los Doce Patriarcas *.

! Fundamental para esta materia es la tesis de mi colega el profesor M. PfRrez
FERNANDEZ, Tradiciones mesidnicas en el Targum Palestinense. Estudios exegéticos
(Instituciéon San Jerénimo 12) Valencia-Jerusalén 1981, p. 112-144; cfr. también
P. GreLOT, L’exégése messianique d’Isdgie 63,1-6: Revue Biblique 70 (1963) 371-380;
M. McNAMARA, The New Testament and the Palestinian Targum (Analecta Biblica 27)
Roma 1966, p. 220-233.

2 Apoc 5,5-9; Hebr 7,14. Cfr. también Mt 1,1s; 2,6; 21,5; Rom 15,12,

3 Cf. H. MoRrgtus, Les Bénédictions des Patriarches dans la littérature du I'Ve au
VIlle siécle: Bulletin de littérature ecclésiastique (1909) 399-411; M. SimoNETTI, Note
su antichi commenti alle Benedizioni dei Patriarchi: Annali della Facolta di Lettere di
Cagliari 1960, p. 405-473.

4 Cf. L. Marits, Le Messie issue de Lévi chez Hippolyte de Rome. Mélanges
J. LEBreTON, I: Recherches de Science Religieuse 39 (1951-1952) 381-396; M. PHI-
LONENKO, Les interpolations chrétiennes des Testaments de Douze Patriarches et les
Manuscrits de Qoumran (Press Universitaires de France, 3) Paris 1960; M. DE JONGE,
Christian Influence in the Testaments of the Twelve Patriarchs: Novum Testamen-
tum 4 (1960) 182-235; F. M. BRAUN, Les Testaments de XII Patriarches et le probléme

59 (1984) ESTUDIOS ECLESIASTICOS 313-357



314 CARMELO GRANADG BELLIDO

El tema que en estas paginas nos proponemos estudiar se limita
a la interpretacion patristica de los términos que se refieren al vestido
en Gen 49,11: Lavard en vino su vestido y en sangre de uva su manto.
Fl tema del vestido merece una investigacién patristica. Alguna atencién
le han dedicado ya los patrélogoss. En esa linea pretende situarse el
presente estudio como modesta contribucién a una mayor profundiza-
cién del tema.

El método que seguiremos es el cronolégico, presentando una am-
plia lista de autores que van desde Justino (f h. 165) a Procopio de
Gaza (1 h. 538), con lo que la panoramica’ ofrecida puede considerarse
representativa del pensamiento patristico al respecto. En el tratamiento
de cada autor procederemos reproduciendo el texto que explique nuestro
pasaje biblico y haciendo, por nuestra parte, un comentario. Obtendre-
mos asi una bella antologia patristica sobre Gen 49,11 y, al mismo tiem-
po, iremos preparando la conclusion final de este estudio que recogera
las diversas corrientes de la interpretacion patristica del tema del vestido
en dicho texto biblico.

1. Justino (1 h. 165)

De Justino, filésofo y martir, como le Hamo Tertuliano$, retendran
nuestra atencién dos textos, tomados uno de la I Apologia y otro del
Didlogo con el judio Trifon.
ne las Escrituras habian

4

anunciado proféticamente la venida en carne del Mesias?. La prueba

de leur origine: Revue Biblique 67 (1960) 516-549; M. pE JoNeE, Once More, Chris-
tian Influence in the Testaments of the Twelve Patriarchs: Novum Testamentum 5
(1962) 311-319. o

5 Cf. S. Brock, Clothing metaphors as a means of theological expression in syriac
tradition, en: Typus, Symbol, Allegorie bei den ostlichen Viitern und ihren Parallelen
im Mittelalter. Herausg. von M. SCHMIDT in Zusammenarbeit mit C. F. GEYER
(Eichstiitter Beitriige, Philosophie und Theologie 4) Regensburg 1982, p. 1140, con
bibliografia sobre el tema del vestido en p. 35-38. Afiadir M. AUBINEAU, La tunique
sans couture du Christ. Exégése patristique de Jean 19,23-24, en: Kyriakon, Fest-
schrift J. QuasTEN, Miinster 1970, vol. I, p. 100-127; P. SINISCALCO, Mito e Storia
della Salveza. Ricerche sulle piii antiche interpretazioni di alcune parabole - evange-
liche, Torino 1971, p. 8797 sobre la stola prima; A. SAgz, El vestido como simbolo:
Stromata 28 (1982) 373-389; A. Kowaisk1, Rivestiti di gloria. Adamo ed Eva nel
commento di S. Efrem a Gen 2,23. Ricerca sulie fonti dell’esegesi siriaca: Christiane-
simo nella Storia 3 (1982) 41-60.

6 TERTULIANO, Adversus Valentinianos V 1: CCL 2, 756,11.

7 Sobre Cristo, objeto de las profecias, en la teologia de Justino, cf. W. A. SHOT-
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mas grande y mas verdadera de una profecia es la realizacién de lo
anunciado y esa es también la demostracién mas eficaz de la verdad
de unos hechos3. Justino presenta en I Apol 31,7 un sumario de los
principales misterios anunciados sobre el Mesias. El primero que ocu-
pard su atencién es la concepcidn virginal profetizada literalmente
[autolexei] por Is 7,14° Como preambulo aduce las palabras proféticas
de Jacob bendiciendo a Juda (Gen 49,10-11). Es el contexto en que se
inserta el pasaje que vamos a estudiar.

«Porque lo de que ‘habia de lavar su vestido (tén stolén autoil) en
la sangre de la uva’ (Gen 49,11), era anuncio anticipado de su pa-
sién, la que habia de padecer para lavar por su sangre a los que
creyeran en El. Porque lo que el Espiritu divino llama por el profeta
vestido [stolé], son los hombres que creen en El, en los que mora
la semilla que procede de Dios y que es el Verbo» 19,

Respecto al texto biblico hay que notar que Justino no cita aqui li-
teralmente la version de los LXX a la que acaba de aludir !}, sino que
ha realizado una contraccién del texto biblico. «Sangre de la uva» pudo
parecerle sélo una metafora del «vino» y suprimi6 éste del texto. En
cuanto a los términos referentes al vestido, el texto biblico presenta en
el primer hemistiquio stolé y en el segundo peribolé. Justino se queda
con el primero. De esa forma mantenia de ambos hemistiquios algin

elemento.
La interpretacién del texto profético se realiza en dos partes. En la

primera estudia el tema de la Pasién y en la segunda la profecia de la
concepcién virginal del Mesias 12,

wiLL, The Biblical Exegesis of Justin Martyr, London 1965, especial. p. 8-23 sobre el
contenido de las Escrituras.

8 I Apol 30.

9 I Apol 33.

0 I Apol 32,7-8. He retocado la traduccién de D. Ruiz Bueno, Padres Apologistas
Griegos, BAC 116, Madrid 1954, p. 216.

1 [ Apol 31,2-5.

2 E] anuncio en profecia sobre la concepcién virginal en Gen 49,11 lo verd Jus-
tino en las palabras «en la sangre de la uva». No estudiamos el tema, pues no alude
al vestido. El tema de la sangre de Cristo lo estudia F. GiarpInI, 1! sangue di Cristo
negli scritti di Giustino filosofo e martire, Tabor 17 (1963) 519-528. Para la encarna-
cién en la teologia de Justino, cf. J. P. MARTIN, El Espiritu Santo en los origenes del
cristianismo. Estudio sobre I Clemente, Ignacio, 1l Clemente y Justino Mdrtir, Biblio-
teca di Scienze Religiose 2, Zurich 1971, p. 177-186; cf. también D. C. TRARATELLIS,
The pre-existence of Christ in Justin Martyr. An exegetical study with reference. to
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Lavar su vestido [t&n stolén autoil] en sangre: es un anuncio antici-
pado de la Pasién de Cristo. Por el derramamiento de su sangre en la
cruz, lavaria Cristo a todos los que creyeran en El. Lavar en sangre es
simbolo de la Pasién. Lavaria a los creyentes. Estos ocupan en la ex-
plicacién de Justino el puesto que la stolé en el texto biblico. Justino es
consciente del paralelismo entre su explicacion y la cita biblica, y por
ello se apresura a justificarlo diciéndonos que el término stolé es una
metafora para expresar a los creyentes en Cristo. Tal sentido lo presenta
como pretendido por el Espiritu Divino 1. Asi pues, el vestido de Cristo
[t&n stolén autoii] son los creyentes. Quiénes son éstos se explica di-
ciendo que son aquellos en los que mora la semilla del Logos. Con ello,
tenemos que no solo se puede considerar vestido de Cristo a los que
creen en El después de su venida, sino a todo aquel que posea la semilla
del Verbo, es decir, también antes de su venida en carne hay quienes
creyeron en El y forman, por tanto, su vestido. La Iglesia, como vestido
de Cristo, abarca todo el ambito de la historia humana. A ella pertenecen
los cristianos, los judios del Antiguo Testamento que esperaron y cre-
yeron en el Mesias y también los cristianos anénimos del paganismo que
sunieron acoger en si la semilla del Verbo .

En el Didlogo volvemos a encontrar nuestro texto citado esta vez
segun la version de los LXX: «Lavara en vino su vestido [tén stolén
autoii] y en sangre de uva su ropa [t&n peribolen autoil]» (Gen 49,11).
Ademas de en el pasaje que en seguida estudiaremos se hace referencia
a Gen 49,11 en otros lugares del Didlogo. Asi en Dial 63,2; 76,2: donde
no se interpreta el tema del vestido y donde ademads s6lo se menciona
ia siolé.

Justino comenta asi nuesiro texto:

«Lo que Moisés cuenta haber profetizado el patriarca Jacob: ‘La-
vara en vino su vestidura [#2n stolén auitoil] y en la sangre de la
uva sus ropas [tén peribolén autoii}, daba a entender que Cristo

the Humiliation and Exaltation Christology, Harvard Dissertations in Religion 6,
Harvard 1976, p. 137-171.

3 Para la diversa terminologia con que Justino se refiere al Espiritu Santo,
cf. J. P. MARTIN, El Espiritu Santo, p. 163-332, especialmente p. 167-177, sobre el
Espiritu Profético, y para el tema del vestido p. 229. Cf. también S. Sasuear, El vo-
cabulario penumatoldgico en la obra de S. Justine y sus implicaciones pneumatologi-
cas: Augustinianum 13 (1973) 459-467.

#4 Sobre el tema del Logos, cf. R. HoLte, Logos Spermatikos: Christianity and
Ancient Philosophy according to St. Justin’s Apologies, Studia Theologica 12 (1938)
109-168; A. ORrBE, La Uncién del Verbo. Estudios Valentinianos III (Analecta Gre-
goriana 1113), Roma 1961, p. 83-94; D. C. TRAKATELLIS, The pre-existence of Christ
in Justin Martyr, p. 93-135 sobre el Cristo preexistente y el mundo pagano.
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habia de lavar en su sangre a los que creyeran en El Porque ves-
tido suyo [sfolén gar autoit] Hlamé el Espiritu Santo a los que por
El han recibido la remisién de sus pecados, y El les asiste siempre
por su .virtud [dyndmei] y manifiestamente les asistird en su se-
gunda venida» 15,

Justino da la cita completa del versiculo que estudiamos. Ya esto
supone una diferencia con el texto de la I Apologia. A pesar de ello,
al interpretar el versiculo omite todo comentario a la peribolé y al vino.
La profecia de Jacob se refiere a la Pasién de Cristo y, al mismo tiempo,
a la concepcidn virginal del Mesias . Son los dos niveles de interpreta-
cién que encontridbamos en la I Apologia. Igual que entonces interpreta
también el vestido-stolé de Cristo: su vestido son los creyentes, a los
que el Espiritu Santo denominé vestido de Cristo. Por su Pasién habia
de lavarlos. La accién de lavar en la sangre de Cristo obtiene el perdén
de los pecados. Es la redencién obtenida por la muerte de Cristo. La alu-
sion al perdon de los pecados esta ausente en el pasaje de la [ Apologia.
En paralelismo con aquella que hablaba de la habitacién del Logos en
los creyentes, tenemos aqui la permanente asistencia que sobre ellos
ejerce Cristo, quizd por medio de su Espiritu [dyndmei] Y. La visién,
por otra parte, se agranda, pues si alli se hablaba de los creyentes con
la vista puesta también en el pasado, a lo largo y-ancho de la historia
humana, en este pasaje la perspectiva se abre a una dimensién escato-
légica. Ser vestido de Cristo, ser creyente, es también una garantia para
cuando venga de nuevo el Sefior.

2. Ireneo (1 h. 202)

Ireneo cita dos veces nuestro texto. La primera vez en el Adv Haer
y la segunda en la Epideixis. Veamos los textos:

«Ya incluso anteriormente (Moisés) habia indicado su venida
(del Hijo de Dios), al decir: ‘No faltard el principe salido de Juda
ni el jefe salido de sus muslos hasta que venga aquél para quien
estd reservado y ese mismo es la esperanza de las naciones; el que
ata su asno a la vifia y el pollino de su asna a la cepa; lavara su

5 Dial 54,1: BAC 116, p. 392.

16 Cf. G. OTraNTO, Esegesi biblica e Storia in Giustino (Dial. 63-84) (Quaderni di
Vetera Christianorum 14) Bari 1979, p. 3357, que estudia las profecias referentes
al nacimiento virginal Is 53,8b; Ps 109,3c; 44,7-13a. Al estudio de Gen 49,11c-d dedi-
ca las p. 39-42.

7 Cfr. J. P. MaRTIN, El Espiritu Santo, p. 191 y 206.
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vestido [stolam suam] en el vino y en la sangre de la uva su manto
[paltium suum]; alégres sus ojos por el vino y sus dientes blancos
como la leche’ (Gen 49,10-12). Que investiguen, pues, los que son
tenidos por escrutarlo todo, en qué momento han faltado el prin-
cipe vy €l jefe salidos de Juda, y quién es la esperanza de las nacio-
nes, y quién es la vifia, cudl su asno y cual su vestimenta [indumen-
tum], v cudles los ojos, y cudles los dientes, y cudl el vino, y es-
cruten cada una de las palabras y encontraran anunciado no-a otro
sino a Nuestro Sefior Jesucristo» 8,

La venida de Cristo estaba anunciada de forma manifiesta en las
Escrituras. Ellas dan testimonio de Cristo (Jn 5,39-40) y en las mismas,
como dice bellamente Ireneo, estd sembrado por doquier el Hijo de
Dios ®, el cual ha cumplido toda la economia?. Contra el conjunto de
los gnésticos muestra Ireneo la unidad existente entre el Antiguo y el
Nuevo Testamento. La relacién de profecfa a cumplimiento explica tam-
bién las diferencias entre una y otro «como la eclosién de un mismo
don de gracia, distribuido més abundantemente»?' por el tinico. Dios.
En este contexto, aduce Ireneo el pasaje de Gen 49,10-12. Como muestra
su comentario, el pasaje biblico requeriria un analisis detallado de cada
uno de los términos de la profecia, lo que llevaria a concluir que todo
se ha cumplido en Cristo.

El vestido y el manto stola y pallium de Gen 49,11 se concretan en
la versién latina del Adv Haer en el término indumentum, lo que indica
que para Ireneo aquellos dos términos tenian una tnica interpretacion,
un mismo contenido simbélico. Pero el texto silencia tal interpreiacion.
A partir del texto, lo unico que se puede decir es que el vestido de
Gen 49,11 se refiere a Cristo, sin especificar el modo cémo la profecia
se cumple en EIL

El texto de la Epideixis es, por el contrario, explicito.

«Y El sera el esperado de las gentes; lavard en el vino su ves-
tido y en la sangre de la uva su manto (Gen 49,11)... Ya que habia
venido aquél a quien estd reservado un reino en los cielos y que
ha lavado también su vestido en el vino y en la sangre de la uva
su manto; y su vestido, como también su manto, son los que creen

18 Ady Haer 1V 10,2: SC 1002, p. 494-496.

19 Ady Haer IV 10,i: 5C 1002, p. 492.

2 Ady Haer IV Prol 4: SC 100-2, p. 390.

2 Ph, BAC, De lancienne & la nouvelle Alliance selon S. Irénée. Unité du
livre IV de I’Adversus Haereses, Paris-Namur 1978, p. 85.
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en El%, a los cuales también ha purificado, salvandonos por medio
de su sangre, y su sangre se dice sangre de la uva» 2.

La explicacién de la Epideixis es mas explicita que la del Adv Haer.
Vestido y manto son una misma cosa, al igual que alli. Pero ahora
Ireneo nos da también la interpretacién simbdlica. Gen 49,11 se refiere
a la pasién de Cristo en la que El ha lavado su vestido y su manto, es
decir, a aquellos que creen en El. El vestido de Cristo, al que se referia
la profecia, son los creyentes, lavados y purificados en la pasién cruenta
del Salvador. Hay que notar la introduccién del pronombre nosotros
en salvandonos. El texto parece tener una incidencia especial en la ac-
tualidad. Los creyentes, como vestido de Cristo, constituyen la Iglesia
o la comunidad de los creyentes, de la que Ireneo y su corresponsal
forman parte. En esta interpretacién reencontramos la explicacién ecle-
siolégica de Justino, en el cual pudo inspirarse Ireneo %, y al que, por
otra parte, amplia al incluir en su interpretacién el manto del que habla
Gen 49,11.

3. TerrturLiano (1 d. 220)
Tertuliano cita una sola vez el texto de Gen 49,11.

«Pero para que incluso en el vino puedas reconocer un antiguo
simbolo de la sangre, he aqui lo que dice Isaias: ‘¢Quién es éste
que viene de Edom vy el rojo de sus vestidos de Bosor? ¢ Tan hermoso
con su vestido, arrebatador en su bravura? ¢Por qué estin rojos
tus vestidos y tus ropas como (quien viene) del lagar, lleno y pisa-
do? (Is 63,1-3). Pues el Espiritu Profético como si contemplase ya
al Sefior acercandose a la pasién —vestido se entiende que de carne,
puesto que padecié en ella—, indica en el rojo de los vestidos el
aspecto ensangretado de la carne, pisada y prensada por la violencia
de la pasién como en un lagar, ya que de alli vienen los hombres
manchados del rojo del vino. Mucho mas claramente el Génesis en
la bendicién de Judd, de cuya tribu habia de descender el origen
de la carne de Cristo, bosquejaba ya entonces a Cristo en Jud4: ‘La-

2 «Vestido son los hombres que creen en El» (JustiNo, Apol 1 32, 8). «Porque
vestido suyo Ilamé el Espiritu Santo a los que por El han recibido la remisién de
sus pecados» (Justino, Dial 54,1).

B Epid 57: SC 62,120-121.

2 Cf. L. M. FroipEvAUX, en SC 62, p. 120-121 en notas; A. ORBE, Pardbolas
Evangélicas en San Irenco, 11, BAC 332, Madrid 1972, p. 306.
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vara, dijo, en el vino su vestido [stolam suam] y en-la sangre de
la uva su manto [amictum suum] (Gen 49,11), indicando el vestido
y el manto la carne y el vino la sangre. Asi también ahora consagré
su sangre en el vino el que entonces habia simbolizado en el vino
la sangre»%.

El texto de Is 63,1-3 se refiere claramente a la pasion del Sefior. Los
términos o la metafora del vestido vestire, vestimentum, indumentum,
stola se refieren todos ellos a la carne del Seiior. Cristo habia de padecer
en su propia humanidad, tal como habia anunciado el Espiritu proféti-
co®. El vestido manchado con el rojo del vino es imagen patética del
Cristo paciente. Ahora bien, en relacién con el pasaje de Isaias, Tertu-
liano nos dirda que todo ello estaba anunciado mucho mas claramente
multo manifestius en el texto de Gen 49,11, Todo €l se refiere también
a la Pasién de Cristo. Los términos de stola y amictum de Gen 49,11 se
refieren ambos a la carne de Cristo, a la humanidad del Salvador. Ter-
tuliano nos ofrece, pues, una interpretacion cristoldgica del vestido en
Gen 49,11. Mientras que Justino se fijaba sélo en la stolé e Ireneo en
el vestido y el manto como simbolo de los creyentes, con Tertuliano la
interpretacion del texto abre una nueva perspectiva 7.

4, Hip6LiTo (T h. 235)

to. cuva identidad histérico-literaria suscita tantas polémicas,

=
especialmente a partir de la publicaciones de P. Nautin %, es el primer
autor cristiano que escribe un tratado sobre las Bendiciones de Isaac

% Ady Marc 1V 4056 CCL 1657,17-7.

% Este Espiritu Profético es el Espiritu Santo; cf. W. BENDER, Die Lehre iiber
den Heiligen Geist bei Tertullian, Limburg 1961, p. 96 n. 36 y p. 118 n. 46.

27 G. T. ARMSTRONG, Die Genesis in der Alten Kirche (Beitrdge zur Geschichte
der biblischen Hermeneutik 4) Tilbingen 1962, p. 133: «Die Gewinder, die in Wein
gewaschen werden, sind der Leib Christi, und der Wein, das Blut der Trauben, ist
das Blut Christi (IV 40,6). Hierin folgt Tertullian wieder der Auslegung Justins».
E! subrayado es nuestro. No se entiende esta frase cuando el autor interpreta recta-
mente el pensamiento de Justino (o.c., p. 37), para el cual el vestido son los creyentes
vy la sangre de la uva se refiere a ia concepcion virginal.

8 P, Nautin, Hippolyte et Josipe. Contribution & Uhistoire de la littérature chré-
tienne du troisicme siécle, Paris 1947, La obra fue duramente criticada; cf. una amplia
enumeracion de recensiones en V. Loi, La problematica storico-letteraria su Ippolito
di Roma, en: Ricerche su Ippolito (Studia Ephemeridis Augustinianum 13) Roma 1977,
p. 15 n. 26: P. NauTiN, Hippolyte Contre les Hérésies, Fragment, étude et édition
critique, Paris 1949.
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y Jacob, donde a partir del capitulo 12 comenta detalladamente las
Bendiciones de Gen 49. Afortunadamente los diversos pasajes que en-
contramos del texto que estamos investigando pertenecen a obras que
hay que catalogar como pertenecientes a un mismo autor, sea éste o
no el identificado como Josipo por P. Nautin o como un autor oriental
de nombre Hipdlito segin la teoria de V. Loi vy de M. Simonetti #. Por
otra parte, el fragmento XXIV del Comentario al Génesis, atribuido
por V. Loi a Hipélito de Roma?, concuerda en lineas generales en
nuestro tema con los: otros pasajes que aqui estudiamos y consiguien-
temente lo incluimos en este lugar.

Dado que Hipdlito —uno u otro— suele. comentar tanto el vestido
como €l manto a que se hace referencia en Gen 49,11 iremos estudian-
do lo que nos dice sobre uno y otro, aduciendo y comentando los textos
en su orden cronolégico 3.

«Lavard en vino ‘su vestido [fén stolén autoit] (Gen 49,11) indica
la gracia paterna del Espiritu Santo que descendié sobre él en el
Jordan» 32.

Aunque en este texto Hipdlito no interpreta la simbologia del ves-
tido, hay que notar en el comentario la nueva orientacion que adquiere
la exegesis de Gen 49,11. El autor ve en el texto biblico una profecia
del descenso del Espiritu Santo sobre Jestus en el Jordan. El Espiritu
que viene sobre Jesus es el Espiritu del Padre, la gracia paterna. Esta
interpretacién se enriquece con algunos detalles en el tratado de las
Bendiciones de Isaac y de Jacob:

«Después afade diciendo: Lavard en el vino su vestido [tén
stolén autoit] (Gen 49,11). jCémo aqui ha indicado misticamente
[mystikés] su bautismo! cuando, una vez salido del Jordan y des-
pués de haber lavado las aguas, recibié la gracia y el don del Es-
piritu Santo. Por una parte, ha llamado vestido [sfolén] su carne;
por otra, vino [oinon] al Espiritu del Padre, que descendié sobre
él en el Jordan» 33,

Y V. Loi, Lidentita letteraria di Ippolito di Roma, en: Ricerche, p. 88; M. SimMo-
NETTI, A modo di conclusione: una ipotesi di lavoro, en: Ricerche, p. 155-156.

¥ V. Loi, L’identita letteraria di Ippolito di Roma, p. 83.

31 Son de interés los comentarios a los textos en L. BErTscH, Die Botschaft von
Christus und unserer Erlosung bei Hippolyt von Rom.. Eine materialkerygmatische
Untersuchung (Trierer Theologische Studien 17) Trier 1966, p. 35-39; P. MELONI,
Ippolito e il Cantico dei Cantici, en: Ricerche, p. 97-120.

32 De Antichristo. 11: GCS 1-2, p. 10, lin. 14-16.

3 Benddictions d’Isaac et de Jacob 18: PO 27, p. 80, lin. 13-82,3.
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La profecia de Jacob anuncia tipoldogicamente [mystikos] el Bautis-
mo de Jestus. Entre el bautismo de Jestus y el descenso del Espiritu
sobre El, tiene lugar la purificacién de las aguas. Hipdlito recoge aqui
una tradicién ya antigua *. Pero no es a esta purificacién a ia que se
refiere el lavard de Gen 49,11. Jesus lavarad su vestido, que es su carne,
su humanidad, en el vino que simboliza al Espiritu del Padre. Es en
cuanto hombre como Jesus recibe la gracia y el don del Espiritu. Que
seca cn el Jorddn o despuds de salir de é! es sélc una determinacién
espacio temporal para situar histéricamente el momento en que tiene
lugar el cumplimiento de la profecia de Jacob.

El vestido stolé es la carne de Jesus, su humanidad. Esta ha sido
lavada en vino, en el Espiritu Santo. Pero el que lava es el Verbo, quien
por medio de Jacob profetizaba ¥. Teniendo en cuenta esto ultimo se
explica la formula que se encuentra en el fragmento XXIV:

«Es decir, por el Espiritu Santo y el Verbo de la Verdad purifica
l1a carne, lo que representa el vestido [t2n stolén]» 3.

Llama la atencién la presencia dei Espiritu junto al Verbo en la
accién de lavar el vestido, es decir, la carne de Jests. En ello hay
una diferencia si se compara con los textos anteriores comentados.
Pero ademas, la frase se puede o se podria interpretar como una sim-
bologia de la encarnacién ¥, mientras que los pasajes anteriores inter-
pretaban Gen 49,11 en referencia al bautismo. El Unico punto de
contacto con los textos anteriores es la interpretacién de la stolé
como la carne del Sefor. Como tal interpretacién se encuentra tam-
bién, por ejemplo, en Tertuliano, podria tratarse sélo de una manera

tradicional de entender el texto y no que pertenezca necesariamente

al mismo autor de los pasajes anteriormente analizados.

Pasemos ahora a la segunda parte del versiculo.

<Y en la sangre de la uva su manto [peribolén] (Gen 49,11): en
la sangre, por tanto, ¢de qué uva, si no la de su carne santa tritu-
rada en la cruz como un racimo? De cuyo costado brotaron dos
fuentes, de sangre y agua, en las que lavandose se purifican los

3% Cf. ionaclo DE ANTioauia, Ad Ephesios 18,2, Cf. A. Benoir, Le Baptéme
chrétien au second siécle. La Théologie des Péres, PUF, Paris 1953, p. 58-82.

35 Cf. Bénédictions d’Isaac et de Jacob: PO 272. El Verbo también profetiza a
través de Isafas; cf. ibid. 18: PO 27,82.

3% Gen frag XXIV: GCS 1-2, p. 60,9-10.

37 Cf. M. S. TroiaNO, Alcuni aspetti della dottrina dello Spirito santo in Ippolito:
Augustinianum 20 (1980) 623-624.
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gentiles, que son considerados como manto [peribdlaion] de Cris-
to» 38,

La segunda parte del versiculo se refiere a la Pasién de Cristo.
La carne del Sefior, su humanidad santa, vestido, uva y racimo, se con-
vierte por medio de la muerte en cruz en fuente de salvacién para
todos los pueblos. De la uva que es Cristo manan la sangre y el agua
donde se lavan y purifican los gentiles, simbolizados en el manto de
Cristo. ‘

Las Bendiciones de Jacob comentan con mds detalle el texto.

«Y en la sangre de la uva su manto [peribolén] (Gen 49,11). Por
manto del Verbo, designa a los gentiles, sean cuales fueren los consi-
derados como su manto [peribdlaion], como lo dijo (el Verbo) por
el profeta: ‘Tan verdad como que vivo, dice el Sefior, los revestiré
[endyso] a todos como un manto [himdtion]” (Is 49,18). Puesto que él
mismo, colgado del madero, era uva y racimo, €l que, herido en el
costado, hizo brotar sangre y agua, ésta para el bafio, aquélla para
rescate, no pudo el profeta decir mas certeramente: ‘Lavara en el
vino su vestido [stolén autoil] y en la sangre de la uva su manto
[tén periboléen autoil]’ (Gen 49,11)» 3,

La base biblica para el simbolismo del manto interpretado como
los gentiles se encuentra en Is 49,18. Quien profetizaba por medio del
profeta era el Verbo. Manto suyo peribolé, peribdlaion, himdtion son
los gentiles. Cristo es el Verbo encarnado y en la cruz con el derrama-
miento de sangre y agua se reviste de los gentiles como de un manto.
La profecia de Isafas concuerda y coincide con lo profetizado por
Jacob. No en vano es el mismo Verbo el autor de las profecias. Note-
mos ademas que el texto de las Bendiciones especifica las alusiones a
la sangre y al agua, ya aparecidas en el De Antichristo, como referidas
a la redencién llevada a cabo en la cruz —tema de la sangre— y al
bautismo —tema del agua. ‘

Todavia las Bendiciones de Moisés afiaden alguna particularidad
en la interpretacién de Gen 49,11.

«Y del mismo modo Jacob ha dicho: ‘Lavari en vino su vestido
y en la sangre de la uva su manto’ (Gen 49,11), para mostrar que
la carne se ha convertido en vestido bafiado en sangre para el Verbo

" % De Antichristo 11: GCS 1-2,10,16-20.
3 Bénédictions d’'Isaac et de Jacob 18: PO 27,82.49.
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(Apoc 19,13), que ha llegado hasta la Pasién, él que era el Verbo
impasible e inmortal» %.

Segtin este texto, la profecia de Gen 49,11 mira en general a la
Pasién. De la terminologia del vestido sélo se interpreta el correspon-
diente a la primera parte, a saber, la stolé como carne del Verbo en-
carnado. No se atiende al manto. La carne bafiada en sangre es la del
Verbo, con reminiscencia de Apoc 19,13. La idea que ahora se afade
con relacién a los textos anteriores es la del Verbo hecho pasible por
cuanto encarnado, y que antes era impasible e inmortal. Conecta asi
este texto con un pasaje del Contra Noeto* que pertenece al grupo
de obras atribuidas al autor cuyos textos venimos examinando.

En el fragmento XXIV aparece el tema de la vocacién de los gen-
tiles:

<Y en la sangre de la uva (Gen 49,11) triturada y que hace brotar
sangre, es la carne del Seiior, 1a cual purifica a toda la vocacién
de los gentiles» %,

La novedad de la exégesis de Hipdlito estd en haber enmriquecido
la perspectiva con relaciéon a los autores anteriores al aludir tan expre-
sa y detalladamente al Bautismo del Sefior y al descenso del Espiritu
sobre la humanidad del Salvador. Y a nivel de la simbologia del vestido
el haber interpretado la stolé como carne del Sefior —dato que tam-
bién aparece en Tertuliano—, y el manto-peribolé con referencia a los

2

goentilaq XYY 3 v +rdlnm 1
gentiles —exégesis que encontrdbamos en los creyentes de Justino e

Ireneo~—. Hipdlito es asi €l primer autor cristianc que da una interpre-
tacién de ambos términos con un sentido propio en cada caso.

5. CLEMENTE ALEJANDRINOG (1 a. 215)

Una sola vez cita y comenta Clemente el texto que estamos estu-
diando:

«Lavando en vino su vestido [tén stolén autor] y en sangre de
uva su manto [ién peribolén autot] (Gen 49,11): en su propia sangre,

49 Bénédictions de Moise: PO 27,192,

41 (11 est revétu d’'un vétement teint de sang. Et son nom est le Verbe de Dieu
{Apoc 19,13). Vous voyez donc fréres, comment le vétement teint de sang désignait
symboliquement la chair, en laquelle le Verbe jmpassible de Dieu s’est soumis a la
souffrance» (Contra Noeto, ed. P. Naurnin, Hippolyte contre les Hérésies, p. 256-258).

42 Gen frag XXIV: GCS 1-2, p. 60, 10-12, :
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dice, embellecerd el cuerpo del Logos, como sin duda alguna ali-
mentard con su propio Espiritu a los que tienen hambre del Logos.
La sangre es el Logos, como testimonia la sangre del justo Abel que
se dirigia a Dios. No iba la sangre a emitir un sonido, sino el Logos
simbolizado en la sangre. El justo antiguo era tipo del justo nuevo
y la sangre antigua al hablar lo hacia por la sangre nueva. La sangre,
el Logos, grita a Dios, pues indica al Logos que iba a padecer» 8,

El contexto en el que se inserta nuestro texto es el del Logos como
alimento de los hombres que han recibido la regeneracion espiritual.
El Logos es comida, carne, alimento, pan, sangre, leche. Todos estos
nombres designan alegéricamente al Logos y denotan una funcién eco-
noémico-salvifica . La alegoria del vino designa la sangre del Logos.
En confirmacién de este aserto introduce Clemente nuestra cita de
Gen 49,11.

Las escuetas lineas que comentan el texto biblico son de dificil in-
terpretacion. El texto es enrevesado. Nos parece que el mejor camino
€S$ seguir paso a paso el analisis del texto biblico.

Lavard: el sujeto de la frase en todo el contexto es el Logos, el
Sefior que ofrece su carne como comida (ct. Jn 6,51) %, Lavard se in-
terpreta como embellecerd kosmésein. En efecto, lo que se lava, se
limpia y queda embellecido.

El vino y la sangre de la uva son un simbolo de la sangre. La ac-
cién de lavar y embellecer-se lleva a cabo en la propia sangre en to;
haimati t6; autoil, es decir, en la del Logos, sujeto de la accién. Ahora
bien, la sangre es el Logos. Con el término se esta indicando una iden-
tificacién entre ambos. Pero ¢qué significa sangre? Los niveles de
interpretacién pueden ser dos y siempre referidos al Sefior: un primer
sentido seria la sangre humana o fisica del Sefior% por la que hemos
sido salvados en la cruz*; otro sentido de la sangre es espiritual 4
y, como contrapuesto al primero, debe referirse a la que Jesas tiene
en cuanto Dios ¥, es decir, la frase «la sangre es el Logos» habria que
interpretarla como que el Logos es espiritual o espiritu divino, es

43 Paed 1, VI 47,34: SC 70, 196.

4“4 Paed 1, VI 47,2: SC 70,194.

4 Paed 1, VI 47,1: SC 70,194,

4 Paed 11, 11 194: SC 108,48.

47 Paed 11; 11 19,3: SC 108,46-48.

4 Paed 11, 11 19,4: SC 108,48

49 Cf. L. F. Laparia, El Espiritu en Clemente Alejandrino. Estudio teoldgico-

antropoldgico, UPCM, Madrid 1980, p. 47ss.
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decir, de naturaleza divina, Dios. En su propia sangre significa, por
tanto, en su divinidad.

El tema del vestido: lo que el Logos lavara o embellecera es su
cuerpo séma. Su cuerpo son los vestidos de Gen 49,11. El Logos se
ha hecho hombre. Su humanidad es su vestido. Pero no como aigo pu-
ramente externo, sino como profunda mezcla krdma, en la que la
humanidad queda totalmente penetrada de la divinidad del Logos.
Solo asi la humanidad del Sefior, su vestido, queda lavado y embelle-
cido con la sangre del Logos, con su divinidad.

El texto, por lo demds, no se para en una teologia de la encarna-
ci6n por medio del sentido espiritual del término sangre, sino que,
al mismo tiempo, prolonga su mirada hacia la pasién por medio del
recuerdo de la sangre de Abel {(Gen 4,10) y la frase conclusiva «el que
se dirige a Dios es la sangre, que es el Logos: lo que indica al Logos
destinado a padecer».

La segunda parte del texto posee ademas una connotacién eucaris-
tica. «Como sin duda alguna alimentara con su propio Espiritu a los
que tienen hambre del Logos.» Para la comprensién de esta frase hay
que tener en cuenta lo siguiente. Gen 49,11 hablaba de la sangre.
Esta, como hemos visto, se refiere a la divinidad del Logos. En la pri-
mera parte del texto se la ha puesto en conexion con el vestido-cuerpo
o humanidad del Sefior. Uno podria esperar que en la segunda frase
se hablara de beber la sangre. Pero el texto de Clemente ha dejado
ya a un lado la cita de Gen 49,11 y construye su afirmacién sobre la
interpretacién ya dada. Por ello, el Logos a los que de El tienen hambre

los alimentard con su propio espiritu, con su divinidad, que se en-
cuentra ya vinculada a su cuerpo, que &s su vestido. El Logos, en
cuanto divino, se comunica, trdmite su cuerpo, a los hambrientos

de EL

6. ORIGENES (1 253-254)

De Origenes comentaremos dos textos, uno tomado de las Homilias
sobre el Levitico y otro del Comentario a Juan. Si se tratara solo de
interpretar el simbolismo del vestido, lo hariamos en pocas lineas,
pero los pasajes que citaremos son muy densos y requieren una expli-
cacién mas detallada.

En la Homilia IX sobre el Levitico comenta Origenes Lev 16 sobre
el dia de la gran Expiacién, los sacrificios para alcanzar que Dios sea

5% Paed 1, VI 47,1 SC 70, 194
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propicio, lo concerniente a los dos machos cabrios y sus suertes res-
pectivas y, finalmente, la entrada del Sumo Sacerdote en el Sancta
Sanctorum. De los dos machos cabrios ofrecidos por el pueblo, uno se
ofrece al Sefior y otro, sobre el que se hace la confesién de los pecados
del pueblo, es conducido al desierto. El pueblo ofrece los dos, porque
entre el pueblo hay dos clases de personas, unas que pertenecen al
Seflor y otras que no merecen, por sus pecados, participar del sacri-
ficio ofrecido al Sefior y deben ser conducidas al desierto, lugar vacio
de virtudes, de Dios, de justicia, de Cristo, de todo bien>. A los cris-
tianos puede tocar una de las dos suertes simbolizadas en la de los
machos cabrios: o se permanece en la gracia bautismal o se mancilla
uno con una vida de pecados. El que es ofrecido al Sefior se inmola y
muere para purificar con su sangre al pueblo de Dios. El otro sera
conducido al desierto. Para tal funcién hay un homo paratus. Desti-
nado o preparado significa que no se tiene en cuenta la condicién de
la persona que sera conducida al desierto, si rico, poderoso, rey o
sacerdote 22, Del homo paratus nos da Origenes una primera interpre-
tacién diciendo que son los angeles como ministros de Dios 3. A conti-
nuacidon se inserta nuestro texto:

«Lo del ‘hombre preparado’ (Lev 16,21) y puro que ‘conduce al
desierto al que le cay6 en suerte’ (Lev 16,21.10) y del que, por el
hecho de conducirlo, como si hubiese tocado algo impuro, se dice
que ‘lava sus vestidos (vestimenta)’ (Lev 16,26) hacia el atardecer y
que estd puro, puede quizd entenderse de otro modo, a saber, de
nuestro Sefior y Salvador en persona por cuanto tomod el vestido
(vestimenta) de nuestra naturaleza, es decir, de la carne y de la
sangre, que ‘lavd hacia el atardecer’ (Lev 11,25); por lo que ya hacia
tiempo que el profeta habia dicho acerca de éL: 'Y vi a Jestis el
gran Sacerdote, vestido de habitos sucios (indutum vestimenta sor-
dida), y al diablo de pie a su derecha para acusarle’ (Zac 3,1.3).
Asi pues, ‘lavo en el vino, es decir, en su sangre, su vestido (stolam
suam)’ (Gen 49,11) al atardecer y se purificd. De aqui quiza el que
después de la resurreccién dijera a Maria que queria cogerle los
pies: ‘No me toques’ (Jn 20,17)» 3.

El homo paratus podria ser Cristo. Hay que tener en cuenta que
el que condujera al macho cabrio al desierto tendria a su vuelta que

51 Hom in Lev IX 4: SC 287,84,5-7.

52 Hom in Lev 1X 4: SC 287,86,32-34.

53 Sobre la angelologia de Origenes, cf. J. DANIELOU, Origéne, Paris 1948, p. 219-242.
3% Hom in Leyv IX 5: SC 287,86,1-88,13.
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lavar sus vestidos de la impureza contraida. Tendremos que volver
sobre esta observacidén que suscitard dificultades . A partir de aqui
el texto hara varias referencias al tema del vestido. En primer lugar,
el vestido vestimenta de Cristo, Sefior y Salvador, es la naturaleza hu-
mana,; la carne y la sangre asumida. Esta interpretacién ha aparecido
ya antes en la misma homilia. A diferencia de todo otro nacido de
mujer que tiene ya de por si congénita cierta contaminacién o man-
cha %, Jests no tiene mancha alguna ni en su concepcién ni en su na-
cimiento ¥, pues la tunica que reviste, su carne, estd santificada por
proceder del Espiritu™® y de la Virgen incontaminada ¥. Al -asumir la
naturaleza humana, como una tunica, se convierte en el verdadero Sumo
Sacerdote @ y- el sacrificio que ofrecera a Dios serd su carne inconta-
minada ¢. Pero la naturaleza humana asumida es, con todo, vestimenta
sordida, como son los ornamentos que viste el Sumo Sacerdote de
Zac 3,1.3. Los vestimenta sordida que Jesus viste se refieren sdlo a su
condicién carnal, como hombre, pero ello no indica en absoluto atri-
buir pecado alguno personal a Jestis 2. En razén de la visiéon de Zaca-
rias, interpretada piadosamente del hecho de la Encarnacidn %, se puede
hablar de estos vestidos sucios referidos a la naturaleza humana asu-
mida %, que son los pecados de los hombres que Cristo ha cargado
sobre si%, Y por lo mismo tendria que lavarlos. Los lavara in vesperam
al atardecer de su vida, en la pasiéon con el derramamiento de su san-
gre. Esta es la interpretacion de la profecia de Gen 49,11: Lavara en
vino su vestido. El vestido es su carne que por la pasién queda limpia
y Jestis queda asi purificado mundus. Notemos que no de sus peca-
dos, con los cuales nunca se habia.contaminado, sin que jamas hubiera
cometido aiguno.

En este momento se introduce en el texto la referencia a la prohi-
bicién que hizo el Resucitado a Maria de que no le tocase (Jn 20,17) ¢,

55 Hom in Lev IX 6: SC 287,98,38-45.

56 Hom in Lev XII 4: SC 287,178,5-6; VIII 3: SC 287,16,16-18 y 20,65-77.

51 Hom in Lev XII 4: SC 287,178,15-17.

3 Hom in Lev 1X 2: SC 287,76,35-36.

3% Hom in Lev XII 4: SC 287,178,15-17.

8 Hom in Lev IX 2: SC 287,76,26-29.

1 Hom in Lev III 1: SC 286,126,21-22.
82 Hom in Lev I1I 1: SC 286,i20,11-122,22; XIiI 4: SC 287,180,53-18261.

63 Hom in Lev IX 6: SC 287,98,3845.

% Y también contra los gnédsticos que afirmaban que el Verbo habia asumido un
cuerpo de elementos celestes y espirituales; cf. In Lc hom 144: SC 87,220ss.

6 Com Joh II, XXVI 164: SC 120,316ss.

8 Cf. j. CREH AN, The Dialektos of Origen and john 20,17: Theological Studies 11
(1950) 368-373; H. Cu. PuecH - P. HapoT, L’entrtien d’Origéne avec Héraclide et le
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No se ve la conexion entre lo anterior y esta alusién al Noli me tangere.
Podria suponer que tocandole, Jestis quedaria impuro. O que en rea-
lidad todavia no se habria completado la purificacién de Jesus. Recor-
demos que al inicio del texto se habla de una purificacién después de
haber conducido al macho cabrio al desierto. La conduccién al desierto,
aplicada a Jesus, la interpreta Origenes como el descenso a los infier-
nos, con lo que Jesus tendria todavia necesidad de una nueva purifi-
cacién. En efecto, un poco mas adelante nos dice Origenes:

«Por lo que fue necesario que el Sefior y Salvador mio no sélo
naciera hombre entre los hombres, sino que también descendiera
a los infiernos, para como el ‘hombre preparado’ conducir al desier-
to del infierno al macho cabrio y vuelto de all4, una vez cumplida
su obra, para subir al Padre y alli purificarse més plenamente junto
al altar celeste, a fin de ofrecer (donaret) con pureza perpetua la
prenda (pignus) de nuestra carne, que (gquod) habia transportado
consigo. Este es, pues, el verdadero dia de propiciacién en el que
Dios se ha hecho propicio a los hombres, como dice el Apéstol:
‘Porque Dios estaba en Cristo reconcilidndose el mundo’ (2 Cor 5,19),
y de Cristo dice también: ‘Pacificando por la sangre de su cruz lo
que hay en el cielo y lo que hay en la tierra’ (Col 1,20)» 7.

Los misterios pascuales se desarrollan segtin la siguiente secuencia:
muerte, descenso a los infiernos —que es la conduccién al desierto
al que sélo Cristo tiene acceso %—, resurreccién una vez consumada su
obra en los infiernos, o bien la consumacién de su obra tiene lugar entre
la resurreccién y la ascensién al Padre, tltimo evento pascual. Ahora
bien, es junto al Padre donde Cristo recibird una purificacién mas per-
fecta plenius. Esta purificacién toca a la carne asumida, a la natura-
leza humana del Sefior, con lo que nuestra condicién carnal, cuyas pri-
micias habian tenido con Jesuis acceso al Padre, comenzard a estar do-
tada de una pureza perpetua. Después de la ascensién es cuando tiene
lugar esta purificacién mds perfecta, plenius. Ahora bien, y volviendo
al texto anterior, Jestis ha lavado su carne en la sangre, con la Pasién.
Con ello ha quedado purificado. Debiera bastar con tal purificacién.
Pero entretanto tiene lugar el descenso a los infiernos y a su retorno

Commentaire de Saint Ambroise sur I'Evangile de Saint Luc: Vigiliae Christianae 13
(1959) 204-234; A. Oree, Nondum receperat typum (S. Amb., Expos. Evang. sec.
Lucam X 166): Gregorianum 42 (1961) 107 112.

$7 Hom in Lev 1X 5: SC 287,90,47-58.

8 Hom in Lev IX 5: SC 287,38,20-24.29-33,

% Hom in Lev IX 5: SC 287,90,44-46.

5
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le urge todavia consumar su obra, recibiendo junto al Padre en forma
aun mas plena la purificacién definitiva incoada ya en la pasién. La
prohibicién a Maria de que no le toque (Jn 20,17), pero que lo que pre-
tende es retenerle, cuadra perfectamenie en todo este conjunto. Su-
pondria un retraso en la consumaciéon de la obra de Jestis de lavar y
purificar su carne.

Después de haber estudiado el pasaje de las Homilias sobre el Le-
vitico ™, pasamos a analizar un amplio texto del libro VI del Comentario
a Juan, donde nos enconiraremos con una perspectiva ligeramente dis-
tinta en la interpretacién de Gen 49,11 aunque fundamentalmente coin-
cidente con la anterior.

«Después de haber destruido por su pasién a sus enemigos, el
Sefior fuerte y valiente en el combate (Ps 23,8), teniendo necesidad,
por lo soportado en sus acciones valerosas, de una purificacién que
s6lo el Padre le podia dar, impide a Maria que le toque diciendo:
‘No me toques, porque todavia no he subido a mi Padre, pero ve
y dile a mis hermanos: Voy a mi Padre y a vuestro Padre, a mi
Dios y a vuestro Dios’ (Jn 20,17). LXVI. 283. Cuando vencedor y
triunfante marcha con el cuerpo resucitado de entre los muertos
—pues ¢como entender de otro modo lo de ‘todavia no he subido
a mi Padre’ y lo de ‘Voy a mi Padre’?>—, entonces algunas potencias
dicen: ¢Quién es éste que viene de Edom, el rojo de sus vestidos
(himation) de Bosor, tan hermoso? (Is 63,1). Los que le escoltan
dicen a los guardas de las puertas celestes: ‘Jefes, abrid vuestras
puertas; abrios puertas eternas, y entrard el rey de la gloria’
(Ps 237). 289. Todavia, al ver su diestra, por decirlo asi, ensangren-
tada v todo cubierto de las obras de sus hazafias le preguntan:
. Porqué estan tus vestidos (ta himdtia) rojos y tus ropas (fa endy-
mata sou) como el orujo de un lagar lleno después de pisado?
Y entonces responde: ‘Los he pisado’ (Is 63,2-3). 290. Verdaderamente
por esto necesitaba lavar ‘su vestido (fén stolén autoil) en vino y en
la sangre de la uva su manto (fén peribolén autod)’ (Gen 49,11).
Porque habiendo tomado nuestras debilidades y cargado con nues-
tras enfermedades (Mt 8,17; Is 534) y quitado el pecado del mundo
(Jn 1,29) entero y hecho el bien a tantos (Hch 10,38), quizd entonces
recibié el bautismo mas grande que entre los hombres imaginarse
pueda, vy del que, segin pienso, dijo: ‘Tengo que ser bautizado con
un bautismo y jqué angustiado estoy hasta que se cumpla!’ (Lc
12,50). 291. Para que examinando estas palabras pueda tomar una
posicién més audaz frente a las conjeturas de la mayoria, que nos
digan los que piensan que su martiric es el bautismo supremo, por

7 Cf. también Hom in Lev VII 2: SC 286,312,58-314,73, donde se cita también
Gen 49,11, pero sin explicacién del vestido.
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encima del cual no se puede imaginar otro bautismo, porque final-
mente después de esto dice a Maria: ‘No me toques’ (Jn 20,17). En
efecto, tendria que haberle permitido tocarle, después de haber re-
cibido el bautismo perfecto por el misterio de la pasién. LVIIL. 292.
Pero puesto que, como dijimos, después de haber realizado las ac-
ciones valerosas contra las potencias adversas, necesitaba ‘lavar en
vino su vestido (tén stolén autoil) y en la sangre de la uva su manto
(tén peribolén autoit)’ (Gen 49,11), subié junto al vifiador de la ver-
dadera vifia (Jn 15,1), al Padre, para alli, después de haber subido
a las alturas y hecho cautiva la cautividad (Ef 4,8; Ps 67,19), lavarse
y descender trayendo los diversos dones, las lenguas como de fuego
repartidas sobre los apéstoles (Act 2,3) y los santos angeles asis-
tentes y protectores suyos en todas sus empresas» 71,

Hagamos una serie de observaciones sobre el texto. Su estructura
es unitaria y cerrada. Se abre con un ripido esbozo de los misterios
pascuales, que volvera a repetirse al final del texto, completandose con
la referencia a la bajada o retorno de Cristo portador de los carismas
para su Iglesia. Entre ambos sumarios se sitian dos parrafos: en el
primero por medio de las bellas imagenes de Is 63, se describe la as-
cension, y, en el segundo, expone Origenes su pensamiento sobre la
purificacién de la que tenia necesidad Cristo después de resucitado.
Aqui se sitda la primera referencia a Gen 49,11 que se ilustrara con la
de Lc 12,50. Es de notar que este segundo cuadro constituye el punto
culminante de todo el pasaje y que todos los demdas apartados se
orientan hacia este centro. En efecto, en el primer sumario (n. 287) se
enuncia la necesidad de la purificacién de Cristo resucitado. Esta ne-
cesidad queda visualizada en las preguntas de las potestades durante
la ascensién (n. 288-289). Viene enseguida la opinién personal de Ori-
genes sobre cudndo tiene lugar esta purificacién en base a la profecia
de Jacob (Gen 49,11) y a las palabras del mismo Cristo sobre el bautis-
mo que anhelaba (Lc 12,50) (n. 290); excluye que ese bautismo lo haya
recibido Cristo antes de la ascensién, es decir, no lo ha recibido en su
martirio ¢ pasién, y confirma su interpretacién con la prohibicién a
Maria de que le toque (Jn 20,17) (n. 291), misterio que ya habia citado
dentro del primer sumario (n. 287) en conexién con la necesidad de
Cristo resucitado de purificarse. El segundo sumario, que cierra esta
unidad literaria, recuerda otra vez la purificacién de Cristo resucitado,
pero esta vez, como algo ya demostrado, recurriendo a Gen 49,11; sigue
el misterio de la ascensidn, la purificacién y la nueva bajada de Cristo

7t Com Joh VI, LV-LVI 287-292: SC 157, p. 348-352.
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portador y dador de los carismas, cerrdndose asi el ciclo de los mis-
terios pascuales del Salvador.

Analizado el texto en su estructura general, pasamos a pregun-
tarnos por la interpretacién de Gen 49,11. En primer lugar, y funda-
mentalmente, Origenes interpreta el texto considerdndolo desde la pers-
pectiva del verbo lavar, entendido en el sentido de un bautismo, que
no es el de agua ni el de sangre, sino en el de una purificacién (ka-
sarthiou deémenos). Cristo la recibira una vez ascendido al Padre. En
realidad, el texto no dice expresamente en qué comsiste esta purifica-
cién. Pero si consideramos que sélo después de ella, bajarda derraman-
do los carismas sobre los Apéstoles, bien podemos sospechar que esta
purificacién estd en relacién con el Espiritu.

Y ahora viniendo al tema del vestido, en todo el texto aparecen di-
versos términos que nos hablan de él: asi los vestidos escarlatas (exry-
thema himation, erythra ta himatia), los héabitos o ropas (ta endymata
sou) y la stolé y peribolé de Gen 49,11. A primera vista, Origenes no
da una interpretacién de ellos en el presente pasaje. Sin embargo,
cuando va a comenzar a describir la ascensién dice que Cristo marcha
vencedor y triunfante llevando como trofeo el cuerpo séma resucitado
de entre los muertos. De esto es de lo que las potestades celestes se
admiran” y sobre lo que preguntan. Por consiguiente, en todos los
términos con que en este pasaje se habla del vestido subyace la misma
interpretacién, a saber, el cuerpo de Cristo, su carne”. Tanto la stolé
como la peribolé de Gen 49,11 se refieren, por tanto, a Cristo, a su hu-
manidad. El hecho de que estén ensangrentados se refiere a la Pasién.
La purificacién de los mismos se llevard a cabo después de la ascen-
sién. Si como antes vefamos, la purificacion estaba en relacién con el
Espiritu vy lo que Cristo va a purificar es su carne, su cuerpo, sumer

giéndolo probablemente en la divinidad paterna, significa que sélo

o

72 (Sicut primogenitus ex mortuis est Christus, ita primus carnem evexit ad coelum.
Denique novitate ipsa perterrentur coelestes virtutes, quia quod nunquam viderant
ante, nunc tandem videbant carnem ascendisse in coelum: et propterea dicunt: ‘Quis
est iste qui venit de Edon? id est a terrigenis. ‘Rubor vestimentorum ejus ex Bosor’.
Videbant enim vestigia vulnerum in corpore eius ex Bosor, id .est in carne suscepta»
(ORiGENES, In Ps 15,9: PG 12,1215-1216, texto conservado en PANFiLO, Apologia VII:
PG 17,600 AB).

7 «Pero el Verbo de Dios que Juan ve montado a caballo no estd desnudo, sino
que estd cubierto con un manto  [himétion] rociado de sangre (Apoc 19,13), puesto
que ¢l Verbo hecho carne ~—muerto por el hecho de hacerse carne, de suerte que su
sangre se derramé sobre la tietra cuando el soldado le traspasé el costado (Jn 19,34)—,
queda envuelto por la marca de su pasion» (OriGeEngs, Com Jok 1i, VIII 6i:
SC 120,242).
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partir de aqui su cuerpo, su humanidad, se convertird en canal trans-
misor del Espiritu y sus dones.

A esta luz, la prohibicién a Maria de que no le tocase (Jn 20,17) se
podria explicar como que todavia Jesds no podia comunicar el Espiri-
tu. Origenes mantiene la misma interpretacién sobre el vestido de
Gen 49,11 en los dos textos analizados. Este es la carne, la humanidad
del Salvador. La perspectiva respecto a la purificacién de que hablan
ambos pasajes, cambia ligeramente aunque sin contradecirse. En la
Hom in Lev la purificacién se lleva a cabo en dos estadios: primera-
mente en la pasién y, en segundo lugar, de manera méas plena y per-
fecta después de la ascensién. Ese segundo momento es el considerado
en el Comentario a Juan. En ambos textos, para fundar esta interpre-
tacién, acude Origenes a la prohibicién del Noli me tangere (Jn 20,17).

7. Novaciano (7 h. 258)

Una sola vez cita Novaciano Gen 49,11. El contexto inmediato en
que se introducird nuestro pasaje habla del Verbo de Dios que se ha
vestido como de una tunica de la sustancia de la carne, de la huma-
nidad, de la que por la pasién se ha despojado y de la que por la re-
surreccion se ha vuelto a revestir ™.

«Esto mismo también lo predijo en las bendiciones: ‘Lavari su
vestido (stolam suam) en el vino y en la sangre de la uva su manto
(amictum suum)’ (Gen 49,11). Si en Cristo el vestido (stola) es la
carne y €l manto (amictum) el cuerpo mismo, investiguese quién
es aquél cuyo cuerpo es un manto (amictum) y la carne un vestido
(stola). Pues para nosotros es evidente que la carne fue vestido (sto-
la) y el manto (amictum) cuerpo del Verbo, el cual con la sangre,
tal significa ‘en el vino’, lavd la sustancia del cuerpo y la materia
de la carne, limpidndolas con la pasién por parte del hombre asu-
mido. De donde, dado que es lavado, es hombre, porque el manto
(amictum) que es lavado es la carne, pero el que lava es el Verbo de
Dios, que para lavar el manto (amictum) lo asumié (amicti suscep-
tor effectus est): por consiguiente con aquella sustancia que fue
tomada para ser lavada se indica al hombre, como. también con el
poder del Verbo que ha lavado se manifiesta que es Dios» 5.

% De Trinitate 21,124: Corona Patrum 2, p. 142.
7 De Trinitate 21,125: CP 2, p. 142-144.
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A primera vista €l texto puede impresionar suscitando la esperanza
de encontrar en él mucha informacién sobre nuestro tema. En reali-
dad, la informacién es muy escueta. En primer lugar, sfola como
vestido talar es la carne de Criste. Caro es la naturaleza humana del
Sefior. Amictum es el cuerpo de Jesucristo. Inicialmente parece darse
una distincién entre ambos conceptos, pero se trata de diversas pers-
pectivas de un mismo objeto: caro y corpus son lo mismo y, por tanto,
intercambiables entre si como aparece en las expresiones substantiam
corporis et materiam carnis paralela a la de carnis substantiam y
eadem corporis materia en el parrafo que precede al nuestro®. Y en
este mismo el amictum aparece también como caro en la frase quia
amictum, quod lavatur, caro est. Asi pues, stola y amictum se refieren
a la humanidad del Sefior, el cual es Verbo de Dios hecho hombre.
La stola y el amictum se resuelven tltimamente en el susceptus homo.
1 Verbo de Dios se ha hecho hombre homo. O lo que es lo mismo, se
ha hecho amicti susceptor, se ha vestido de la naturaleza humana, se
ha encarnado. El sujeto es Cristo como Verbo de Dios, el cual en
cuanto hombre es lavado y en cuanto Dios lava la realidad asumida.
El momento en el que se lleva a cabo esta accién es la pasién7.

La interpretacién novacianea de la stola y del amictum referida
a la carne, al cuerpo del Seifior, a su realidad de hombre conecta con
la exégesis que encontrabamos en Tertuliano. Por otra parte, la insis-
tencia con que el texto subraya el elemento divino en Cristo como
Verbo de Dios, sobre todo si se completa con De Trinitate 25,142, nos
recuerda los textos de Gen fragm XXIV y Contra Noeto que hemos
visto al estudiar a Hipdlito.

8. CipriaNo (T 258)

Los escritos de Cipriano de Cartago ofrecen datos suficientes como
para esbozar una teologia del vestido™. Sin embargo, en relacién con

7% De Trinitate 21,124: CP 2, p. 142, lineas 51-52.

71 Hay que notar cémo en el dnico texto del De Trinitate en que Novaciano habla
de la pasién y de su significado salvifico no alude para nada al perdén de los peca-
dos. Sobre el significado salvifico de la pasién de Cristo en Novaciano, cf. H. J. Voer,
Coetus Sanctorum. Der Kirchenbegriff des Novatian und die Geschichte seiner
Sonderkirche (Theophaneia 20), Bonn 1968, p. 57-83, espec. 64-65.

78 Piénsese, por ejemplo, y sin pretender ser exhaustivos, en la Iglesia como tiinica
de Cristo (De Catholicae Ecclesine Unitate 7-8; Epistola 17,3.1); en la expresién
Christum induere (De habitu Virginum 13; De Catholicae Ecclesiae Unitate 1.7; De
lapsis 30.35: De opere et eleemosynis 15; De bono patientiae 9; De zelo et livore 12;
Ad Fortunatum 3; Epistola 62,2,1; 746,1; 7624); en el vestido de incorrupcion
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Gen 49,11 no nos ofrece una interpretacién de los términos del vestido,
sino que atiende sélo al tema de la sangre con una interpretacién de
tipo sacramental eucaristica, segiin el contexto general de la Epistola 63
en que se inserta nuestro pasaje.

«A esto agrega la Escritura divina estas palabras: ‘Lavara su ves-
tido (stolam suam) en vino y su manto (amictum suum) en la san-
gre de la uva’ (Gen 49,11). Y cuando se dice la sangre de la uva,
¢qué otra cosa significa sino que el vino representa la sangre del
caliz del Sefior?»?,

Si el vino y la sangre de la uva simbolizan la sangre eucaristica
del Sefior, podemos pensar que el vestido que el Sefior lavard con
su sangre, N0 €s su propio cuerpo, su humanidad, sino el conjunto de
los creyentes, es decir, la Iglesia que celebra y participa del sacra-
mento de la Eucaristia, Y para celebrar ese misterio es imprescindible
el vino, guardando la tradicién del mismo Sefior, como El la realizé
y como lo anuncian numerosos testimonios biblicos. Por medio de la
Escritura probara Cipriano que la eucaristia no se puede celebrar con
s6lo agua, como hacia la secta de los acuiticos. Por ello diri en
Epist 63,13 que el agua unida al vino «es el pueblo que se une a Cristo».
Este texto sirve de base a la interpretacién que hemos dado del ves-
tido: interpretacién eclesioldgica.

9. EuseB1o bpE CESAREA (T 339)

En el libro VIII de la Demostracion Evangélica prueba Eusebio
cuando habia de venir el Sefior y Salvador nuestro por medio de las
profecias del Antiguo Testamento ®. En el capitulo 1 analiza la profecia
de Jacob (Gen 49) y a nuestro texto da el siguiente comentario:

«Lo de ‘lavard en vino su vestido (tén stolén autoil) y en la san-
gre de la uva su manto (tén peribolén autoit)’ (Gen 49,11), considéralo
td mismo atentamente no sea que con palabras arcanas exprese su

(De mortalitate 8.20; De bono patientiae 7.21; Ad Fortunatum 11); en la alusién a la
desnudez de Adin (De opere et eleemoynis 14). Sobre el primer tema indicado,
cf. M. AuBINEAU, La tunique sans couture du Christ. Exégése patristique de Jean
19,23-24, en: Kyriakon, Festschrift Johannes Quasten, vol. I, Miinster 1970, p. 100-127.
® Epistola 63,6,2. La interpretacién de Cipriano podria inspirarse en las dltimas
lineas del citado texto de TerTuLiIANO, Ad Marc 1V 40,6 (cf. nota 25).
8 Demonst Evang VIII Prooem: PG 22,568B.
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pasién mistica, en la que lavé (Apoc 7,14) como en un bautismo
su vestido (tén stolén autoir) y su manto (to peribdlaion), en lo que
se manifiesta haber purificade las antiguas manchas de los que
creen en EL Pues por el vino, que era simbolo de su sangre, purifica
de sus antiguos males a los bautizados en su muerte (Rom 6,3) vy
a los que creen en su sangre, lavando y limpiando su antiguo ves-
tido y manto (tén palaian autbén stolén kat peribdlaion). Asi los re-
dimidos con la sangre preciosa (1 Ped 1,19) de la uva divina y es-
piritual v con el vino de la vid (Jn 15,1) —ya indicada—, se despo-
jaron del hombre viejo con sus obras y se revistieron dei nuevo
que va renovdndose en orden al conocimiento segiin la imagen de
su Creador (Col 3,9-10)» 8L

El texto de Gen 49,11 expresa en forma arcana y misteriosa la
Pasién del Salvador. El vestido que por medio de la Pasién queda pu-
rificado son los creyentes que asi quedan limpios de sus antiguas
manchas y pecados. La Pasién de Cristo los limpia y purifica. La Pa-
sién esta expresada en el vino que es simbolo de su sangre. Los futuros
creyentes se hacen participes de esta pasién del Sefior por medio
del bautismo, lo cual supone deponer, despojarse de unos vestidos
—1la vida antigua con todos sus pecados, el hombre viejo—, y adquirir
otros nuevos que se expresaran en un nuevo estilo de vida, la del hom-
bre nuevo, recreado conforme a la imagen de Cristo, Creador y Sefior,
hasta llegar a la plenitud del conocimiento perfecto.

La interpretacién de los vestidos de Gen 49,11 como simbolo de
creyentes nos recuerda la de Justino e Ireneo, por una parte, y ademas,
por otra, el uso del término peribdlaion nos recuerda el uso y Ia in-
terpretacién que del mismo daba Hipdlito.

10. EFREN DE NIsiBE (T 373)

De las numerosas obras exegéticas de San Efrén, relativas al An-
tiguo Testamento, se conservan en sirfaco sus Comentarios al Génesis
y al Exodo®. En la seccién XLII de su Comentario al Génesis explica
las Bendiciones de los Patriarcas. Del versiculo que estudiamos da la
siguiente interpretacion:

81 Demonst Evang VIII, 1: PG 22,593CD.
82 Sancti EPHRAEM SYRI, In Genesim et in Exodum Commentarii, interpretatus
est R. M. TonneAu, CSCO 153 (Scriptores Syri 72), Louvain 1955.
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«Blanqueard en el vino su vestido, es decir, lavari su cuerpo
en su sangre, y en la sangre de la uva su manto (Gen 49,11), puesto
que con su propia sangre lavara su cuerpo que es la envoltura de
la divinidad. Sus ojos, dice, son mas brillantes que el vino, porque
la verdad de su mente es mas limpia que el vino colado. Y sus
dientes mas blancos que la leche, porque la ensefianza de sus labios
es pura y espléndida» 8.

La interpretacién del simbolismo que estudiamos  es muy clara.
Efrén ve tanto en el vestido como en el manto de Gen 49,11 el cuerpo
del Sefior, su humanidad. Es digno de hacer notar la afirmacién de
la doble componente del Sefior: su humanidad y su divinidad. Esta
ultima queda envuelta como en un manto o en un velo por la huma-
nidad. La accién de lavar se lleva a cabo en la Pasién.

La exégesis de Efrén recoge generalmente antiguas tradiciones que
conectan tanto con la escuela ‘asidtica® como con las tradiciones tar-
gimicas y midrashicas. De aqui la importancia que hay que dar a su
interpretacién cristolégica del vestido en Gen 49,11. No es ficil indi-
viduar las fuentes que le sirvieron ‘de inspiracién. ¢Conocié siquiera
indirectamente los escritos de Hipdlito? ¢Trasmite sencillamente una
interpretacién comin que se daba en los ambientes cristianos?

11. Dioporo DE TARsO (1 h. 392)

Citaremos de Diodoro de Tarso un fragmento trasmitido en la
catenae. '

«Lavara en vino su vestido (tén stolén autoii) (Gen 49,11). No sélo,
dice, domara a los semejantes a las bestias, sino que también ven-
cera lo contrario por lo contrario. La sangre de la uva tifie las ves-
tiduras (ta himdtia). Con la sangre que tifie y mancha, ‘lavard, dice,
su vestido (tén stolen autoil)’ (Gen 49,11). Como con el barro que
vuelve ciegos los ojos sanos, dio la vista al ciego de nacimiento
In 9,6-7), con su muerte no. acrecentd, sino que destruyé la muerte.
Y si algunos interpretan ‘la sangre de la uva’ por la sangre y por
el misterio del Salvador y ‘el manto’ (tén peribolén) por la carne,
estariamos de acuerdo en razon de la piedad» %,

8 Ibid. p. 97, lineas 18-23,

8 Sobre tan novisimo tema cf. M. SIMONETTI, Asiatica (cultura), Dizionario Patris-
tico e di Antichitd Cristiane (Institutum Patristicum Augustinianum) Roma 1983,
vol. 1, col. 414-416.

85 Fragm 57 in Gen, en: J. DECONINCK, Essai sur la Chaine de I'Octateuque avec
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Para Ia comprension del texto téngase en cuenta lo siguiente:

Toiis ktenddeis hemerbsei: domarda a los semejantes a las bestias.
En el parrafo dedicado a la interpretacién de la primera parte del v. 11
dice que el asno y el pollino son los que se asemejan a los animales
irracionales y son los gentiles®. Asi segtin unos. Por otra parte, al
exponer la opinién de otros utiliza el verbo hémerdsas: el Sefior edu-
card los apetitos irracionales y las rebeldias de los semejantes a las

z

bestias ¥, Aunque Diodoro de Tarso prefiere el sentido literal hm tdrico
mi .

CSLiA Al 24230 pegiissg 0

al alegoérico ®, de todas formas al com

las opiniones recogidas en el parrafo anterior.

Dia tén enantion tanantia: Lo contrario por lo contrario. El sentido
de la expresién se aclara en el mismo texto. El Sefior vencerid lo con-
traric paraddjicamente, o, si se quiere, vencerd al adversaric con sus
propias armas. Asi lavar en vino un vestido, no tendria sentido alguno,
pues el vino lo mancharia en lugar de lavarlo. Explica Diodoro esta
paradoja de la profecia de Jacob remitiéndose a la curacién del ciego
de nacimiento y a la muerte del mismo Jesds con la que la misma
muerte queda vencida.

En relacién con el tema del vestido, hay que notar que la cita bi-
blica que abre el texto sélo menciona la stolg, de la cual no se da nin-
guna interpretacién. Y al final del parrafo citado y recordando la
interpretacién alegérica de algunos®, a la que Diodoro no se opondria,
se interpreta la peribolé como la carne del Sefior. Me parece que
Diodoro de Tarso ha visto en nuestro versiculo una repeticiéon de las
mismas imagenes vino-sangre de ia uva y stolé-periboié y, por elio,

N 3 micm
habria que pensar que aceptaria para sfolé la misma interpretacién

que para la peribolé, a saber, la carne del Sefior.

Aceptando la interpretacién de algunos, Diodoro veria el cumpli-
miento de la profecia de Jacob en la Pasidon del Sefior: con su muerte
vencio a la muerte.

une édition des Commentaires de Diodore de Tarse, Paris 1912, p. 131, lin. 66-74. El
texto también en PG 33,1580 AB.

8 Thid. p. 130 lin. 49-50.

87 Ibid. p. 131, lin. 55-56.

88 Ibid. p. 131, lin. 64-65.

8 Con el término «algunos» tines designas Diodoro a sus interlocutores. En todo
¢! comentaric a Gen 49 tiene presente y rechaza la interpretacidén alegdrica de los
Alejandrinos. Para la exegesis de Diodoro y su insercién dentro de la exegesis ecle-
sidstica tradicional, cf. el importante artfculo de E. ScHWEIZER, Diodor von Tarsus
als Exeget: Zeitschrift fiir dic neutestamentliche Wissenschaft 40 (1941) 33-75.
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12. Grecorio pE ELvirA (+ h. 392)

En el Tractatus Origenis VI explica Gregorio la profecia de Jacob.
A nuestro versiculo da la siguiente explicacién:

«Y todavia afiadi6: ‘Lavarda en vino su vestido (stolam suam)
y en la sangre de la uva su anaboladium’ (Gen 49,11). Llama vestido
a su carne, que lavo en la pasién con el derramamiento de su san-
gre, a la que llama bebida. Que haya de entenderse ‘en el vino’ su
sangre, el mismo Maestro y Sefior lo ensefié al decir: ‘Bebed todos
de él, pues ésta es mi sangre derramada’ (Mt 26,28), y: ‘Si no co-
miéreis mi carne y bebiéreis mi sangre, no tendréis vida eterna. Pues
mi carne es verdaderamente comida v mi sangre verdaderamente
bebida’ (Jn 6,53.55). Pero puesto que en otro lugar decia: ‘Tengo
que recibir otro bautismo’ (Lc 12,50), lo que ciertamente decia re-
firiéndose a la pasion, por ello dice: ‘Lavara en vino su vestido
(stolam suam)’ (Gen 49,11), es decir, su carne, que se digné revestir
como un vestido (sicut stolam). Pero lo que afiadié: ‘Y en la sangre
de la uva su anaboladium’ (Gen 49,11), anaboladium se llama lo que
aplicado al cuerpo se ata con un cinturén. A nosotros que creemos
en El nos llamé anaboladium. Con el término griego anaboladium
se expresa lo que se eleva de abajo arriba y se ata al pecho ®. Por
tanto, de manera maravillosa nos llamé anaboladium a los creyentes,
a los que no sélo unié a su pecho sino que también llamé de las
cosas bajas y terrenas a las de arriba y celestiales y que como con
un cinturén até a su pecho con el vinculo de la caridad % y lavé en
el vino de su sangre, como escribe el apéstol: ‘Ya estdis limpios y
santificados por la sangre de Cristo y por la pasién de su poder’
(1 Cor 6,11). Y lo de: ‘En la sangre de la uva’ (Gen 49,11): El mismo
se llama racimo de uva, en figura de lo cual los dos exploradores
trajeron de la tierra prometida un racimo en unos varales (Num
13,23), significando en los varales la cruz y en el racismo a Cristo
colgado en la cruz entre los dos pueblos®. Y dice: ‘En la sangre
de la uva’ (Gen 49,11), porque como a la uva prensada en el trujal
se le saca el jugo, asi también aquel racimo, a saber, el cuerpo de
Cristo, aplastado por el madero de la cruz derrama la sangre de
la uva que es su cuerpo, con lo que lavé y mostré purificado su
anaboladium, es decir, al pueblo unido mediante la fe a su cuerpo» %.

# Para el término anaboladium cf. AMBrosio, De Patriarchis 4,24 (nota 103).
Véase también la explicacién del amictus en RuriNo, De Benedictionibus Patriarcha-
rum I 9 (nota 109).

91 Cf. Hip6rrTO, In Dan 1V 37,2: SC 14,338,4-6.

%2 Cf. GREGORIO DE Ervira, Tract XI 15-17: CCL 69,87,119-143.

3 Tract VI 51-55: CCL 69, p. 53-54. Cf. Hir6rLiTO, Gen fragm XXIV: GCS 2,
p. 60, citado en nota 36 y 42.
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La interpretacién de Gregorio identifica la stola-vestido con la carne
de Cristo, la humanidad de la que el Verbo se ha dignado revestirse.
Cristo lavarad su carne por medio de la pasién con el derramamiento
de su sangre®. En ecste contexto alude también Gregorio al misterio
de la Eucaristia por medio de la ecuacién vino-sangre y con referencia
a Mt 26,28 y Jn 6,53.55.

Por otra parte, el texto de Gen 49,11 habla del anaboladium que
Gregorio no traduce. Del término nos da una primera descripcién, di-
ciéndonos que es aquellc que aplicado al cuerpo se sujeta con un cin-
turén. En seguida nos explica més detenidamente o mds graficamente
lo que significa el vocablo griego: se trata de una prenda de vestir que
se sube de abajo arriba y se une al pecho. El simbolismo de esta
prenda son los creyentes®, los fieles, entre los cuales estd Gregorio y
sus oyentes «nos ergo credentes» y, en general, el pueblo que por la
fe se ha unido a la carne de Cristo. Como puedan ser los creyentes
anaboladium de Cristo lo ve Gregorio en el hecho de que Cristo nos
ha llamado a pasar de la vida terrena y mundana a la celestial y divina
—de abajo hacia arriba—, en lo que consiste la llamada a lafeyala
vida cristiana. El cinturén con que Cristo nos cifie a su propio pecho
es el cinturén del amor y de la caridad.

13. AwmBRoOSIO DE MILAN (T 397)

Dos textos de San Ambrosio retendran nuestra atencién®. El pri-
mero se encuentra en el Comentario al Evangelio de San Lucas. En el

9 (Caro Xrist, quac tunice apellatur, passionis cruore perfunditurs (Tract V 18:
CCL 69,38,164-165). «Spoliabit se carne, quam velut vestimentum induerat, et palam,
ut apostolus dicit, potestates mundi triumphavit per carnem, licet tunica corporis
eius in sepultura teneretur a sinagogae adulterae custodia» (Tract V 22: CCL 69,39,
197-201). «Carnem etenim hominis obnoxiam peccati sicut vestimentum adsumpsit;
quod quidem et propheta ante praedixerat: Vivo ego, dicit dominus, si non omnes
vos induam sicut vestimentum (Is 49,18); hanc denique carnem in nativitatem ex
Maria virgine nostri causa induerat, in passione exuit, dicente apostolo: Spolians
carnem palam potestates triumphavit per crucem (Col 2,15)» (Tract XI1X 9: CCL
69,139,73-79).

%5 «Quod autem credentes variae nationes in Xristo ad instar vestimenti dominici
deputentur per carnem hominis quam induit dominus, probat hoc ipse, cum per
prophetam dicit: Vive ego, dicit dominus, si non eos omnes induam sicuti vestimen-
tum (Is 49,18)» (Tract V 15: CCL 69,38,133-137). Para las fuentes de los Tractatus
puede consultarse C. VoNa, Gregorio di Elvira: I Tractatus de libris sacrarum scrip-
turarum. Fonti e sopravvivenza medievale (Scrinium patristicum lateranense 4)
Roma 1970.

%. Sin comentar los términos del vestido se cita Gen 49,11 en De Jacob II, 9,39:
CSEL 32-2,57,1-2; De Patriarchis 4,16: CSEL 32-2,133,17-18.
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contexto de la explicacién de la parabola del hijo prédigo a propésito
del vestido, el anillo y las sandalias con el que el Padre ordené vistieran
al hijo que habia retornado, escribe Ambrosio:

«Y manda que traigan vestido (stolam), anillo y calzado (Lc 15,
22). El vestido es la vestidura de la Sabiduria (stola amictus est
sapientiae), con la que los Apéstoles ocultan la desnudez corporal, -
cubriéndose con ella. Reciben el vestido (stolam) para revestir la
debilidad del cuerpo con la fortaleza de la sabiduria espiritual. De
la Sabiduria, en efecto, se ha dicho: ‘Lavari en vino su vestido
(stolam suam)’ (Gen 49,11). Por tanto, el vestido es indumento es-
piritual y traje nupcial (ergo stola spiritale indumentum et vesti-
mentum est nuptiale)» 9.

La stola como vestido talar es el vestido amictus de la Sabiduria
con el que cubren los apéstoles su propia desnudez. Los apdstoles re-
ciben este vestido como un don. La desnudez, que es simbolo de en-
fermedad y debilidad corporal, y que también es ignorancia, queda
cubierta y vigorizada con la fuerza de la sabiduria espiritual. Hay aqui
una alusién al Espiritu Santo. La Sabiduria, Verbo de Dios, dona a
los Apéstoles su vestido, lavado en vino, que es simbolo del Espiritu.
Por ello, la stola se convierte en vestido espiritual, es decir, del Espiritu
Santo —habria que pensar que los Apdéstoles lo han recibido en Pen-
tecostés—, y en vestido, al mismo tiempo nupcial, donde hay que ver
una alusion al banquete escatoldgico para el que hace falta el vestido
nupcial (Mt 22,11-12) %,

El segundo texto se encuentra en el De Patriarchis y nos ofrece un
comentario de los dos términos que se refieren al vestido. Dice asi:

«'Lavara, dijo, en vino su vestido (stolam suam)’ (Gen 49,11).
Vestido bueno (bona stola) es la carne de Cristo, que cubrié los pe-
cados de todos, tomé las faltas de ‘todos, oculté los errores de todos,
vestido bueno que vistié a todos con la veste de la alegria (bona
stola, quae universos induit veste iucunditatis). Lavd este - vestido
en el vino, cuando al ser bautizado en el Jordan, el Espiritu Santo
como una paloma descendié y permanecié sobre él (Jn 1,28.32) %,

91 Expositio evangelii- secundum Lucan VII, 231: CSEL 32-4,385,1.9-15.

% «Dixit autem pater ad pueros suos: celerius proferte stolam priorem, stolam
quam Adam peccando perdiderat, stolam quae in alia parabola indumentum dicitur
nuptiale, id ‘est vestem Spiritus sancti, quam qui non habuerit, non potest regis in-
teresse convivio» JERONIMO, Epist. XXI, 23: Saint JérOme, Lettres, vol. I, edicién
de J. LaBourt, Paris 1949, p. 97-98.

% Cf. HipOLITO, notas 32.33.
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Con lo que se significa que la plenitud indivisible del Espiritu Santo
estuvo en ¢l sin que de ¢l se apartara, Por lo que el evangelista dice
que el Sefior Jesus volvié del Jordédn lleno del Espiritu Santo
(Lc 4,1). Lavé, pues, Jestis su vestido (stolam suam), no para puri-
ficar una suciedad suya, que no existia, sino la nuestra que si exis-
tia 190, Finalmente afiadié: Y en la sangre de la uva su anaboladium
(Gen 49,11), es decir, en su pasién corporal lavé las naciones con
su sangre. Pues las naciones son el manto del Verbo (Verbi anabo-
ladium), como esta escrito: ‘Vivo yo, dice el Sefior, que he de reves-
tir a todo estos como un manto (vestimenium)' (Is 49,18) %, y en
otro lugar: ‘Como de un manto (amictum) te los cambiards y que-
daran cambiados’ (Ps 101,27). Por tanto, purificé con su propia san-
gre no sus pecados, que no existian, sino los nuestros, los que ha-

como uva estuvo colgado en la cruz. El es la vid (Jn 15,1.5) y €l
es la uva: vid adherida a la cruz; uva, en cuanto que su costado
abierto por la lanza del soldado derramé agua y sangre. Asi lo dijo
Juan: ‘De ¢l salié agua v sangre’ (Jn 19,34), agua para el bautismo,
sangre para el rescate. El agua nos lavo, la sangre nos redimié» 193,

En este pasaje interpreta Ambrosio los dos términos de nuestro
versiculo. El primero, la stola, en sentido cristolégico. El segundo, el
manto anaboladium, en sentido eclesioldgico. Veamos su exegesis.

La metéafora de la stola queda perfectamente clarificada en el pen-
samiento de Ambrosio. La stola o vestido de Cristo es su carne, su
humanidad. Se le llama vestido bueno. Este vestido es bueno desde
una doble perspectiva. En primer lugar, porque cubre. El vestido de
Cristo, que es su carne, cubre los pecados, delitos y errores de todos
los hombres. Ambrosio lo expresa bellamente con una frase trimem-
bre, en la que la primera y la ultima incluye también la terminologia
del vestido: operuit, texit. En segundo lugar, el vestido de Cristo es
bueno porque viste a todos los hombres con el vestido de la alegria.
De nuevo el vocabulario del vestido. No se nos dice en qué consista
este vestido de la alegria, pero se podria suponer que es la alegria
de sentirse limpio ante Dios, que se le haya devuelto al hombre la
comunién de gracia con Dios.

¥ Cf. también Expositio evangelii secundum Lucan 11, 91: CSEL 32-4,946-9;
De Sacramentis 1, 5,15: CSEL 73,22,27-31; De Obitu Theodosii 26: CSEL 73,384 5-6.
Véase también ORIGENES, notas 56, 57, 62, 64, 65.

9t Cf, HipéLITO, nota 39. Para el término anaboladium cf. GREGORIO DE ELVIRA,
nota 93, sin que se pueda determinar con certeza quién precede a quién, Ver también
la explicacién de RuriNO (nota 109) al término amictus.

2 Cf. los textos de la nota 100.

3 De Patriarchis 4,24: CSEL 32-2,137,17-138,18. Cf. también HirOLITO, nota 39.



SIMBOLISMO DEL VESTIDO 343

Es importante en este texto que Jesus lava su stola, su carne, en
el vino. El vino es simbolo del Espiritu. El Espiritu es el que purifica
y lava ese vestido asumido por el Verbo. Tal purificacién tiene lugar
en el bautismo del Jordan con la efusién plena y total del Espiritu
sobre el hombre Jesiis ™, Con tal efusién, su humanidad, no Jests
personalmente, queda limpia y purificada de toda clase de suciedad
e inmundicia. Jestis no ha cometido pecado alguno (1 Ped 2,22) 165,

Si la bona stola es la ascendencia judia, el pueblo de Israel, en el
que se ha insertado Jesus, los gentiles son el anaboladium del Verbo.
Ambrosio aduce como fundamento de tal interpretacién los textos de
Is 48,18 y Ps 101,27. Las naciones son su manto. Notemos que también
en esta exegesis de Gen 49,11 se vuelve a repetir que tal asuncién por
parte del Verbo no le afecta en cuanto a pecado se refiere. El perma-
nece inmaculado y limpio. Si su propia humanidad quedaba limpia en
el bautismo del Jordédn, a las naciones las purifica en su Pasién. Ya el
segundo estico de Gen 49,11 habia unido el manto y la sangre de la
uva. Habiéndose identificado Cristo con la vid (Jn 15,1.5) era facil
verlo como la uva que colgada de la cruz y abierta en su costado ma-
naba agua y sangre 1%,

14. RurFiNo DE AQUILEYA (1 410)

El comentario de Rufino a Gen 49 es la respuesta a unas cartas de
su amigo Paulino de Nola ¥ que le pedia le solucionara las dificultades
que habia encontrado al leer las bendiciones del patriarca Jacob. Del
versiculo que estamos investigando nos dara Rufino dos comentarios.
Fiel discipulo de Origenes, por el largo contacto con la obra del gran
alejandrino, distinguira tres sentidos en la interpretacién de la Es-

104 Cf. C. GranaDoO, El Bautismo de Jests en San Ambrosio de Mildn: Estudios
Eclesiasticos 55 (1980) 339-354.

W05 «Lavaret in vino stolam suam proprii corporis passione, quia carnem suam
nulla peccati labe maculavit» (AMBROSIO, De Ioseph 3,13: CSEL 32-2,80,2-3). La
stola es aqui también la humanidad del Sefior, pero queda lavada no en el Jordan
sino en la Pasion.

106 Es frecuente que Ambrosio diga «agua y sangre», en ese orden, refiriéndose
a Jn 19,34. De los numerosos textos que se podrian aducir, valga esta muestra: «Post
passionem domini quid aliud sequi debuit, nisi quia de corpore domini flumen exivit,
quando de latere eius aqua fluxit et sanguis, quo laetificavit animas universorum,
quia illo flumine lavit peccatum totius mundi?» (AmBRrosio, Explanatio Psalmi 45,12:
CSEL 64,337,23-26).

107 pauriNo pE Nota, Epist 46,3: CSEL 29,388,10-16; Epist 47,2: CSEL 29,389,18-21.
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critura: el histérico o literal, el mistico y el moral, aplicAndolos rigu-
rosamente 1% en su comentario a Gen 49.
El primer comentario dice asi:

«Lavara en el vino su vestido (stolam suam) y en la sangre de
la uva su manto (amictum suum) (Gen 49,11). Parecera también que
estas palabras significan, en su interpretacién literal, un campo
fértil en vifias, y, en su sentido alegérico (hyperbolikds), la abun-
dancia del vino. Pero la interpretacién mistica proporcionard un
sentido mas noble. Pues el vestido de Cristo (stola Christi) que es
lavado en vino se entiende con razon ser su iglesia, que él mismo
purificé para si en su propia sangre y que no tiene mancha ni
arruga (Ef 5,26-27). ‘Pues no habéis sido comprados, dice el apodstol,
con oro o plata, sino con la sangre preciosa del Unigénito de Dios’
(I Ped 1,18-19). Por ianto, en el vino de esta sangre, a saber, en el
bafio de la regeneracién (Tit 3,14) ha lavado Cristo a la Iglesia.
Pues por medio del bautismo somos consepultados con €l en su
muerte y en su sangre, es decir, somos bautizados en su muerte
(Rom 6,3-4). También hay que considerar como lava su manto (amic-
tum suum) en la sangre de la uva. El amictus 1% parece ser una pren-
da (vestis) mas proxima o mas intima al cuerpo que el vestido
(stola). Aquellos, pues, que lavados por el bautismo habian liegado
a ser su vestido (stola), después que se acercaron al sacramento
de la sangre de la uva, como un misterio mas interior y mas intimo,
se dicen ser participes de su amictus. Pues el alma también es la-
vada en la sangre de la uva, cuando comienza a. comprender el
sentido de este sacramento. Puesto que una vez reconocida y com-
prendida la virtud de la sangre del Verbo de Dios, el alma cu
méas receptiva llegue a ser, tanto se hara mas pura. Y cada dla se
lava con miras al progreso en la ciencia, y uniéndose al Sefior no
sélo se convierte en su amictus, sino que también se hace un solo
espiritu con él (1 Cor 6,17). Contrario a éste era aquel amictus del

pueblo de Israel que por designar la impudicia de la nacién fue
denominado no tanto amictus cuanto cinturén, con el que Jeremias
(Jer 13,1-5) recibe la orden de ceiiirselo a su cintura y despues qui-
tarselo y esconderlo en el Eufrates» 110,

18 (Rufin, comme il arrive souvent aux disciples trop zélés, a apliqué avec une
rlgueur absolue les normes du maitre et, pour chaque passage du Gengse 49, il nous
a donné trois interprétations» (M. SIMONETTI, Initroduction a RurFiN D’AQuiLes, Les
bénédictions de Patriarches: SC 140, p. 28).

109 «Amictus propinquior quaedam vel secretior corpori vestis videtur esse quam
stola». Dada esta explicacién del término amictus que no se corresponde con la tra-
duccién de manto, que hemos venido dando hasta ahora, preferimos dejarlo sin
traducir.

10 De Benedictionibus Patriarcharum 1, 9: SC 140,56-58.
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Rufino deja a un lado la interpretacién histérico-literal para dar
paso a la interpretacién mistica que es mas rica. El vestido de Cristo,
su stola, es la Iglesia, lavada en la sangre del Sefior, es decir, en su
Pasién. La Pasién de Cristo nos alcanza a cada uno y a todos como
conjunto, es decir, como Iglesia, en el bautismo que es participacion
en la pasién y muerte de Cristo. Nos hacemos stola de Cristo por medio
del bautismo. La stola es, pues, el conjunto de todos los fieles. Ahora
bien, entre los fieles o creyentes existe una diferencia o una gradacién
de mayor o menor cercania e intimidad con Cristo. Al igual que hay
prendas de vestir mds o menos intimas. Rufino encuentra esta misma
distincién en la terminologia de Gen 49,11. En efecto, no es lo mismo
stola que amictus. La stola es exterior. El amictus e€xpresa una mayor
adherencia e intimidad . Mientras que la stola est4 representada por
la generalidad de los creyentes, el amictus lo constituyen los que han
penetrado en el conocimiento del mistério de Cristo. No parece que
aqui se aluda al sacramento de la eucaristia, sino al conocimiento del
misterio del Verbo de Dios, lo cual supondra una mayor purificacién
y consiguientemente una mayor cercania y unién con Dios, hasta el
punto de llegar a ser no sélo amictus, sino que superando la terminolo-
gia del vestido, llegar a formar un solo spiritus (1 Cor 6,17) con el
Verbo.

Rufino contrapone el amictus formado por los creyentes de la Igle-
sia al amictus del pueblo de Israel, que mas bien era un praecincto-
rium, un cinturén (Jer 13,1-5), con lo que se simbolizaba la idolatria
de Israel, su infidelidad a Dios.

La interpretacion eclesiolégica del tema del vestido corresponde al
sentido mistico de las Escrituras. Ahora nos dard Rufino la interpre-
tacion moral, lo que supone aplicar al creyente el texto de la Escritura
con vistas a un determinado comportamiento 2,

«Lavara en el vino su vestido (stolam suam) y en la sangre de
la. uva su manto (amictum suum) (Gen 49,11). Asi como la carne
del Verbo de Dios es el alimento de los perfectos, asi también su
sangre es la bebida de los perfectos. Por tanto, de los que por
medio del Verbo de Dios se purifican y renuevan de dia en dia, se
dice que lavan en vino su vestido (stolam suam), es decir, sus
actos visibles, y en la sangre de la uva su manto (amictum suumnt),
a saber, sus pensamientos interiores, como dijo el apéstol: ‘Purifi-
candonos de los pensamientos y de toda altaneria que se subleva
contra el conocimiento de Cristo’ (2 Cor 10,4-5). La stola puede tam-

U1 Cf, la explicacién de GrREGORIO DE ELVIRA, nota 93.
12 De Benedictionibus Patriarcharum 1, 11: SC 140,62-64.

6
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bién entenderse de la gloria del martirio y de la pasién que el justo
espera cada dia sufrir en la carne, y el amictus lavado en la sangre
se puede explicar, sin embargo, como el martirio de la conciencia
que el justo padece sin cesar en su interior» 183,

Dos posibles interpretaciones morales de la terminologia del ves-
tido segun el texto de Gen 49,11. En primer lugar, una interpretacion
moral de purificacién. En segundo lugar, una interpretacién moral
martirial. En cada una de estas interpretaciones tendrin un sentido
propio la stola y el amictus, segun la distincién ya establecida ante-
riormente en relacién a esos términos. Asi pues, en la interpretacion
moral de purificacién: la stola son los actos visibles que hay que ir
progresivamente purificando. Hay que notar el cambio introducido en
el sujeto que lava. Ya no es Cristo, sino el creyente. El amictus son
los pensamientos interiores en los que hay que llevar a cabo la misma
purificacién. Me parece que esta interpretacion moral de purificacién
se encuadra dentro de la gradacién o segundo grupo establecido ya
anteriormente al dar la interpretacién eclesiolégica. Es decir, esta in-
terpretacién vale sélo o encuentra una realizacién practicable en el
grupo de los perfectos.

Por otra parte, esta la posibilidad de una interpretacién moral mar-
tirial. La stola es el martirio cruento que se padece en la carne, en
el cuerpo. El amictus es el martirio interior que se lleva a cabo perma-
nentemente cada dia. Mientras que el justo espera diariamente recibir

; interior se realiza, se padece, cada dia.

P SR vy ivi
el martirio cruentc, €l martiric

Este segundo es mas perfecto que el primero.

15. Juan Crisostomo (1 407)

El Cris6stomo interpreta las bendiciones de Jacob en sentido 1i-
teral, a excepcién de la bendicién a Judd que la interpreta tipoldgica-
mente, pues se trata de una bendicién mistica que nos da a entender
todo lo que se refiere a Cristo, no solo la encarnacién, sino también el
misterio de la cruz, la sepultura, la resurreccién. En una palabra ha-
paxaplés, todo. Estos misterios se realizan segin el plan divino de la
salvacién, segin la economia .

13 De Benedictionibus Patriarcharum 1, 11: SC 140,68-70.
114 Jyan Criséstomo, Hom 67,2 in Gen 49: PG 54,574.
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«Lavard en el vino su vestido (fén stolén autoil) y en la sangre
de la uva su manto (tén peribolén autoil) (Gen 49,11). Considera cé6mo
se nos da a entender aqui todo el misterio (hdpan to mystérion).
Los iniciados (mentyeménoi) saben lo dicho: Lavara en el vino su
vestido (tén stolén autoii). Pienso que vestido (stolén) significa el
cuerpo, que se digné llevar a causa de la economia (dia tén oikono-
mian). Después para que aprendas exactamente a qué llamé vino,
anadio: Y en la sangre de la uva su manto (tén peribolén autoil).
Mira cémo bajo el nombre de la sangre nos dio a entender la muerte
y la cruz y toda la economia de los misterios (pdsan t6n mystérion
tén oikonomian)» 115,

La traduccién latina de PG inserta después de la cita de Gen 49,11
el epigrafe «Mysterium Eucharistiae praesignatur». ¢Se refiere el Cri-
s6stomo realmente en este texto a la Eucaristia? El uso del término
«iniciados» podria sugerir que se trata de los que han tomado parte
y han experimentado los sacramentos de la iniciacion cristiana. De suyo
no habria que excluir esta interpretacién. Sin embargo, «iniciados»
se podria también entender aqui como instruidos bien en la doctrina
cristiana bien en lo referente a la exegesis alegérica 6. Este me parece
ser el sentido del término en el presente contexto, del cual hay que se-
falar su caracter de unidad cerrada, o siguiendo la terminologia que
se usa en exegesis biblica, su cardcter de inclusién. En efecto, el texto
comienza refiriéndose al misterio total (hdpan to mystérion) de
Cristo y se cierra con la referencia a toda la economia de los misterios
(pdsan tén mystérion tén oikonomian). Cuil sea este misterio debe
quedar explicitado dentiro de esta unidad literaria. Este no es otro
que la Encarnacién del Verbo y de su muerte en cruz, pero no toma-
dos como hechos aislados, sino como los misterios que inauguran y
concluyen toda la economia del Verbo encarnado. Ha de tenerse ade-
mds en cuenta que el misterio de la muerte de Cristo comprende en
si todos los misterios particulares concernientes al ciclo pascual, como
dice el mismo Criséstomo al iniciar el comentario de la bendicién a
Juda.

Ahora bien, la referencia a estos misterios aparecen en el texto
de Gen 49,11 precisamente con los términos que estamos analizando

U5 Juan Criséstomo, Hom 67,2-3 in Gen 49: PG 54,574-575.

16 Cf. G. W. H. Lampg, art. mydo (PGL), que cita una frase paralela del CrisOs-
ToMO, Hom 23,3 in Hebr: PG 63,158, linea 14 ab imo, en el sentido de conocimiento
de la interpretacién alegérica.

17 PG 54,574, linea 1 ab imo.
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en este estudio. La encarnacién, el cuerpo, la humanidad del Sefior es
la stolé de nuestro texto. El Criséstomo no nos dice expresamente que
también lo sea la peribolé, pero hay que suponer la misma interpre-
tacién simbdlica. El misterio de la cruz se figura en la sangre de la
uva de Gen 49,11. Encarnacién y cruz son una referencia a todo el
misterio del Verbo encarnado. Desde esta perspectiva, no parece que
haya de interpretarse el texto en clave eucaristica.

16. TEODORO DE MoPSUESTIA (f 428)

Entre los fragmentos del Comentario al Génesis de Teodoro de Mop-
suestia se conserva uno sobre el texto que estamos estudiando:

«Nombrado el asno o el pollino, sobre el que se senté el Sefior
antes de la pasién, se hace también mencion de la pasion. ‘Lavara
en vino su vestido (tén stolen autotr)’, etc. (Gen 49,11). Es costumbre
de la Escritura comparar con el vino los castigos y la pena de muer-
te, como aquello de: ‘Una copa de vino puro hay en la mano del
Sefior’ (Ps 74,8), para expresar que estd en su poder infligir castigo
a quien le plazca. Al llamar, pues, ‘vino’ la pasion y la muerte,
afiadié muy bien que la sangre de la uva era su manto (fén peribolén
autoil), para con el vocablo ‘sangre’ declarar mas abiertamente la
pasién. Llama su vestido (stolén autoit) a la forma asumida (lephthei-
san) de siervo. Pero es claro que con el vino no se pueden lavar
las ropas (esthéta). Por el contrario, con el vino se manchan inme-

Al toenn
diatamente, de modc que su mancha es dificil de lavar, Ahora bien,

siendo la muerte para todos los hombres despojarse de la vida, sin
embargo para el Sefior no es deponer la vida, sino que (la muerte)
se (le) convirtié en un cambio (metdstasis) por otra mejor, aquélla
a la que pasé al resucitar de entre los muertos. Por lo cual dice:
‘Lavara en vino su vestido (tén stolén autoil)’, etc. (Gen 49,11), para
expresar que él no recibe la pasién como castigo, como los demas,
sino para que por ella aparezca mas glorioso, una vez hecho inmortal
e incorruptible» 118,

Teodoro lee el versiculo 11 de Gen 49 como un anuncio pormenori-
zado de algunos eventos de la Pasion del Sefior en su desarrollo his-
térico. Asi la primera parte del versiculo habla de la entrada del Sefior
en Jerusalén, y la segunda, que es nuestro texto, de la Pasién. En efec-
to, la interpretacién del versiculo se hard en base predominantemente

118 TEODORO DE MOPSUESTIA, Frag in Gen 49: PG 66,645BC.
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al simbolismo del vino como figura de la pasién y muerte de Cristo 1%,
Teodoro interpreta la stolé y la peribolé de Gen 49,11 en sentido cris-
tolégico como la humanidad asumida por el Verbo. La asuncién de la
forma de esclavo expresa todo el realismo de la Encarnacién 1, El Ver-
bo encarnado, con el derramamiento de su sangre en la pasién, lavaria
su propia humanidad. Lavar en vino o con vino: el vino mas que lavar
mancha. La observacién nos recuerda a Diodoro de Tarso 2. El texto
biblico encierra en si una paradoja. Teodoro, que explica la Escritura
por si misma, encuentra que ésta con el término vino expresa el su-
frimiento y la muerte (Ps 74,8), lo que es ya en si una alusién clara
a la pasién y muerte del Sefior. Y mds claro atin en la alusién a la
sangre de la uva que se menciona en Gen 49,11. Ahora bien, Teodoro
de Mopsuestia no ve en el texto sélo una alusién a la pasién y muerte
de Cristo, sino también a su resurreccién. Esta alusién se funda en
el lavar en vino. La resurreccién toca a la humanidad asumida por
el Verbo y que al quedar lavada en la pasién se hace inmortal e inco-
rruptible 2. En este breve pasaje vemos que se encuentra resumida
en sus rasgos esenciales la cristologia de Teodoro de Mopsuestia.

119 En contexto eucaristico el vino simboliza la sangre: «C’est trés convenablement
que pour nourriture il prit le pain et pour brevage le calice, qui est de vin coupé,
car il était déja admis aussi dans PAncien Testament d’appeler sang le vin: Clest
le sang de raisins qu'il lui donna & boire, le vin (Deut 32,14) dit en effet (I’Ecriture);
et dans un autre passage: Il lavera dans le vin sa robe ot dans le sang des raisins son
vétement (Gen 49,11)» (TEODORO DE Mopsuestia, Hom XV 13: Tonneau, p. 481).

W Cf. J. M. LERA, Y se hizo hombre. La economia trinitaria en las Catequesis
de Teodoro de Mopsuestia (Teologia Deusto 9), Bilbao 1977, p. 169-181, sobre el
assumptus homo.

121 Cf. el pasaje correspondiente a la nota 85.

12 «I1 eit été simple et facile & Dieu de le faire d’emblée immortel et immuable,
comme il devint aprés la résurrection. Mais parce que ce n’était pas lui seul qu'il
voulait faire immortel et immuable, mais nous aussi qui lui sommes associés en sa
nature, il fallait, & cause de cette association méme, que ce soit lui dont il fit les
prémices de nous tous, comme dit le bienheureux Paul: Qu’il soit premier en toute
chose (Col 1,19)» (TEoporo DE MoprsugstiA, Hom VI 10: Tonneau, p. 151). «Nous
nous souvenons, en effet, d’avoir dit & Votre Charité que c’est une régle des Ecritures
d’indiquer par la mention de la Croix toute P’économie du Christ, parce que par la
croix il vint & la mort; or, c’est par la mort qu’il abolit la mort et présenta mani-
festement la vie nouvelle, immortelle et immuable» (TEODORO DE MOPSUESTIA,
Hom VII 1: Tonneau, p. 163).
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17. Acustin (1 430)

Al exponer en el De Civitate Dei la profecia de Jacob sobre Juda
nos informa San Agustin que ya se habia ocupado'® de ella en el
Contra Faustum. La profecia de Gen 49,8ss. seria una falsedad si no
se hubiera cumplido de modo clarisimo en Cristo .

Citamos el comentario a Gen 49,11 del Contra Faustum:

«Si no lava en el vino su vestido (stolam suam), pues tal es la
iglesia gloriosa, que se la presenta a si mismo sin que tenga mancha
ni arruga (Ef 527), ¢a quién se dice también por medio de Isaias:
Si fueren vuestros pecados como la grana, los blanquearé como la
nieve (Is 1,18)? ¢Cémo sino por el perdén de los pecados? ¢Y en
qué vino sino en aquél, del cual se dice que sera derramado para
perdén de los pecados (Mt 26,28)? Pues él es el racimo aquél que
estuvo colgado del madero (Num 13,24). Por lo cual mira lo que
se afiade: Y en la sangre de la uva su manto (amictum suum)
(Gen 49,11)» 135,

El vestido, stola y amictum, de Cristo es la iglesia gioriosa, sin man-
cha ni arruga, purificada de todos sus pecados en la sangre de Cristo.
En la cruz, por el derramamiento de su sangre, ha purificado Cristo
a su Iglesia. Por medio de los sacramentos del bautismo y de la Euca-
ristia participa permanentemente la Iglesia, los creyentes, del misterio
redentor de Cristo, del perdén de los pecados 1%,

18. CIrILO ALEJANDRINO (1 444)

Cirilo dedica a las Bendiciones de los Patriarcas el libro VII de
sus Comentarios elegantes (glaphyrd) al Génesis. De Gen 49,11 da la
siguiente interpretacién:

«Y que habia de tefiir de purpura en su propia sangre su misma
carne, clavado en la cruz y traspasado por la lanza (Jn 19,34), lo de-

123 AgustiN, De civitate Dei 1. XV1 c. 41: CSEL 40-2,198,22-23.

24 Agustin, Contra Faustum 1. XII c. 42: CSEL 25-1,368,15-17.

135 Agustin, Contra Faustum 1. XII c. 42: CSEL 25-1,369,20-370,5.

126 (Y su vestido (stola eius), que &l lava en el vino, es decir, que purifica de
Jos pecados en su sangre -—~los bautizados conocen bien el sacramento de esta san-
gre—, por lo que afiade: Y en la sangre de la uva su manto (amictum suum)
(Gen 49,11), {qué significa sino la Iglesia?» (AcusTiN, De civitate Dei 1. XVI c. 41:
CSEL 40-2,199,12-16.
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claré diciendo: Lavarda en vino su vestido (tén stoléen autoil) y en
sangre de uva su manto (tén peribolén autoii) (Gen 49,11). Por lo
que el divino Isafas al describir la ascensién de Cristo a los cielos
afirma que los santos angeles o las potestades celestes decian:
¢Quién es éste que viene de Edom? El rojo de sus vestidos (himation
autotl) de Bosor (Is 63,1). Y también: ¢;Por qué estan rojos tus ves-
tidos (soil ta himdtia) y tus ropas (endymatd sou) como de un lagar
pisado? (Is 63,2)» 177,

Cirilo Alejandrino interpreta nuestro texto como referido a la Pasién
del Sefior. E1 momento que la profecia ve se lleva a cabo concreta-
mente en la cruz y en el costado abierto (Jn 19,34). Es entonces cuando
Cristo lava en vino su vestido, es decir, su propia carne bafiada en
su sangre. El vestido stolé y peribolé es la carne, la humanidad del
Sefior. Habiéndose cumplido la profecia de Gen 49,11 en la cruz, per-
manecen con todo las sefiales de la pasién en el Cristo resucitado como
muestra el texto de Is 63,1-2 que Cirilo aplica al Cristo que sube a los
cielos. Los términos que hablan del vestido en el pasaje isaiano se
interpretan también de la humanidad del Salvador.

19. TeopoRrRETO DE CIRO (} 466)

Al tratar de Gen 49 dice Teodoreto que las palabras de Jacob no
son ni bendicién ni maldicién, sino profecia®. La profecia hecha a
Juda se ha cumplido exactamente en Cristo ¥,

Teodoreto comenta Gen 49,11 del siguiente modo:

«Después predice también la pasién: Lavara en vino su vestido
(tén stoléen autoil) y en sangre de uva su manto (tén peribolén
autoil). Brillantes sus ojos por el vino y sus dientes blancos como
la leche (Gen 49,11-12). Llama vestido a su cuerpo, y vino a la sangre.
También el Sefior llamé sangre al vino mistico. Oimos al evange-
lista Juan ensefiando que cuando un soldado le hirié el costado
salié sangre y agua (Jn 19,34). Y estas fuentes bafiaron su cuerpo.
Por eso dice el patriarca: Lavara en vino su vestido (tén stolén
autodl) (Gen 49,11)» 130,

127 C1riLO ALEJANDRINO, Glaphyrorum in Genesim VII; PG 69,356BC.
128 TeoporReTO DE CIRO, Quaest in Gen 49: PG 80,216A.
12 TeoporeTo DE CIRO, Quaest in Gen 49: PG 80,218B.
13 Teoporero DE CirRO, Quaest in Gen 49: PG 80,221A.
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Teodoreto ve en Gen 49,11 un anuncio de la pasién cruenta del
Sefior. Llama vestido stolé al cuerpo del Sefor. Hay que suponer, aun-
que no lo dice expresamente, que con el término peribolé entiende
también el cuerpo de Jests. Lavard en vino significa la pasién. Ahora
bien, el vino es simbolo de la sangre. La alusién al vino mistico de
la Eucaristia es sélo una confirmacién de la equivalencia simbdlica
entre vino y sangre también en el Nuevo Testamento.

Decimos que Teodoreto ve en el texto de Gen 49,11 una profecia
de la pasién. Hay que precisar més. No de toda la pasién como la na-
rran los Evangelios, sino muy concretamente del misterio del costado
abierto por la lanza del soldado (Jn 19,34) y que se convierte en fuente
de sangre y agua derramadas sobre el cuerpo stolé del Seifior.

20. Procorio pE Gaza (1 h. 538)

Con Procopio de Gaza daremos por concluida nuestra encuesta exe-
gética. Observaremos que su interpretacién de Gen 49,11 se presenta
como un precipitado o como un mosaico de la exegesis patristica an-
terior. En nota remitiré a los textos que le sirven de inspiracion casi
literal.

«Que traspasado por la lanza habria de tefiir de parpura ‘con su
propia sangre la carne, queda bastante claro por las siguientes pa-
labras: Lavara en vino su vestido (stolam suam) (Gen 49,11). Al
verle subir al cielo, gritan las supremas y celestes potencias segtin el
vaticinio de Isaias: ¢Quién es ésie que viene de Edén, €l rojo de
sus vestidos (vestimentoruni) de Bosor? (Is 63,1). Y también: ¢Por
qué estdn rojos tus vestidos (vestimenta) y tus ropas (indumenta)
como de haber pisado racimos en un lagar? (Is 63,2) 3. La ropa
{indumentum) significa su pueblo, al que purificé y limpié con su
propia sangre. Pues el vino es el simbolo de los que creyeron y
fueron bautizados en su muerte 132, O también que por el Espiritu
Santo y el Verbo de la verdad habia de purificar su carne» 1.

Hay que notar que el texto se conserva en traduccion latina. Dada
la identificacién de las fuentes se podria retraducir facilmente al
griego en su tenor original. Pero no es esto lo que aqui se pretende.

131 Cf, CiriLoe ALEJANDRINO, texto correspondiente a la nota 127,

132 Cf. Euseslo DE CESAREA, texto correspondiente a la nota 81.

i3 Procorio pE Gaza, Comm in Gen 49: PG 87-1,501-502, lineas 10-17. Para la
dltima frase del texto, cf. HipéLITO, pasaje correspondiente a la nota 36.
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Lo que estamos investigando es la interpretacién del tema del vestido
en Gen 49,11. Y sobre ello-hay que decir: aunque Procopio sélo cita
el primer hemistiquio de Gen 49,11, en el indumentum que aparece
después hay que ver un reflejo de la peribolé del segundo hemistiquio.
Hecha esta observacidén vengamos a la interpretacién:

La profecia de Gen 49,11 se refiere a la pasién del Sefior. En el mis-
terio del costado abierto (Jn 19,34), manando sangre y agua, se lleva
a cabo la accién de lavar el vestido en vino (Gen 49,11). Con el derra-
mamiento de su sangre lava Cristo su propia carne, su humanidad.
El vestido de Cristo es su carne. Procopio recoge la interpretacién
cristolégica de la stola.

La cita de Isafas ofrece también la posibilidad de aplicar a Cristo
dos vestidos al igual que Gen 49,11, aunque con otros vocablos. De
éstos retendrd la atencién de Procopio el segundo (indumentum) que
hay que entender como paralelo a la peribolé de Gen 49,11. De él nos
da una interpretacion eclesiolégica. El indumentum de Cristo es su
pueblo, los creyentes, purificados por la muerte redentora del Sefior
en la que se participa por medio de la fe y el bautismo. No seguro
de esta interpretacién, o sin que se excluya, Procopio recoge también
otra por la que el indumentum de Cristo podria ser la carne misma
del Sefior, purificada no ya por la pasién, sino por la presencia en
ella del Espiritu y del Verbo. Con esta alternativa, todo el pasaje
de Gen 49,11 adquiriria una interpretacién cristolégica.

Con la exegesis de Procopio de Gaza encontramos la sintesis de
las interpretaciones fundamentales de Gen 49,11 que se habian ido
dando hasta el momento en la tradicién de los Padres y escritores ecle-
sidsticos de la antigiiedad cristiana.

CONCLUSION

Como limite de nuestra encuesta exegética hemos tomado a Pro-
copio de Gaza (f h. 538). En él se recogen las lineas generales de la
interpretacion . patristica anterior. Igualmente podriamos habernos fi-
jado como limite en Isidoro de Sevilla ( 636), en el que facilmente se
detectan no sélo las interpretaciones tradicionales del versiculo estu-
diado, sino incluso los autores que le han servido de inspiracién 134,

13 He aqui el texto de Isidoro: «Lavabit in vino stolam suam sive carnem suam
in sanguine passionis, sive sanctam Ecclesiam in illo vino, qui pro multis effunditur
in remissionem peccatorum. Et in sanguine uvae pallium suum. Pallium gentes sunt,
quas corpori suo conjunxit, sicut scriptum est: Vivo ego, dicit Dominus, nisi hos
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Se notard en la seleccién de autores estudiados que no nos hemos li-
mitado sélo a aquellos que ex professo escribieron un tratado sobre las
Bendiciones de los Patriarcas o un Comentario seguido al Génesis, sino
que hemos atendido también a textos en los que casi per transemnam
se comentaba nuestro versiculo. En ello hay que ver una cuestidn de

omnes induam sicut vestimentum (Is 49,18). Nos quippe Christus in sanguine uvae
mundavit, quando sicut botrus in ligno crucis pependit. Tunc enim ex latere ejus
sanguis et aqua profluxit. Sed aqua nos abluit, sanguis redemit» (ISIDORO DE SEVILLA,
Mysticorum expositiones sacramentorum seu Quaestiones in vetus testamentum. In
Genesim XXX, 25-26: PL 83,280C). Como fuentes de inspiracién de este texto isido-
riano pueden establecerse los siguientes paralelismos:

Stolam suam sive carnem suam in Stolam carnem suam dicit, quam effus-
sanguine passionis sione sanguinis sui, quem potum ap-
pellat, lavit in passione (GREGORIO DE
ELvira, Tract VI, 51).
Stolam suam, id est carnem suam, quam
sicut stolam dignatus est induere (GRE-
GOR1IO DE ELVIRA, Tract VI, 52)

sive sanctam ecclesiam in illo vino qui ecclesia... in quo ergo vino nisi in illo,

pro multis effunditur in remissionem
peccatorum.

Ft in sanguine uvae pallium suum.
Pallium gentes sunt, quas corpori suo
conjunxit, sicut scriptum est: Vivo ego,
dicit dominus, nisi hos omnes induam
sicut vestimentum

sicut botrus in ligno crucis pependit

Sed aqua nos abluit, sanguis redemit.

de quo dicitur, quod pro multis effun-
detur in remissionem peccatorum (AGus-
tiN, Contra Faustum XII, 42)

mirifice nos credentes anaboladium  ap-
pellavit, quos et corpori suo contrinxcit
(coniunxit) (GREGORIO DE ELVIRA,
Tract VI, 53)

anaboladium suum, id est populum per
fidem carni suac coniunctum {Grece-
rio DE Erviea, Tract VI, 55)

Et in sanguine uvae anaboladium suum,
hoc est in passione corporis sui diluit
gentes suo sanguine. Etenim verbi ana-
boladium gentes sunt, sicut scriptum
est: Vivo ego, dicit dominus, nisi om-
nes eos induam sicut vestimentum
(AMBROSI0, De Patriarchis 4,24).

et botrum Xpistum inter duos populos
in crucis ligno pendentem (GREGORIO
pE ELvira, Tract VI, 54)

Ipse est enim botrus ille, qui pependit
in ligno (Acustin, Contra Faustum
XI1I, 42)

Sicut uva pependit in ligno (AMBRO-
sto, De Patriarchis 4,24)

Aqua nos abluit, sanguis nos redemit
(AMBROSIO, De Patriarchis 4,24).
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método como muy licidamente ha observado el P. Aubineau®, Asi y
todo, se trata de una encuesta muy reducida y que otros estudiosos
podran enriquecer.

A modo de conclusién presentaremos en forma esquematica los
datos que a través de nuestra encuesta exegética hemos podido re-
coger. :

1) El vocabulario del vestido

Los términos usados por el texto biblico referentes al vestido son
stolé y peribolé. El término griego sfolé se traduce constantemente
al latin por stola. No ocurre asi con peribolé. Todavia en griego encon-
tramos como sinénimos peribdlaion (Hipélito, Eusebio) y transcrito en
latin anaboladium (Gregorio de Elvira, Ambrosio de Milidn). Del tér-
mino peribolé se ofrecen dos traducciones latinas: pallium (Ireneo
latino, Jerdénimo %) y amictum (Tertuliano, Novaciano, Cipriano) y la
forma amictus-us (Ambrosio, Rufino). La traduccién latina de Ireneo
habla de indumentum refiriéndose evidentemente a los dos vocablos
del texto biblico. Indumentum también aparece en la traduccidén latina
conservada de Procopio de Gaza.

A nivel de vocabulario presenta interés para la historia de la cultura
la explicacién o descripcién de anaboladium (Gregorio de Elvira) y de
amictus (Rufino).

Maias que la traduccién de cada uno de estos términos, nos interesa
la interpretacion que hicieron los autores que hemos estudiado.

2) La interpretacion del vestido

Dos son las interpretaciones fundamentales que vertebran la his-
toria de la exegesis en el periodo estudiado: una interpretacién cris-
tolégica y otra eclesioldgica. Junto a ellas también aparece ocasional-
mente una interpretacién moralizante.

135 «C’est une question de méthode: une histoire de P’exégése patristique, sur un
verset, sur un chapitre ou sur un livre, ne peut négliger ces obiter dicta, sous peine
d’appauvrissement et d’etrreur de perspective» (M. AUBINEAU, La tunique sans couture
du Christ. Exégése patristique de Jean 19,23-24 [citado nota 5] p. 124).

136 En el comentario a Is 63,1 Jerénimo interpreta el vestido en el sentido de la
humanidad de Cristo y de su pasién. Lo confirma con diversos textos biblicos:
Ps 67,24; Gen 49,89; Gen 49,11. Nuestro pasaje lo aplica a la pasién e interpreta
los términos del vestido stola y pallium como la humanidad del Sefior. JERONIMO,
Com in Esaiam XVII, 63,1: CCL 73A, p. 720-721.
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Dado que un mismo autor puede interpretar de modo distinto cada
uno de los términos analizados, presentaremos por separado cada
uno de los vocablos con la interpretacién correspondiente y los autores
que la sustentan.

a) . Interpretacion cristologica

Stolé es la carne, la humanidad del Sefior, su naturaleza humana.
Asi Tertuliano, Hipdlito, Origenes, Clemente, Novaciano, Gregorio de
Elvira, Ambrosio, Jerénimo, Criséstomo, Teodoro de Mopsuestia, Cirilo
Alejandrino, Teodoreto, Procopio de Gaza. Aceptaria también esta in-
terpretacién Diodoro de Tarso.

Peribolé se interpreta también en el sentido de la humanidad del
Sefior. Aqui es mas reducida la lista de autores: Tertuliano, Novacia-
no, Clemente, Jerénimo, Cirilo Alejandrino, Teodoreto de Ciro. Proco-
pio de Gaza la presenta como alternativa posible. La aceptaria tam-
bién Diodoro de Tarso.

Dado que la bendicién a Juda (Gen 49,8-12) es profecia que se re-
fiere a Cristo y teniendo en cuenta la interpretaciéon cristoldgica del
vestido, nuestros autores contemplan la realizacién y cumplimiento
de la profecia en uno o mas misterios de la vida del Salvador. He aqui
una enumeracién de los misterios en los que se veria cumplida la
profecia:

— Encarnacién (Clemente, Novaciano, Criséstomo, Jerdnimo).

— Bautismo en el Jordan (Hipdlito, Ambrosio).

— Pasién (Tertuliano, Clemente, Hipdlito, Novaciano, Gregorio de
Elvira, Diodoro de Tarso, Jeronimo, Teodoro de Mopsuestia).

— Crucifixién (Hipdlito, Criséstomo).

— Costado abiertc (Hipdlite, Cirilo, Teodoreto, Procopio).

— Resurreccién (Criséstomo, Jeronimo, Teodoro de Mopsuestia).

— Ascensidon (Jerénimo).

— Después de la ascensién junto al Padre (Origenes).

b) Interpretacion eclesicldgica

Stolé son los creyentes (Justino, Ireneo, Eusebio de Cesarea) o, con
otro término, la Iglesia (Rufino, Agustin, ¢Cipriano?)

Peribolé son los creyentes (Ireneo, Eusebio de Cesarea, Gregorio de
Elvira) o los gentiles (Hipdlito, Ambrosio) en cuanto llamados a formar
parte del pueblo de Cristo (Procopio), a saber, la Iglesia (Agustin). Bajo
este término se entiende también una élife entre los cristianos (Rufino).
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La interpretacion eclesiolégica del vestido de Gen 49,11 también exige
que nuestros autores aludan a algiin misterio de la vida de Cristo en
el que consideren que el vestido ha sido lavado. Asi se mencionan:

— La pasién (Justino, Ireneo, Eusebio, Gregorio de Elvira, Ambro-
sio, Rufino, Agustin, Procopio).

— El misterio del costado abierto (Hipolito, Gregorio ‘de Elvira,
Ambrosio).

También se alude al bautismo (Rufino, Eusebio, Procopio, Hipélito,
Ambrosio) y a la Eucaristia (Cipriano) y a un cierto tipo de gnosis cris-
tiana (Rufino).

c) Interpretacion moral

Esta interpretacion estd representada por un tnico autor, Rufino
de Aquileya, y no encuentra eco en los autores posteriores estudiados
ni tampoco se ve que Rufino se haya inspirado en autores anteriores.
Probablemente se trata de creacion personal.

Stola simboliza la purificacién de los actos externos, como también
el martirio cruento.

Amictus, constituido por una élite entre los cristianos, simboliza
la purificacién de los pensamientos y asimismo el martirio incruento
de cada dia superior al martirio de sangre.

Finalmente, hemos encontrado una ultima interpretacién en que
stola y amictus se ponen en relacién con la fuerza y con el don de
sabiduria que Cristo concedié a sus Apéstoles (Ambrosio).

Tales son los datos fundamentales en que se resume nuestra en-
cuesta exegética a propdsito de los términos del vestido en Gen 49,11.
Con ellos ponemos punto final a este estudio subrayando la importan-
cia del tema del vestido en relacién con la cristologia y la eclesiologia.
Su estudio en los Padres podria ofrecer no sélo consideraciones bonitas
sobre temas dogmadticos y espirituales, sino que mostraria o confir-
maria desde una nueva perspectiva la visién unitaria que los Padres
tienen de la historia de la salvacién desde la protologia a la esca-
tologia. o
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