FUNDAMENTACION BIBLICA DE LA MISION
CRISTIANA UNIVERSAL

Panorama de su evolucion en la exégesis protestante
sobre la obra salvifica del Jesus terreno
a lo largo de este siglo

SUMARIO:

1. PLANTEAMIENTO DE LA TEOLOGIA LIBERAL: ALTERNATIVA
PARTICULARISMO-UNIVERSALISMO.

II. MISION DE JESUS Y ESCATOLOGIA: LA ESCATOLOGIA CON-
SECUENTE DE A. SCHWEITZER, M. GOGUEL Y B. SUNDKLER.

[11. MISION DE JESUS Y ESCATOLOGIA DE HISTORIA DE SALVA-
CION: O. CULLMANN.

IV. LA ESCATOLOGIA REALIZADA Y LA ACTIVIDAD SALVIFICA
DE JESUS: ]. JEREMIAS.

V. ESTADO ACTUAL DE LA DISCUSION: POSICIONES ESCATOLO-
GICAS DE F. HAHN Y S. G. WILSON.

VI. CONSIDERACIONES FINALES PARA LA ECLESIOLOGIA.

Hablar de fundamentacién biblica de la misién cristiana puede pa-
recer a primera vista una tarea extremadamente sencilla. Basta abrir
cualquiera de los evangelios por su ultima pagina para encontrar unos
textos bien claros sobre el tema. Ya Maurice Goguel, en una confe-
rencia pronunciada en Ginebra el 16 de abril de 1931, hacia notar que
el universalismo cristiano estd claramente expresado en las palabras
de Mt 28,18-20: «Id y haced discipulos de todos los pueblos.» Con el
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mismo espiritu escribia Pablo a los Colosenses (3,11): «Ya no hay grie-
go ni judio, circunciso ni incircunciso, barbaro ni escita, esclavo ni
libre; sino Cristo, todo en todos.» Esta misma idea universalista aflora
prometedora en varios pasajes clave del evangelio de Juan (cfr. 12,20 ss.;
423 ss) .

Los Padres del Concilio Vaticano II no parece, sin embargo, que
vieron la cosa tan clara cuando decidieron abordar a fondo la pre-
gunta radical acerca de si la misién concebida a la medida del mundo
resulta hoy dia tan esencial como se ha dicho siempre. La respuesta
profunda y decidida de la Iglesia quedé expresada en el Decreto «Ad
gentes» sobre la actividad misionera de la Iglesia. El contenido de
este documento sincero de la Iglesia seguia la trayectoria iniciada por
el esfuerzo creciente realizado, sobre todo desde 1950, por el Consejo
Ecuménico Misional. Las Conferencias de- Tambaram (1938), Willin-
gen (1952) y Evanston (1954) reconocieron la enorme importancia ecu-
ménica de este empefio para lograr un conocimiento verdadero de la
Iglesia, de su unidad y de sus objetivos.

La ocasién de estos trabajos fue la inmensa distancia que mediaba
en Europa entre la solucién conservadora de fines del siglo pasado?
y la larga serie de trabajos llevados a cabo por la nueva escuela exe-
getico-teoldgica, especialmente después de la primera guerra mundial.
La gigantesca obra de G. Warneck daba un fundamento cultural vas-
tisimo al afan misionero floreciente de aquella época, pero orientaba
forzosamente hacia una Apologética de la misién. En contraposicién
con esta tendencia y debido a influencias diversas, se concentré el
esfuerzo de fundamentacién en la conviccién de que la tnica funda-
mentacién vdlida de la misién es la biblica. Desde entonces todo in-
tento de fundamentacién apologética de la misién se consideré anti-
cuado. La fundamentacién biblica de la misién desde la obra salvifica
de Jests de Nazareth evité expresamente ser un intento de justifi-
cacién a ultranza de las obras misioneras de la Iglesia y quiso ser un
trabajo exegético y sistematico de lo que es y debe ser la misién desde
su rafz.

Nadie osara decir que las Iglesias protestantes hayan ido por de-
lante de la Iglesia Catdlica en la actividad misionera y en la ardua
tarea multisecular de implantar la Iglesia por todo el mundo. Perc
«es obligado reconocer —escribe Pietro Rossano— que la misionolo-

1 GoeueL, M., Jésus et les Origines de Puniversalisme chrétien, en: RHPR 12
(1932) p. 193-211.

¢ Representada principalmente por la obra monumental en cinco tomos de
WARNECK, G., Evangelische Missionslehre, Gotha 1892-1900.
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gia protestante, tanto germaénica como angloamericana, precedié a la
catbélica durante la primera parte de este siglo, en la investigacién
cientifica de la naturaleza y el fin de la misién»?.

El objetivo de este trabajo es ofrecer a la reflexién sistematica
sobre la Iglesia un panorama del esfuerzo realizado por la exégesis
protestante a lo largo de este siglo en su empefio por encontrar una
fundamentacién biblica de la misién a partir de la actividad salvifica
del Jesuis terreno. ¢Quiso realmente Jestis durante su vida terrena
una misién a los gentiles de alcance universal?

Soy consciente de que todo el esfuerzo realizado con la 1ntenc16n
de descubrir a partir de las fuentes evangélicas el pensamiento y la
intencién intima del Jests terreno ha sido forzosamente fragmentario
porque s6lo ha podido realizarse a través de un proceso de aislamiento
metodolégico. Y este aislamiento —como apunta atinadamente Ferdi-
nand Hahn *— corre el peligro de pasar por alto o de juzgar inade-
cuadamente aspectos fundamentales. «Es preciso caer en la cuenta
—afiade Hahn-— de que la misién fue primordialmente un problema
de la Iglesia primitiva. Por supuesto que la actitud propia de Jesis
jugé alli un papel importante. Pero, dado el modo de ser de nuestra
tradicion, para hacer claridad en torno a Jesiis mismo no nos queda
mas remedio que sacar deducciones retrospectivas a partir de las di-
versas tentativas de la Comunidad primitiva» (ibid.).

Este resultado fragmentario y aislacionista provoca la inevitable
impresién de que la figura sefiera de Jesus, esa expresion definitiva
e inaprehensible de la manifestacién de Dios entre los hombres, queda
mensurada exhaustivamente con las categorias, forzosamente limita-
das, de una légica humana. De hecho, como veremos, la fundamenta-
cién biblica de la misién desde la vida de Jestis de Nazareth ha estado
expuesta constantemente a lo largo de este siglo a los prejuicios ane-
jos a la Teologia liberal, al Existencialismo teoldgico y al Escatologismo
exegético de los diversos investigadores. Todo este largo esfuerzo enor-
memente sincero, aunque inevitablemente limitado en sus perspectivas
metodolédgicas v en sus resultados, produce, sobre todo a los sistema-
ticos, una sensacién invencible de pura labor necesaria si, pero pre-
teolégica. Como si el intento de acercarse al pensamiento teoldgico de
Jestis, perceptible a través de la labor redaccional de los evangelistas,

3 Rossano, P., en: Mysterium Salutis, Manual de Teologia como Historia de
la Salvacién, IV/1, La Iglesia, cap. V, sec. 3.2, II, Teologia de la Misién, p. 517-543;
lIa cita en p. 535.

¢ HaHN, F., Das Verstindnis der Mission im Neuen Testament (WMANT, 13),
Neukirchener Verlag, Neukirchen-Viuyn 1963, p. 9.
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fuera equiparable en todo al intento baldio llevado a cabo por la Es-
cuela historico-critica de las Religiones por reconstruir el origen de
la Iglesia y del Jesiis histérico con el método de la analogia y de la
correlacién, Pero la comparaciéon no es exacta. Aquella metodologia
quiso ser «histérico pura» y cay6, en frase de Troltsch, en «pura con-
cepcidén ideoldgica». La pre-comprension que conllevan los nuevos mé-
todos de investigacién escrituristica no sélo no coincide con ese afdn
 puramente historicista, sino que es una realidad inevitable en el ser
humano sin la cual el texto sagrado no dice absolutamente nada?®. De
ahi que sea admitida por todos los investigadores como una cualidad
necesaria para la busqueda sincera de la verdad total en el didlogo
ecuménico actual.

Confio, a pesar de todas estas serias objeciones iniciales, en que
este trabajo pueda servir de utilidad a la Eclesiologia Catdlica en su
intento sincero de busqueda de fundamentacién de la misién al que
invita el Concilio Vaticano II. No debe sorprendernos que los resul-
tados no sean satisfactorios. Sélo completandolos con la labor redac-
cional de los evangelistas pueden proporcionarnos una visién de con-
junto que ha de prestarse a unas reflexiones mdés enjundiosas. Pero
eso quedard para una segunda parte de este trabajo por razones de
espacio y tiempo.

I. PLANTEAMIENTO DE LA TEOLOGIJA LIBERAL:
ALTERNATIVA PARTICULARISMO-UNIVERSALISMO

Esta linea, profundamente controvertida e insatisfactoria en su época,
fue iniciada por Reimarus y rubricada posteriormente por Fr. Strauss,
Pfleiderer y J. Wellhausen® A principios de este siglo encontré su paladin

5 BULTMANN, R., Glauben und Verstehen, 111, Mohr, Tiibingen 1962. Escribe:
«Por consiguiente se presupone siempre en exégesis una cierta comprensién de las
cosas en virtud de una razén vital, y en este sentido no existe ninguna exégesis libre
de supuestos previos. A esta comprensién Ia llamo yo pre-comprensién» (p. 147).

¢ Reimarus en su fragmento «Von dem Zwecke Jesu und seiner Jiinger» (1778),
conservado por LEsSING, en: Sédmiliche Schriften, X111, Leipzig 1897, p. 248. Reimarus
halld un gran eco en STRAuUSS, Fr.,, Das Leben Jesu kritisch bearbeitet, 1, Tiibingen
1835, p. 502ss. Seglin PrLEIDERER, Das Urchristentum, I, Berlin 21902, p. 631ss.; Die
Entstehung des Christentums, Miinchen 1905, p. 85s. y 204), el Reino de Dios, con-
cebido a la medida de toda la Humanidad, es una hipdtesis puesta en boca de Jests
por los evangelistas. SegGn Pfleiderer, Jestis nunca pensé en una idea de relaciones
del judafsmo, a nivel de nacién, con los paganos. Unicamente, eso si, excluiria
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mas brillante en Adolf von Harnack’ Segun Harnack, Jestis se manifesto
netamente particularista en su actividad publica. Mateo circunscribe expre-
samente la misién de Jests (15,24) y de sus discipulos (10,5b-6; 10,23b) a
territorio palestino. La eleccién de los Doce y su envio carecen de referen-
cia a la misién universal. El logion de los doce tronos (Mt 19,28; Lc 22,30)
no parece tener en su horizonte mis que a los judios. Mc y Mt nos cuen-
tan que Jestis penetré en la regién de Tiro y Sidén (Mc 7,24; Mt 1521).
Lucas calla este episodio. Es verdad que Jesiis curdé a la hija de la siro-
fenicia y al hijo (Lc: siervo) del centurién de Cafarnaom (Mc 7,24-30;
Mt 15,21-28; Mt 8513; Lc 7,10), pero —segin Harnack— no son mas que
excepciones que confirman la regla. También declaré Jesus: «...vendran
muchos de oriente y occidente para sentarse a la mesa con Abraham, Isaac
y Jacob (Lc: y todos los profetas), mientras los hijos del Reino seran
echados a las tinieblas exteriores» (Mt 8,11-12; Lc 13,28-30). Pero se trata
—aclara Harnack— de vaticinios proféticos amenazantes para los judios
y no de promesas de salvacién para los paganos. El mismo sentido atri-
buye Harnack a las sentencias de Jesus, recogidas por Mt 11-21-23 par.
Lc 10,13-15 (signo de Jonas).

Los textos evangélicos que hablan explicitamente de la proclamacion del
evangelio a las naciones (Mc 13,10 y 14,9) no los acepta como auténticos.
Mc 13,10 («y a todas las naciones es necesario que se predique el evangelio
antes de que llegue el fin») es, segin Harnack, un teologoumenon puesto
en boca de Jesus que dificilmente puede proceder de él. Asimismo, Mc 14,9
(«dondequiera que se predique este evangelio en todo el mundo, se con-
tard esto que acaba de hacer en recuerdo suyo») viene a ser en la inter-
pretacién de Harnack un «hysteron-proteron», ya que suscita muchos re-
paros en el conjunto del discurso de Jests (cfr. vv. 8 y 9).

La paridbola de los vifiadores homicidas (Mc 12,1ss; Mt 21,33ss) no
habla para nada de la misién a los gentiles. Asimismo, la sentencia trasmi-
tida por Mt 21,43 («el Reino de los cielos se entregara a un pueblo que
dé sus frutos») no se refiere a los paganos. Ese «pueblo» —sefiala Harnack
siguiendo en esto a J. Wellhausen— no se refiere a los paganos; ese «pue
blo» (ethnos) estd en oposicién con el Israel oficial y no tiene sentido na-
cional sino moral®, :

Harnack concede sin comentarios la existencia de dos sentencias matea-
nas —afadidas por Mateo— alusivas a la predicacién del evangelio a las
naciones: 24,14: «y se predicard este evangelio del Reino en toda la ecumene
en testimonio para todos los pueblos y entonces vendré el fin» y 26,13 par.
de Mc 14,9 (mira arriba).

una hegemonia de los judfos sobre las naciones paganas. En términos mas radicales
se expresa WELLHAUSEN, J., Einleitung in die drei ersten Evangelien, Berlin 1903,
21911, p. 104ss.

7. HARNACK, A. V., Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten, 1/11, Leipzig 1902, *1924, p. 31-37. En las citas seguimos siempre la
paginacién de la 4. ed.

8 HARNACK, A. V., 0.c., p. 34, siguiendo a WELLHAUSEN, o.c., ad Mt 2143,
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No opone reparos Harnack a la autenticidad de dos sentencias de Mt
(5,13.14), a pesar de que tienen en su perspectiva al mundo gentil. Pero
su alcance lo enmarca Harnack dentro de la vision profética de Jesus.
Tampoco opone Harnack resistencia a la autenticidad de Mt 8,11s («... ven-
dran muchos de oriente y occidente...»} a pesar de que Mc no transmite
este logion. Pero alega: también el Bautista —segiin Mc 3,9— se expresa
en términos parecidos... y nadie dird que estaba pensando en los gentiles.

De todo esto se sigue —resume el mismo Harnack— que ni Mt ni Mc,
salvo dos excepciones (Mc 13,10 par. Mt 24,14 v Mc 14,9 par. Mt 26,13), hacen
mencioén de la misiéon a los paganos en el contexto de la predicacién publi-
ca de Jestis. Sin minimizar el relato de la siro-fenicia, Harnack califica de
neutral la actitud de Mc frente a la misién universal. Mt marca positiva-
mente los limites palestinos de la actividad publica de Jestis. Desde su
mentalidad histérico-positiva califica Harnack de «refinada» la maniobra
con que Mt, en la ultima frase del evangelio, abre inopinadamente todas
las compuertas a la predicacion del evangelio a todos los hombres. No
cabe tal contradiccién en la cabeza de Harnack, ni se le ocurre pensar
que Mt no viera en esa frase una contradiccion palmaria con el resto del
evangelio. Con la misma autoridad dictatorial con que reducia a particu-
larismo judio las sentencias y acciones proféticas de Jesus, decide ahora
que este mandato no puede proceder de Jesiis. «Estd construido segin el
patrén del desarrollo histérico posterior y puesto mas tarde en boca del
Resucitado. Por razones de critica interna es un cuerpo extraiio en el con-
junto del evangelio» (o.c.). Hay, no obstante, un aspecto por el que Harnack
llama a este mandato «verdadero en el plano ideal». El mensaje de Jestis,
dice, contiene rasgos profundamente universalistas, La caridad con que
Jesus llama a todos los pecadores, come con los publicanos, cura en sa-
bado, critica la observancia farisaica de la ley, sitda en el centro la miseri-
cordia... reflejan un universalismo que Harnack denomina intensivo.
Un claro exponente de este universalismo intensivo era su amor a Dios y
al préjimo, su modo de prescindir de todo lo exterior para interiorizar la
ley, su protesta contra todo lo que habian ensefiado los antiguos. «Esta
actitud —concluye Harnack— introdujo y fundamenté sin revolucién una
de las mayores revoluciones de la historia de las Religiones. El unico ma-
nifiesto de Jesis consistié en anunciar la caida del Templo y el juicio sobre
el pueblo vy sus jefes. Jestis sacudié los cimientos del Judaismo y puso de
relieve el meollo de la religion de Israel.» «Predicando a Dios como Padre
y por medio de su muerte -—aifiade Harnack en las ediciones
posteriores de esta obra— fundé Jesus la religién universal»®.

El escrito de Harnack y su idea de universalismo intensivo de Jests
levanté muy pronto una intensa oleada de criticas. Se consideré ab-

% SUNDKLER, B., Jésus et les Paiens: RHPR 16 (1936) p. 462-499. En la p. 465,
n. §, afiade: «Il est cependant évident que cette addition ne cadre pas avec les
points de vue de Harnack lui-méme.»
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solutamente insuficiente esta explicacién para saciar las aspiraciones
de una iglesia misionera que atribuia con razén a este rasgo eclesial
una importancia de primer orden,

En esta abierta oposicion a la obra de Harnack destacé Friedrich Spii-
tal. Por medio de penetrantes andlisis del material sinéptico defiende la
tesis opuesta. Jestis adoptd, segiin Spitta, una actitud positiva de cara a
los paganos; mas aun, los incluyd en la nueva comunidad salvifica. Llega a
afirmar, como conclusién, que Jesis fue el primer misionero de los pa-
ganos. Precede a estas conclusiones una valoracion excesiva de las estan-
cias de Jestis en territorios de paganos, asi como de los diversos relatos
que describen la buena acogida que Jestus dispensé a los paganos. Spitta
traté de superar con esta obra el universalismo intensivo de Harnack y
llegé a afirmar que Jestis mismo fue el fundador de la misién. Spitta re-
chaza la tesis moderada de algunos autores, segiin la cual Jesus se dedicd
s6lo temporalmente a Israel v mas tarde, por reaccién ante el fracaso de
st misién a Israel, se volvié a los paganos.

La critica posterior no ha aceptado ni el método de trabajo de
Spitta® ni las conclusiones —precipitadas— con que este autor quiso
poner de relieve la actitud abierta a los gentiles y el universalismo de
Jesus.,

En este frente de oposicién a Harnack y dentro todavia de las coor-
denadas particularismo-universalismo descollé la obra de Max Mei-
nertz®, el primer catdlico que traté de fundamentar Ia misién uni-
versal en la actividad del Jesus terreno y tratd de descubrir en ella un
universalismo expreso.

Meinertz aborda una via media entre las posiciones de Harnack y Spitta.
En la cuarta seccién de su obra dedica 34 paginas al universalismo in-
tensivo de Harnack. El contenido latente bajo este epigrafe le parece

1 En breves ensayos y largos folletos atacaron varios eruditos las posiciones de
Harnack. Lo mejor, aunque a nivel popular, salié de la pluma de Bornhéduser (Wollte
Jesus die Heidenmission?, Gitersloh 1903). Entre los catélicos destacaron algunas
polémicas contra Harnack de Von Raich y Grandmaison, asi como algunas breves
publicaciones de Semeria, Battiffol y Jacquier.

- 1 En: Jesus und die Heidenmission, Giessen 1909.

2 WiLsoN, S. G. (en: The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, SNTS,
Monograph Series, 23, Cambridge 1973), escribe: «Spitta’s view scarcely needs refuting;
suffice it to say that if this was to our exegetical method, then the prize would
go to the man with the most ingenious imagination» (p. 10s.).

B Jesus und die Heidemmission: Ntl.Abh. 1, Miinster i.W. 21925. La 1® ed. de
esta obra se publicé en 1908. Todas las citas aqui hacen referencia a la 2. ed.

60
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sumamente deficiente. Meinertz prolonga este contenido y ahonda en sus
raices por medio de un analisis de los conceptos que considera fundamen-
tales para la ampliacién universalista pospascual (p. 5859). Pondera, en
primer lugar, el concepto de Reino de Dics en Jesis, Este concepto —ar-
guye— desborda los limites nacionales porque sus condicionamientos son
de naturaleza puramente interior y moral. El Reino de Dios predicado
por Jests refleja un ideal mesianico que dista infinitamente de afiliaciones
politicas, se opone radicalmente a la caricatura de la religion farisea... Dios
aparece como Padre y los hombres como hermanos (p. 59).

Seria prolija la mera enumeracién de todos los textos con los que Mei-
nertz se empefia en superar el universalismo intensivo de Harnack, tratan-
do de demostrar la ampliacién profundamente humana que transpiran
las Bienaventuranzas, la esperanza escatoldgica de Jests, su conciencia
mesianica, la parsimonia con que Jestis utiliza los titulos de peligrosas
resonancias politico-nacionalistas, su conciencia de Hijo del Hombre, la
lucha contra la religiosidad farisaica y el falso afan proselitista de sus
adeptos, su actitud frente al Templo y las autoridades, el concepto de
basileia, su idea del Padre, v en fin, el amor a todos los hombres,
incluidos los enemigos. En una palabra, Meinertz agota y explota todos
los textos que de alguna manera le sugieren la idea universalista en sen-
tencias y escenas de la vida de Jesus.

Todos estos andlisis, por exhaustivos y casi agotadores que resulten, no
pueden considerarse satisfactorios. Se echa de menos un discernimiento
critico de los diversos niveles de composicién literaria. No es extrafio que
Meinertz mismo pudiera resumir los resultados de sus andlisis en estos
términos: Jestis declard expresamente la participacién de la humanidad
no israelita en las bendiciones del Reino de Dios., Concede al universalis-
mo intensivo de Harnack un rango de presupuesto necesario. Pero no basta.
Tampoco le resulta suficiente hablar de unas sugerencias transitorias al
mundo paganc a modo de chispazos o de un atisbo profético indetermina-
do y general. Esto es insignificante comparado con el hecho innegable de
que Jesits pudo proclamar ya presente el Reinc de Dios. Meinertz aborda
Ia dificultad grave: ¢Por qué no da Jests ningiin mandato misionero uni-
versal hasta después de su muerte? Esta falta de decision respondia a la
naturaleza misma de la causa. Los discipulos tenian que irse formando
poco a poco para ponderar la hondura y magnitud de su misién. Estaban
todavia demasiado apegados a las convicciones de su pueblo. No podian
encumbrarse tan de repente a la altura y pureza de las ideas de Jesus. El
mismo Jesus, salvo contadas excepciones, redujo su actividad al pueblo
judio del que formaba parte y cuya posicién privilegiada en el orden sal-
vifico conocia perfectamenie. En este sentido pudo lamarle Pablo didkonos
tés peritomés (Rom 158). Pero Jestis —reacciona enérgicamente Meinertz
para apuntalar su tesis— no rechazé nunca, ni en principio ni de hecho,
a los paganos oyentes de su palabra. No tiene dificultad Meinertz en con-
ceder que las alusiones mas frecuentes y claras al futuro en la época pos-
terior de la vida de Jesus fueran fruto del desarrollo exterior de los acon-
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tecimientos y de la actitud pedagégica de Jestis con sus discipulos y con
el pueblo. Desde esta perspectiva llega a conceder Meinertz una especie
de variacién del plan original porque la resistencia de los judios vino a
ser la causa de su reprobacidén e influyé asi en la actitud de Jestis para
con los paganos. Pero esta variacidn es puramente extrinseca. No cabe
duda —recalca Meinertz— de que Jesus, desde el comienzo de su actividad
publica, habia incluido a la humanidad pagana en su horizonte ideolégico.
Los relatos evangélicos no toleran la idea de un desarrollo desde un par-
ticularismo a un universalismo, Se encuentran desde el principio ideas de
un unuiversalismo intensivo y expreso. «Cuando Jesis empezé su actividad
publica —concluye textualmente— se mostré como una personalidad ya
decidida. No es posible que unos encueniros casuales con unos cuantos pa-
ganos desbarataran su postura fundamental. Tales encuentros fueron so-
lamente la ocasién para que Jesis se pronunciara. Se excluye totalmente
que Jestis adelantara a sus discipulos normas mdas préximas acerca del
modo de aceptar a los paganos en el Reino de Dios. No hay nada que
objetar si se arguye una falta de decisién en la labor diaria de Jestis. Pero
bien entendido que esta indecision respondia a la naturaleza misma de la
cuestion ya que una decisién de todas las cuestiones practicas no constaba
en ¢l plan de Jesiis» ™ '

Serfa naturalmente anacrénico y, por lo tanto, injusto exigir a Mei-
nertz, a la hora de valorar sus aportaciones, un estudio critico-literario
con una metodologia a nivel redaccional que ha sido fruto de largos
afios de investigacion posterior. Pero tampoco seria justo pasar por
alto que Meinertz da muestras constantes de conocer perfectamente el
método «Formgeschichte». Conoce, desde luego, a Dibelius y lo cita
oportunamente con conocimiento de causa®. Pero en su analisis pasa
curiosamente por alto un discernimiento entre ¢l sentido que los evan-
gelistas dan a determinados dichos y acciones de Jesits y el sentido
distinto que éstos pudieron tener en vida de Jestis. Se le escapa fre-
cuentemente esa tensién, constitutiva del género evangelio, entre his-
toria vy teologia. Resulta sorprende que un hombre de la pasmosa eru-
dicién de que hace gala en la exposiciéon detallada de los textos deje
la inconfundible impresién de que la Resurreccién del Sefior y la ex-
periencia postpascual de los discipulos no aftaden nada cualitativamente
distinto a la actitud de Jestis durante su vida ante el problema que
nos ocupa. Reduce esta diferencia a una sencilla falta de «planifica-
cién detallada de las cuestiones practicas» referente al modo de llevar

¥ Cf. oc., p. 167s.
5 Meinertz cita a Dibelius, naturalmente, en la 2. ed, de 1924, Cf. p, 101, n, 4;
p. 158, n. 5; p. 169, n. 4; p. 205, n. 3. '
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adelante la misién. Este fue, ciertamente, el problema que llevé a los
apostoles a convocar el concilio de Jerusalén entre los afios 48-49%,
Pretender una identidad fundamental entre la idea universalista de
Jesas y la Iglesia postpascual a lo largo de todos aquellos afos hasta
el Concilio es cerrar los ojos al ocultamiento de la idea de misién
universal en los evangelios y desconocer el caracter eminentemente es-
catologico de la salvacion de los gentiles en la visién global de Jesus Y.
Tal vez intuia esta dimensién, sin explicitaria, Julius Richter, el decano
de la Misionolgia de los afios 20 cuando sentenciaba en una breve re-
censién de la obra meritoria de Max Meinertz que la solucién del pro-
blema no va por ahi™.

II. MISION DE JESUS Y ESCATOLOGIA

Con brillante graficismo escribia Urs von Balthasar ® que se puede
aplicar con razén a toda la teologia liberal del siglo X1x la frase de
Troltsch: el despacho escatolégico estaba ordinariamente cerrado. Por
el contrario, desde comienzos del presente siglo este despacho mete
horas extraordinarias. El tedlogo sistematico Karl Barth es el primero
que intenta una escatologizacion programatica de la totalidad de la
Teologia. Su reconstrucciéon parte de una repulsa radical de la doctrina
calvinista de la predestinacién vy la lleva a cabo desde la Escatologia.
«<En el ambito catdlico» —seguimos citando a Urs von Balthasar— «la
explicacién de cémo estin presentes los acontecimientos finales (‘és-
jata’) en los tratados teoldgicos es algo que se encuentra totalmente
en los comienzos» (a.c.p. 315). Los manuales de Teologia publicados
hace todavia pocos afios en nuestro ambiente eclesial son testigos de
la ultima resistencia ofrecida a la posibilidad de una sintesis siste-
matica entre la dimension universal, terrena e histérica del Cristianismo
y su caricter eminentemente escatoldgico *.

®  Cf, Kasting, H., Die Anfinge der urchristlichen Mission, Chr. Kaiser Verlag,
Munich 1969, p. 123.

17 Cf. BoscH, D., Die Heidenmission in der Zukunftsschau Jesu (ATANT, 36),
Zwingli Verlag, Zurich 1959. En la p. 13 escribe: «El cardcter escatolégico de la
misién en la optica de Jesis fue también desconocido o descuidado por estos
autores.»

72 Cf. ThLZ 50 (1925) p. 420.

13 En su art. «Escatologia», publicado en espafiol en: FEINER-TRUTSCH-BOCKLE,
Panorama de la Teologia actual, Ed. Guadarrama, Madrid 1961, p. 315.

¥ FEl eminente eclesiblogo jesuita Joaquin Salaverri titulaba asi la primera tesis
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1. EsSCATOLOGIA CONSECUENTE DE A. SCHWEITZER
0 UNIVERSALISMO EN ESPERANZA

También en el campo de la Misionologia repercutié vigorosamente este
esfuerzo de sintesis teoldgica a partir de la Escatologia. El hombre llamado
a fecundar en el campo de la Misionologia los principios fundamentales
de la Escatologia fue Albert Schweitzer, un hombre privilegiado que supo
unir a su autoridad de gran misionero moderno la prerrogativa de ser uno
-de los padres de la Escatologia biblica. Ya en 1901 habia abordado el arduo
problema de la fundamentacién biblica de la misién a partir precisamente
del capitulo 10 de San Mateo, tan discutido desde el punto de vista mi-
sionero. En el campo de la Misionologia fue el primer intento de sacar
las consecuencias de la obra revolucionaria de Johann Weiss: Die Predigt
Jesu vom Reiche Gottes, publicada en 1892%. Schweizer traté de lograr una
valoracién mas objetiva de los problemas de la misién desde la vida de
Jesiis. Hubo que esperar, con todo, al afio 1930 para ver publicada ya su
idea mas general acerca de la misién en la vida publica del Jesiis terreno?.

Segiin Schweitzer, Jestds no participaba del celo misionero de los fari-
seos y recriminé duramente su afdn proselitista porque tenia bien clara la
jdea de un universalismo en esperanza. Este término sig-
nifica que convertir paganos era, ni mas ni menos, arrebatar anticipada-
mente a Dios algo que se habia reservado para sf mismo. El universalismo
misionero de los fariseos era para Jests un disolvente del universalismo
en esperanza, la negacién del verdadero universalismo.

El cap. 10 de San Mateo es el punto de partida que ordena categorial-
mente toda la comprensién previa y ultima que Schweitzer tiene de la
misién en la vida de Jesis. «Es verdad —escribe— que Jestis en algunas
sentencias (Mt 8,11-12; Mt 12,41-42; 21,43) expresa la esperanza de salvacion
para los gentiles. En algunos casos (Mt 15,28; 8,10) encuentra incluso una
fe que le asombra. Pero Jesus dirige su actividad sélo a Israel y manda a
sus discipulos cefiir su actividad a las ovejas descarriadas del pueblo de
Israel (Mt 10,5b-6; 15,24)»2, Esta postura —aclara Schweitzer— no tiene
nada que ver con un corazén encogido. Tampoco hay que explicarla tni-

de su tratado sobre la Iglesia: «Jesus Christus praedicavit Regnum universale, non
solum eschatologicum, spirituale et internum, sed etiam in terris existens, visibile
et externum», Sacrae Theologiae Summa, vol. 1, BAC, Madrid 21952, p. 509.

20 R, Bultmann nos cuenta lo que dijo su profesor Julius Kaftan a propdsito
de esta obra: «Si J. Weiss estd en lo cierto y la concepcién del Reino de Dios es
escatoldgica, resulta imposible utilizarla en Dogmética» (en: Jesucrisio y Mitologia,
Ariel, Barcelona 1970, p. 15).

2 En el cap. 9 de su obra: Die Mystik des Heiligen Paulus, J.C.B. Mohr, Tiibingen
1930, p. 175s.

2 Q.c., p. 176.
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camente a partir de la brevedad del tiempo disponible hasta la irrupcién
del Reino. Esta actitud encaja perfectamente con el universalismo de Jesus
el cual, por ser un universalismo en esperanza, prohibe una
misién entre los paganos. '

También Schweitzer —como Meinertz— detecta una evolucién en el pen-
samiento universalista de Jestis. La ocasién es la misma que en Meinertz,
pero la expresién es distinta,

«A medida que Jesis fue comprobando que los hijos de Israel no se
avenian a hacer realidad la posibilidad de adquirir la ciudadania en el Rei-
no de Dios, confesando al Hijo del Hombre, Jesus fue llegando al conven-
cimiento de que, en su lugar, entrarian gentes escogidas entre los paganos
hasta colmar el nimero de los elegidos» 2, Hasta aqui coinciden Schweitzer
y Meinertz en la constatacién del fenémeno historico-religioso de la rela-
cién entre el rechazo del pueblo y la ampliacién de la salvacién a los gen-
tiles. Donde difieren sensiblemente es en el modo de realizacién concreta
de este convencimiento de Jesiis. Meinertz aplica un esquema de valora-
cién histérico-salvifico, realizable en diversas etapas de salvacidn: antes de
la muerte de Cristo hay ya una decisién de Jesds cuya realizacién concreta
se llevard a efecto después de la muerte y resurreccién por medio de un
despliegue misionero que llevara la predicacién a todas las naciones. Segun
Schweitzer, en cambio, «estos escogidos tenian que ser designados sencilla-
mente por Dios a participar en el Reino. Lo cual no significa que se les
deba predicar. La gracia de poder acceder a los derechos de los elegidos
estd reservada a los hijos de Israel. Asi se explica —concluye Schw— que
Jesis piense en universalista y actie en particularista judio» .

Después de meditar la soluciéon de este gran misionero no puede
uno menos de preguntarse desconcertado... pero ¢qué tipo de misién
pretendia fundamentar Schweitzer con estas reflexiones sobre la vida
de Jestis? Es preciso hurgar a fondo en su concepciéon de Escatologia
consecuente, derivada cabalmente de su tesis doctoral sobre Mt 10,
para caer en la cuenta de que el Ginico concepto de misién vélido den-
tro de la concepcién dialéctico-escatolégica de la misién es la que
cabe dentro de la férmula «missio Dei», segtin la cual el principio, autor
y fin de la misidn es Dios y sélo Dios. En realidad la tinica perspectiva
de este sentido de misién es la escatoldgica del juicio y del fin del
mundo. La accién de Dios, segiin este concepto de misién, es krisis,
o sea, juicio sobre el hombre pecador®.

No es de extrafiar que esta concepcidon diaiéctico-escatoldgica de Ia
misién,” a pesar de estar representada por tedlogos tan eminentes

B Q.., p. 177.
% Qc., p. 178.
% Cf. Rossano, P., Myst. Sal., 1V/1, p. 536.
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como K. Barth, H. Krimer, W. Holsten, derivara hacia otras posiciones
escatologistas mas estimulantes para el floreciente movimiento misio-
nero de aquellos afios.

Observa, ademds, Bengt Sundkler® que el principio de Escatologia
consecuente, derivado por Albert Schweitzer de Mt 10, no fue tampoco
capaz de superar el dualismo particularismo-universalismo, propio del
planteamiento liberal.

2. MAURICE GOGUEL: EVOLUCION PSICOLOGICA DE JESUS

Tampoco logra una superacién de la dificil alternativa particularis-
mo-universalismo la solucién propuesta un afio mas tarde por Maurice
Goguel 7.

Las sentencias de Jesds en Mt 10,5b-6; 1524; 1526 par. Mc 7,27; Mt 19,28
par. Lc 22,30 parecen implicar —afirma— que en este Reino no habrd mas
que judios. Goguel aborda los milagros hechos por Jesis a paganos (Mc
7,24-30 par. Mt 1521-28; Mt 8,5-13 par. Lc 7,10) asf como las sentencias de
Jesus favorables a los paganos (Mt 8,11-12; Lc 13,28-30), Acepta su auten-
ticidad, pero las rebate como objeciones a su tesis general enunciada arri-
ba: «No son més que excepciones y, al pronunciar estas palabras, Jesus
estaba mucho méas preocupado por lanzar a los judios una premonicién
seria que por dirigir una llamada a los gentiles»®.

Lo mas que concede Goguel en orden a resolver la antinomia particula-
rismo-universalismo en Jestis lo deduce de una evolucién psicologica en la
mentalidad de Jesiis, observable a lo largo de su ministerio. Al principio
de su actividad y durante buena parte de su ministerio fue netamente
particularista. Goguel se apoya en la indudable autenticidad de la parabola
de los vifiadores homicidas (Mc 12,1-12), pronunciada por Jesus ya al final
de su actividad ptiblica®. Esta parabola revela que Jesis constatd en
Israel un rechazo de su predicacién. El pueblo al que iba dirigido el men-
saje no lo acogié vy asi repelié el perdén que se le ofreciera y con él repelié
también el gran don del Reino de Dios®. '

Con este planteamiento Goguel coloca a Jesus ante esta alternativa:
dudar de su vocacién y de su ministerio; al menos de la posibilidad de
realizacién del Reino querido por Dios, lo cual resulta inadmisible... o pen-
sar que el Reino de Dios no se iba a poder realizar con los judios, que

% En su art.: Jésus et les Paiens: RHPR 16 (1936) p. 469.
2 En su art. citado en la nota 1 de este trabajo.
% Ac., p. 197,
2% PDos razones le mueven a aceptar su autenticidad: 1.°, la pardbola no habla
de los romanos; 22, afirma que ¢l mismo va a destruir la vifia.
% Ac., p. 200.
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lo rechazaban, sino con los paganos. Y en virtud de este dilema de previ-
sion futurista, netamente histdrica, vy no en virtud de una visién escato-
l6gica del problema —a lo Schweitzer— ni de una concepcién epocal de
diversas etapas histérico-salvificas —como Meinertz— Jestis decide ya en
su vida una abertura a los gentiles.

«8i no proclamé directamente la abertura del Reino de Dios a los gen-
tiles —remacha Goguel— fue porque le falté tiempo material para hacerlo.
Pero esta proclamacién entraba en la légica de Ia actitud que habia to-
mado en el momento en que la muerte interrumpié su ministerio» .

Maurice Goguel es, en realidad, un rezagado de la Escuela de la
Teologia liberal. Las declaraciones de Jests en favor de los paganos
(Mt 8,11-12; Lc 13,28-30) y la prediccién de la destruccién del Templo
(Mc 13,1-2 par.; Mc 14,58; Mt 26,60; Jn 2,19; Hch 6,14; Lc 19,39-44) no
las pone en conexién con la esperanza escatoldgico-apocaliptica de Je-
stis. Las explica Goguel simplemente como resultado de una evolucién
psicolégica provocada por el rechazo del pueblo y como expresién de
una visién histérica del futuro que induce a Jestis a cambiar de agujas
y le hace anticipar a su vida algo que en la mente de Jesus tenfa que
pasar por el acontecimiento escatolégico, previsiblemente unido a su
muerte y resurreccién. Segin Goguel, el efecto inmediato del rechazo
de Jesis por parte de sus paisanos, los israelitas, fue dirigirse a los
paganos. De donde resulta que la cruz, paraddjicamente, vino a en-
torpecer la puesta en préctica de una decisién tomada. Pero las fuentes
evangélicas, en la opinién de la mayorfa de los intérpretes ®, arrojan
una verdad muy distinta: el efecto inmediato del rechazo de Jestis por
parte del pueblo fue precisamente la cruz aceptada voluntariamente por
Jests como expresion inequivoca de su dedicacion total y exclusiva a
Isracl, en cumplimiento de un plan misterioso y desconcertante de
salvacién de Dios que incluia también a los paganos a través de la
reprobacion de Israel (cfr. Mc 10,45; 12,9; 1424) %,

La solucién pretendida por Goguel para superar el binomio particu-
larismo-universalismo y dar fundamento a la misién universal cristiana
hace incurrir a Jesiis en el mismo defecto que Jests reprochaba a los

i Ac., p. 201.

® Cf. MarouLL, J., art. Christliche Mission, A. Begriindung und Ziel, RGG,
Mohr, Tiibingen 21960, cc. 973-980. Cita en col. 976.

% Marguli (ac.) recalca muy atinadamente que la misién no fue un producto
histérico derivado del fracaso de la vida de Jests. Mas bien la consecuencia del re-
chazo es la cruz. Cuando Israel lo rechaza, Jesds no se dirige a los paganos, sino a
Jerusalén, a morir, De donde resulta que la cruz es el fundamento de la misién
(cf. Jn 12,2431s.), el juicio sobre «los muchos» (Mc 14,24; cf. Is 53,11s) en el
que Dios actda para todo el mundo (Jn 11,52).
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fariseos que, con su proselitismo, anticipaban una accién escatologica
exclusiva de Dios.

3. BBNGT SUNDKLER: HACIA UN PLANTEAMIENTO VERDADERO
DEL PROBLEMA

El primero que superé la alternativa particularismo-universalismo
de Jestus y, por cierto, asumiendo vigorosamente la dimensién esca-
toldgica de la misién, fue en 1936 un modesto licenciado en Teologia
de Uppsala, llamado Bengt Sundkler®, «Es posible —escribia— que
esta discusion de treinta afios... sobre el problema de Jestus y la mi-
sién haya quedado invariablemente estéril porque no se ha puesto en
su debido lugar e incluso deba considerarse equivocado el estado de
la cuestién del que parten tanto los universalistas como los particu-
laristas» (p. 470-1).

a) Método de trabajo

Antes de abordar el problema de la alternativa particularismo-universa-
lismo, Sundkler decide esclarecer la cuestién previa del caracter literario
de los evangelios sindpticos. Atribuye, para ello, una gran importancia a
la historia critica de las formas literarias («Formgeschichte») que «nos ha
ensefiado a distinguir entre redaccién y materia». Sundkler asume plena-
mente el principio general de la Formgeschichte en el método de su tra-
bajo: «La materia original se compone de pequefios relatos aislados y de
palabras de Jesus que vivieron de una forma oral o escrita; v a lo largo
de esa vida fueron alterados y transformados de acuerdo con las leyes de
toda tradicion popular... Por lo que respecta al problema de Jesiis y la
misién, es preciso reconocer que una de las fuerzas mdas grandes que han
actuado sobre la forma de los relatos evangélicos ha sido precisamente la
misidén cristiana primitiva.

Tras dejar bien asentado este presupuesto metodolégico, Sundkler arre-
mete la tarea de analizar las «sentencias misioneras» de Jesus en los Evan-
gelios con la esperanza de descifrar sin grandes dificultades el ambiente
originario (Sitz im Leben) de las mismas. En 25 lineas exactamente des-
pacha las sentencias que considera mas explicitas de la misién universal.

El primer texto (Mc 14,3.9) presenta rasgos claramente redaccionales.
En concreto, el v. 8 (ho ésjen, epoiésen* proélaben myrisai t0 sémi mou

% En su art. citado arriba (nota 9). Conira la alternativa particularismo-universa-
lismo argiifa asi afios més tarde J. Margull (a.c., col. 976): «Dado que el Reino de
Dios en el que insisten las promesas del Antiguo Testamento incluia necesariamente
a las naciones, se trata de momento de la obediencia de Israel. Por consiguiente, es
falsa la oposicién entre particularismo y universalismo.»
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eis ton entafiasmén : ella ha hecho lo que podia; se ha anticipado a em-
balsamar mi cuerpo para el sepulcro) tuvo en el origen la funcién de poner
en relacion la accién de la mujer con la pasion del Sefior. Mas tarde —pro-
sigue Sundkler— se multiplicaron las alabanzas de la accién de la mujer
hasta llegar a ser una prediccién universalista de la misién futura. Sundkler
opina —siguiendo en esto a Dibelius y a Bultmann®— que esta acumula-
cién de alabanzas hay que considerarla como un producto de la Iglesia,
cuando la mision estaba ya en plena actividad.

Lo mismo sucede con Mc 13,10 par. Mt 25,14: «apenas cabe la menor
duda —escribe— de que estidn formuladas bajo la influencia de la activi-
dad misionera de la Iglesia, una vez franqueadas las fronteras nacionales».
Fuera de estas dos sentencias, los Sindpticos estan desprovistos de expre-
siones universalistas alusivas explicitamente a la misién pospascual.

b) Superacion de la alternativa particularismo-universalismo

Sundkler no se enreda en la discusién acerca del posible sentido
universalista de ese ciimulo inagotable de frases y alusiones de Jestis
analizadas por Spitta y Meinertz. Aborda otro camino distinto. Prefiere
analizar cuatro puntos evangélicos estrechamente relacionados con la
conciencia intima de Jesus. Este procedimiento le parece mas eficaz
para demostrar precisamente que la carencia de datos explicitos alu-
sivos a la misién universal refleja la tradicién evangélica més genuina,
segun la cual Jests fue totalmente ajeno a la alternativa particula-
rismo-universalismo. Estos puntos son cuatro: el Hijo del Hombre, Ia
Iglesia, la sala nupcial llena de comensales y el término euaggelion.

La figura del Hijo del Hombre —arguye Sundkier— no tiene
nada que ver con el cosmopolitismo helenista, ni con el movimiento hu-
manista del siglo x1x. Toda su inspiracion presente en el evangelioc proce-
de de su trasfondo veterotestamentario expresado en Dan 7,13ss, texto de
enorme importancia en la Apocaliptica judfa. Ahora bien, la conexién del
Hijo del Hombre con la misién (cfr. Dan 7,14: «se le dio la dominacion,
la gloria v el reino; y todos los pueblos, las naciones y los hombres le
servian»; Hen 28: «y él serd la luz de los paganos») no se ajusta a la idea
apocaliptica judia de la nueva creacién. Sundkler afirma que en Jesus la
conciencia de Hijo del Hombre va mas bien unida a la idea del Siervo de
Dios del segundo Isaias. Y resulta importante comprobar que la imagen del
Siervo en el segundo Isaias estd también relacionada con la idea misionera
{cfr. Is 49,6: «Poca cosa es que te haya hecho mi siervo para restablecer
las tribus de Jacob y hacer volver a los supervivientes de Israel. Te he

% Cf. DiseLius, M., Die Formgeschichte des Evangeliums, J.C.B. Mohr, Tiibingen
51966, p. 178ss.; BULTMANN, R., Die Geschichte der synoptischen Tradition (FRLANT,
NF 12), Géttingen 51964, p. 36s.
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hecho luz de las naciones para que seas mi salvacién hasta los confines
de la tierra»). Por consiguiente —concluye Sundkler— las dos ideas vetero-
testamentarias que mejor definen la conciencia mesianica de Jests estan
estrechamente relacionadas con la idea misionera. Pero esta conexién nada
tiene que ver con el universalismce humanista ni con un envio a la humani-
dad porque €l Hijo del Hombre se identifica con el Hijo de David y, por
consiguiente, es enviado a Israel %,

A la misma conclusién le lleva el analisis del segundo punto: la Igle-
sia. Sundkler intuye que la idea de Iglesia querida por Jesiis no es una
entidad universal contrapuesta ni yuxtapuesta a Israel. Mds bien hunde
sus raices en ciertas nociones del Antiguo Testamento de manifiesto sello
particularista. Jests, aplicAndose a si mismo el titulo de Hijo del Hombre
de Dan 7, se consideré a si mismo como sefior de un pueblo elegido, de
un pueblo de santos. El objetivo de su misién era, pues, ganar un pueble
para Dios, concentrar a Israel. Asi lo define claramente San Mateo: «...en-
viado a las ovejas descarriadas de! pueblo de Israel» porque la casa de
Israel debia llegar a ser la casa de Dios; el pueblo de Israel, el pueblo de
Dios. Para Sundkler la prueba inequivoca de esta intencionalidad fue la
eleccion de los Doce con su sentido de resto de Israel, conforme a Is 10,20,
y su perspectiva escatoldgica.

El mismo Sundkler saca la conclusién en estos térmmos «el problema
en torno a la idea de Jesas respecto de los paganos no se¢ resuelve decla-
rando que la Iglesia fundada por Jesucristo es universal y, por lo tanto,
evangelizadora. El problema es mucho méas profundo y mds delicado si
tenemos en cuenta esta circunstancia: que la Iglesia agrupada en torno a
Jestis es el resto de Israel. El problema «Jesis y los paganos» se agudiza
mas todavia por el hecho de que la casa de la Iglesia es la casa de Is-
raels (p. 477).

Refuerza mas todavia este punto de vista la parabola de las bodas del
hijo del rey (Mt 22,1-14) y la parabola de los convidados (Lc 14,16-24). La
atencién de estas parabolas estéd dirigida tunicamente a la casa de Isracl.
Todos los esfuerzos hechos para reconstruir una especie de evolucién psi-
colégica en Jestis desde una actitud netamente particularista hasta una
postura mas universalista... caen en el absurdo. Tales especulaciones no
hacen justicia a la conciencia misionera de Jesiis, expresada con toda cla-
ridad en Mt 1524 («Yo no he sido enviado mas que a las ovejas descarria-
das del pueblo de Israel»). Es preciso no afeitar estas palabras si queremos
comprender un poco el problema de Jesds y los paganos.

Con este presupuesto metodolégico, claramente definido, aborda Sund-
kler el andlisis de la pardbola de la sala nupcial. El objeto principal de
esta pardbola no es tratar la cuestion de las relaciones de los judios con
los paganos en el Reino de Dios. No se puede comprender lo esencial de
esta parabola —en sus dos versiones Mt y Lc— mas que interpretandola en

% Meinertz, M. (0.c., p. 157), habia dicho, por el contrario, que «con el juicio
final del Hijo del Hombre llega a su fin el desarrollo histérico de la Humanidad».
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un sentido verdaderamente escatolégico. Desde este punto de vista esen-
cialista una cosa es la tinica importante en la apreciacién de Sundkler:
que el verdadero Israel se ha de realizar; que la casa de Israel, la sala
nupcial, se llenard de comensales.

Sundkler confirma este punto importante de vista a la luz de Mt 24-25:
«el Hijo del Hombre viene sobre las nubes del cielo para salvar ‘al resto’,
al verdadero Israel, la casa y la Iglesia de Israel, para llenar la sala nup-
cial del cielo» (p. 480).

También, finalmente, el término euaggelion, de primitivas resonancias
deuteroisaianas, suplanta de raiz el sentido helenistico, universalista, y nos
pone en contacto con la historia de la redencién y con el mundo ideolégi-
co del AT (p. 481).

De estos cuatro argumentos deduce Sundkler que la alternativa par-
ticularismo-universalismo es el producto de un cosmopolitismo moder-
no ajeno a la concepcion biblica de la misién y, por ende, resulta
inadecuada para fijar la actitud de Jesus frente a los paganos.

c) Planteamiento positivo del problema de la mision

La impresién que deja este primer paso de la solucién de Sundkler
es de agridulce sorpresa. Por un lado —positivo— despoja a la inves-
tigacién biblica del prejuicio cosmopolita que, desde Reimarus, pesaba
sobre los hombres de los tedlogos liberales, incapaces de digerir el
escandalo de las preferencias de Dios por un pueblo cuya historia
discurre pesadamente entre las margenes del complejo binomio de
oposicién con las naciones enemigas. Pero, por otra parte, Sundkler
parece dar un paso hacia atras. En fin de cuentas parece dar la razén
a Harnack: Jests era particularista, por cuanto no cabia en su cabeza
la idea de una misién universal. Sundkler encara de frente esta difi-
cultad y formula la solucién de modo vigoroso: «Jests era judio. Jestis
era particularista», afirma tajantemente Sundkler. Y explica el sentido
de estas formulaciones: «Jestus estaba convencido de que el punto
ceniral, ¢l sentido y la meta de la historia de la redencidén era la sal-
vacién de Israel. Y sin embargo —afiade— esto no excluye la misién
a los paganos. Al contrario, la misién se hace posible tnicamente a
partir de este punto. Sélo el que va al centro, el que se afinca y per-
manece en él, puede influir sobre la periferias (p. 497-8).

Esta solucién puede parecer paraddjica. Sundkler trata de demostrarla
analizando la relacién Israel-mundo en la concepcién de Jesuts. Para pe-
netrar en la mente de Jestis en su referencia a los paganos, considera
Sundkler necesaria una digresién que empieza desde el final del proceso
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en Pablo y pasa por la comunidad primitiva de Jerusalén. A pesar de las
grandes divergencias observables entre el culto cerrado de la Comunidad
primitiva v el enorme programa misionero de Pablo, ambos coinciden en
un punto fundamental: Jerusalén era el lugar central, la ciudad santa de
la nueva Alianza. Por otra parte, la imagen de la Comunidad primitiva y
la del servicic ricamente desarrollado del viejo Israel eran muy diversas,
pero también coinciden en un punto esencial: «En los dos casos existe el
convencimiento de que Israel y Jerusalén estdn situados en el centro del
mundo» (p. 486). Confirma esta idea y la centra de modo grafico con la
imagen del omphalos, tan arraigada y socorrida en el mundo oriental.
Sundkler es consciente de que los numerosos textos a los que apela para
demostrar la raigambre veterotestamentaria y cultural de esta idea en el
ambiente de Jestis no demuestra, naturalmente, que Jestis fuera consciente
de ella v actuara en consecuencia. Pero si es indudable que en ella reside
una piedra de toque para comprender el sentido centripetal del profundo
espiritu misionero de la religion de Israel, basado en el supuesto israelita
de la nueva creacién del mundo que habra de llevar a cabo Yahwe por la
ocupacién de Sién. Lo que demuestra convincentemente es que la alterna-
tiva particularismo-universalismo no entraba en la drbita del pensamiento
judio de Jesus. Esta bien claro que el judio del tiempo de Jesiis y Jesus
mismo ignoraban por completo esta cuestion helenista.

El segundo paso que intenta demostrar Sundkler es mas cuestionable.
Afirma Sundkler que el Hijo del Hombre no tenia mas misidn que hacer
de la casa de Israel la casa de la Iglesia v cabalmente por eso no actuaba
como un misionero. El era el centro. De ello infiere que la idea misionera
centripetal es la més primitiva por ser la mas radicalmente israelita. Esto
es lo que Sundkler pretende demosirar con textos sacados de los evan-
gelios.

Esta idea —dice— se desprende por todas partes en ¢l Evangelio de
Juan: en la fiesta de los Tabernaculos Jesis se proclama solemnemente
como la Roca de la que salta el agua viva (Jn 7,38: «Si alguien tiene sed,
que venga a mi y beba»). Esta concentracion del Templo, edificado sobre la
roca en el ceniro del mundo, en la persona de Jesits se prolonga luego
bajo la misma imagen de la roca a la Iglesia (cfr. Mt 16,18) y expresa la
orientacion centripetal de la mision de Jests (p. 492-493).

La misma idea se reafirma con mayor claridad en la escena de los
vendedores del templo. Sundkler se inclina a pensar con Joachim Jeremias
en la probable afinidad entre la purificacién del templo y las palabras de
Jesus sobre el milagro de la destruccién del templo y de su reconstruccién
en tres dfas¥, y en su base tradicional auténtica. Sundkler construye del
mode siguiente el argumento sobre esta base tradicional: «del mismo modo
que Yahwe hace renacer el mundo a partir del templo, Jestis también hace

5 Cf. JEREMIAS, J., Jesus als Weltvollender (BFchrTH, 334), C. Bertelsmann,
Giitersloh 1930, p. 36; cf, también del mismo autor: La Ultima Cena. Palabras de
Jestis, Ed. Cristiandad, Madrid 1980, p. 95.
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su entrada en el templo para transformar el mundo e inaugurar el tiempo
mesianico en el centro mismo de Israel y del mundo. Era necesario que
esto tuviera lugar en Isracl... y cabalmente por esta razdn y dnicamente
por esta razon tuvo consecuencias para todo el mundo. La misién de Je-
sus, del Mesias, es la transformacién c¢ésmica, la cual no puede efectuarse
mas que partir del eje del cosmos: Israel» (p. 494),

Tanto el episodic de la Samaritana (Jn 4) como la escena de los griegos
que se acercan a Jestis por mediacién de dos de sus discipulos confirman
la idea de que esta transformacién césmica se verifica centripetalmente
a través de una mediacién del pueblo judio (cfr. Jn 422: la salvacién viene
de los judios) que se concentra y estiliza en la persona de Jestus (Jn 12,20ss).
La venida de los paganos es la dltima cosa que tenia que suceder antes de
la glorificacién de Cristo. Lo cual quiere decir que la misién depende de la
muerte de Jests. En el sentidc mas profundo el camino de la cruz es el
de la misién.

No duda Sundkler de que también va en esa misma direccién la solu-
cién presentada por los Sindpticos {p. 496-497). Todo demuestra que Jesus
miraba sus relaciones con los paganos en la dimension vertical de la pers-
pectiva de la historia de la redencién. Era universalista —resume taxati-
vamente— cabalmente y tnicamente porque era particularista (p. 497). Para
Harnack, que mensuraba a Jesdis con categorias horizontales de cosmopoli-
tismo y universalismo, el particularismo de Jests significaba que Iz misién
entre los paganos no cabia en su horizonte. Para Sundkler, en cambio, las
proposiciones «Jesits era judio; Jesuis era particularista» no excluyen Ia mi-
sién entre los paganos. Al contrario, solamente a partir de este punto es
posible la misién porque Jestis estaba convencido de que el punto central
v la meta de la historia de la redencién eran la salvacién de Israel.

No cabe duda de que la solucién de Sundkler tuvo aspectos de gran
acierto y provocé un desplazamiento en la 6ptica de los investigadores
sobre escatologia y mision. Veinte afios mas tarde reconocera Joachim
Jeremias ® que a Sundkler le cupo el gran mérito de haber obligado a
los investigadores a plantear correctamente ¢l problema de Jesus y la
misién. El acierto mayor de Sundkler consistié en transportar el pro-
blema de los planteamientos liberales, encuadrados dentro de la clave
horizontalista «universalismo-particularismo», a la clave de la concien-
cia intima de Jesus en su contexto cultural y dentro de su dedicacion
a Israel, como centro del mundo.

¥ En: Jesu Verheissung fiir die Vilker, Stuttgart 1956. Esta obra la citaremos
siempre segin la paginacién de la traduccion francesa: Jésus et les Pgiens: Cahiers
théologiques 39, Delachaux et Niestlé, Neuchétel-Paris 1956, p. 35, n. 1. Lamento
no haber podido tener acceso ni al original alemén ni a la reciente traduccidén es-
pafiola bajo el titulo: La promesa de Jests para los paganos: Actualidad Biblica
«Brevior», Fax, Madrid.
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Desde este planteamiento la solucién ideada por Harnack queda de-
finitivamente superada. La de Meinertz resulta también anticuada por-
que orienta apologéticamente hacia una concepcion de historia de sal-
vacién en la que la Pascua no representa una verdadera ruptura con
la vida de Jesis y su aspecto escatolégico queda sometido a un es-
quema de continuidad histérica. Segiin este esquema no puede decirse
que la Pascua sea el verdadero comienzo de la mision histérica a los
gentiles, ya que ésta empieza propiamente en Jesis. La muerte de
Jestis no es méds que un paso necesario en el designio de Dios para
que empiece la realizacién concreta apenas se cumpla esa condicion.
Esta domesticacién de la ruptura escatolégica que supuso la Pascua
es fruto de una amalgama entre historia y teologia o, si se quiere,
enire el verdadero Jesas terreno atisbable en los evangelios y el Cristo
de la fe postpascual.

Pero Sundkler arrastra el péndulo de esta delicada tension hasta
el extremo opuesto. Analiza —por no decir, despacha— todas las ex-
presiones universalistas en los evangelios alusivas a la misién histérica
postpascual en escasas lineas, limitdndose a aplicarles, a partir de
Mt 15,24 tomado en serio, ¢l principio exegético fundamental de la
«Formgeschichte», entendido de la forma mas radical. Este principio
presupone que todos los matices universalistas alusivos a la misién
histérica son alteraciones o creaciones de la Comunidad cristiana a
partir de la experiencia de la misién ya en plena actividad entre los
gentiles. Pero falta a todas luces un analisis detallado de las expre-
siones de Jests recogidas en Mc 14,9 par. Mt 26,13 y en Mc 13,10 par.
Mt 24,14. Tampoco explica satisfactoriamente las acciones milagrosas
de Jests con los gentiles. Ni siquiera aborda el episodio de la curacién
de la hija de la mujer siro-fenicia (Mc 7,24-30 par. Mt 15,21-28), realizada
curiosamente, segin San Mateo, en el mismo contexto en que Jesus
acaba de afirmar que ha sido enviado solamente a las ovejas desca:
rriadas del pueblo de Israel (v. 24). Dado el sentido salvifico que tienen
las acciones milagrosas de Jestis, resulta imperdonable pasar por alto -
una explicacién de un hecho que realiza Jesiis con una mujer pagana
en territorio extrapalestino, es decir, fuera del «ombligo» de Jerusalén
y de Israel. Tampoco hay un estudio de la curacién del hijo (o siervo)
del centurién, a pesar de tratarse de una tradicién registrada también
por Juan (cfr. Mt 8,5-13; Lc 7,1-10; Jn 4-46b-54).

El peso de estas lagunas se deja sentir en la fuerza probativa de
los argumentos de la segunda parte del articulo. Los argumentos ela-
borados a partir de la mente de Pablo, de la Comunidad primitiva y
de la idea del «émphalos» en el entorno contemporéaneo de Jesiis no
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acaban de demostrar que Jests fuera un judio y nada mas que un
judio en su actitud frente a los paganos. Es innegable que la actividad
de Jesds estuvo prevalentemente dirigida al pueblo de Israel, pero el
contenido implicito en esa circunscripcién a Israel no puede identifi-
carse exhaustivamente con esa orientacién centripetal y consiguiente-
mente con un sentido presuntamente primitivo, genuino, puramente
- israelita de misién centripetal porque, como dice muy bien J. Margull ®,
«esa circunscripcién a Israel refleja un estado de cosas que teoldgi-
camente es mucho mas amplio». Esta complejidad puede verse a pro-
posito del argumento esgrimido por Sundkler acerca de la escena del
Templo. Pocos temas se han debatido tanto como el sentido de la en-
trada de Jesus en ¢l templo®, sobre todo desde la perspectiva de la
actitud de Esteban y de los helenistas con el Templo en Hch 7. Esta
actitud resulta especialmente importante desde el punto de vista de
este trabajo porque es la condicién de posibilidad histérica de la ex-
pansién del Cristianismo fuera de Palestina (cfr. Hch 8,1 ss.). Con el
riesgo que implica toda afirmacién un poco absoluta en tema tan de-
batido me atreveria a decir que hoy dia se acepta la tesis de M. Hengel
segun la cual la critica contra el templo y la ley que Ileva a la muerte
a Esteban tiene su base en las palabras criticas de Jesus, sin que haya
necesidad de recurrir a influjos esenios, gnosticos o sincretistas hele-
nisticos . No se trata de ver en la postura de los helenistas una iden-
tidad evidente entre su actitud respecto del Templo y la que tuvo Je-
sas. Pero dificilmente podria explicarse, y menos aiin legitimarse, la
relectura helenista si pudiera demosirarse que la actitud de Jests era
mas afin a la de un Sionismo centripetal circundante. La norma de
permanecer en Jerusalén, bajo la confianza ilusoria de que el eje del
mundo atraeria a los gentiles después de la muerte de Jesiis, no agota
convincentemente el modo como los paganos estaban incluidos en la

® Cf. arriba (nota 9).

#  Sundkler, B. (a.c. en nota 9), no se mete a analizar detalladamente la escena
ni la sentencia de Jesis cuando afirma que la purificacién del Templo terrestre,
situado en el ‘ombligo’ del mundo, representa la renovacién césmica y la revelacién
del Templo celeste (p. 491ss.). De aqui que se equivoque al poner en relacién la
adoracién escatolégica, significada por la accién de Jeshs, con el Templo terrestre.
Volveremos sobre este punto en la seccién 5,1 ad 5).

2 En su art: Zwischen Jesus und Pgulus: ZThK 72 (1975) p. 151-206; la cita
en la p. 196, Sobre la enorme gama de posibles influjos en la actualidad de los
Helenistas frente al Templo, cf. GRASSER, E., Acta Forschung seit 1960: ThR 42 (1977)
p. 20. Recientemente no acepta la sentencia de Hengel: ScHNEIDER, G., Stephanus,
die Hellenisten und Samaria, en: KrREMER, E. (ed.), Les Actes de Apétres. Traditions,
Rédaction, Théologie, Bibl. Eph. Théol. Lov. XLVIIi, Duculot, Paris-Gembloux et
Leuven University Press, 1979, p. 215-240; especialmente en p. 239s.
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accién salvifica centripetal de Jesis porque deja en suspenso una pre-
gunta clave a la que Sundkler no da respuesta: ¢qué tipo de misién
queda fundamentada desde la vida y muerte de Jestis segin la inter-
pretacion de Sundkler? En el punto 4 de su resumen escribe: «No es
posible sacar aqui las consecuencias de nuestro estudio neo-testamen-
tario para la mision moderna. Es preciso subrayar, no obstante, que
nuestra interpretacién no carece de consecuencias actuales» (p. 499).

La tultima pagina de su escrito es una exposicion de la solucién pau-
lina del problema. «La experiencia pascual ha transformado todo...»
(p. 498). Esta solucion presenta inevitables resonancias de una especie
de Deus ex machina, porque la tnica mision previsible desde la obra
salvifica del Jests terreno es una obra apocaliptico-escatolégica que co-
rresponde a Dios solo. El se encargard de atraer a todos los gentiles
al centro, tras la muerte y resurreccién de Jesus. Ahi encaja perfec-
tamente la norma de permanecer en Jerusalén, en espera de la vuelta
proxima del Hijo del Hombre conforme a la epaggelia del Padre
(Lc 24,49 par. Hch 1,4). Sundkler no podia apercibirse cuando escribié
estas lineas de la enorme corriente de especulaciones que iba a desen-
cadenar afios mas tarde el posible sentido primitivo de la orden de
permanecer en Jerusalén . Sélo dos lineas, al final ya de su escrito,
dejan entrever una especie de vértigo ante la idea de misién postpas-
cual que salia obviamente de su escrito . Desde esta perspectiva cen-
tripetal, primitiva, y desde la solucién postpascual paulina, tal como
Ia interpreta Sundkler (p. 498), no le queda mas remedio a la misién
histérica postpascual, tal como aparece descrita en Hch 1,8, que ser
un sustitutivo de la verdadera misién escatolégica querida por Jesus.
En esta idea ha de abundar unanimemente durante decenios la exégesis
dialéctica radical representada por Bultmann, Kidsemann, Conzelmann,
Viethauer, Haenchen, Schulz, Dinkler, Grasser y Klein*. En efecto, la
tnica misiéon con carta de ciudadania legitima es la paulina porque
«cuando la Pascua ha revolucionado el estado anterior de cosas y cuan-
do la orden misionera del Resucitado (Mt 28,18 ss.) ha introducido de-
finitivamente el mundo pagano en la esfera de la joven iglesia y en

2 Cf. especialmente: GRAsseR, E., Das Problem der Parusieverzdgerung in den
synoptischen Evangelien und in der Apostelgeschichte, BZNW 22, Berlin 1957,
p. 187ss.

8 En la p. 498, después de afirmar que la salvacién del mundo depende de la
norma de permanecer en Jerusalén, afiade: «Et ceci n’est pas notre propre opinion
ni une opinion moderne sur la mission. Mais c’est 12 une autre histoire.»

#  Para un juicio de valor equilibrado e imparcial sobre la obra de estos autores
me remito a BovoN, F., Luc le Théologien, vingt-cing ans de recherches (1950-1975),
Neuchétel-Paris 1978, p. 21ss.

61
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su radio de accidén, Pablo logré a pesar de todo conservar lo esencial
de las ideas de Jestus sobre la misién: la salvacién de Israel
es el punto central y la meta de la historia de
la historia de la misién»® Pero, se podria parafrasear,
cuando Lucas introduzca la meta de la misién en «los confines de la
tierra» a partir de Jerusalén, con caracter centrifugal (Hch 1,8) y a
partir también de un desplazamiento del conocimiento a fecha fija
de la Parusia (Hch 1,7) y un debilitamiento progresivo del «Ioudaioi
proton» (Hch 3,26; 13,46; cfr. 2,39; Rom 1,16) en aras de un envio a
los paganos (Hch 28,28) en libertad y sin impedimentos (Hch 28,30),
entonces, en frase de Conzelmann, «la escatologia habra dejado de ser
la cualidad de la misién para venir a ser su término imprevisi-
ble» ¥, la escatologia convertida en «locus de novissimis» . Con estos
desplazamientos universalistas Lucas operard una falsificacién del ver-
dadero Cristianismo y del verdadero sentido de la misién de Jests...
porque no encaja en las medidas de la misién escatolégica de Jesus
deducida por Sundkler.

Tampoco convence el otro extremo de la solucién, segiin la cual
«la Pascua lo transforma todo» (p. 498). Este aforismo tan socorrido
y verdadero en su fondo no explica suficientemente por qué razén
los Apdstoles, después de la muerte de Jests, no se dirigen inmedia-
tamente a los paganos, ni siquiera intentan organizar una misién a
Israel. En efecto: prescindiendo ahora del sentido, ampliamente dis-
cutido, que pudo tener en su origen, la reconstruccién del colegio
de los Doce entre Ascension y Pentecostés ®, es claro que los Apostoles
no inician su predicacién al pueblo hasta después de la venida del Es-
piritu (cfr. Hch 1-2). Y afios mds tarde, después del apedreamiento
de Esteban y Ia expulsién de los Helenistas (Hch 7-8), los Doce se

% Ac., p. 499,

% CownzeLManN, H., El Ceniro del Tiempo, La Teologfa de Lucas, Actualidad
 Biblica 34, Fax, Madrid 1974.

¥ VIELHAUER, Ph., Oh the «Paulinism» of Acts, en: Studies in Luke-Acts,
Essays presented in honour of Paul Schubert, ed. by L. E. Keck and J. L. Martyn,
London, S.P.CK., 1968, p. 33-50; la cita en la p. 45.

8 Para un estado actual de la discusién, ¢f. JAUREGUI, ]. A., Testimonio-Apostolado-
Mision, Justificacién teoldgica del concepto Ilucanc Apdsiol-Testigo de la Resurrec-
cion, Ed. Mensajero, Bilbao 1973, p. 173-226. Cf. también: NELLESsEN, E., Tradition
und Schrift in der Perikope von der Erwiihlung des Matthias: BZ 19 (1975) p. 205-218;
mismo autor, Zeugnis fir Jesus and das Wort (BBB 43), Kéln 1976, p. 128-178;
WEIsERr, A., Die Nachwahl des Matthias (Apg 1,15-26), en: Zur Geschichte des
Urchristentums, ed. por G. DAuTZENBERG, QD 87, Herder, Freiburg i.B. 1979, p. 97-110;
SCHNEIDER, G., Die Apostelgeschichte, 1 Teil, Herders Theologischer Kommentar
zum N.T., Freiburg-Basel-Wien 1980, p. 211-232.
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quedan en Jerusalén (Hch 8§,2). Los Helenistas son los primeros que
se lanzan a predicar el evangelio a los griegos (cfr. Hech 11,20). La
Pascua, por lo tanto, no parece que aclara del todo el modo como la
misién a los gentiles estaba implicada en la actividad salvifica del Je-
sus terreno.

Por estas razones la solucién aportada por Sundkler para funda-
mentar desde la vida de Jests la misién cristiana actual era a todas
Iuces insuficiente no sélo para fomentar el espiritu misionero del mo-
mento eclesial, sino incluso por las lagunas exegéticas que dejaba al
descubierto ¥,

I1I. MISION DE JESUS
Y ESCATOLOGIA DE HISTORIA DE SALVACION: O. CULLMANN

Por aquel mismo afio una corriente escatoldgica nueva conducida
por Oscar Cullmann intenté subsanar estas lagunas.

Oscar Cullmann opera, con su nueva teorfa escatolégica de Historia Sa-
lutis, una correccidon considerable en la comprension de la esencia de la
revelacion realizada en Jesucristo y consiguientemente también en el ca-
racter escatolégico de la misién cristiana. Cullmann no considera la historia
de la salvacién como un elemento irreconciliable con el verdadero sentido
escatolégico del Cristianismo. La escatologia es para Cullmann ¢l horizonte
ultimo de la historia de la salvacién y concibe el ser cristiano como una
tensién entre un «ya» de salvaciéon y un «todavia no» de realizaciéon plena.
Segiin este principio escatolégico de historia de salvaciéon la misién no em-
pieza a ser posible a partir del progresive debilitamiento de la esperanza
escatoldgica... como un sustitutive de Ia espera decepcionada del Reino de
Dios que no acaba de llegar ®. «A esta concepcién —arguye-- subyace una
falsa comprension de la Escatologia del Cristianismo primitivo... Al con-
trario, una actividad en este mundo, en forma concretamente de predica-
cién misionera, fue parte integrante fija del plan salvifico de Dios en los
altimos tiempos. Mds atun, la misién es precisamente un signo escatologico
y recibe su maximo estimulo de la esperanza biblica en el fin. La predi-
cacién del Evangelio a todo el mundo forma parte de los acontecimientos
finales»> (p. 98). Cullmann percibe una clara relacién entre el aconteci-

# ], Jeremias se encargara de subsanar esas lagunas en 1956 (a.c.).

% CurLLMANN, O., Eschatologie und Mission im Neuen Testament, EMM, 1941,
98-108. La cita en la p. 98. Siempre que nos remitamos a este articule lo citaremos
seghin la paginacién en: Vortrige und Aufsitze (1925-1962), J. C. B. Mohr, Tiibingen
1966, p. 348-360.
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miento total de Cristo y la anticipacién del Reino de Dios iniciado va en
este mundo: «<E! Reino de Dios de hecho se ha aproximado con Cristo mas
de lo que hubijera sido el caso con el decurso normal del tiempo. Con la
venida de Cristo ha acontecido alge en el aspecto cronoldgico: el eén pre-
sente ha dado un salto brusco hacia adelante» (p. 100). Pero Cullmann no
explicita en este paso ni en el breve analisis que ofrece de los dos pasajes
evangélicos que hablan de la misién (Mc 13,10 par. Mt 24,14) de qué modo
esta incluida la misién universal en la vida publica de Jesus y en su intima
conciencia escatologica. Se limita a subrayar los complementos de tiempo
de ambas frases: en Mc: antes (luego habla de la venida del Anticristo).
En Mt mas claramente: enfonces vendra el fin, v este fin estd introducido
por la venida del Anticristo. En ambos pasajes se menciona la misién como
un signo divino junto con los dolores escatolégicos: guerras, hambres, ca-
tastrofes cdsmicas, persecuciones... y el aumento de la maldad de los hom-
bres. La venida del Reino no depende del éxito de la misién, sino del hecho
de la misma» (p. 106). En este articulo le preocupa a Cullmann la legiti-
macién teolégica, desde la perspectiva escatoldgica, de la misién histérica
a los gentiles, la cual arranca de la Pascua. Habra que esperar unos cuan-
tos afios para encontrar en los escritos de Cullmann una elaboracién mas
explicita de la presencia en Jesis de la tensién histdrico-salvifica, propia
del tiempo intermediario, entre un «ya» de cumplimiento en el presente y
un «todavia no» de plena realizacién en el futuro temporal . Entonces
abordari con mas amplitud la pregunta acerca de si Jesiis previé un tiem-
po intermediario, por breve que éste fuera, ulterior a su muerte. Un escla-
recimiento de posturas en torno a estas preguntas se hari necesario para
poder fundamentar desde la vida de Jests si la misién es la tarea que da
sentido pleno a la vida del hombre, prolongada mas tarde hasta la previ-
siblemente lejana Parusia, o si hay que abordar otros caminos para fun-
damentar la misién cristiana pospascual desde la vida de Jesus.

IV. LA ESCATOLOGIA REALIZADA Y LA ACTIVIDAD
SALVIFICA DE JESUS: J. JEREMIAS

Desde 1941 hubo un estancamientc bastante prolongado hasta que
en 1956 Joachim Jeremias publicé un articulo titulado «La promesa
de Jesiis para los paganos» ®. Jeremias aprovecha no pocas sugerencias
del articulo de Bengt Sundkler y trata con su habitual erudicion de
cubrir los huecos dejados por el joven autor escandinavo.

1 Cf. CuLLMANN, O., La historia de la salvacién, Edicions 62, Barcelona 1967,
p. 211ss,
2 Cf. nota 38.
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1. TRES OBSERVACIONES NEGATIVAS

En la primera parte de su articulo analiza Jeremias con riguroso méto-
do histérico-critico de las formas literarias todos los textos, sentencias y
acciones de Jestis que apuntan explicita o implicitamente a los gentiles.
Jeremias concentra estos analisis bajo el epigrafe: Tres observaciones nega-
tivas. Son las siguientes:

a) Jesus emite un juicio severo contra el proselitismo judio

Jesas, efectivamente, criticé duramente el proselitismo judio de su tiem-
po. Este habfa alcanzado un florecimiento inédito hasta entonces. Jeremias
no emite un juicio de valor sobre el alcance de esta condenacién contenida
en-Mt 23,25. Pero el analisis de los puntos siguientes le parece confirmar
la probabilidad de que Jests condend el proselitismo en si mismo como an-
ticipacién arbitraria de una accién que, segiin la ortodoxia judia, corres-
pondia sélo a Dios.

b) Jestis prohibic a sus discipulos, durante su vida, anunciar el evangelio
a los paganos {Mt 10,5b-6) '

Este pasaje evangélico recoge un viejo logion de cuya autenticidad no
duda Jeremias, debido a su colorido arameo subyacente. La estructura sin-
tactica es palestina. En efecto, «a dos lineas en paralelismo sintético» (eis
hodon ethnén meé apélthete kat eis pdlin Samariton me eiséltheie) sigue
como conclusién una linea en paralelismo antitético» (poridesthe de mdlion
pros...). La expresion eis hodon no significa «por el camino»; es traduc-
cién literal de un arameo original 196rah=hacia, direccién a. Ethndn, opues-
to a los samaritanos y a Israel, es un biblicismo, un término religioso co-
lectivo que designa a los paganos. En la expresion eis pdlin Samaritén es
muy curioso el singular y la falta de articulo delante de pdlin. Segiin Jere-
mias el sustantivo pdlis es una falsa traduccién de la voz original meding’,
que en arameo palestino era equivoca: con articulo indeterminado sig-
nificaba «provincia» y con articulo determinado, «ciudad». El texto de
San Mateo registra equivocadamente la segunda acepcién. Asimismo «oikos»
es un semitismo para designar «razar, «pueblo», «descendencia»., No puede,
pues, caber duda de la autenticidad de esta sentencia de Jesus.

Se ha intentado por diversos caminos suavizar la aspereza de esta frase,
pero no tiene escapatoria posible. Lo confirma Jeremias con otro pasaje
clave de Mt 10,23b («cuando os persigan en la ciudad ésta, huid a la otra,
pues er verdad os digo, no terminaréis las ciudades de Israel antes de que
venga el Hijo del Hombre»). Los rasgos semiticos subrayados, como son
el empleo superfluo del demostrative (tautéi), el articulo definido (tén) y
el «ameén», caracteristico de los ipsissima verba de Jests; la contradiccion
palmaria con el espiritu universalista de Mt y el caracter chocante de la
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profecia incumplida abogan por la antigiiedad y autenticidad de este lo-
gion, y en su conjunto implica que en el horizonte temporal de Jesiis no
pudo caber una etapa lo suficientemente amplia como para dirigir una
predicacién a los gentiles.

Se reafirma todavia mas Jeremias en este punto de vista por la consi-
deracién del ntimero doce. Este niimero revela la intencién de Jestus de di-
rigirse al pueblo de las doce tribus, entendido en sentido escatolégico, es
decir, en el sentido propio de la fe ortodoxa israelita, segin la cual al final
de los tiempos se iba a verificar la reconstruccién del pueblo de las doce
tribus, Este sentido escatologico se opone a un sentido histdrico. Lo pone
de manifiesto no soélo el logion de los doce tronos (Mt 19,28; 1.c 22,30) sino
también el niimero doce por si mismo, va que el pueblo histdérico con-
temporéneo de Jesuis constaba de dos tribus y media. El ntimero doce abar-
caba también las nueve tribus y media perdidas del Reino del norte, cuya
vuelta se esperaba para el final de los tiempos. Los doce apdstoles son,
por consiguiente, los representantes del puebleos de Dios tal como serd en
la consumacién de los siglos.

Aborda a continuaciéon Jeremias la gran objecién contra su tesis: los
textos pre-pascuales de los evangelios que hablan explicitamente de una
misién entre los paganos: Mc 13,10 par. Mt 24,14 v Mc 14,9 par. Mt 26,13.
Jeremias alienta la sospecha de que estas sentencias tuvieron otro sentido
distinto en la intencién de Jesus.

Empieza ¢l andlisis por Mc 149 («<amén de 1égé hymin, hépou edn k&
ryjthei td euaggélion eis hélon ton késmon, kai ho epofésen haute lals-
thésetai eis mnémdsynon autés»). Se trata indudablemente de un viejo lo-
gion arameo por tres razones: es uno de los trece dichos del Seifior del
evangelic de Mc precedides de un amén; keryjthe eis 3 una traduc
cién literal de un original arameo bas¥r i° al que sigue la indicacién de
la persona o personas a las que va dirigido el mensaje; finalmente, ke-
ryjthe, lalethésetai son tiempos verbales que traducen pasivos arameos de
una accién de Dios o de seres celestes cuyos nombres se evita por res-
peto religioso %.

Concede Jeremias que tanto Marcos como Mateo, desde su respectiva
experiencia eclesial, entendieron la cldusula hopou edn keryjthei to euag-
gélion eis hdlon tom kdsmon en el sentido de una proclamacién hecha por
hombres de alcance universal. Pero Jeremias se pregunta por el sentido
original de este logion en boca de Jesiis y encuentra tres variantes. a) Si-
guiendo una opinién personal, publicada anteriormente en la ZNW 44
(1952/3) 1037, interpreta la particula griega hidpou edn, no en el sentido

5 Hay que afiadir que la expresiébn eis mnemdsynon es un giro frecuenie en
la LXX para traducir férmulas de la raiz hebrea zkr. Muchos documentos citados
por J. JEReMiAs (en: La Ultima Cena. Palabras de Jesiis, Ed. Cristiandad, Madrid
1980, p. 261-281) dan fe de que este giro hace referencia a férmulas técnicas utilizadas
en banquetes funerarios y en otras conmemoraciones palestinas para expresar el re-
cuerdo por parte de Dios y no un recuerdo de cardcter humano.
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iterativo espacial («dondequiera que...»), sino en el sentido de una accion
anica e irrepetible de futuro temporal («cuando, en el momento en que...»),
tal como aparece en el texto actual de Mc 14,14a («donde entre, alli donde
entre...»); b) el término euaggélion lo interpreta Jeremias en un sentido
primitivo, prepaulino, tal como aparece en Apoc 14,6, donde el término
euaggélion designaria el evangelio eterno que anunciard el angel al final
de los tiempos; ¢) esta accién del angel se oculta tras el pasivo divino
kéryjthéi. De estos tres rasgos deduce Jeremias que Mc 14,9 tuvoe en boca
de Jesus un sentido estrictamente escatolégico y apocaliptico alusivo al
fin del mundo y al juicico final v no a la misidn histdrica pospascual entre
los gentiles®. El texto original de Jestiis sonaria asi: «En verdad os digo:
en el momento en que (el dngel de Dios) anunciard el evangelio eterno al
mundo entero, se proclamari también (delante de Dios) lo que ella ha
hecho para que El se acuerde de ella (favorablemente, el dia del juicio)».

En el mismo sentido de suceso apocaliptico-escatologico interpreta Jere-
mias el sustrato literaric primitivo subyacente a Mc 13,10 (kai eis pdnta ta
éthne proton dei keryjthenai to euaggélion). Originariamente, afirma Jere-
mias, se trataba de un logion aislado porque interrumpe la diafana se-
cuencia de los vv. 9 y 11 y, ademés, porque falta en los pasajes paralelos
de Mt 10,1722 y Lc 12,11s. Mt trae un texto paralelo pero en otro contexto
(2414 kai keryjthésetai todto to euaggélion tés basiletas én holei tei oikou-
menei eis martyrion pdsin tois éthnesin kai tote heéxei té télos). Marcos lo
afiadié al contexto actual probablemente por atraccion del giro connin a
Mt eis martyrion autois (cfr. Mc 13,9 y Mt 24,14), donde va seguido de
pdsin tois éthunesin. La forma original, concluye Jeremias, serfa més acorde
a la versién mateana, purificada ésta de sus claros elementos secundarios
(tés basileias v én holéi téi oikoumenei), La forma original no llevaria ese
préton marcano, que no aparece en la versién mateana y en Mc afiade al
logion un matiz de privilegic meramente temporal, tras del cual se esta
esperando un épeita, un después, que no cabia en el horizonte escatolégico
de Jesus. Las pruebas de esta afirmacién las basa de nuevo Jeremias en
el sentido primitivo de la voz euaggélion y en la proclamacién angélica,
no humana, de éste al final de los tiempos. Mc 13,10 queda reconstruido,
a tenor de estas modificaciones, del modo siguiente: «Y en el mundo en-
tero serd proclamada la buena noticia (de la venida del Reino de Dios)
para servir de testimonio a todas las naciones. Entonces vendra el fino»

¢) Jestis limitd su propia actividad a Israel (Mt 15,24)

La tercera observacion negativa de Jeremias se refiere a la limitacién
de la actividad de Jestis a Israel. El analisis de la actitud de Jesus frente
a los paganos que pululaban en su tiempo a orillas del lago y en las regio-

5 ], Jeremias ha abandonado posteriormente esta interpretacién del término
euaggéhon (cf. Abba, Gottingen 1966, p. 115-120). Ahora, siguiendo a F. Hahn
{(o.c,, p. 101, n. 4), lo ve més bien como expresién de la predicacién cristiana misionera
en cfrculoz; helenfsticos.
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nes fronterizas de Galilea y Jerusalén se centra en Mt 1524, un logion de
claro colorido particularista: ouk apestdlen ei meé eis ta prdbata ta apo-
loldta oikou Israel. Se trata también de un logion aislado ya que falta
en el par. Mc 725 y vuelve a aparecer en forma de instruccién a los dis-
cfpulos en un pasaje propio de Mateo (10,6). Jeremias no duda de su auten-
ticidad porque se remonta a una tradicién aramea antigua. Los rasgos
arameos son inconfundibles: apestdlén oculta en su forma pasiva una
accién positiva de Dios cuyo nombre se evita siempre en arameo; el giro
otik ... ei me es traduccién literal de la'.. elld’, giro arameo que significa
«solamente», finalmente, apostellein eis+acusativo de persona encierra ve-
rosimilmente un giro semitico ya que no aparece nunca en el griego clasico
y si, en cambio, en Ia LXX como traduccién del hebreo b-.

El genitivo oikou Israel podria designar, en sentido partitivo, a aquellas
ovejas de la casa de Israel que estdn perdidas. Pero Jeremias se inclina
por un sentido objetivo o epexegético, segitin el cual Jestis ha sido enviado
a las ovejas descarriadas que constituyen toda la casa de Israel. En cual-
quier caso Jesis rechaza expresamente a los gentiles de su misién personal.

Esta interpretacién de Jeremias supera con cierta holgura las di-
ficultades de orden filolégico® o de caracter retrospectivo, e.d., naci-
das a lo largo de los debates de la comunidad palestina a propésito
de la misién. Pero ante esta interpretacidon de la actitud de Jesis
frente a los paganos se opone bastante curiosamente el comportamiento
de Jests en pasajes bien significativos de los evangelios. Cuanto mas
obstinadamente asienta el método de la «Formgeschichte» a Mt 15,24
como criterio exhaustivo de la actitud de Jests frente a los gentiles,
con tanta mayor fuerza emergen esas acciones milagrosas de Jestus con
los gentiles, maxime teniendo en cuenta el sentido proléptico de sal-
vacién escatolégica que tienen las curaciones milagrosas de Jests en
los Evangelios. Recordemos especialmente Mc 7,24-30 (curacién de la

% Cf. BuLtmann, R., Syn. Trad., Géttingen 1931, p. 167, habia puesto reparos
a la autenticidad de Mt 15,24, alegando que «todas estas palabras que hablan de un
élthein (o apostalénai) de TJesis caen en la sospecha de ser creaciones de la Co-
munidad porque dan la impresién de que, con estas palabras, la Iglesia estd contem-
plando retrospectivamente como un todo la manifestacién histdrica de Jests». Para
afirmar esto se apoyaba Bultmann en el evangelio de Juan: «Este demuestra que
élthein y apostalénai son tipicos de una terminologfa de época posterior» Y en la
p. 176 afiade: «La produccién de las sentencias con ‘yo’ son prevalentementc obra
de la Comunidad helenistica, aunque el comienzo de esta obra se hizo en la Co-
munidad palestina.» Entre estas dltimas cita expresamente Mt 1524. J. Jeremias
rechaza el influjo joaneo «porque Juan no emplea nunca la forma pasiva de apostélio
para designar la misién de Jests. En cambio, emplea varias veces la forma activa
(cf. Jn 3,17); lo cual demuesira que el uso de la forma pasiva, que evita el nombre
de Dios..., caracteriza la tradicién antigua» (Paiens..., p. 22).
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hija de la sirofenicia) par. Mt 1521-28; Mt 85-13 par. Lc 7,1-10 y
Jn 4,46-53 (curacion del hijo del Centurién de Cafarnaum).

Jeremias aborda la solucidn de estas serias objeciones comenzando por
el episodio de la siro-fenicia en Mc 7,24-30: («dfes préton jortasthénai 1t
tékna: ou gar éstin kalon labein ton drton tém téknon kat tois kynariois
balein»).

A pesar del desenlace final favorable a la mujer pagana, defiende Jere-
mias el rechazo fundamental de los paganos consecuente con su concien-
cia de envio exclusivo a los judios. Aporta tres argumentos para demostrar
esta tesis: a) el adverbic préfon es secundario y representa una atenuacion
marcana de la sentencia pronunciada’ originariamente por Jestis, ya que
ese adverbio no aparece en el texto transmitido por Mt 15,26. En virtud de
este préoton queda reducido a privilegio meramente temporal, provisorio,
el derecho primordial de Israel a la salvacién, enunciado en Mt 1524, La
afiadidura de este préton —alega Jeremias siguiendo a H. Stoevesandt— 56
pudo haberla encontrado Marcos en un texto anterior y puede que tuviera
por objeto desechar la idea de que Jestus hubiera descartado por principio
la misién entre los paganos. b) El diminutivo kynariois, a pesar de la ten-
dencia marcana a los diminutivos, puede ser que esté expresando una mi-
tigacién en el griego de la época, Pero esto, en la apreciacién de Jeremias,
no significa mucho porque la lengua semitica no conoce el diminutivo co-
rrespondiente. La palabra pronunciada por Jestis debié de ser kalba’ (perro),
y no géra’ (animalillo, pero faldero). Aunque nos resulte dificil imaginar-
lo, no parece honrado sustraerse a la idea de que Jesits motejoé a aquella
pobre mujer con el insulto comiin con que los judios zaherian a los paga-
nos enemigos. Puede ser que la palabra hubiera perdido la "acritud que
sugiere la imagen®. De todas formas en boca de Jesus, recalca Jeremias,
fue expresion de que no podia ni debia auxiliar a aquella mujer porque
habfa sido enviado a Israel y mo a los paganos. ¢) Tiene que conceder
Jeremias que la historia de este encuentro termina de una manera insos-
pechada. La mujer insiste y, al final, obtiene el favor de Jests. ¢Como ex-
plicar esta conducta anémala de Jesus, tan claramente opuesta a la misi6én
encomendada por Dios y no menos subrayada por Jeremias? Extrafia res-
puesta la de Jeremias: «Jestis no cede a la oracién de la mujer hasta que

5% SToevesaND, H., Jesus und die Heidenmission, Diss., Goéttingen 1943, p. 15.
Lamento que esta citadisima disertacién no me haya resultado asequible.

5 Asf, por ejemplo, opina LoHMEYER, E., Das Evangelium des Markus, Kritisch-
exegetischer Kommentar iiber das N.T., Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen #1963
(«esta comparacién se basa en primer lugar en que ‘perro’ es una imagen corriente
para designar a los ‘paganos’, con la cual no se piensa en la gran significacién
histérica ni en la profunda importancia histérico-salvifica de este extremo, sino en
la manera como aparece en la vida y en el trato de cada dia») (p. 146s.). Lohmeyer
cita varios ejemplos afines reseftados por Billerbeck I, 772ss.
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ésta reconoce la separacién ordenada por Dios entre el pueblo de Dios y
los otros pueblos. Esta separacién sigue siendo sagrada» (p. 24).

Las otras dos escenas de milagros con personas paganas tienen un es-
quema parecido (cfr. Mt 8,7ss par. Lc 76ss; Jn 448ss, y Mc 51-20 par.
Lc 8,2639: endemoniado de Gerasa). El analisis de estos textos arroja el
mismo resultado que el del anterior: «estas historias aparecen, sin género
de duda, como excepciones. Si se afiade que, en los tres casos, la iniciativa
no procede de Jestis, una conclusién se desprende claramente: estas his-
torias no pueden apoyar la hipdtesis de una actividad de Jestis entre los
paganos; por el contrario, confirman el hecho de que Jests limité su ac-
tividad a Israel» (p. 26).

A la objecién de una posible evolucion en Jesus a lo largo de su mi-
nisterio, Jeremias responde con dos argumentos, uno textual y otro terri-
torial del tiempo de Jeshs, que descartan la posibilidad de una evolucién
psicolégica hacia los paganos (27-30). «El estudio de los Sindpticos —con-
cluye— no aporta nada en apoyo de la suposicidon, segun la cual Jests,
decepcionado quizas por el rechazo de su pueblo, se hubiera consagrado
a la misién entre los paganos hacia el final de su actividad» (p. 31). Ad
redundantiam confirma esta misma conclusién con argumentos de Pablo,
Juan y Mt 28,18-20. Pablo es fiel a la tradicion y ésta no le proporciona un
solo dato relativo a una actividad de Jesus entre los paganos. Juan, pocos
dias antes de la entrada de Jestis en Jerusalén, afirma expresamente que
«s6lo cuando haya sido elevado de la tierra atraerd a todos hacia si» (12,32).
Finalmente, «con la muerte y la resurreccién de Jestis ha sonado la hora
escatolégica» (segtin Mt 28). El evangelio de San Mateo confirma as{ indi-
rectamente que la actividad terrestre de Jesis no abarcaba todavia a los

paganos» (p. 33).

Con esta primera parte del articulo, de resultados drasticamente ne-
gativos, pretendidé Jeremias dos cosas: rellenar las lagunas del articulo
de Sundkler y zanjar de una vez por todas un planteamiento tradicio-
nal y, a su modo de ver, equivocado del problema. También en esta
segunda parte trata de aquilatar y responder maés satisfactoriamente a
Ia pregunta que el trabajo de Sundkler dejaba menos convincente-
mente contestada. El mismo Jeremias la formula de esta manera: ¢Leia
Jestis en su Biblia que su viaje a Jerusalén era verdaderamente una
peregrinacién hacia el centro mismo de donde procede toda la salva-
cidén de Dios y resumia de una vez por todas la concentracién del ver-
dadero Israel en el que estaban incluidas las naciones paganas? ¢De
qué modo se realizaba en Jesus y en su actividad terrena todo esto?
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2. 'TRES OBSERVACIONES POSITIVAS

Jeremias responde a estas preguntas con tres observaciones positivas de
las que se desprende un resultado abiertamente contradictorio con el de la
primera parte. Repasemos brevemente estas observaciones:

a) Jesis rechazd el odio caracteristico de la espera escatoldgica

Jestis, en efecto, rechazé todos los sentimientos nacionalistas de odio. Mas
aun, descarté de la espera mesidnica todas las ideas nacionalistas de venganza
contra las naciones paganas. Lo demuestra J. Jeremias con un andlisis
original y seductor de Lc 4,1629. Un par de frases ambivalentes de este
pasaje evangélico en el v. 22 han hecho tradicionalmente dificil una lectura
coherente: «kai pdntes emartyroun autoi» se ha entendido siempre en el
sentido positivo de dar a Jesds un testimonio laudatorio de asentimiento.
Asimismo «ethdumazon epi tois légois tés jdritos...» se traducia siempre por
«se admiraban de sus palabras llenas de gracia...», con sentido positivo de
admiracion. Pero luego, como sin solucién de continuidad, Jests empieza
a defenderse de una acusacién implicita («Médico ctrate a ti mismo»), a
la que sigue una especie de amenaza de sello profético en la sugerencia
universalista de la viuda de Sarepta y de Naamaéan el sirio; y a renglén se-
guido el rechazo abrupto con intento de homicidio. J. Jeremias ofrece una
lectura coherente de este pasaje y una bella estructura unitaria dando
sentido negativo a los verbos martyreo y thaumazo. Tanto en el griego neo-
testamentario, arguye, como en hebreo el dativo dependiente del verbo
martyreo (en hebreo he'id-+sufijos personales) puede ser un dativus com-
modi (dar testimonio en favor de uno) o dativus incommodi (dar testimonio
contra alguien). La segunda frase puede ayudarnos a romper este equivoco:
«kai pdntes ethdumazon...». Este verbo puede expresar no s6lo la admi-
racién en el sentido positivo de asombro, sino también el negativo de ex-
trafieza, sorpresa e incluso escéndalo. De otro lado, hoi ldgoi tés jdritos
puede no significar inequivocamente «las palabras llenas de gracia», sino
«las palabras referentes a la gracia (de Dios)». «Todos... se escandalizaron
de que leyera (sélo) las palabras de gracia»... omitiendo las de venganza
contra las naciones paganas que venian a continuacién en el texto de Isaias
61,2 (« v un afio de venganza de nuestro Dios»). La alusién a Naaman vy a
la viuda de Sarepta colma el vaso de su indignacién contra el evangelio
de Jestis. Sus paisanos rechazan a Jestis porque acaba de proclamar un
mensaje sobre el Reino futuro en el que quedaba suprimido el anhelo
escatolégico de venganza contra los paganos.

Un escandalo parecido que confirma la misma perspectiva escatoldgica
de Jesus de cara a la venganza contra los enemigos puede leerse en Mt
11,5s par. Lc 7,22s.
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-

b) Jestis promete a los paganos la participacion en la salvacién

Lo prueba Jeremias con tres sentencias de Jests que, en afios sucesivos, han
de dar mucho estimulo a la exégesis sobre el tema que nos ocupa. Se
trata de Mt 1241s par. Lc 11,31-32 (Jonas tipo de Jesus); Lc 4,25-27 (Naaman
y viuda de Sarepta); Mt 8,11-12 par. L¢ 13,285 («vendran muchos de oriente
y occidente...»), un logion de cuya autenticidad no duda casi ningin autor
y sobre el cual ha de volver Jeremias para conciliar los resultados con-
tradictorios de las dos partes de este trabajo. '

¢) La obra salvifica de Jesiis y su soberania se extienden también
a los paganos

En este punto no afiade Jeremias nada substancialmente nuevo a los
argumentos de Sundkler. La soberania de Jestis se enmarca dentro de
su conciencia de Hijo del Hombre (segin Dan 7,13), de Rey pacifico
(Zac 9,9); de Hijo de David (cfr. Mc 12,35-37); de siervo paciente de Dios
(segin Deut Is 42;49;52;53). Estos atributos engloban a los pueblos paga-
nos en la obra salvifica de Jesus. '

Para resolver la palmaria contradiccién entre los resultados de ambos
grupos de observaciones Jeremias encuentra la clave en Mt 8,11-12 («Vendrin
muchos de oriente y occidente y se sentardn con Abraham, Isaac y Jacob
en ¢l Reino de los Cielos; y los hijos del Reino serdn arrojados a Ia tiniebla
exterior. Alli sera el llanto y el rechinar de dientes»). Jeremias estudia el
trasfondo veterotestamentario y extrabfblico de este logion de Jestis. A su
luz descubre la idea que Jestis tenia acerca de la peregrinacién escatold-
gica de las naciones a la hora del juicio final. Textos clave son Is 49,12
¥ 25,65, que hablan del festin escatolégico y zluden a la participacién de los
gentiles en el banquete final.

En esta misma direccién escatolégica va toda una serie larga de im4-
genes recogidas por los evangelistas: 1) la imagen del Templo del tiempo
de la salvacién (Mt 14,58 par.; Mt 16,18; Mc 12,10; Mc 11,17); 2) Ia imagen
de la ciudad sobre el monte (Mt 5,14; Mc 4,21; Mt 5,15; Lc 8,16; 11,33);
3) el rio de la vida (Apoc 22,1; Jn 7,37s); 4) la imagen de la herencia
(Mt 15,34); 5) la imagen de la alegria escatolégica (Mt 2521-23; L¢ 15,7.10
par. Jn 436; Jn 1511; 16,24 y 17,13); 6) la imagen del grano de mostaza, y
7) finalmente, la prohibicién de jurar por el templo de Jerusalén por ser
la ciudad del gran rey (Mt 5,35).

Todas estas imagenes engloban la peregrinacidén escatolégica de las
naciones e implican la participacién de los gentiles en la salvacién final.
Asi es —concluye Jeremias— cémo Jests esperé y anuncié la incorpora-
cién de los paganos en el Reino de Dios... como un acto escatoldgico del
poder de Dios, como la revelaciéon ultima de la gracia de Dios.

Desde esta aportacion de Jeremias el problema en torno a la ac-
titud de Jesus respecto de la misién a los gentiles se convierte y se
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identifica con la pregunta en torno a la mentalidad escatolégica de
Jesus.

Y desde esta perspectiva escatolégica hay que volver a plantear a
Jeremias la pregunta decisiva: ¢Qué tipo de misién sale de esta con-
cepcibn escatoldgica de salvacidn de los gentiles? Ya vimos que Sund-
kler no contestaba a esta pregunta, aunque barruntaba que sus posi-
ciones no dejaban de tener un influjo en la idea actual de misiémn.
Jeremias en cambio contesta y lo hace en dos términos paraddjicos a
primera vista. El primer término es una exhortacién a la humildad:
no somos nosotros los que realizamos los resignios de Dios en la his-
toria del hombre. No es nuestra predicacién la que determina la conver-
sién del mundo pagano. Jesids mismo no cristianizé el mundo; se limito
a morir en cruz. Dios es el que hace todo porque la misién es su obra.
Pero, al mismo tiempo, y éste es el segundo término, las palabras de
Jesuis sobre los paganos son una revelacion de la grandeza y de la res-
ponsabilidad de la obra misionera. Con la Pascua ha comenzado el fin.
La misién es un primer comienzo de la accién divina que, al final de
los tiempos, debe llamar a los paganos... La misién es una parte del
cumplimiento final... una escatologia en trance de realizarse, La mi-
sién, en cuanto accidn escatoldgica de Dios, es la sefal distintiva de
la época que va de Pascua a la Parusia.

3. RESONANCIAS CRITICAS

Por caminos distintos y con divergencias de detalle en analisis particu-
lares llegaba a resultados parecidos tres afics mas tarde David Bosch 5.
La contradicciéon entre Mt 10,5-6; 1524, por un lado, vy Mt 24,14; 26,13 y
28,1820 por otro, no Ia resuelve Bosch a partir de principios que califica
de filoséficos (como Wellhausen o Strecker) o humanistas decimondnicos
(como Spitta o Goguel). Bosch se adhiere decididamente a la sentencia
que Schniewind formula en forma de pregunta: «¢No serd acaso que todas
las tradiciones de Jestis que conocemos son veterotestamentarias, rabinicas,
conservadoras y, al mismo tiempo, universalistas?» ®, Jestis concentira todo
en Jerusalén, pero esta concentracién no es la meta, no es un fin en si
misma, sino una condicién para su expansién por todo el mundo. La
opcién por el mundo entero se decide en torno a la actitud de Israel
para con Jesus... De esta manera, la tendencia misionera esta en coordi-
nacién con la limitacién a Israel. En la fidelidad a Israel estd contenida
la fidelidad al mundo. Jestis se somete al préton de Mt 7,27 y ayuda a los

%  En su obra: Die Heidenmission in der Zukunftsschau Jesu (ATANT 36), Zwingli
Verlag, Zurich 1959, p. 114, '
%  SCHNIEWIND, J., Zur Synoptiker-Exegese: ThR 2 (1930) p. 154.
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paganos de modo reluctante. Pero ese préton desaparecerd después de la
Resurreccion., Por lo tanto, su limitacién a Israel incluye a los paganos,
no los excluye. Con Sundkler afirma también Bosch: «Il était universaliste
justement parce que et seulement parce qu'il était particulariste.» La mi-
sién a los paganos fue posible no a pesar del particularismo de Jesus, sino
precisamente a causa de su particularismo.

Todos estos planteamientos llenos de paradojas de Jeremias y Bosch
se explican razonablemente desde una dptica escatoldgica que desplaza
de manera definitiva el papel histérico-salvifico del Jests terreno en
esta obra exclusiva de Dios que es la misién. Contra esta concepcién
de misién se alzé una voz vigorosa en 1963. Era la obra maesira de
Ferdinand Hahn ®. Con ella recibié un nuevo estimulo la investigacion
sobre el tema.

Hahn somete a dura critica los resultados de J. Jeremias. Concede
Hahn que Jeremias nos ha abierto ante los ojos la perspectiva de un
Jestis profundamente universalista. El método de Jeremias ofrece la
gran ventaja de poner en el centro de la investigacién el problema de
la esperanza escatoldgica de Jesus y de la Comunidad primitiva. Pero
pone el dedo en la llaga de varios puntos que representan soluciones
insatisfactorias: 1) En primer lugar, es cuestionable la autenticidad
de varios logia de Jesus. 2) En segundo lugar, el motivo «peregrina-
cién escatolégica de las naciones» al monte de Dios, tal como lo de-
fiende Jeremias, no es suficiente para entender cémo pudo surgir un
movimiento activo misionero en la Iglesia postpascual. 3) Asimismo,
hay que descartar Mt 28,18-20 para explicar esta expansién misionera
hacia afuera porque este texto tiene una tradicion complicada. Este
texto, tal como lo poseemos, deja sin explicacién coherente la actitud
eminentemente particularista de la Comunidad cristiana primitiva a
los comienzos. 4) Finalmente, Mt 10,5b-6.23; 15,24 no pueden conside-
rarse sin més como auténticos. Este problema hay que replantearlo
porque, aun cuando los discipulos hubieran considerado la Resurreccién
como el verdadero comienzo de la hora escatoldgica, esto no basta para
explicar el modo como se sintieron impulsados a salir hacia las na-
ciones centrifugalmente; siendo asi que Jestis vivié de una espera en
una accién exclusiva de Dios que atrajera a las naciones centripetal-
mente hacia Sién. Por estas razones, en sintesis, la solucién de Jere-
mias, segin la cual «en la misién actiia s6lo Dios», oculta mas problemas
que resuelve®, La explicacién de Jeremias no le resuelve a Hahn de

8 Nos referimos a la obra citada arriba (nota 4).
8. Qg., p. 21s,



FUNDAMENTACION BIBLICA DE LA MISION CRISTIANA UNIVERSAL 1487

modo convincente cémo estaba contenida en la actividad salvifica de
Jesus ese espiritu que, después de Pascua, lleva a la Iglesia a la mi-
sién entre los paganos.

V. ESTADO ACTUAL DE LA DISCUSION: POSICIONES
ESCATOLOGICAS DE F. HAHN Y S. G. WILSON

La critica de F. Hahn, si bien ha hecho modificar a Jeremias sus
posiciones en algunos puntos de sus analisis de Mc 14,9, no ha logrado
que los trabajos ulteriores se alejen mucho de los derroteros marca-
dos por Jeremias. Entre estos trabajos destaca la obra de S. G. Wilson,
The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts ®. A su estudio ana-
litico sobre los escritos de San Lucas preceden unas paginas densas
en las que resume —con postura critica y personal— el estado de la
discusién, adhiriéndose fundamentalmente a J. Jeremias.

Deniro de la pregunta en torno a la escatologia propia de Jesis,
Wilson se preocupa sistematicamente por descubrir huellas de una in-
clusién de la misién histérica a los gentiles en la perspectiva futurista
de Jesus. Por razones de claridad seguiremos en esta seccién los pasos
de Wilson, contrabalanceados por las posiciones de Hahn, a fin de
sopesar con la mayor objetividad las pruebas y contrapruebas que
han de inducirnos a tomar posiciones frente a un problema cuya so-
lucién depende basicamente de una opcién razonada y coherente con
Ios principios escatoldgicos aplicados al problema.

1. SENTENCIAS ALUSIVAS A LOS GENTILES

Wilson comienza su estudio a partir precisamente del mismo texto
que Jeremias asume para resolver la contradiccién de las dos partes
de su trabajo: Mt 8,11-12, un pasaje de cuya autenticidad son raros los
que dudan (cfr. par. Lc 13,28 s.). Hahn se inclina también por su auten-
ticidad. Varios factores la sustentan, escribe Wilson: el estilo semitico,
" los aramaismos, las categorias judias de pensamiento: banquete me-
sidnico, bendicién de los condenados, y muy en especial el detalle de
«los muchos», término claramente alusivo a los gentiles por su con-
traste con los hijos del Reino, es decir, los judios (Mt 11,19).

®  Publicada por: Society for NTS, Monograph Series 23, Cambridge at the
University Press, 1973.
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La referencia temporal de este logion es discutible ®®, Hahn postula
una referencia de tiempo futuro y presente a la vez. Arguye a partir
de la mencién de «los muchos» al final de los tiempos. Concede Hahn
que se trata primariamente de una palabra profética amenazante con-
tra los israelitas. Pero, al mismo tiempo, este logion estd asumiendo
la promesa veterotestamentaria a los paganos porque la meta de esa
peregrinaciéon de las naciones ya no es €l Templo, ni Jerusalén, sino
la Basileia proclamada por Jestis que ha empezado a realizarse
en la actividad de Jests. Replica Wilson: «Aunque es verdad que hay
razones para hablar de una escatologia realizada en la predicacién de
Jests, esto no puede justificar la confusién que hace Hahn entre tér-
minos presentes y futuros» (p. 3-4). Y la referencia presente en estos
versiculos alude claramente a un suceso de futuro apocaliptico, insiste
Wilson. Lo demuestran los tiempos verbales de futuro, la presencia de
los patriarcas, los temas apocalipticos del banquete mesidnico y de la
tiniebla exterior. Concede de buen grado Hahn que la perspectiva de
aceptacién de los gentiles procedentes de todas partes esta orientada
hacia el futuro. Pero —afiade— tanto la maldicién como la
bendicion se deciden en torno a Jestis, en la confianza que ponen aqui
y ahora en su palabra y accién poderosa.

Las conclusiones a las que llegan ambos autores son matizadamente
distintas. Ambos coinciden en que la posicién tradicionalmente privi-
legiada de Israel estd puesia a prueba en este logion. Ambos conceden
que los gentiles seran definitivamente incluidos en la Basileia procla-
mada por Jesis. Perc segin Wilson la referencia temporal s de futuro
apocaliptico, contrapuesto a un futuro histérico. Segin Hahn es de
futuro, pero ese futuro empieza a estar incluido germinalmente de
manera anticipada en el presente de Jesis y, por consiguiente, parti-
cipa ya de una calidad histérica (que no se opone radicalmente a la
escatologia de Jesus).

Los dos autores encueniran una confirmacién de sus posturas en otras
sentencias probablemente auténticas de Jesiis, Estas son: 1) Mt 10,15 par.
Le 10,12 («Pues os doy mi palabra de que se tendrd mas misericordia en
el dia del juicio con la tierra de Sodoma y Gomorra que con aquel pueblo»);
Mt 11,21s par. Lc 10,13-14 {«jAy de ti, Corozain, ay de ti, Betsaida!, porque
si en Tiro y Sidén hubiera habido los milagros que ha habido en ti, hace
—

68 Esta discusién es un claro exponente de la implicacién que existe entre los
resultados de la exégesis y los presupuestos metodolégicos admitidos por las reglas
de juego de la investigacién histérico-critica. Cf. las bellas paginas de Introduccién
de GoprELT, L., en: Die apostolische und nachapostolische Zeit, Band 1, Lieferung A,
Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen 21966, especialmente p. 3.
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mucho que habrian hecho penitencia con saco y ceniza. Por eso os digo,
para Tiro y Sidén habra mas compasién en el dia del juicio que para vo-
sotras»); 2) Mt 22,1-10 par. Lc 14,1624 (parabola de la sala nupcial liena
de comensales); 3) Mt 12,4ls par. Mc §11-12 y Lc¢ 11,2932 («Los hombres
de Ninive se levantaran en el juicio contra esta generacién y la condena-
ran porque hicieron penitencia ante la predicacién de Jonas kai idou pleion
iona héde. La reina del Sur se alzard en el juicio contra esta generacién
v la condenara porque vino desde los extremos de la tierra para oir la
sabiduria de Salomén, kai idoit pleion Saloménos héde»); 4) Mt 25,3146
(pardbola del juicio final sobre las ovejas y las cabras); 5) Mc 11,1517
(«...y entrando en el templo empezé a expulsar a los que vendian y com-
praban en el Templo; derrib6é las mesas de los cambistas v los puestos
de los vendedores de palomas, y no dejé que nadie llevara ningin objeto
por el templo. Y les enseiié: ¢No esta escrito que Mi casa serd llamada
casa de oracién para todos los pueblos? Pero vosotros la habeis hecho
cueva de ladrones»).

a) Hahn se decide por la autenticidad de las sentencias comprendidas
sub 1) habida cuenta que esas antitesis tan radicales con el Antiguo Tes-
tamento son solo comprensibles en boca de Jestus. También Wilson —a
pesar de la opinién contraria de R, Bultmann®— cree que no hay razones
convincentes para rechazar como no auténticas estas palabras de Jestis.
Pero se refieren expresamente a un futuro escatologico. Wilson no valora
tan decisivamente para ¢l momento presente como Habn la antitesis res-
pecto del Antiguo Testamento. <El destine de esas ciudades paganas no
estsd nada claro. El texto dice que no les ird peor que... {lo cual no es
decir mucho!» (p. 4).

b) Hahn sigue viendo una confirmacién de esta presencializacidén cons-
ciente de la salvacién a los gentiles en la actividad de Jesus en la parabola
de la sala nupcial (Mt 22,1-10 par. Lc 14,16-24). La autenticidad de esta
pardbola es mas discutible, D. Bosch® propone que la parabola original
de Jestus habria que reconstruirla a partir de materiales deducibles de
Lc 14,16; Mt 224s; Lc 14,2lab; Mt 229s; Lc 14,24, Pero Wilson replica que
si se acepta esta interpretacién habria que concluir que la experiencia
posterior de la Iglesia ha coloreado de tal forma la narracién que queda
irreconstruible la opinién original de Jesus. Sugiere Wilson que, si Jestis
apunté a los gentiles, tal vez lo hizo en los mismos términos de Mt 8,11-12,
es decir, como parte de su ensenanza acerca del banquete mesidnico. Hahn,
por su parte, concede que en los ultimos invitados por los caminos no se
nombra expresamente a los gentiles. Pero su aplicacién a los gentiles por
parte de la Iglesia posterior viene a legitimar y confirmar la interpretacion:
que él da de Mt 8,11-12. Porque en la parabola de la sala nupcial saltan por
los aires de tal forma los limites convencionales de la tradicién veterotes-
tamentaria que de hecho la Comunidad posterior aplicé con razén este

& En: Syn. Trad., p. 117-118.
% Og., p. 1245,

52
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texto a la misién histérica postpascual. Del mismo modo que Mateo pro-
cedié con toda ldgica cuando colocd el logion Mt 8,11-12 a continuacién de
la escena del Centurién porque, desde el momento en que los gentiles
ponen su confianza incondicionalmente en Jesus, ya estdn aprovechando
una oferta que Israel rechaza y, a partir de ahi, se hace comprensible la
aceptacion de los gentiles a través de Jesus.

c¢) El mismo fenémeno puede apreciarse en la valoracién que hacen
Wilson vy Hahn de las sentencias de Jesus sobre Jonds y Salomén (Ma-
teo 12,41s par.). Ambos ven en estas sentencias una confirmacién de sus
puntos de vista expuestos en torno a Mt 8,11s. Ambos admiten la autenti-
cidad del logion, si bien la forma transmitida por Lucas y Mateo es la
més parecida al original. En la forma original —segin Hahn— el punto de
comparacién con Jonads y Salomén no era la persona de Jesus, sino la obra
instaurada por €l. El desplazamiento a la persona de Jestis es obra de
la Comunidad cristiana primitiva. Pero Hahn da a este desplazamiento
un valor de prueba de que en la actividad de Jests empezaban ya a estar
incluidos los gentiles porque la Comunidad cristiana intuyé que ese des-
plazamiento a la persona de Jesus estaba objetivamente justificado porque
Jesis —como Jonads— estaba ya salvando a los gentiles: Wilson, por el
contrario, sostiene que el punto de comparacién entre Jestis y Jonds es
la predicacién de penitencia con vistas al juicio venidero. No hay nada
—arfiade— que justifique la sugerencia de que el punto de comparacién
estriba en que ambos —Jonds y Jesis— predicaron a los gentiles porque,
sin detrimento de que Jesus tal vez previera una misién a los gentiles, no
existe ninguna prueba de que predicara a los gentiles. Jonds es, pues, segiin
Wilson, signo de Jesis en cuanto anunciador de un juicio y no en cuanto
predicador a los gentiles. La tnica referencia de esta sentencia a los gen-
tiles esta en la declaracion de que ellos juzgardn a los judios... reverso
directo —comenta— y bien sorprendente de la expectacién judia.

Hasta aqui podemos apreciar que la conclusidén a la que les ha llevado
el andlisis de Mt 8,11-12 v sus respectivas confirmaciones ha sido bien
distinta. Hahn formula asi la suya: Todas estas sentencias demuestran
que Jesus entendi6 su actividad entre Israel bajo un aspecto universal y
como una supresion de la historia particularista de la salvacién, supresién
que empezaba a abrirse paso a partir del escatén (p. 28).

d) La zanja que les divide se abre mas profunda todavia con la con-
firmacién que cada uno de ellos encuentra en la parabola del juicio
universal (Mt 25,3146). Ambos admiten una sustancia original en la base
de esta narracién que se remonta a Jests mismo. Segiin Hahn, no obstan-
te, resulta irreconstruible el texto original con exactitud., La labor redac-
cional, segin Wilson, afecta a ciertas remodelaciones lingiifsticas y cristo-
Iégicas. Estas son: la identificacién de pdnia ta ethnz (v. 32) con tén adel-
fon mou tén elajistén (vv. 4045); adelfés, usado en forma figurada, designa
unas veces a los discipulos (cfr. Mt 28,10; Mc 7,33 par.), otras, a los israe-
litas (cfr. Mt 522s; 7,3s; 18,35). Lo mds seguro es que en este contexto se
trata de una afiadidura porque falta en el v. 45. En cuanto a la expresién
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elajistés: ningin otro pasaje sinéptico lo usa para designar al pueblo. Pro-
bablemente se refiere a todos los que se encuentran en necesidad y no al
grupo exclusivo de los discipulos. La frase pdnta ta éthne, mas que a los
cristianos, se refiere a los gentiles o a todos los pueblos . Entre los datos
ciertamente antiguos cuenta Hahn: la mirada al mundo entero desde la
perspectiva del Gltimo dia. El Hijo del Hombre se declara solidario con
los més pobres de todas las naciones; erige en criterio del juicio la mi-
sericordia sola e indica que también hombres no pertenecientes al pueblo,
inconscientemente, haran rectamente la voluntad de Dios. Coinciden Wilson
y Hahn en que la parabola original contenia una referencia temporal to-
talmente futurista y una esperanza positiva para los gentiles . Pero Wilson
ve expresada esta esperanza en términos de un juicio puramente esca-
tolégico que excluye en la prevision de Jesus una misién histérica a
los gentiles (p. 5). En cambio Hahn descubre en el nivel lingiiistico
més antiguo de esta paribola que Jests estd poniendo en discusién, de una
manera tan inaudita como en Mt 8,11-12, toda prerrogativa de Israel de
cara a la salvacién escatolégica y proclama que el Reino de Dios venidero
es ya una realidad salvifica que engloba a todos los hombres (p. 30-31).
Nada dice el texto de una misién futura a los gentiles,

e) En este sentido de alcance universal coincide plenamente en opinién
de Hahn la parabola del juicio con la escena de la expulsion de los ven-
dedores del templo en Mc 11,15-17. Hahn descarta la posibilidad de que
Jesiis estuviera pretendiendo con esta accién una reforma caltica o una
preparacién del verdadero Templo para ¢l momento del escatén puesto
que la intervencién de Jesiis no se extiende a todo el recinto del templo
ni al recinto sagrado. La escena se realiza en el atrio de los gentiles y
hay que interpretarla como una accién simbdlica, Siguiendo a Lohmeyer %

% O, p. 5

7  Wilson recalca el reverso de la medalla: la pardbola reserva un juicio negativo
para algunos gentiles. SegGn Mt 25,3146, los gentiles serdn juzgados por no haber
oido el evangelio, ya que no cayeron en la cuenta de que estaban actuando a favor
o en contra de Jesus.

8 Cf, LoHMEYER, E., Die Reinigung des Tempels: ThBl 20 (1941) p. 257-264;
mismo autor, Kultus und Evangelium, 1942, p. 44ss., donde dice expresamente que
se trata «solo mediatamente de un problema del templo judio, e inmediatamente del
problema de las ‘naciones paganas’» (p. 48). JEREMIAS, J. (en: Jesus als Weltvollender,
Ed. C. Bertelsmann, Giiterloh 1930, p. 35-46), defiende, en cambio, la unidad indiso-
luble formada por la entrada de Jesiis en Jerusalén, la purificacién del templo y la
pregunta en torno a la autoridad de Jests. De este doble nexo infiere que el sentido
primitivo de la escena del templo consistié en una proclamacién mesidnica oculta.
M4s tarde (en: Jésus et les Pdiens (1956), p. 58, nota 3) rechaza la trascendencia que
Lohmeyer concede a la localizacién de la escena en el atrio de los gentiles. Esta es
para €] puramente circunstancial. Modifica, no obstante, su postura anterior de 1930.
Ve, en efecto, una relacién entre la accién simbélica de Jestis y su concepcién univer-
salista sobre el templo escatolégico. Pero nada afirma acerca de una presencia sim-
bélica de los gentiles en la accién de Jesds. Para una presentacién clara del estado de
la cuestién en torno a este problema, cf. RoOLOFE, J., Das Kerygma und der irdische
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opina Hahn que esta accién simbdlica trata inmediatamente de los genti-
les: «De una manera significativa se ha hecho espacio en este templo
perecedero para la llegada escatoldgica de los paganos» (p. 29). La razén
de esta inmediatez estriba en que, segtin la promesa de Jestis, este templo
terrenal se destruird con la manifestacién definitiva del Reino de Dios
dejando asf espacio libre a la nueva creacién escatolégica. De aqui la im-
portancia que tiene la correlacion entre la accién simbélica de Jestus en
el templo y sus palabras acerca de la destruccién y restauracién del tem-
plo. Sélo ponderando debidamente esia correlacién se esclarece el sentido
de la demostracién hecha por Jestis en el templo. Tiene, es verdad, una
relaciéon con la nueva creacién escatoldgica, pero, al mismo tiempo, rea-
liza una ‘renovacién universal en viriud de la cual los paganos «adoran al
verdadero Dios y son participes de la salvacién escatolégica». Esta realidad
escatolégica se hace ya de algin modo presente en esa accién simbdlica de
Jesus que rescata para los paganos ese espacio del templo que les estaba
reservado pero al que los judfos les prohibian el acceso. Asi encaja ple-
namente —concluye Hahn— la accién autoritativa de Jestis en e! templo
con su mensaje y su manera de actuar en otras ocasiones (p. 30).

Wilson, en cambio, partiendo de la cita de Is 36,7 en el texto de Mc,
sostiene que la clausula pdsin tois éthnésin es redaccional de Mc o una
prolongacién marcana de la cita de Isaias que Jestis no la pronuncié. El
emplazamiento de la escena carece de valor simbélico. Se debe simplemen-
te al hecho de que alli se colocaban los vendedores®. Entonces, obvia-
mente, no queda mas referencia a los gentiles que la conexién implicita a
la fe judia, segtin la cual los gentiles participaran en el culto del nuevo
templo de la era mesidnica ya que el modo mejor de interpretar la accién
de Jestis se logra poniéndola en conexién con sus palabras acerca de la
destruccién y restauracién del templo, y por restauracién entiende la ma-
nifestacién del nuevo templo mesidnico. Con esta interpretacién «la accién
parabdlica» de Jesiis incluye a los gentiles como un tema secundario so-
lamente pero de un modo que excluye toda nocién de una misién histérica
a los gentiles.

Todavia afiade Wilson el andlisis de algunos pasajes que contienen po-
siblemente alusiones a los gentiles. Estos son: la pardbola de la lampara
(Mc 421; Mt 515; Lc 8,16; 11,33s); la parabola del grano de mostaza
(Mc 4,30-32; Mt 13,31-35; Lc 13,18-19), amén de otro grupo de sentencias
que reflejan una clara afirmacién de alcance universal, sin mencionar es-

Jesus. Historische Motive in den Jesus-Erzihlungen der Evangelien, Vandenhoeck u.
Ruprecht, Géttingen 1969, p. 89-110. Roloff excluye la interpretacién de . Jeremias:
«No es demostrable —dice— un nexo tradicional entre purificacién del tempio y
entrada triunfal de Jestis en Jerusalén por incompatibilidad de este nexo con la
pregunta sobre la autoridad de Jesiis. Roloff tampoco sigue a Lohmeyer y Hahn.
Sostiene que la accién de Jests fue un signo profético que pretendié operar la
penitencia y conversién de Israel en el tiempo final.»
82  Wilson sigue en este punto a ], Jeremfas {o.c., p. 58, n. 3).
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pecificamente una misién a los gentiles. Estos son: Mc 10,45: (kai doiinai
tén psyjén autou lytron anmti pollén); Mc 12,9: (eléusetai kai apolései tous
georgous, kai dosei ton ampelona allois) y Mc 14,24: (toGito estin t¢ haima
mou tés diathékés t0 egjynnémenon hyper pollén).

Las conclusiones que explicita Wilson a proposito de las dos parabolas
son opuestas a las posturas mas tradicionales de T. W. Manson® y J. Je-
remias . Si hay una referencia a los gentiles en estas parabolas lo es a
su inclusién en e! futuro Reino de Dios.

En cuanto a las tres sentencias de Mc, se ha cuestionado ampliamente
su autenticidad. En orden a elaborar un argumento en torno al tema que
nos ocupa, Wilson los utiliza como genuinos con animo de ver lo que nos
dicen estas sentencias, caso de ser auténticas, sobre la actitud de Jesus
frente a los paganos. En todas estas sentencias el evangelista deja un tanto
indefinida la clausula crucial. Wilson sigue a Jeremias™ en la interpreta-
cién de los polloi: «refleja un semitismo que puede significar ‘todos’ o ‘mu-
chos’». Si aceptamos la primera acepcién, incluiria naturalmente a los gen-
tiles. Ahora bien, en las tres sentencias esta referencia universal va unida
a la muerte de Jestus y se llevard a efecto después de su muerte. ¢Qué sig-
nifica esta referencia temporal? Wilson ve la clave de esta referencia en
las tres sentencias en Mc 14,25 porque este texto va unido inmediatamente
a una de ellas («En verdad os digo, no deberé mas del fruto de la vid
hasta el dia en que lo beba nuevo en el Reino de Dios»). Wilson intenta
aquilatar la medida de !a referencia temporal de esa renuncia de Jesis.
Descarta la explicacién de A. Schweitzer ™, segin la cual Jesus identificéd
la irrupcién de la era mesianica con el momento de su muerte y, por con-
siguiente, esperé comer el banquete mesidnico con sus discipulos el domin-
go de Pascua. Se inclina con W. G. Kiimmel”? por un fin previsiblemente
cercano, pero sin precisarlo mas. En todo caso y desde esta perspectiva
temporalmente limitada de Mc 14,25, excluye las interpretaciones que dan
acerca de Mc 14,24 tanto Lichtenhan™ como Bosch®,

8 En: The Sayings of Jesus, London 1956, p. 92s, y 123.

® En: Pdgiens..., p. 59-61.

1 En; La Uliima Cena. Palabras de Jests, Cristianda, Madrid 1980, p. 250-254,
concluye asi su interpretacién sobre el significado de la muerte de Jesis: «Por tanto,
Jestis en la Ultima Cena declara el significado de su muerte: es la muerte supletoria
del siervo del Sefior que expia los pecados de los ‘polloi’, es decir, de todos los
pueblos, una muerte que inaugura la irrupcién de la redencién final y pone en vigor
Ia nueva alianza» (p. 254).

7 En: The Quest of the Historical Jesus, London 1954, p. 377s. y 318.

% En: Promise and Fullfilment, SCM Press, London 21966, p. 332.

 LicHTENHAN, R., Die urchristliche Mission, Voraussetzungen, Motive und
Methoden (ATANT 9), Zwingli Verlag, Zurich 1946, p. 40. Pensaba que, segin
Mc 14,24, la cena del Sefior fue «die Geburtstunde der Heidenmission».

% Cf. o.c., p. 178. También tiene por equivocada la opinidon de Lichtenhan, pero
opina que la muerte de Jests, unida a la Resurrecciébn y a Pentecostés, es un presu-
puesto necesario para la proclamacién del Evangelio a los gentiles.
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En resumen concluye Wilson: a) Cada sentencia tiene una refe-
rencia de caridcter temporal, pero en forma indefinida e inexacta. b) Di-
cha referencia va unida a la comprensiéon que Jests tenia de su propia
muerte y a lo que iba a pasar después de ella. ¢) No hay ninguna alu-
sibn a una proclamacién histérica a los gentiles. d) La referencia tem-
poral que tenemos parece indicar que Jesus esperé la Parusia inme-
diatamente después o muy poco después de su muerte. Asi que la
muerte de Jesus y su significacién para los «muchos» se empalma con
el Reino inminente, el cual excluye toda nocién de una proclamacién
universal, histérica a los gentiles.

Hahn, en cambio, no dedica un apartado en su obra sobre la Misién
en el Nuevo Testamento a estas sentencias. En la pagina 28 afiade una
nota (2) para negar la posibilidad de lanzar un empalme desde
Mt 8,11 s. y Lc 14,16-24 a la perspectiva escatolégica de la tltima Cena
segin Mc 14,25. La razén estriba en que el motivo «expiacién por los
muchos» en Mc 14,24 no forma parte de las palabras auténticas de Je-
suiis. Por esta razoén, distinta de la de Wilson, afiade contra Lichtenhan:
La Cena no se puede considerar que sea «die Geburtstunde der Heiden-
mission», El origen de esta idea de expiacién —segiin Hahn— no esta
en Jesus, sino en el Cristianismo primitivo ®. Por consiguiente, en estas
sentencias no puede dirimirse el modo como estaba incluido en la con-
ciencia y en la actividad salvifica de Jestis el fundamento de la misién
a los gentiles.

® F, HAHN {en: Christologische Hoheitstitel. Ihre Geschichte im frithen Christen-
tum (FRLANT 83), Vandenhoeck u. Ruprecht, Gottingen 31966) defiende que la
expresién «anti pollén» puede considerarse expresién de la idea general de expiacidn
propia del Judaismo tardio y del Cristianismo primitivo; mds atn, debe serlo a
causa de su sentido universal ya conectado con Is 53. En efecto, Is 53 influyé decisi-
vamente en las formulaciones cristianas acerca de la muerte de Jesis por «los mu-
chos», porque en el Judaismo tardio la idea de expiacién supletoria todavia no iba
unida a Is 53 (p. 57-58). LoHsE, E. (en: Mdriyrer und Gottesknecht, Untersuchungen
zur urchristlichen Verkiindigung vom Sithniod Jesu Cristi (FRLANT 64), Gottingen
1955), confirma este punto de vista, ya que «para el Judaismo era extrafia la idea
de que Dios mismo pudiera sustituir por los pecados de los hombres para expiarlos
por medio de su entrega personal. Por esta razén tenfa que ser para los judios causa
de escédndalo la predicacién de la cruz del Hijo de Dios, muerto para perddén de los
pecados, no sélo de los judios, sino también de los paganos» (p. 110).
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2. ACCIONES SALVIFICAS DE JESUS CON PERSONAS PAGANAS

Quizas con mas cautelas que Wilson, sugiere Hahn que de los per-
files delinecados hasta el momento se desprende que no se pueden
disociar las sentencias de Jestuis alusivas a los gentiles de las acciones
salvificas realizadas por Jestiis con algunos gentiles aislados. Se trata
concretamente del episodio de la Sirofenicia (Mt: cananea) (Mc 7,24-30;
Mt 15,21-28; Lc om.); de la curacién del hijo (Lc: siervo} del Centurion
de Cafarnaum (Mt 8,5-10.13; Lc 7,1-9) y del episodio del endemoniado
de Gerasa (Mt 8,28-34; Mc 5,1-19; Lc 8,26-39).

Todas estas acciones salvificas de Jestis las encuadra Hahn dentro
del marco de una dedicacién en primera linea a Israel. Hahn recalca
con énfasis la dedicaciéon a todo Israel. Jests, en efecto, no se dedica
a un pequefilo resto. Los Doce, cuya historicidad admite Hahn sin ape-
laciones, son claro exponente de esa dedicacion plena a todo Israel:
ellos son los representantes de las doce tribus. Jesus, en consecuencia,
no excluye a los pecadores, publicanos, prostitutas, ni siquiera a los
celotas. Pero el marco de sus pretensiones es mds amplio que el trazado
por los limites tradicionales de los piadosos judios de su tiempo: Jesus
dirigié sus pretensiones también a los Samaritanos y traté de superar
los prejuicios ambientales que tenian a los samaritanos por semi-pa-
ganos. Esta actitud abierta se desprende de la pardbola de Lc 10,30-37.
Algo analogo late en la intencién del relato de Lc 17,11-19 y en la tra-
dicién subyacente al episodio junto al pozo de Siquén de Jn 14,1 ss.
Hahn no duda en calificar de muy probable la posibilidad de que todos
estos relatos reflejan realmente una actitud abierta de Jesits a favor
de los Samaritanos.

Otro rasgo al que Hahn concede importancia teoldgica en linea de
esfuerzo por ampliar el marco universalista de su dedicacién a Israel
es €l de sus incursiones por tierras situadas al norte y este de Galilea.
Aceptando los resultados de la investigacién Form- y Redaktionsge-
schichte, concede que no puede hablarse en términos estrictos de un
viaje por el norte. Pero esto no excluye el hecho de que algunos datos
locales quedaran vinculados a toda una serie de fragmentos tradicio-
nales. Hahn rechaza la idea de que tales datos locales deban su ex-
plicaciéon exhaustiva a la tradicién o redaccion tardia. Es facil que
pasajes como Mc 7,24; 8,27 hundan sus raices histdricas en datos lo-
cales que hacian referencia a una estancia ocasional de Jesis. La ex-
plicacién de tales datos locales, por supuesto, no es la de Spitta, quien
vio en esos viajes motivos misioneros de Jests entre paganos. Pero
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tampocoe lo es la de Bosch ™ y Wellhausen %, segtin los cuales Jestis bus-
¢ alli un retiro en la soledad, lejos de la jurisdiccién de Herodes. Hahn
se inclina moderadamente por la solucién de Albrecht Alt: «Jesus
buscéd puestos destacados de la nacidn israelita y de la religién judia» ™.

a) Curacion de la hija de la Sirofenicia

Desde este marco ampliado de referencia, pasa Hahn a estudiar
las acciones salvificas de Jesiis. Wilson v Hahn asumen el texto de
Mc 7,24-30 basicamente tal como esta®. La versién mas original es la
representada por Mc y no la de Mt. Las Unicas excepciones redaccio-
nales son el v. 24b (localizacién de la escena en una casa) y el v. 27a
(«afes préton jortasthénai t2 tékna»), una adicién posterior que mitiga
el sentido hiriente de la réplica de Jests contenida en el v. 27b
(par. Mt 15,26). El adverbio préton viene a ser un elemento suavizante,
una nocion afin a Rom 1,16; 2,19; Hch 3,26, que presupone un detiteron
y transforma el derecho dogmatico prioritario, permanente de los judios
~en una prioridad meramente temporal dentro de la economia divina
de la salvacién. Hasta aqui van de acuerdo Hahn y Wilson. No pierde,
con todo, este ultimo la ocasion para apuntarse un tanto porque «aun
cuando este préfon formara parte de la frase original de Jesus, no se
seguirfa que Jests hubiera entendido esta cldusula en el mismo sentido
que Pablo y Lucas; y por consiguiente ese préton no implica necesa-
riamente que Jestis estuviera pensando en un futuro plan de misién
histdrica, primero, a los judios y, después, a los gentiless {p. 10). Por
lo demas, es éste un aspecto que Hahn no lo discute. Su inclusién de

7 BoscHu, D, oc., p. 97 —siguiendo a Schniewind, Mk, 107-~, hace derivar el
sentido redaccional de estos viajes en Mc de los acontecimientos sucedidos en Tiro y
Sidén, en Gerasa y en la Decdpolis. Después de analizarlos, concluye: «Los aconte-
cimientos... son cabalmente signos que Jesis realiza aqui vy alld en tierra extrafia
y que, por encima del préton de Mc 7,27a, garantizan para el futuro una comunica-
cién total de la salvacién divina a los paganos» (p. 103),

®  Evangelium Marci, %1909, p. 44ss,

® Cf. ALT, A, Die Stitten des Wirkens Jesu in Galiliia territorialgeschichtlich
betrachtet, 1951, en: Kleine Schriften zur Geschichte Israels, 11, Munich 1953, p. 450ss.
También J. JEREMIAS (en: Pdiens..., p. 29-30) asume, aunque con mayor reserva que
Hahn, el sentido de estos puesios avanzados de la nacidn judia. «Ni alld (en
Genesareth), ni aqui franquea JesGs verdaderamente los Ifmites del Judaismo; vy el
objetivo principal que Jestis se propone no es Galilea, sino Jerusalén.»

%  Contra R. BULTMANN (Syn. Trad., p. 38) vy E. LoHMEYER (MK, p. 144ss.), quie-
nes defienden que lo mas primitivo de este relaio fue el didlogo. Mas tarde se le
" afladié una descripcién del milagro. Finalmente, esta unidad literaria fue encuadrada
redaccionalmente entre el marco geografico formado por una buena parte del v. 24
y el v. 31, con objeto de crearle un entorno pagano a la escena.
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los gentiles en las acciones salvificas de Jestis va por otro camino.

Tenemos otiro elemento suavizante en el v. 27b («otk éstin kaldén
labein ton arton to6n tekndn kai ro? kynariois balein»), y se refiere al
diminutivo kynariois («Perrillos»). Es discutible si este elemento sua-
vizante tuvo su origen en Jestis mismo o fue fruto de una evolucién
posterior. Ya hemos tenido ocasién de leer la interpretacion de J. Je-
remias. D. Boch®, por el contrario, defiende la importancia original de
este término porque Mt, que no sigue a Mc en esta pericopa, tiene
también la misma expresién (15,26). Si siguiera a Mc seria menor la
fuerza del argumento de Bosch porque Mc tiene una gran tendencia a
los diminutivos. No convence el argumento a ninguno. Wilson arguye:
«pero si, como parece mas probable, Mt estd siguiendo a Mc, puede
que (la forma diminutiva) no sea tan significativa porque Mc es afi-
cionado a los diminutivos y, como advierte Jeremias, ¢l arameo carecia
de forma diminutiva del sustantivo perro» (p. 10).

Hahn, por su parte, rechaza el argumento de Bosch porque éste
ignora por completo el efecto més original del relato: precisamente la
mujer conserva firme su esperanza frente a la negativa rotunda de Je-
siis y encuentra en ésta su tltima tabla de salvacién y cabalmente por
esta fe le concede Jesus el favor. Pero, en vez de concluir como Wilson,
«luego no puede concluirse nada sobre el uso del diminutivo», Hahn
se fija en la realidad definitiva de la gracia concedida para concluir
que Mc 7,27b no puede entenderse en el mismo sentido de Mt 1524,
El v. 27b enuncia unas fronteras que estdn empezando a desportillarse.

b) Curacion del hijo del Centurion

El mismo resultado pone de relieve Hahn en el episodio mas teo-
logizado del hijo del Centurién. A través de la labor redaccional se co-
lumbra una escena primitiva comiin: Jestis en definitiva concede el
favor solicitado. Luego, apenas queda lugar en el texto para deducir
gque se trata de excepciones que confirman la regla, ya que la Iglesia
conservé y transmitié estos episodios como paradigmas de la confianza
incondicional que tenian los paganos en Jests®.

8 Q.. p. 99100, arguye a partir de la distincidn entre perros domésticos y
perros callejeros. En esta escena se trata -—dice— de los primeros y éstos no tienen
el sentido de algo impuro. Esta acepcién conlleva una suavizacién del rechazo ope-
rado por Jests en el sentido de que «también los gentiles forman parte en definitiva
de la economia doméstica de Dios, aun cuando sea en segundo lugar». De aqui de-
duce Bosch que el v. 27a formaba parte también del texto original y en nada cam-
biaba el sentido de Mt 15,24,

# Hahn se opone a la tesis de la excepcionalidad de las acciones de Jesls de-
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Wilson, vor el contrario, recalca en sus conclusiones la excepcio-
nalidad de estas acciones de Jesis dentro de su dedicacién total al
pueblo de Israel ®,

En la postura argumental de Hahn queda un tanto en suspenso el
sentido salvifico de esas acciones milagrosas de Jestis con los paganos.
Si se trata, en efecto, de meras excepciones pierde mucha fuerza la
argumentacion de Hahn, ya que de estas acciones quiere concluir que
~se hace ya presente en los gentiles el Reino de Dios, en cuanto que se
rompen las fronteras tradicionales de la circunscripcién a Israel. Hahn
propugna la presencia de la communicatio salutis en las acciones mi-
lagrosas partiendo del hecho de la predicacién escatolégica de Jesiis,
segin la cual el Reino de Dios estd ya inmediatamente cercano, mas
aun, ha irrumpido ya con el mensaje y las hazafias de Jestis. Lo prueba
con un texto de Lc 11,20 («ei de en daktylGi Theoft égo ekballd ta dai-
monia, dra éfthasen éf'hymds he basileia totr Theoi»). Aqui esti clara
la unién entre milagro y salvacién porque el milagro actualiza la sal-
vacion. Las expulsiones de demonios desbordan infinitamente todo ho-
rizonte particularista porque en ellas se enfrentan los poderes divinos
de Jesus y las fuerzas del mundo opuestas a Dios. Luego puede decirse
que, en la medida en que se trata de la salvacién de todo Israel, se
trata en términos absolutos de la salvacién del mundo. Mas atn: mien-
tras pueda hablarse con buenas razones de una «Escatologia en trance
ya de realizacién» puede decirse que ya alborea con los milagros de
Jesus el nuevo dia para los gentiles y que ya esta al alcance de la mano
el momento de su iiegada (p. Z5-26).

A Wilson le parece muy bien traido este argumento y lo distingue,
tratando de asumir el valor positivo de los milagros, pero sin super-
valorar su importancia. El argumento de Hahn —alega Wilson— no

fendida por Harnack, Sundkler, Jeremfas y Wilson. Pero no afirma que no fueran
excepcionales respecto de la norma general de actuacién del Jestis terreno. No son
excepcionales en cuanto que la Iglesia primitiva las interpreté muy pronto, con razén,
como paradigmas de la confianza incondicional con que los paganos se acercaban a
Jestis y éste es cabalmente el aspecto que recalca mas el texto evangélico. Por esta
razén el texto apenas deja traslucir el aspecto de la excepcionalidad de tales acciones
de TJestis,

8  Wilson recalca los detalles que apuntan a la excepcionalidad de Ia accién de
Jestis: 1.°, cura a distancia; su imporiancia significativa la recaica el episodio de ia
curacién del hijo del Centurién; 2°, se trata sélo de tres casos que no alteran el
esquema fijo de dedicacién a Israel; 3.°, se le otorga la curacién una vez concedida
la situacién privilegiada del pueblo; 4.°, puede ser que Mt 10,5b-6; 15,24 fueran pro-
nunciadas por Jes(is para prevenir a sus discipulos contra una falsa comprensién de
sus acciones, no fuera que pensaran que habia intentado con ellas inaugurar la mi-
sién histérica a los gentiles.
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deberia oscurecer el hecho fundamental de que Jests limitd su funcién
a Israel y que el principal empeiio de la doctrina de Jesiis fue que los
gentiles entraran en posesion de lo suyo solamente en el Reino de
Dios futuro y ya manifestado. El hecho excepcional —afiade— de que
los gentiles sean curados y, sin embargo, su emplazamiento en el Reino
sea una realidad predominantemente futura encaja bien con la doctrina
de Jesiis, seguin la cual el Reino de Dios es principalmente futuristico,
aunque, al mismo tiempo, Jestis viera una realizacién parcial del Reino
en el presente. Jesis —parece conceder Wilson— pudo haber visto
esto y, sin embargo, todavia mantuvo una esperanza basicamente futu-
rista para los gentiles, la cual habria de cumplirse con la irrupcién
final y manifiesta del Reino. En conclusién, termina Wilson, no pue-
den usarse las curaciones milagrosas de los gentiles como una prueba
de que Jesus inauguré o intenté hacer realidad ye una misién entre
los gentiles.

Hahn no tiene dificultad en conceder estos extremos, ya que Jesds
nunca dio a sus discipulos un encargo de misién a los gentiles, dirigié
su actividad a la concentracién de Israel y nunca intenté una misién
a los gentiles. Pero de la asociacién de sentencias alusivas a los gentiles
y de las acciones salvificas con gentiles se desprenden los contornos
de un cuadro que ya empieza a salirse de su marco tradicional dema-
siado estrecho. He aqui los rasgos conclusivos:

1) La actividad de Jesus, dentro de su circunscripcion y consagra-
cién total a Israel, se extendié a Samarfa y penetrd en territorios pa-
ganos. Algunos paganos acudieron a ¢l y le dieron pruebas de una con-
fianza incondicional, superior a la de sus propios paisanos.

2) El mensaje salvifico, rechazado en muchos casos por Israel, se
volvié en palabras amenazantes contra el pueblo de Dios y se convirtié
en promesa para los paganos, de cuya aceptacién al final de los tiempos
por parte de Dios ya sabfa el Antiguo Testamento.

3) De esta manera el mensaje y la actividad de Jesuas vinieron a
ser testimonio entre los paganos. Mas aun, dado que el suceso escato-
l6gico empezaba ya a realizarse, la salvacion de los gentiles venia a
estar al alcance de la mano.

4) Jesiis no dio un encargo de mision propiamente dicho. Mc 13,10
no es auténtico... Pero Jesiis, con su predicacién del Reino de Dios a
Israel, ha promulgado la pretensién y la salvacién de Dios para todo
el mundo y hasta los paganos han ofdo el anuncio.

5) Sélo concediendo estas premisas, que desbordan las conclusio-
nes de Jeremias y Wilson, pueden explicarse satisfactoriamente fend-
menos tan paraddjicos como los observables en la primitiva Comuni-
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dad: el desarrollo de la misién tan lamativamente diferenciadc en las
actitudes de las diversas facciones eclesiales; la dedicacién en primer
lugar a Israel, la abertura repentina hacia los paganos y la labor ver-
daderamente misionera entre las naciones.

3. ANALISIS DE LOS TEXTOS EXPLICITOS MAS CONTROVERTIDOS

Desde los primeros apuntes de Harnack conocemos cuiles son y la
contradiccion que encierran entre si. Unos parecen cerrar el paso a
toda prevision posible de una misién a los gentiles por parte del Jesis
terreno: Mt 10,5b-6. 23b y 1524; otros ponen expresamente la misién
histérica a los gentiles en boca de Jesiis: Mc 13,10 (par. Mt 24,14) y
Mc 14,9 (par. Mt 26,13). Comenzaremos el estudio comparatwo de las
diversas posiciones por los primeros.

a) Mz 10,5b-6; 1524

Se han aducido muchos argumentos a favor y en contra de la auienti-
cidad de estos controvertidos versiculos de Mt. Si excluimos a Bultmann ¥,
para quien el uso del aoristo apestdlen refleja el lenguaje de la Iglesia pos-
terior y trata el suceso de Jesus histérico como algo situado totalmente en
el pasado, la mayor parte de los autores sostienen que estos logia se re-
montan claramente a una tradicién palestina. Conocemos los argumentos
lingiiisticos de J. Jeremias. Estos demuestran ciertamente el trasfondo ara-
meo antiquisimo de estas sentencias, Hay, ademads, otros indicios que con-
firman la procedencia palestina antigua de estas tradiciones: son el punto
de vista adoptado y el horizonte de estos logia. En efecto: la concentracién
en Israel es tan exclusiva que quedan fuera del horizonie incluso los sa-
maritanos. La fundamentacién de esta concentracién es una espera tan
préxima que no va a quedar tiempo ni siquiera para acabar la misién a
los judios (v. 23b) antes de que venga el Hijo de] Hombre. Esta motivaciéon
de espera prdoxima falta en el envio a los discipulos (Mt 10,5b-6), pero en
su lugar el giro «id mas bien a las ovejas descarriadas del pueblo de Is-
rael» viene a ser un principio fundamental que echa raices en el puesto
privilegiado que, segiin el AT, tiene el pueblo de Israel. Segin 1524 la
mujer sirofenicia parece entrar como una excepciéon. Hasta la Didspora
judia parece quedar fuera del horizonte de 10,23.

# Ademds de Bulimann (cf. nota 55 arriba), rechazan itambién ia autenticidad
de estos vv.: SPITTA, F., Jesus und die Heidenmission, Giessen 1909, p. 41ss.; HAHN, F.,
Das Verstindnis..., p. 43ss. Propugnan su autenticidad: HARNACK, A. V., oc., p. 41s.;
MEINERTZ, M., o.c,, p. 114ss.; SCHWEITZER, A., Die Mystik..., p. 177; JEREMias, J.,
Paiens..., p. 15s. y 21s.; BoscH, D., oc., p. 84ss.; STAHLIN, G., Die Endschau Jesu:
EMZ 7 (1950) p. 97-105 y 134-147, especialmente en p. 98s.; WiILsoN, S. G., oc.,
p. 14-15.
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Ante estos textos las actitudes de Hahn y Wilson son claramente
opuestas. Wilson defiende la autenticidad en Jestus. Hahn ve en ellos
una contradiccion tan palmaria con la actitud general més abierta de
Jesiis hacia los gentiles que no los tiene por auténticos, aunque pro-
pugna su origen en ¢l ambiente palestino de la Iglesia primitiva. Wilson,
plenamente consecuente con los resultados obtenidos por ¢l hasta ahora,
no ve una contradiccién tan esencial entre estos resultados y el conte-
nido de Mt 10,5b-6; 15,24. «El hecho de que Jestis limite su ministerio
y el de sus discipulos a Israel, aparte de unas pocas excepciones, encaja
perfectamente con Mt 10,5b-6; 15,24, siempre y cuando reserve la inclu-
sion de los gentiles para el Reino futuro» (p. 14-15).

Insiste Hahn en que esta postura cerrada respecto de los paganos,
plasmada en estos versiculos, se explica mejor poniendo su origen en
la concepcion escatolégica, involucionista del grupo de judeo-cristianos
de la Comunidad primitiva. Entre las peculiaridades rastreables de este
grupo apunta Hahn las siguientes: 1) La pretensién de Jesus, dirigida
a todo Israel, queda de pronto reducida a los judios que habitan en
tierras palestinas, fieles al templo. 2) Los samaritanos, por los que Je-
sits probablemente sintié una abertura, casi una predileccién, quedan
marginados en estos logia. ;Por qué prohibe a sus discipulos ir a donde
iba €1? Hahn apunta a una solucién localizada en la Comunidad judeo-
cristiana: «Quizad se debié este repliegue a dificultades eventuales con
los samaritanos y confirmaron su actitud en el hecho de que los sama-
ritanos también despacharon una vez a Jesas (cfr. Lc 9,51 ss.).» 3) La
actitud frente a los paganos se hace mas radical. F. Hahn, siguiendo
a E. Kdsemann en la explicacién de este fenémeno ¥, alega que estos
judio-cristianos habian asumido elementos apocalipticos que Jesiis los
englobaba en un modo de pensar y de predicar no-apocaliptico. Estos
elementos habfan recobrado entre los judio-cristianos su desnivel ca-
racteristico, viéndose éstos inducidos a asumir cada vez mas una tra-
dicién y una cosmovisién apocalipticas. Estas, en oposicién con la Apo-
caliptica judia, propiciaban una salvacién a las naciones y no un juicio
solamente; sostenian que la salvacién era inminente, pero enmarcaban
los acontecimientos salvificos en un esquema dicotémico de «préton»
y «detiteron», que aparece robustecido en Mc 13,10. La consecuencia
de esta esquematizacion es que la promesa de Jests a los paganos
expresada en Mt 8,11-12 queda desvinculada de su referencia al mo-

% Cf. KAsEMANN, E., Los comienzos de la Teologia cristiana, en: Ensayos exegé-
ticos, Biblioteca de Estudios Biblicos 20, Ed. Sigueme, Salamanca 1978, p. 191-216.
Mismo autor, sobre el tema de la Apocaliptica cristiana primitiva, misma obra,
p. 217-246,
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mento actual, vuelve a entenderse, como en el Judaismo, en términos
puramente de futuro y viene a ser alge afin a un principio teologico
aceptado acerca de la tarea misionera. Este efecto escatoldgico, segun
una antigua tradicién, es una labor propia de Dios. Por eso, conse-
cuentemente, el encargo misionero queda limitado a Israel y se re-
chaza una misidon entre los paganos.

Hahn encuentra una confirmaciéon de este punto de vista en un texto
de una época todavia posterior, redactado en Asia Menor a fines del si-
glo I y que, en su opinién, conserva resonancias de una tradicion de la
Cristiandad palestina antigua. Se trata de Apoc 14,6s, €l mismo textc que
nos habla de un evangelioc proclamado por el angel al final de los tiempos
convocando a juicio, y en el que Jeremias veia reminiscencias de un con-
cepte primitivo, pre-paulino de euaggélion en boca de Jesiis en Mc 14,9 %.

También encuentra una confirmacién en Mt 2531-46. Es verdad que
Jestis habla en este discurso de un juicio sobre todas las naciones, pero
se trata de un juicio de misericordia sobre los gentiles buenos. La Comu-
nidad primitiva no olvidé este aspecto. Es mds, esta tradicién la empalmé
con su Cristologia del Hijo del Hombre y la puso en relacién con la venida
de este personaje misterioso al final de los tiempos. Pero --afiade Hahn—
«esta esperanza escatoldgica, esta promesa a las naciones, en opinién del
judeo-cristianismo particularista exclufa una mision entre paganos»®.

Wilson considera sumariamente que todos estos argumentos de-
ducidos a partir del desarrollo histérico de la misién de la Iglesia son
probleméticos porque sabemos muy poco acerca de €l Y aflade: en
cuanto puede desvelarse este desarrollo, se puede explicar desde puntos
de vista distintos de los de Hahn. En prueba de esta refutaciéon se
limita a prometer pruebas para mdas adelante™. El argumento mas
fuerte que esgrime Wilson contra las posiciones de Hahn a favor de
la autenticidad de Mt 10,5b-6; 15,24 estriba en el hecho de que estos

% F. Hahn recalca que la interpretacién de J. Jeremias encaja perfectamente con
esta mentalidad particularista de una parte del judio-cristianismo primitivo, pero re-
sulta inaceptable su aplicacién a Jesis. Ya dijimos que posteriormente se¢ retractd
Jeremias de su interpretacién del término ewaggélion (cf. n. 54).

& F, Hahn (o.c., p. 47) ve las consecuencias de esta concepcién de misién en la
actitud de los judaizantes de la Iglesia primitiva: exigian la circuncisién y la ley
a los convertidos del paganismo. Estas exigencias y las consecuencias provocadas
llevaron a convocar el concilio apostélico. La misién cristiana se acercaba peligro-
samente a la concepcién farisea de propaganda proselitista, condenada por Jesis
{cf. Mt 23,15).

872 Sa refiere al estudio sobre la obra de Lucas. Tema en el que no vamos a
entrar en este trabajo,
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textos encajan bien con la imagen, deducida por él, de los textos me-
nos controvertidos alusivos a los gentiles. De donde infiere la opi-
nién probable de que Jesis excluyé expresamente una misién a los
gentiles en plena escala.

Hahn, por el contrario, como resuitado del andlisis de estos mis-
mos textos controvertidos, deduce que, si Jestis se dedicé concentra-
damente a Israel, pero no tuvo por principio una actitud limitada a
Israel, entonces se explica mejor todo el desarrollo subsiguiente con
las diversas corrientes observables en la Comunidad primitiva. Incluso
se explica la actitud particularista de una faccién judeo-cristiana en
Palestina.

b) Mt 10,23b («<ameén gar légd kymin, ou mé teléséte tas péleis tofl
Isra€l hébs an €itheéi ho hyios toit anthropou»)

La autenticidad de este versiculo ha sido sometida a discusién por
muchos autores y con una multiforme variedad de recursos exegé-
ticos ®. La causa que da pie a estas posiciones tan opuestas es preci-
samente la miopia de futuro temporal que dejan traslucir estas pala-
bras. La espera préxima que subyace a la visién de futuro de este
hemistiquio es tan inminente que no resta tiempo ni siquiera para ter-
minar con las ciudades de Israel antes de que llegue la Parusia del
Hijo del Hombre. Aceptada la autenticidad, en contexto de envio mi-
sionero de los discipulos, parece quedar excluida de raiz la posibilidad
misma de una mision a los gentiles.

Este fue el sentir de A. Schweitzer cuando creyé descubrir en Mt 10,23
Ia prueba de que Jesis, en el momento en que enviaba a los Doce a la
misién, acariciaba la ilusion de una venida tan inminente del Hijo del
Hombre que ésta se iba a producir antes de que sus discipulos termina-
ran su jira misionera. Como los hechos no confirmaron esta esperanza,
Jests fue cayendo en la cuenta, a la luz de estas decepciones y de Is 53,
que debia morir y expiar por el pueblo y que su Parusia tendria lugar
después de esta tragedia®. Esta posicién extrema del célebre Profesor de

% A la lista de autores de la nota 84 hay que aifiadir una serie de autores que
impugnan la autenticidad de Mt 10,23b; ScHWEIZER, E., Der Menschensohn. Zur
eschatologischen Erwartung Jesu: ZNW 50 (1959) p. 185209, especialmente p. 191;
Tépr, H. E., Der Menschensohn in der synoptischen Uberlieferung, Gerd Mohn,
Giitersloh 21963, p. 56-57. Otros autores han concedido su autenticidad, pero pos-
tulando para él la categoria de un logion aislado, desencajado de su contexto original:
KitmMmEL, W. G., Promise and Fullfilment, p. 63-64; BaMMEL, E., Matthdus 10,23:
StTh 15 (1961} p. 79s. A otros autores catdlicos haremos referencia mds abajo
{(nota 91).

¥ Em: Geschichte der Leben-Jesu Forschung, Siebenstern Taschenbuch Verlag
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1a Universidad de Strasburgo tuvo muy pocos seguidores®. Perc tampoco
han convencido las posiciones de quienes, con afdn de quitar hierro a
esta palabra dura del Seifior, han pretendido de diversos modos sacarla de
su contexto inmediato para buscar su lugar originario en otro contexto
del evangelio®.

79/80, Miinchen u. Hamburg, I, p. 416s. Dom Jacques Dupont escribia a pro-
pésito de esta opinién de A. Schweitzer: «Esta debilidad de las reconstrucciones de
Schw. llamé la atencién de sus primeros lectores. Su propio maestro H. J. Holtzmann
le reprochaba su negligencia en la observancia de las reglas de ia critica literaria;
segtin A. Jiilicher, las leyes mas elementales de la investigacién historica, de la critica
de las fuentes, ceden su puesto en Schw. a la fantasia desbordante de una ima-
ginacién creadora: Schw. escribe novelas, no historias» (en: «Vous maurez pas
achevé les villes d’Isragél avant le fils de 'homme ne vienne» (Mt 10,23), Nov Test 2,
1958, p. 228s). Cf. también KimmeL, W. G, L’eschatologie conséquente d’Albert
Schweitzer jugée par ses contemporains: RHPR 37 (1957) p. 58-70, esp. p. 63s.

% PpuiLLET, A., Les origines et la signification de Mt 10,23b. Contribution a
Pétude du probleme eschatologique: CBQ 23 (1961) p. 182-198, en la p. 189, notas 19
y 20, cita a WERNER, G., Die Entstehung des christlichen Dogmas problemgeschichtlich
dargestellt, Bern 1941, p, 71ss.; GOGUEL, M., Le caractére & la fois actuel et futur du
salut dans la théologie paulinienne, en: The Background of the N.T. and Its
Eschatology, Studies in Honour of C. H. Dodd, Cambridge 1956, p. 322-341.

91 ScHURMANN, H., Zur Traditions- und Redaktionsgeschichte von Mt 10,23:
BZNF 3 (1959) p. 82-88, pretende demostrar la conexion original de Mt 10,19s
(=Lc 12,11s.) con la tradicién Q, la cual, a su vez, estaria conectada con Mc 13,9-11,
siendo este texto una edicién corregida de Mt 10,23. En tal caso, Mt 10,23 seria un
logion auténtico de persecucién, una palabra de consuelo, puesta posteriormente en
ese contexto misionero. A Hahn no lo convence esta solucién porque, entonces,
Mt 1023 queda totalmente aislado de Mt 105b-6 y de 15,24. Ademds, Schiirmann
trabaja con muchas incégnitas. Para colmo, el verbo telein sélo tiene sentido aplicado
a un encargo misionero. También Dom Jacques Dupont (a.c. arriba en nota 89)
intenta salvar la autenticidad del logion desgajdndolo de su contexto actual y po-
niendo su lugar originario en el discurso misionero por su afinidad con Mt 10,5b-6.
Dupont mantiene asi la conexién con Mt 10, cosa que no logra Schiirmann, pero
fo hace a costa de despojar de caracter escatolégico a la sentencia final sobre el
Hijo del Hombre. «Es posible —escribe— que el evangelista quiso (con este titulo)
dejar constancia de su respeto por el Maestro, sin dejar de considerarlo en su exis-
tencia terrena y en sus relaciones familiares con los discipulos» (p. 244). No se e
escapa a Dupont la seriedad de esta renuncia ni la consiguiente modestia de su
aportacién para resolver un problema increiblemente arduo para la exégesis. Tam-
poco convencen a Hahn otras soluciones concordistas sugeridas por A. Feuillet
(a.c. arriba, nota 90), E. Bammel (cf. nota 88 final) y W. G. Kiimmel (a.c., nota 88).
También defendié la autenticidad de este logion aislado D. Bosch (o.c., p. 156s.).
Bosch saca Mt 10,23b del contexto de Mt 10. Era un logion aislado porque el v, 23a
habla de Ia huida de los discipulos; en cambio, el v. 23b habla del cumplimiento
de una labor en las ciudades de Israel, cosa muy distinta de una huida. Ademas,
el v. 24 empalma muy l6gicamente con el v. 23a. El 23b, tomado aisladamente, dice
escuctamente que los discipulos tienen que llevar a cabo un servicio a Israel; nada
dice acerca del tiempo que ha de pasar hasta la Parusia porque no hay motivo alguno
para entender felésefe en sentido estricto y aplicarlo sélo a los Doce. Ahora bien,



FUNPAMENTACION BIiBLICA DE LA MISION CRISTIANA UNIVERSAL 1305

Hahn opone un par de dificultades serias a la autenticidad de esta
sentencia, contra la que son aplicables los mismos reparos comunes
a las otras sentencias estudiadas arriba. En primer Iugar, Mt 10,23,
en un contexto de ensefianzas de Jestis a sus discipulos, habla expre-
samente de didokein (persecucion) de los discipulos. Hahn arguye:
Desde el supuesto bien sabido de que hay logia auténticos de Jesus
que hablan de que los discipulos tienen que aceptar el sufrimiento,
no obstante, los logia que hablan expresamente de persecucion son de
formacién mas reciente. Wilson refuta esta objecidon de un modo no
muy convincente. Concede que la experiencia posterior de la Iglesia
ha podido dejar su huella en este logion, pero afirma con mas énfasis
que no hay razones para pensar que Jesus no pudiera haber previsto
persecuciones para sus discipulos. Desde su propia experiencia no le
habria resultado dificil tal prediccién para sus discipulos.

Se reafirma Hahn en sus posicionese alegando como ultimo ar-
gumento a favor de la no-autenticidad de este logion el mismo argu-
mento de congruencia aportado a proposito de los otros textos con-
trovertidos de Mt *®; Desde una actitud de Jesis no totalmente cerrada
por principio a los gentiles se explica mejor el desarrollo de la Co-
munidad primitiva con sus diversas corrientes, incluida la mas cerra-
da del grupo judio-cristiano palestino.

Otra objecién contra la autenticidad de este logion nos viene desde
la sugerencia de una fecha mas o menos conocida de la Parusia en este
logion®, lo cual parece contradecir la tradicién mas genuina sobre Jesus.
A partir de este dato arguye Schweizer que el origen de este logion se
explicaria mas coherentemente en el ambiente de la Comunidad donde se
agudizé la pregunta acerca de si los misioneros tenian que traspasar o
no los limites de Palestina. Schweizer se inclina a pensar que la Comunidad
no disponia de ninguna consigna univoca que estableciera la mision a los
paganos o la circunscripcién a Israel. Apuntala mas este argumento A. N. Wil-
der® alegando que Jests nunca hizo una prediccion temporal de este estilo.
Wilson rechaza estos argumentos porque la tradicién que llaman mas ge-

si nos empefiamos en ver aqui una labor de predicacién dirigida a Israel en exclusiva,
queda claro que el v. 23b no encaja en el contexto de Mt 10,17-23.»

2 P, HAHN, oc., p. 45, nota 3 (final): «Se afiade, por ultimo, la razén ya
mencionada varias veces: una actitud de Jesis concentirada en torno a Israel si,
pero no encerrada por principio en Israel explica mejor las diversas corrientes de
la Comunidad primitiva, incluso la actitud particularista de este grupo del judio-
cristianismo palestino.»

% Cf. SCHWEIZER, E., Der Menschensohn: ZNW 50 (1959) p. 191,

% WiILDER, N. A., Eschatology and Ethics in the Teaching of Jesus, New York
1950, p. 129ss,

53
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nuina sobre Jests estd basada enm una exégesis dudosa de textos tan discu-
tidos como Mc 9,1 vy 13,30 y porque, como en el caso de las hipdtesis de
Hahn, conocemos muy poco acerca del desarrollo y de las posiciones an-
tagénicas de las facciones de la Comunidad primitiva (p. 16).

Otra objecién procede del uso del titulo Hijo del Hombre. Los que
siguen la teoria de Ph. Vielhauer acerca del uso de este titulo por parte
de Jests®, y en general los que opinan que Jesus no usd nunca este tftulo
ven en este detalle del logion un signo de su inautenticidad. Tampoco esta
objecién le hace mucha mella a Wilson porque cabalmente éste es un
logion en el que Jesis no se identifica con el Hijo del Hombre; y éste es
el criterio esgrimido por Vielhauer como sefial inequivoca de uso verda-
dero del titulo por parte de Jesuas. Con otras palabras, este rasgo confir-
maria su autenticidad. Pero, aun cuando el uso del titulo no fuera original
en boca de Jesus, todavia podria tratarse de un logion genuino de Jesus,
redactado posteriormente en forma de logion del Hijo del Hombre.

Todavia Wilson apura a tope el argumento con algunas considera-
ciones que confirman su autenticidad. Ante todo, ¢l hecho de que esta
profecia de Jesiis quedé manifiestamente incumplida en la experiencia
histérica de la Iglesia, ya que la misidon de la Iglesia desbordé los li-
mites de Israel y el Hijo del Hombre no vino®. Por otra parte, las
limitaciones espacio-temporales de Jesiis son tan llamativas con este
logion que resulta dificil aceptar que lo creara la Comunidad primi-
tiva. Todos estos datos, unidos al argumento lingiiistico de J. Jeremias
v a la falta de contradiccidén entre estos resultados y los conseguidos
a través de los materiales discutidos anteriormente, inducen decidi-
damente a Wilson a aceptar su autenticidad.

En un paso ulterior examina Wilson la posibilidad de interpretarlo
dentro de su contexto misionero actual, ya que por este flanco se le
han hecho muchos reparos al logion desde la obra de W. G. Kiim-
mel ¥. En este punto sigue Wilson las pistas sefialadas por Erich Gris-
ser, optando por una mezcla de estas dos propuestas validas: Este

%  VIELHAUER, Ph., Gofttesreich und Menschensohn in der Verkiindigung Jesu,
Festschr. f. Giinther Dehn, Hrsg. von Wilchelm Schneemelcher, 1957, p. 71-79, es-
pecialmente en p. 77.

%  También TRILLING, W., El verdadero Israel. La Teologia de Mateo, Actualidad
Biblica 36, Fax, Madrid 1974, pondera la fidelidad con que el evangelista San Mateo
iransmite los dichos del Sefor recibidos a iravés de la iradicion eclesidsiica
(p. 143ss.).

% KimMmMeL, W. G., Promise and Fullfilment, %1966, p. 61ss., consideré el
v. 23b como un logion aislado que originariamente no hacia referencia al envio
misionero y, consiguientemente, discutia Kiimmel el sentido del verbo teléo («llegar
al fin, terminar»).
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logion pudo ser en boca de Jesiis un estimulo para animar a los dis-
cipulos en su tarea misional; también pudo ser una palabra recon-
fortante en previsién de los procesos ante tribunales y de las frustra-
ciones que les esperaban en su labor misionera®,

He aqui en resumen las conclusiones que formula Wilson:

1) A tenor de este logion auténtico de Jesus, la misién de Jesds
y de sus discipulos queda decididamente reducida a Israel.

2) Mt 10,23b implica claramente que esta mision a Israel no se
acabard porque el Hijo del Hombre aparecerd muy pronto, antes de
que los discipulos recorran todas las ciudades de Israel

3) Este hemistiquio, rectamente enmarcado en un contexto misio-
nero, excluye cualquier posibilidad de una misién a los gentiles en la
previsién de Jesus (p. 17-18).

Todos estos ultimos argumentos de Wilson no dejan de ser sus-
ceptibles de réplicas y contrarréplicas. Concretamente la posicion de
Wilson en torno a los logia del Hijo del Hombre tiene enfrente de si
a un autor tan destacado como Heinz Eduard Tdédt en una de las
obras mas completas que se han escrito sobre este titulo cristolégi-
co®, Tédt se resiste a creer que Jests limitara su predicacion de se-
mejante manera al territorio de las ciudades de Israel. «No se puede
afirmar que el Reino de Dios, segin la predicacién de Jesus, tenfa
que pasar solamente por estas ciudades. Por eso este logion se en-
tiende mucho mejor desde la situacién de una misién judio-cristiana
muy antigua» (p. 56-57). Sugiere T6dt que en este ambiente se recibié
una sentencia profética que hablaba del Hijo del Hombre con una con-
cision extraordinaria. En esta sentencia profética, que quisieron re-
conocerla como una sentencia acreditada de Jesas, se promuilga una
promesa consoladora para los misioneros. Estos no tendran que aguan-
tar mucho tiempo la persecuciéon porque el Hijo del Hombre va a
venir en seguida. Con esta explicacién queda suficientemente contes-
tada la segunda de las observaciones finales de Wilson'®. En cuanto
a la primera, la transmisién del logion incumplido solamente refleja

% GRASSER, E., Parusieverzégerung..., p. 137-141. Resulta curioso que Wilson
opte por las pistas de solucién de Grisser, siendo asi que este autor no admite la
autenticidad de Mt 10,23b y proyecta estas vias de solucién desde la situacién de la
Iglesia perseguida.

® Tspr, H. E., Der Menschensohn in der synoptischen Uberlieferung, p. 56-57.

190 Nos llevaria demasiado lejos el mero hecho de asomarnos a la discusién en
torno a estos logia del Hijo del Hombre. Presenta una buena orientacién sobre el
tema y una bibliografia selecta: SEGALLA, GIUSEPPE y otros, Il problema cristologico

oggi, Assisi 1974, p. 23ss.
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la fidelidad del evangelista a su labor de transmisor fiel de la tradi-
cién sobre Jestis. En cuanto a la contradicciéon evidente con la realidad
histérica, deja de serlo desde la dptica teoldgica de San Mateo ™.

Creo que desde todo este ciimulo de objeciones y puntos de vista
contrapuestos ante un texto tan dificil y debatido hay que enfrentar
a las diafanas conclusiones de Wilson un modesto non liquet. Aun
concedido, con Hahn y otros, el recto emplazamiento del logion en con-
texto misionero, non liquet su autenticidad, ni consiguientemen-
te la absoluta falta de perspectiva espacio-temporal de futuro en la
que poder inserir un posible tiempo intermediario, previsiblemente
breve, pero susceptible de ser llenado con una misién cuyos destina-
tarios estan tal vez incluidos en la abertura ya probada de Jestis a los
gentiles %,

4. RESUMEN DE LOS RESULTADOS OBTENIDOS DESDE AMBAS PERSPECTIVAS
ESCATOLOGICAS APLICADAS AlL. MINISTERIO DE JESUS

a) Ambas lineas de investigacion escatoldgica estédn totalmente de
acuerdo en que Jesds se limité en su ministerio terreno a Israel y
mandé a sus discipulos hacer lo mismo. No hay ningin testimonio
de que Jesuis se apartara de este objetivo principal, ni de que predi-
cara o deseara predicar a los gentiles.

b) Sin embargo y de acuerdo con Ia doctrina de Jests sobre los
gentiles, éstos tienen un puesto determinado en el Reino de Dios. Este
puesto —seguin Wilson— esta reservado casi exclusivamente para el
futuro, cuando el Reino de Dios se manifieste en toda su plenitud.
A modo de corolario nota Wilson que esta esperanza a favor de los
gentiles esta expresada en los evangelios en un contraste con la des-
obediencia y obcecacion de los judios, y que surtird efecto como re-
sultado de la muerte de Jestis.

Hahn, por el contrario, postula en todos los materiales analizados
una referencia de tiempo futuro y presente a la vez en cuanto que ese
futuro empieza a estar incluido germinalmente en torno a la persona
de Jestis y en la confianza incondicional con que se le acercan los
gentiles. También Hahn ve esta inclusiéon de los gentiles enmarcada

o Cf, a este propdsito: TRILLING, W., o.. (nota 96); ScxHLIER, H., Die
Entscheidung fiir die Heidenmission in der Urchristenheit, en: Die Zeit der Kirche,
1956, p. 90-107.

2 Este argumento lo apura hasta el extremo CuLLMANN, O., en: La historia de la
salvacién, Barcelona 1967, p. 239ss.
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dentro de la dialéctica Israel-naciones. Pero la mente de Jesiis no es
la apocaliptica del Judaismo, como tienden a creer Wilson y Jeremias.
El dualismo Israel-naciones lo englobaba Jestis en un modo de pensar
y de predicar no-apocaliptico, aunque naturalmente todavia no podia
formular su incorporacion de los gentiles en términos tan claramente
histérico-salvificos como lo hizo la Iglesia posterior. Hay que consi-
derar, no obstante, que el vuelco decisivo de la conversién de los gen-
tiles lo veia él vinculado al hecho crucial de su muerte en cruz, como
efecto de su fidelidad a Israel y del rechazo de éste.

¢) Segun Wilson, Jests respondié en ocasiones excepcionales
y con notable reluctancia a ciertos gentiles que le llamaron insisten-
temente. Concede Wilson que la curacién y la respuesta favorable de
Jestts muestra que, al menos para esos gentiles, se dio una partici-
pacién en el Reino de Dios. Esta participacién estaba en proceso de
realizacion de una manera parcial y oculta.

Hahn no admite la mera excepcionalidad de estas acciones de Je-
stis. Entran perfectamente dentro de una dinamica de la actuaciéon de
Jestis. Es histéricamente probable su predileccion por los samarita-
nos; los evangelios nos conservan datos locales que revelan salidas
de Jestis fuera de territorio palestino; los paganos se le acercaban con
una gran confianza. Todo esto induce a pensar que no se trata de ac-
ciones excepcionales, sino de verdaderas acciones paradigméiticas de
una communicatio salutis que ya se ha hecho presente en la actividad
salvifica de Jesds. Con los milagros de Jesiis puede decirse que ya
alborea para los gentiles el nuevo dia de la salvacion porque ahi esta
al alcance ya de su mano.

d) Finalmente concluye Wilson: no hay ninguna prucba de que
Jestis previera o intentara una misién a los gentiles, tal como de hecho
se dio en la primitiva Iglesia. De hecho —afiade Wilson— tal misién
esti indirectamente excluida en Mt 10,23b.

También Hahn suscribe la primera proposiciéon de Wilson. Pero
afiade: «Pero Jestis con su predicacién del Reino de Dios a Israel ha
promulgado la pretension y la salvacién de Dios para todo el mundo
vy hasta los paganos han oido el anuncio.» Sin esta actitud abierta de
Jests hacia los gentiles no se explican los fenémenos detectables en
la Comunidad primitiva en torno a la misién histérica a los gentiles.
Este espiritu abierto marca una constante en la actitud de Jestis ra-
dicalmente opuesta a la estrechez mental de Mt 10,23b en sus coorde-
nadas espacio-temporales. Hahn se adhiere a la larga lista de autores
que niegan la autenticidad de este logion y pone su lugar originario
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en la faccién judaizante de la Comunidad primitiva opuesta a Pablo,
Bernabé y Pedro.

5. Mc 13,10 Y Mc 14,9

Llegados a este ‘impass’, sélo nos queda estudiar los textos mas
controvertidos y explicitos de una misién a los gentiles en la tradicién
sinéptica.

Aunque para los que parten de una concepcion escatoldgica son
objeciones aquellos textos que, para los defensores de la otra posicién
escatolégica, son explicitaciones evangélicas de sus tesis, vamos a seguir
en este apartado el plan de estudio trazado por Wilson por ser meto-
dolégicamente el mas claro. Wilson sigue este plan de estudio de estos
textos:

a) Razones a favor y en contra de su autenticidad

No se puede decidir la autenticidad o inautenticidad de este
versiculo (13,10) desde constataciones hechas a nivel puramente re-
daccional *® porque el hecho de que sea una insercién no dice nada
a favor ni en contra de su autenticidad. Puede todavia tratarse de un
dicho aislado del Sefior, pero genuino.

Tampoco son decisivas las razones lingiiisticas. Es verdad que este
iogion reproduce palabras de un lenguaje propio de la predicacion
cristiana: pdnta ta éthne, keryssein, euaggélion, préton, dei'™, Pero
por esta razdn exclusivamente no se sigue que se trate de un vatici-
nium ex eventu creado en la época misionera de la Iglesia. Puede ser
que Marcos esté ahi redactando con un lenguaje edificante connatural
en la Iglesia de los afios 60 un auténtico logion del Sefior, formulado
en otro lenguaje mas arcaico. Una tal reformulacién podria ocultar
un auténtico logion en términos de una explanacién si por otras ra-
zones sospechamos de la autenticidad del! logion.

No convencen tampoco las razones deducidas en virtud de una 16-
gica a priori o de una construccién de los hechos acontecidos en la

®  Opinan que Mc 13,10 es una insercién redaccional: CowzrimMann, H., Ge-
schichte und Eschaton nach Mk 13, en: ZNW 50 (1959} p. 210s.; HAENCHEN, E.,
Der Weg Jesu, Berlin 1966, p. 441s.; LoHMEYER, E., Das Evangelium des Markus,
Géttingen 1963, p. 272s.; MARXSEN, W., Der Evangelist Markus, Gottingen 1959,
p. 118ss,

s Asi, Burtmann, R., Syn. Trad., 129; F. HAHN, oc., p. 59-63; V. TAYLOR,
Evangelio segiin San Marcos, Madrid 1980, p. 612.



FUNDAMENTACION BIiBLICA DE LA MISION CRISTIANA UNIVERSAL 1511

Iglesia primitiva sin datos lo suficientemente precisos® acerca de la
formulacién posible del logion primitivo y las vacilaciones comunita-
rias en torno a este problema de la misién entre los gentiles.

Pero, ciertamente, hay que conceder de todos modos que todas
estas observaciones son serias objeciones contra la autenticidad de
este versiculo. Los argumentos lingiiisticos militan en contra de su
autenticidad. Y, lo que es mas importante, el significado pleno de
este versiculo parece contradecir abiertamente los resultados obteni-
dos por toda una corriente exegética a partir de las sentencias y ac-
ciones salvificas de Jesus.

b) Sentido del versiculo a nivel composicional de Mc

La mayor parte de los investigadores estan de acuerdo en que este
v. 10 es una inclusién redaccional. Segiun Wilson, se incluyé en este
lugar porque Marcos entendié que la clausula eis martyrion autois
del v. 9 tenia un sentido de testimonio positivo y no de testimonio
de cargo contra ellos 1%, Este verso 10 estd hablando, ademas, de una
misién histérica a los gentiles capaz de dar positiva relevancia al tiem-
po entre Resurreccién y Parusia, de forma que este tiempo dejara de
ser un tiempo de endurecimiento. De esta forma la misién a los gen-
tiles ayud6 a dar una respuesta al problema de la dilacién de la Paru-
sia 17, Finalmente, esta misién se habia de extender a todas partes del
mundo entonces conocido antes de que llegara el fin %,

Estd bien claro, concluye Wilson, hasta qué punto contradice todo
esto a los resultados deducidos hasta ahora (jpor él!). Wilson sigue
preguntandose: ¢Participaba también Jesus de estos puntos de vista
de Marcos? ¢(Como resolver la contradiccién? '

05 Asi, KUMMEL, W. G., Promise..., p. 84. Excluye la nocién de misién uni-
versal arguyendo a partir de la espera préxima de Jesds. Pero puede darse una
interpretaciéon de Mc 13,10 que no se oponga a una espera préxima, También
arguye Kiimmel desde la contradiccidn existente entre este mandato tan claro y los
desacuerdos innegables de la Comunidad primitiva en este punto.

06 Contra STRATHMANN, H., art. ‘mértys, kil’, TWNT, IV, p. 508. A propdsito
del uso de la expresidn eis martyrion autois y sus diversas acepciones, c¢f. TRILLING,
W., o.c., p. 186ss. A propdsito del sentido redaccional en Mc 13,9-10, cf. la discusién
LoHMEYER-MARXSEN en la obra de este autor, Der Evangelist Markus, Gottingen
21959, p. 119. Una breve resefia en: JAUREGUL, J. A., El Libro de los Hechos de los
Apdstoles, en: Introduccién al Nuevo Testamento, Unidad Did4ctica 2, Inst. Esp.
de Teol. a distancia, Madrid 1976, p. 30-31.

W En esta concepcién de misién sigue Wilson a ConzerLMANN, H., en: Mk 13,
p. 218ss., vy a GRASSER, E., Parusieverziigerung..., p. 158ss.

W8 Puesto que el prétorn de Mc 13,10 tiene un sentido temporal que estd pre-
suponiendo un «hysteron» posterior. Cf. Mt 24,14: kai téte héxei to& télos.
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¢) Posturas de los investigadores ante esta contradiccion

La postura facil y cémoda es siempre negar uno de los extremos. El pri-
mero en realizar esta operaciéon fue A. von Harnack®™. No menos cémoda
es la postura de R. Bultinann para quien tanto los vv. 9-13 (de Mc 13) como
Mt 10,23 son vaticinios cristianos que revelan dos corrientes ideolégicas
acerca de la misién en la Iglesia primitiva 10,

Otra postura mas sutil y laboriosa, pero que encaja todavia en el afan
de eliminar uno de los extremos de la contradiccién es la de G. D. Kilpa-
trick I, Con argumentos textuales y lingiiisticos trata de «afeitar» el texto,
eliminando de él la misién a los gentiles. Kilpatrick cree poder leer asi
los vv. 9-10: darésesthe kai epi hégemoéndn kai basilédn stathésesthe héneken
emott eis martyrion autois kai eis pdnta ta éthne. Dei préton keryjthénai
to euaggélion. Por lo tanto, no se trataria de una predicacién del evangelio
a todas las naciones. Para que se cumpliera la profecia de Jests bastaba
con que e} evangelio se predicara en las sinagogas de la Diaspora. El ar-
gumento textual se apoya en algunos manuscritos que llevan el punto des-
pués de eis pdnta ta éthné. Esta puntuacién esti basada en Mt 10,18 (eis
martyrion autois kai tols éthnesin). Kilpatrick hace notar ademés que
muchas sentencias en Mc empiezan con un verbo. De manera que, cuando
la puntuaciéon es dudosa, este criterio deberia ser decisivo. En consecuen-
cia, queda conectado el v. 10a con el v. 9, y el v. 10b conecta con el 11
(como arriba). Entonces préfon va no hace referencia al final sino al
arresto: «antes {de que os arresten) es necesario que sea anunciado el
evangelio, y cuando os lleven a los tribunales...». El resultado es que la
idea de misidén histérica a los gentiles queda eliminada.

El argumento lingiiistico se apoya en el régimen del verbo keryssein.
Este wverboe leva normalmente on dative las personas destinatarias del
mensaje 2, La construccién con en+dativo™®® o con eis+acusativo ™ deberia
entenderse en un sentido puramente geografico: predicar en las sinago-
gas, predicar enire las naciones... a los judios de la Didspora. Confirma
esta interpretacién aduciendo versiones siriacas y latinas que traducen la
expresién keryjthénai... eis pdnta ta éthne: «entre todas las naciones».

19 Cf. Mission und Ausbreitung, 1, p. 36-43. En reaccién contra Harnack,
F. Spitta (0.c., nota 11) se fue al ofro extremo. Negé la autenticidad de Mt 10,5b-6.23;
15,24.

w  Cf, Syn. Trad.,, p. 129. Bultmann afirma que Mec 13,913 son un apunte
de Vaticinios del tiempo de la misién y de la persecucién. En cuanto a Mt 10,23
dice textualmente: «Evidentemente un vaticinio cristiano del tiempo de la misién.»

M En su art: The Gentile Mission in Mark and Mk 13,9-11, en: Studies in the
Gospels. Essays in Memory of R. H. Lighifooi, ed. by D. E. Nineham, Oxford 1955,
p. 145-58.

12 Cf, Hch 8,5; 1042; 1 Cor 9,27: 1 Pe 3,19; Mc 16,15,

m Cf. Mt 3,1; 4,23; 9,35; 11,1; 24,14; 26,13; Mc 5,20; Hch 9,20; 20,25; 2 Cor
1,19; Gal 2,22; Col 1,23; 1 Tim 3,16.

s Cf, Mc 1,39; 13,10; 14,9; Lc 4,44; 24,47; 1 Thess 2,9; cf. también 1 Pe 1,25;
Me 5,i14; Lc 8,34; n 8,26; Hch 23,11; Rom 16,26.
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Pero ninguno de los argumentos es convincente ', Comenzando por el
argumento lingiifstico, su comentario a keryssein eis tiene alguna validez.
Pero la frase es muy amplia. Podria significar incluso «predicar bajo» o
«hasta», 1o mismo que «en» o «entre» los gentiles. En todos estos casos
podria tratarse todavia de una misién gentil 16,

En cuanto al argumento textual, Mt 10,18 es probablemente una varia-
cion mateana de Mc 13,10; otra variacién parecida tenemos en Mt 24,14
(kai keryjtheésetai tofito t0 euaggélion tés basilefas en hélei téi oikouménei
eis martyrion pasin tois éthnesin, kai tote hexei to télos). La leccién se-
cundaria en Mc 13,10 se debe mas probablemente a los escribas que asimi-
laron Mc a Mt por mayor familiaridad con la lectura de éste. Ademias los
calculos que hace Kilpatrick a propédsito de las frases que comienzan con
un verbo arrojan los siguientes resultados: 48 v. estd un verbo al comien-
zo de la sentencia; 16 v. en el medio, y 19 v. al final. Luego apenas pueden
usarse estos datos como argumento decisivo cuando Ila puniuacién es
dudosa. . _

Finalmente, desde un punto de vista sintactico no convence la conexién
del v. 10a con el v. 9 y la del v. 10b con el v. 11. En efecto, el v. 10b parece
quedar sin punto si no lo califica el v. 10a; por su parte el v. 11 no suple
este defecto de modo convincente. De hecho, hay buenas razones para su-
poner que el v. 10 es una insercién dentro de los vv. 9-11, los cuales estan
conectados por sus lemas paradosousin (v. 9), paradidontes (v. 11) y para-
dosei (v. 12), Por otra parte, no es dificil imaginar por qué el argumento
de los vv. 9-11 atrajo hacia si el contenido del v. 1018

En sintesis: el argumento de Kilpatrick es ingenioso, pero débil en todos
sus puntos 119,

Han sido frecuentes y variados los intentos de conciliacién de estos ex-
tremos contradictorios, intentc que aceptan ambas lineas contrapuestas y
tratan de asumirlas en esquemas que ayuden a evadir la contradiccion en-
tre ambas.

Un intento ya clasico y digno de mencién ha sido la interpretacién his-

15 No tardaron en mojarse plumas criticas contra Kilpatrick. Cf, FArrer, A.,
An Examination of Mark XIII,10, en: JThSt NS 7 (1956) p. 75-79; MouLk, C. F. D,
ibid., p. 281; cf. también la respuesta de KiLrPaTRICK, en JThSt 9 (1958) p. 81-86.

6 Ya Jeremfas, J., Pdaiens..., p. 19, n, 7, escribia: «Su conclusién... concuerda...
con la nuestra. Pero esa frase ultramontana “universalism is absent from Mark”
(p. 157) no puede mantenerse.»

W7 Cf. HAENCHEN, E., Weg..., p. 442: «Los vv. 9-11 presuponen el v. 9. Por
supuesto que no forman una unidad original. Constan de varias sentencias aisladas,
cohesionadas aqui por la palabra clave ‘paradidénai’ en los vv. 9, 11 y 12.»

18 Cf. HAENCHEN, E., Weg..., p. 442: «El v. 9 habla de predicacién cristiana
ante autoridades oficiales en Judea; el v. 10 deja en claro que la predicacién cris-
tiana tiene que seguir haciendo grandes progresos antes del final. Tiene que llegar
a todas las naciones. A causa de este contexto podia haber puesto Mc 5,10 en este
sitio.»

1 Cf. WiLson, S. G., o.c., p. 24,
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térico-salvifica. Su representante principal fue Max Meinertz, cuyos plan-
teamientos generales en torno al problema de Jesiis y la misién universal
hemos tenido ocasién de examinar®, Meinertz aplica las sentencias con-
trovertidas de Mt 10,5b-6; 15,24, de acuerdo con un esquema de historia de
salvacién, al tiempo de la vida del Jesus terreno. Pero teniendo en cuenta
que Jesus, al pronunciarlas, ya veia que la misién a los gentiles irrumpiria
después de su resurreccion. Mc 13,10 y 149 son explicitaciones ocasionales
de esta conviccién personal. En ia obra de Marcos conducen como connatu-
ralmente a los mandatos misioneros v de ahi a la realidad de la misién
universal.

La exégesis protestante se resiste a aceptar este bello esquema histdrico-
salvifico en la mente escatolégica de Jestis 2. Wilson no tiene dificultad
en conceder que Mateo vio claramente estos dos tipos de lineas en un
esquema teoldgico2. Pero se resiste a aceptar una sola prucba de gque
Jestis viera estos dos tipos de ideas en un esquema personal de historia
salutis, No hay ninguna prueba de que Jesis intentara aplicar los logia
particularistas exclusivamente al periodo pre-pascual. De hecho las limita-
ciones de Mt 10,23 —en la rigurosa interpretacién de Wilson— cierran el
paso a esa perspectiva. Desde los resultados obtenidos en sus andlisis se
reafirma en que Mc 13,10 y 149 son los unicos textos que contradicen
abiertamente un modo de entender la inciusién de los gentiles. Esta per-
tenece primariamente a un suceso puramente futuro que participa de los
acontecimientos del final. Estas le parecen a Wilson buenas razones para
sospechar de la aplicacién vilida del esquema de historia salutis a este
problema en la mente de Jesus,

Tampoco le convence otro intento llamado «Universalismo representati-
vo» 13, Segiin esta interpretacién, la tarea primaria de Jests consistia en
crear en Israel una comunidad de fe que transformara, primerc, la vida
del propio pueblo a fin de que, una vez transformado, transformara éste
después el mundo.

Esta solucién presenta algunas ventajas. Explica bien el hecho innega-
ble de que Jesus se dedicéd a Israel e intenté en serio la conversién y res-
tablecimiento de su pueblo, como lo atestigua la eleccion de los Doce .

0 Cf, g.c. arriba (nota 13).

Bl No quisiera con esta frase dar la impresidn de pasar por alto el meritisimo
esfuerzo realizado por Q. Cullmann por descubrir en Jesis un esquema valido
de historia de salvacién en el que cupiera un tiempo intermediario breve, pero pro-
longable (cf. La historia de la salvacidn, Barcelona 1967, p. 234-254).

22 En este sentido redaccional de sintesis teolégica mateana entre estos tér-
minos contrapuesios resuitan altamente iluminadoras las p, 181-202 de TRriLLiNG, W.,
El verdadero Israel. («La solucidn —escribe— de la tensién que se da ahi radica
en una concepcidn teoldgica cuya clave la ofrece Mt 15,24», p. 202))

138 Sus principales representantes son: Capoux, C. J., The Historic Mission of
Jesus, London 1943, p. 160s.; Manson, T. W, Jesus and the non-Jews, London 1955,
p. 1s.; Munck, J., Paul and the Salvation of Mankind, London 1959, p. 260-271s.

2¢ Cf, también JEREMiAS, J., Pdiens...:. «Los doce apdstoles son asi los repre-
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Ademas, Jesus no sélo condena a Israel porque no se convierte. Lo que
es mas importante, conecta va el endurecimiento de Israel con la futura
inclusién de los gentiles . Pero Wilson se resiste a admitir que todo esto
implique, como estos autores sostienen, una misién histérica a los genti-
les. Le parece mas probable que la misiéon de Jestis a Israel tenia por
finalidad convertir y restablecer a Israel, preparindolo asi para la era
mesianica, de acuerdo con la fe judia, segiin la cual esto iba a ser una
realidad de los 1ltimos dias. Por lo tanto —concluye—, si la conversién a
los gentiles esta de algan modo incluida en este objetivo, habria que en-
tenderla como un suceso apocaliptico. Las limitaciones de Mt 10,23 —en
Ia estricta interpretacién de Wilson— militan en contra de toda prospec-
tiva histérica de la misién a los gentiles en la mente de Jests 1%,

Ya hemos escuchado la solucién de J. Jeremias. En el fondo también
trata de evadir el dilema contradictoric que nos ocupa con un procedi-
miento distinto del de Kilpatrick 262, J. Jeremias ve en el trasfondo original
de Mc 149 y 13,10 unas «palabras auténticas de Jesiis» que no contradicen
la misién de Jests a Israel expresada auténticamente en Mt 105b-6; 15,24.
Segun J. Jeremias las sentencias recogidas en Mc 13,10; 14,19 no se referian
originariamente a la misién histérica a los gentiles, tal como lo hacen en
el contexto actual. En labios de Jesiis tuvieron otro sentido, a saber, la
proclamacién apocalfptica a los gentiles congregados en tormo a Sién en
los dltimos dias ¥,

El argumento lingiifstico de Jeremias no ha podido resistir impavida-
mente el bombardeo de la critica posterior. F. Hahn admite que J. Jere-
mias apunta con acierto a la distincién judio-tardia entre «obras de mi-
sericordia» (una de las cuales es enterrar a los muertos) y «limosnas». La
buena obra de la mujer estd por encima de la limosna . También con-
cede Hahn que el giro introductorio (amen de légo hymin) y el motivo del
recuerdo (eis mnemdsynon) pucden formar parte de una tradicién semitica
antigua ¥, Todo parece indicar que esos dos motivos (uncién de Jests como

sentantes del pueblo de Dios tal como lo serd en la consumacién de los siglos»
(p. 17). _

= Cf, Mc 11,15-17; 12,1-9; Mt 8,11-12; 10,15s.; 11,21-24; 1273842,

28 Cf. WILsoN, 8. G., o.c., p. 22s.

62  Kilpatrick habfa utilizado un argumento textual y otro lingiifstico. J. Je-
remias usa un argumento linglifstico, pero distinto.

% Recordemos cémo deducia esta idea por medio de una peculiar interpreta-
cion de los términos hépou éan, eis mnemdsynon, keéryjtheéi y euaggélion en Mc 14,9,
Luego aplicaba los mismos resultados a Mc 13,10, a la luz de su paralelo més
antiguo en Mt 24,14. De estos andlisis resultaba una futura proclamacién apocalip-
tica a todas las naciones al final de los tiempos, pero en modo algunc una misién
histérica a los gentiles.

2  Cf. HaHN, F., oc., p. 101, nota 4.

B Cf. documentacién abundante sobre el tema en: JEREMIAS, J., La Ultima
Cena, p. 262-281,
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signo de su sepultura y recuerdo de esta buena obra por parte de Dios)
pertenezcan a un estrato tradicional primitivo de la pericopa®. Pero Hahn
excluye la posibilidad de que la clausula kopou ean keryjthei to euaggélion
eis hélon ton kdsmon forme parte de ninguna tradicion semitica antigua.
Se trata, méas bien, de una afiadidura posterior. Lo deduce del sentido
iterativo de hopou ean («<dondequiera que») y no meramente de futuro
temporal irrepetible («cuando, en ¢l momento en que»)®™ y por el para-
lelismo con Mc 13,10 donde Marcos asume terminologia judeo-cristiana
helenistica 1%. '

Concretamente el término (0 euaggélion en Mc 13,10: no hay razones
para considerarlo redaccional de Marcos porque no se ve clara la identi-
ficacién del concepto con la tradicién sobre Jesus, como se puede apre-
ciar claramente en Mc 1,1, donde euaggélion Iesoti Christoi designa todo
el ministerio de Jesus y toda la tradicién sobre €l1'¥. Es, por tanto, tradi-
cional. Perc no es cierto que refleje ni en Mc 13,10 ni en Apoc 14,6 un
uso pre-paulinc ya que probablemente se trata de un desarrollc apocalip-
tico cristiano observable en este tipo de sentencias¥*. Pero, aun cuando
Apoc 14,6 reflejara la nocién judia mas primitiva de la proclamacion apo-
caliptica a los gentiles, no puede leerse la misma interpretacion en Mc 13,10;
149 v Mt 24,14 porque cuando {0 euaggélion es proclamado (keryjth€) en
Mc y Mt, es proclamado por hombres y éste es el sentido presumible en
Mt 24,14; Mc 13,10 vy 14,91%,

Wilson va un poco més adelante en el ataque contra el argumento lin-
giifstico de J. Jeremias. A Hahn le parecia ver un rasgo antiguo en el mo-
tivo del recuerdo de la mujer (eis mnemdsynon). Jeremias argiiia a partir

i Contra la opinién de DiBerius, M., Die Formgeschichie des Evangelinims,
Mohr, Tiibingen 1966, p. 58, y contra BULTMANN, R., Syn. Trad., p. 37, para quienes
el relato més primitivo era un paradigma que terminaba en el v. 7 (o, a lo sumo,
en el v. 8a: ho ésjen epofesen, isic Bultmann!) y quedé mas tarde transformado
en ‘Legende’ al serle afiadida la interpolacién de los vv. 89.

Bl Contra JEreMfas, J., Die Salbungsgeschichte: Mk 13-, ZNW 35 (1936)
p. 75-82. Cf. también: Pdiens..., p. 18, nota 1.

®  Cf, HaHN, F., oc., p. 59-63. Mira también p. 102, nota 4.

133 E] término euaggélion aparece en Mc 8 v. (1,1; 1,14; 1,15; 8,35; 10,29; 13,10;
14,9; 16,15). Hahn sostiene que Marcos no usa este término de modo uniforme; lo
toma sencillamente de la tradicién con sentidos variados: en 8,35 aparece un sen-
tido anterlor a Mc que identifica seguir a Jesis y seguir el evangelio; tampoco es
tipicamente marcano en 1,14 (kerysson t0 e. t. Th.); le resulta dudoso el uso en 1,15
(pistediete en toi eu.). El uso especifico de Mc seria el reflejado en Mc 1,1, donde
el término euaggélion se identifica con toda la tradicidn sobre el ministerio publico
de Jests. De ahi las dudas para tener por redaccional el uso de euaggélion en
Mc 13,10 y 14,9 (HauN, F, o.c., p. 61).

13 Ya hemos dicho arriba (nota 54) que Jeremias abandoné posteriormente su
sentencia acerca del sentido primitivo del término euaggélion.

B En este punto WiLson, S. G., oc., p. 26, se adhiere a Hamun, F., oc,
p. 103ss.
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del AT que este hapaxlegémenon del NT se referia originariamente al re-
cuerdo por parte de Dios de la buena obra de la mujer el dia del juicio.
Citaba Gen 30,32; Num 109; Ps 257. Es verdad —replica Wilson— que en
el AT aparece Dios acorddndose de la gente, pero la rafz hebrea zkr y el
sustantivo mnemdsynon en la LXX se usan mads frecuentemente para ex-
presar el recuerdo por parte de los hombres. A falta de otras pruebas
textuales, Wilson se inclina por la mayor probabilidad de este sentido m4as
usual (p. 26).

d) Confrontracion de las posturas de Wilson y Hahn

A pesar de estos reparos contra el argumento lingiiistico de J. Je-
remias, se adhiere fundamentalmente Wilson a su punto de vista con-
vencido de que en la base de Mc 13,10; 14,9 subyacen unas palabras
genuinas de Jesits que hacian referencia originariamente a la procla-
macion apocaliptica a los gentiles en los tiltimos dias. Ahora bien —ar-
guye desde el punto de vista de sus resultados—, como todos los in-
tentos de conciliacién entre la doctrina de Jesus sobre los gentiles con
el material opuesto han fracasado, no queda més que esta alternativa:
rechazar estos textos de Mc 13,10 y 14,9 como no auténticos o inter-
pretarlos de modo distinto que Marcos, ya que ¢l texto, tal como esta,
no puede ser de Jests.

Emplazados ante esta disyuntiva, Wilson se decide claramente por
la segunda alternativa; Hahn, por la primera. Wilson explica asi la
realidad de esos textos irreconciliables con la mente de Jesds: «Po-
driamos entender las versiones de Mc (13,10 y 14,9) como una redaccién
consciente 0 como una genuina mal-comprensién de las palabras de
Jesus, un proceso probablemente largo que tuvo lugar antes de escri-
bir Mc. Este proceso podria ser parte de una historizacién del material
(apocaliptico), llevado a cabo por la Iglesia para acomodarlo al estadio
de dilacién de la Parusia, dado que hay pruebas de este proceso en
otros materiales apocalipticos» **,

Hahn sostiene que Mc 13,10; 14,9 no son auténticos, pero tampoco
son redaccionales de Marcos. Con objeto de emplazar objetivamente
Mc 13,10 en el proceso histérico-tradicional, investiga cada uno de sus
elementos, puesto que la expresion ha sido elaborada ciertamente ad hoc
en este contexto por San Marcos.

El giro pdnta ta éthne y otros afines aparecen frecuentemente en con-
textos que hacen referencia a la misién universal postpascual ¥, Por su uso

B WiLsoNn, S. G, oc, p. 27,
13 Cf, la misma expresién en Mt 28,19; pdsa he ktisis en Mc 16,15; Col 1,23:
hdélos ho kdsmos en Mc 14,19; 16,15; Rom 1,8,
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frecuente en citas sacadas del Antiguo Testamento se infiere claramente
que el giro pdnta ta éthne es de acuilacién antiquisima y fue asumido por
la Iglesia primitiva %,

La férmula keryssein to euaggélion recoge términos frecuentes de la
predicacién y de la misién cristiana primitiva*®. La fusién de keryssein+
+10 euaggélion no se logré desde el principio™’, aunque no tardé mucho
en aparecer 4., En tiempo de Mc la férmula fusionada keryssein to euaggélion
pertenece a un estrato tradicional anterior, de forma que, si bien Marcos
la carga en el contexto de un contenido redaccional especial'¥, pero no
es el primero que introduce «el sustantivo euaggélion en la tradicién si-
néptica» 4. El término euaggélion en el uso marcano registra varias acep-
ciones que no coinciden con el sentido especifico atribuido a Mc ¥, detec-
table con seguridad tnicamente en Mc 1,1 . Por estas razones no se puede
considerar redaccional el término euaggélion en Mc 13,10. En este texto no
se ve clara la identificacién del concepto euaggélion con toda la tradicion
sobre Jesus ',

Confirma esta conclusién acerca de la tradicionalidad primitiva cristia-
na de estos términos el uso del adverbio préton y del verbo dei'.

Hahn sostiene que Mc no utiliza el verbo dei («es necesario») de un
modo consecuente ni unitario. Lo toma sencillamente de la tradicién con
sentidos distintos %, A Hahn le parece indiscutible el sentido escatoldgico-
apocaliptico del dei en Mc 13,10, lo mismo que en 13,7.

1 Cf Mc 11,17; Hch 15,17; Rom 15,11; Apoc 15,4; mira esp. Lc 24,47; Hch 14,16;
Rom 1,5; 16,26; 2 Tim 4,17; Mt 25,32.

¥ T§ euaggélion, como término absoluto, es de acufiacién mds reciente que
el verbo enoggelidsesthai {=hebrec bsr), ¢! cual se utilizaba ya en la tradicidn pa-
lestina,

W T euaggélion fue, primero, un verbo sustantivado o nombre de accién, ya
que no designaba tanto el contenido de la predicacién, cuanto la accién misma de
predicar. Tal vez, evangelizacidn seria, mds que evangelio, la palabra castellana
correspondiente a esta acepcién antigua de euaggélion.

¥l Cf. 1 Thess 2,9; Gal 2.2.

142 Cf. MARXSEN, W., Der Evangelist Markus, Goitingen 1939, p. 119s.

13 Contra MARXSEN, W,, oc., p. 83s.

W Cf, arriba (nota 133).

us  Cf. arriba (nota 133).

6 Cf, HaHN, F., oc., p. 61, .

17 A propdsito del uso neotestamentario del verbo griego dein: cf. COENEN, L.,
y otros, Theologisches Begriffslexikon zum N.T., Theologischer Verlag R. Brockhaus,
Wuppertal 1969, p. 979, (La Editorial Sigueme, Salamanca, ha arremetido en 1980
la magna empresa de traducir al castellano esta obra. Hasta ahora han aparecido
dos voltmenes, el segundo acaba en la palabra luz) Ci. también: FascHER, E.,
Theologische Beobachtungen zu «dei», en: Neutestamentliche Studien fiir R. Bultmann,
ZNW 21 (1954) p. 228-254; GRUNDMANN, W., art. «dein, ktl.», en: TWNT III, p. 23ss.

48 Pei sale 6 veces en Mc. Dos de ellas (13,14 y 14,31) tiene un sentido es-
pecial. En 8,31 se refiere a la necesidad de cumplimiento de la Escritura; en 13,7 a
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En cuanto al adverbio préton de Mc 13,10, Hahn observa un matiz in-
teresante. En contraste con Mc 9,119, donde préton apunta a la actualidad
del acontecimiento, en 13,10 préton apunta a un hecho que estd detenjen-
do el suceso subsiguiente (jel fin!, cfr. Mt 24,14). Dos conclusiones saca
Hahn de esta constatacién: 12, si esto es verdad, entonces el tiempo in-
termediario entre Pascua y Parusia recibe en Mc 13,10 una evaluacién
positiva, mientras que en la Apocaliptica judia (que estd en la base de
todo este discurso) llevaba una connotacién exclusivamente negativa, ca-
racterizada por la resignacién escatolégica; 22 con esta evaluacion positiva
el tiempo intermediario logra un peso especifico propio en la Comunidad
primitiva que curiosamente no estd configurado todavia a partir de la idea
de Exaltacién, como en los discursos misioneros del Resucitado (Mt 28,18-20;
Lc 2447ss; Hch 1,8-11). Precisamente este modo de argumentar contando
con un tiempo intermediario sobre la base de una mentalidad apocaliptica
latente en este préton, le hace pensar a Hahn que Mc 13,10 no puede ser
redaccional ™. Mas aun, le hace preguntarse, por esa misma razén, si no
serda Mc 13,10, desde un punto de vista de la historia critica de la tradi-
cidn, anterior incluso a Mc 16,i5-18 y a Mt 28,18-20 (p. 62).

En resumen brevisimo, F. Hahn rechaza la autenticidad de Mc 13,10
y 14,9, lo mismo que rechazé antes la autenticidad de los logia par-
ticularistas de Mt 10,5b-6.23; 15,24. Estos ultimos. los rechazé porque
estaban en contradiccidn con la actitud general de Jestis, abierta a los
gentiles, y deducida por €l de las sentencias y de las acciones salvi-
ficas de Jests en el amplio material evangélico. Los textos de Mc 13,10

la necesidad histérico-salvifica; en 9,11 y 13,10 presenta un cierto parecido mutuo
en cuanto que va unido en ambos casos a préton, pero con intenciones muy dis-
tintas; en 9,11 va unido a la necesidad de cumplimiento de la profecia del A.T.:
en 13,10 no implica esta idea,

¥ Hoti Eleian dei élthein préion.

1% Contra MarRXSEN, W., Der Evangelist Markus, p. 121, préton no significa en
Mec 13,10 «ante todo», «por encima de todo». Tiene un sentido temporal. Pero, al
mismo tiempo —contra JEREMiAs, J., Paiens..., p. 18—, no es una afadidura secun-
daria, confirmable por la ausencia de préton en el par. Mt 24,14, Mas bien la
inclusién del motivo misidn en este contexto apocaliptico supone que ya estaban
echadas previamente las premisas temporales. Desde este punto de vista Marcos no
introduce cambios en el sustrato apocaliptico del discurso. Lo dnico que hace es
introducir una periodizacién més marcada y asi queda la misién como un signo de
la época histérica que precede a los acontecimiento estrictamente escatoldgicos.
Mateo reafirma mads todavia esta tendencia suprimiendo el préton y el dei de Mc 13,10.
Con estas supresiones queda la misién en el contexto escatolSgico exterior, pero
quedan eliminados los rasgos apocalipticos todavia presentes en Mc. Segiin Mt, ya no
se trata de comprobar una necesidad escatolégica establecida por Dios (dei), sino
de una promesa de Jesis acerca de lo que va a suceder entre Resurreccién y
Parusia.
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y 14,9 los rechaza Hahn porque estas formulaciones tienen su ambiente
originario en la Comunidad cristiana helenista y, por consiguiente, no
tienen en su base ningtin substrato semitico de origen arameo que dé
pie a pensar en una latente proclamacién apocaliptica a los gentiles
en los ultimos dias. Jests no dijo ninguna f{rase alusiva a una orga-
nizacién expresa de una misién a los gentiles. Pero —y esto lo recalca
por activa y por pasiva F. Hahn— «su mensaje y su obra en Israel
vinieron a ser un testimonio entre los gentiles. Mas ain, en cuanto
empezé a realizarse el suceso escatologico (del Jesus terreno) la sal-
vacién llegé ya al alcance de los gentiles» (p. 31).

Wilson considera inaceptable esta posicién a partir de lo dicho en
la seccién anterior y de sus conclusiones opuestas a las de Hahn.
Y formula en estos términos las ventajas de su interpretacion de
Mc 13,10 vy 14,9:

1) Esta bien basada en una expectacién veterotestamentaria y ju-
dia de la que tenemos muchos testimonios y sabemos, por otros di-
chos del Sefior, que Jesus participaba de ella.

2) Encaja bien con otros dichos del Sefior en los que la esperanza
dada a los gentiles estd orientada hacia el Reino futuro de Dios y en
los que, por otra parte, no hay sugerencias de que Jests previera o
esperara una misién histérica a los gentiles.

3) Da lugar a que transcurriera un periodo de tiempo relativa-
mente largo, necesario para explicar la resistencia de la Iglesia pri-
mitiva a embarcarse en la misién a los gentiles. En efecto —arguye
Wilson—, si Jestis no dio ningtn mandato expreso de misibn a los
gentiles y si sus seguidores mantuvieron la misma visién apocaliptica
de la misién que Jestis, se explica bien por qué fue tan lenta la mision
a los gentiles en desbordar los limites de Palestina y por qué encontré
tanta hostilidad ™.

El mismo Wilson sale al paso de una objecion a este tercer punto:
la hostitidad no se dirigié contra la misién en si misma, sino contra
el modo de llevar adelante la misién a los gentiles ™., Wilson concede
lo que hay de verdad en esta objecién, pero insiste en que hay que
dar una explicacién al largo lapso de tiempo transcurrido entre Re-
surreccién y comienzo de la misién a los gentiles. Advierte, ademas,
que los primeres promotores de Ja misién a los gentiles no fueron los
primeros enviados, sino los helenistas, Pablo y Bernabé. Por consi-
guiente, y aun concediendo que los términos de la discusién giran en

Bl Cf, o.c., p- 27.
2 Cf. KastiNG, H., Die Anfinge... (nota 16, arriba).
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torno al modo de llevar adelante la misién, Wilson se pregunta ¢qué
habifa en el fondo de esa postura estricta? ¢Meros escripulos de los
judaizantes o conviccién de que los gentiles no deberian participar
de la salvacién hasta el momento en que irrumpiera el Reino de Dios
al final de los tiempos? =,

Con esta sospecha final Wilson explica mas que de sobra la inde-
cisién inicial de la Comunidad primitiva por una misién a los gentiles.
Como contrapartida se le puede aplicar la misma diagnosis que a J. Je-
remias: dejando la promesa de salvacién a los gentiles para una pros-
pectiva de puro futuro apocaliptico en Jests y en la Comunidad pri-
mitiva, no se explica la expansién fulminante de la misién a los gentiles
tal como se dio en el plano histérico. En el fondo, para demostrar su
tesis, cae Wilson en el mismo defecto que acusa a Hahn: tiene que
apoyarse en una teoria acerca de la Comunidad primitiva para la cual
le faltan datos porque, de hecho, sabemos muy poco de aquellos co-
mienzos. Y nuevamente se puede apreciar el influjo aprioristico que
ejerce en él su concepcién de escatologia ya realizada a partir de la
Pascua. En efecto, Jestis no esperé una misién histérica a los gentiles
porque «su espera escatoldgica la desaprobaba». Asi que nuestro estu-
dio —concluye— sobre la actitud de Jesus frente a los gentiles ha
venido a ser una clave para entender su escatologia (p. 28)... que es
ni mas ni menos que la misma que defiende la escuela de Wilson.

Pero el plazo de inactividad misionera inicial se puede explicar por
otros recursos distintos de la conviccién uninime de salvacién para
los gentiles en los sucesos apocalipticos del final. Entre los meros
escripulos de los judaizantes y esa conviccién undnime de caracter
apocaliptico cabe desde el principio una participacion sui generis de
esa tension observable en todo el Nuevo Testamento enire la iden-
tidad con Israel y la profunda responsabilidad misionera universal.
Todo el Nuevo Testamento es un reflejo vivo de la tensa polarizacién
con que vivié la Cristiandad antigua la dualidad entre judios y genti-
les, la prioridad de Israel y la 1nsoslayable universalidad de la salva-
cién de Dios, a su modo, la tensién entre Iglesia y misién. Tampoco
la Comunidad primitiva se vio libre de esta tensién a su modo. Los
Hechos de los Apéstoles nos describen una Iglesia en aquellos comien-
zos fiel al Templo y a la vez profundamente evangelizadora, cuando
todavia no ha salido fuera de Jerusalén. Un factor decisivo de esta
tensién profunda y constante de la Cristiandad desde los comienzos
—aunque vivida ciertamente de modos distintos—fue el mensaje y la

18 Para contestar a estas preguntas Wllson remite a sus andlisis ulteriores
de Hch.

54
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actividad terrena de Jesiis. Desde uno de los extremos creadores de
tensién puja cada vez con méas fuerza la conviccién de que ¢l Reino
de los Cielos proclamado por Jesitis ha comenzado a realizarse con su
persona, ha comenzado a su vez la concentracion de Israel, y en esta
concentracién los paganos no son unos desplazados. La experiencia de
las apariciones pascuales no destruyé esta tensién., La prioridad de
Israel era axiomatica. Habia que conservarla. Pero también la univer-
salidad que resplandecia de modoe inconfundible en la actividad te-
rrena de Jesus. La conviccion veterotestamentaria eminentemente apo-
caliptica de la salvacion de los gentiles habia reservado a Dios solo
esta obra para el final de los tiempos. En la Iglesia antigua empieza
a formularse esta pregunta: ¢es posible una misién a los gentiles lle-
vada a cabo por hombres? Pero antes de llegar a esta pregunta tu-
vieron que rasgarse cosas muy importantes como efecto de las ten-
siones comunitarias. Pero esto pertenece a los relatos de los Hechos en
los que no vamos a entrar ahora. En sintesis puede decirse que con
la actitud critica frente al templo, fundamentada en la actitutd de
Jestis durante su vida frente al Templo, caen las fronteras particu-
laristas y comienza la expansion misionera entre los gentiles.

6. RESUMEN Y RESULTADOS

Sin una abertura del Jestis terreno a los gentiles que supera la
visién judia tradicional de miras puramente apocalipticas del problema
de la conversién de los paganos, resulta mas dificil de explicar la ex-
pansién centrifugal histérica de la misién entre los paganos.

Un resultado claro se desprende de esta ya larga exposicién. El
mensaje y ¢l ministerio de Jestis no pueden dar una explicacién de
la misién histérica entre los gentiles en términos de un proceso his-
térico en continuidad iniciado en Jestis. La muerte de Jests supuso
una ruptura de un camino cuya meta principal fue la concentracion
del pueblo escatolégico de las doce Tribus. Lo demuestra la eleccién
de lIos Doce y su envio a Israel. La misién a los gentiles —lo advertia
Hahn desde el principio— fue un problema de la Iglesia primitiva
y la decisién formal por ella tuvo en la experiencia pascual su ver-
dadero comienzo. Por mas intentos que hizo San Lucas por crear su-
turas histérico-salvificas que ayudaran a restafiar en términos de conti-
nuidad histérica la herida profunda abierta entre el final abrupto de
Jests y la Iglesia postpascual, tenemos que afirmar esa continuidad
siempre en la fe y por encima de la ruptura que supuso la Pascua.
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Pero, al mismo tiempo, aunque resulte paradéjico, hay que seguir
afirmando que sin la actividad salvifica y el men-
saje del Jesus terreno no puede explicarse de modo con-
vincente la decision postpascual por la misién a los gentiles. Su persona
y su mensaje fueron decisivos en esta opcién de la Iglesia primitiva.
Es verdad que las acciones salvificas de Jesiis con los gentiles tuvieron
un caracter de excepcién y que, incluso, los cinco primeros capitulos
de Hch no muestran rasgos de una inquietud misionera hacia los
gentiles en la Iglesia de Jerusalén. Pero los helenistas no tardaron
mucho tiempo en emprender una misién sistemdtica a los gentiles
(Hch 11,20) ®. Y aunque obviamente se apoyaron mucho mas en el
envio del Jesus glorioso entronizado ya como rey escatolégico en los
cielos que en ¢l envio del Jestis terreno, también es probable un apoyo
legitimo en la actitud del Jesus terreno frente al Templo y frente a la
ley que trascendia necesariamente ya en su persona y en su accién
el cerco estrecho de la concentracién de Israel ™. La legitimidad de
esta interpretacién helenista de la actitud de Jesus hay que inscribirla,
como un jalén importante, en el proceso histérico-tradicional largo que
desemboca en la formacién del mandato misionero de Mt 28,18-20.
Hahn explica asi la formacién de este mandato. El encargo del
Jesus terreno trataba sdlo de una Ilamada escatolégica para lograr
la concentracién del pueblo de Dios. Pero al mismo tiempo ese man-
dato trascendia necesariamente ese concentrado de Israel. El judio
cristianismo habia introducido una divisién apocaliptica en dos pe-
riodos. De acuerdo con una vieja tradicién judia habia reservado a
Dios solo el segundo y ultimo paso al final de los tiempos. En cambio
el Judaismo helenistico cristiano tomé en serio el aspecto universal
que entrafiaba el mandato de Jestis y que Pedro tampoco lo habia dis-
cutido. Y por eso ni siquiera apeldé primariamente al encargo misionero
del Jesus terreno. Entendié mds bien el mandato misionero como un

1%  HaHN, F., oc.,, p. 74-79, dedica eun excursus a la cronologia cristiana pri-
mitiva. Sus resultados no carecen de originalidad. Se inclina a poner el a. 27 la
muerte de Jests. La conversion de Pablo, como muy tarde, entre los afios 30/31;
quizd mas probable el 29, o incluso el 28, No da una fecha de la muerte de Este-
ban, ni de la consiguiente expansién fuera de Palestina. Pero no es aventurado
" inducir que entre la muerte de Jestis y la decisién de los Helenistas por la misién
no queda un espacio de tiempo tan largo como presume Wilson, S. Dockx parece
dar mas bien la razén a Wilson, ya que pone la lapidacién de Esteban entre la
Pascua del 36 y la del 37 (en: Date de la mort d’Etienne le Protomartyr: Bib. 55
(1974) p. 65-73). Pero supone, a su vez, que la expansién fuera de Palestina ha
tenido lugar antes de este suceso, puesto que pone a Pablo camino de Damasco
en la primavera del 35. '

155 Cf. arriba (nota 41) a propésito de la tesis de M. Hengel,
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encargo del Glorificado, del Sefior del universo. Asi se llegé a una pri-
mera fundamentaciéon con caracter de principio de la misién a los
paganos, lograda sobre el apoyo y la modificacion de la antigua ex-
pectativa cristiana primitiva. Con Mt 28,18-20 se daba ya un.punto
de partida que permitia una misién organizada a los paganos ™.

VI. CONSIDERACIONES FINALES PARA LA ECLESIOLOGIA

Las consecuencias que fluyen de esta fundamentacién biblica de la mi-
sién a los gentiles en la persona y en la obra del Jesds terreno se prestan
a consideraciones que no carecen de actualidad para una Eclestologia post-
conciliar.

1. Ante todo nuestro estudio sobre la actitud de Jests respecto de los
gentiles ha mostrado cémo se ha ido iluminando desde diversos campos
de investigacién exegética la compleja concepcién escatolégica de Jesus.
Desde las aportaciones inadmisibles y superadas de Albert Schweitzer las
posiciones escatolégicas que estdn en la base de los métodos exegéticos
m4s recientes han sufrido correcciones y desplazamientos muy positivos.
La primera consecuencia positiva ha sido la superacién de aquella vieja
concepcibn escatoldgica que concibié la misién cristiana histérica como
un sustitutivo de la espera préxima decepcionada  del Reino de Dios en
perenne retardo. Segun esta concepcion, la Iglesia habia emprendido la
misién porque habia tenido que renurnciar a la Escatologia. Con razdén cs-
cribjia Cullmann en 1941: «Dieser Auffassung liegt ein falsches Verstidndnis
der urchristlichen Eschatologie zugrunde»!., La misién pertenece ya al
acontecimiento escatolégico v tiene su puesto bien merecide en el tiempo
y en la historia. Walter Freytag no teme expresarse en estos términos:
«Es la briajula que orienta el Reino de Cristo hacia el fin»** La predica-
cién misionera atestigua el ahora de la salvacién, que no es ni mas
ni menos que la promesa siempre nueva de que caminamos al encuentro
del mundo venidero de Dios v de que ya podemos vivir de él. Esto es lo
tnico capaz de dar sentido a la historia de nuestro munde y ahi radica
el estimulo para la misién®. «Sin misién —escribe Freytag— la historia

156 Haunw, F., oc., p. 57.

7 Epn: Eschatologic und Mission im Neuen Testament (1941), en: Vorirdge und
Aufsiize, p. 348.

158 FRraYTAG, W., Vom Sinn der Weltmission, en: Reden und Aufsitze, 11
(ThBiich 13,2), 1961, p. 190.

15 Cf. CULLMANN, O., ac., p. 348. («M4s alin, la misién es justamente un signo
escatolégico y recibe su més poderoso estimulo de la esperanza biblica en el fin.»)
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no es mas que mera historia humana cuyo progreso consiste a lo sumo
en llegar a la cuspide de su situacidén catastrofica» '%.

Y, desde luego, no hubiera sido jamas ni seria hoy dia posible una
misién cristiana de la Iglesia si Jesus no hubiese aparecido sobre la tierra.
La fundamentacién cristolégica de la misién es indisoluble de la escato-
légica. En efecto, si algiin sedimento incontrovertible ha dejado la larga
discusién en torno al Jesus histérico y el Cristo de la fe, sobre todo desde
el nuevo giro iniciado por Kisemann', es que sin el Jesis de la historia
no puede explicarse el fenémeno de la Iglesia posterior. Y la razén ultima
estriba en que la obra salvifica escatologica de Jestis descansa sobre una
cristologia ya incipiente en Jestis mismo ¥, Este secreto lo capté con gran
sensibilidad la Iglesia en la que se fue configurando el Nuevo Testamento.
Segiin el NT no existe ninguna predicacién ni actividad misionera en la
que no se trate de anunciar en todo el mundo el acontecimiento de Cristo,
de anunciar enire todos los hombres la salvacién manifestada en Cristo.
La mirada escatolégica hacia el final se hace posible desde el principio
de la Iglesia primitiva porque Jesis ya ha proclamado con excepcional
premura el Reino escatolégico de Dios y ha hecho participes a sus dis-
cipulos del encargo de trasmitir este mensaje al mundo. Este envio reali-
zado por Cristo y capaz de llenar de un extremo a otro todo €l horizonte
escatolégico es constitutivo para la comprension neotestamentaria de la
misién, aun cuando la misién encomendada por el Jestis terreno y por el
Glorificado se entendieran de modo distinto. La exousia necesaria para
trasmitir el evangelio a todo el munde no puede proceder mas que de
Cristo. Y desde este punto de vista el envio de los discipulos esta fundado
también en el envic que el Hijo recibe del Padre.

El Concilio Vaticano II también ha puesto claramente de relieve la razdn
dltima que ha originado este envio de los discipulos. Les PP. conciliares
quisieron mostrar cémo la misién recibe su impulso vital a partir de su
fuente primordial. Esta no puede ser més que Dios mismo. El designio di-
vino de salvacién universal nace de la caridad divina que se difunde (cha-
ritas diffusiva), La misién no es mas que el exponente mdas avanzado de

% Oc., II, p. 216.

181 En su art.: «E! problema de Jesiis histérico», en: Ensayos exegéticos, Si-
gueme, Salamanca 1978, p. 159-189. Con razén escriben los editores de la ed. es-
pafiola en la Presentacién: «E. Kisemann ha sacado de las propias exigencias de
su maestro (R. Bultmann) ... ¢l coraje de plantear ciertas cuestiones radicales na-
cidas de la destruccién del sistema explicativo de la méquina hermenéutica bultma-
niana» (p. 9).

%2 Cf, especialmente: KASEMANN, E., Anfinge der Christologie (8BS 57), Stutt-
gart 1972, p. 125-245; mismo autor, Die neue Jesus-Frage, en: DUPONT, ]., Jésus
aux origines de la Christologie, Bibl. Eph. Theol, Lov. XI, Ed. Duculot, Gembloux
et Leuven University Press 1975, p. 47-57. Cf. también en esta misma obra: DEs-
caMPs, A. L., Poribe christologique de la recherche historique sur Jésus, p. 2346,
asi como las paginas de Dom Jacaues DupoNt dedicadas a Conclusion des Journées
Bibligues, p. 351-356.
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este designio. Asi lo describe en términos trinitarios el magnifico namero 2
del Decr. Ad Gentes. La caridad, fuerza divina, es la energia primordial del
plan de salvacién y ésta se desliza hasta la historia humana por una accién
ad extra de la Trinidad que parte del Padre, por las misiones histéricas
del Hijo Redentor y del Espiritu Santificador. Cristo, en nombre del Padre
y ¢l Espiritu, echa las bases de la fundacién de la Iglesia en la eleccién y
el envio de los Doce, a cuya cabeza estd Pedro. Los apdstoles son enviados
por Cristo del mismo modo que el Hijo por el Padre y asi la Iglesia viene
a ser el cuerpo de la caridad divina en la tierra. La misién de la Iglesia se
cumple en este movimiento por medio del cual, obedeciendo al mandato
de Cristo y bajo el impulso de la gracia del Espiritu Santo, se hace ple-
namente presente a los individuos y a los pueblos como sacramento de
salvacién %, De este modo trinitario Ia exousia de los mensajeros de Jestis
no se apova sélo en una palabra de envio pronunciada una vez, como si
una ley nos vinculara ahora con ella; aquella exousia es nuestra exousia
actual, Ia que nos da el Espiritn Santo a cuya eficacia nos encomendamos
los testigos de Jesus de todos los tiempos.

2. Una segunda consideraciéon eclesioldgica a la que se presta este estu-
dio consiste en hacer consciente esta realidad profundamente humana que
contrasta con la belleza ideal de la consideraciéon anterior: la misién, en
cuanto encargo y funcidén de la Cristiandad, no ha estado nunca exenta de
problemas. En el principio, podriamos decir parafraseando el comienzo
del Génesis, fue el problema de los judios y los paganos., La perspectiva
apocaliptica con gque una cosmovisién judia ancestral enfocaba este pro-
blema pasé a segundo plano cuando una mayoria de la Cristiandad primi-
tiva opté por la misién a los paganos. Pero esta decisién supuso una
superacion de graves problemas que no debemos pasar por alto. En pri-
mer lugar toda una concepcion acerca del Antiguo Testamento como libro
de la promesa de Dios al pueblo. De hecho pueden apreciarse todavia en
el Nuevo Testamento estratos literarios de una época en la que la salva-
ciénn ofrecida a los gentiles irrumpe violentamente en la mentalidad y en
el mensaje neotestamentario, como si frustrara un plan ocriginal perfec-
tamente predicho®, La admisién de los paganos se realiza como resultado
del rechazo empirico de una gran masa del pueblo de la promesa ¥, Esto
constituye una causa de espanto y desconcierto, un escandalo inasimilable
que Pablo se encarga de fundamentar teolégicamente a la luz del escanda-
lo por antonomasia que constituye la muerte de Crisio, rechazado por sus
paisanos.

13 Cf, MassoN, 1., Fonction Missionnaire de PEglise: NRTh 88 (1966) p. 249-272.

¥ Cf. ELLioT, J., A Catholic Gospel, Reflections on *Early Catholicismi’ in the
New Testament: CBQ 31 (1969) p. 213-223,

¢s Fn torno a la sutil relacidén histdrico-salvifica entre defeccién de Israel
y ampliacién de la salvacién a los gentiles existe una amplia bibliografia. Son dignas
de especial mencién las aportaciones de GEORGE, A., Israél dans Poeuvre de Luc:
RB 75 (1968) p. 481-525, y la de JERVELL, J., The Divided People of God, en: Luke
and the People of God. A New Look at Luke-Acis, Minneapolis 1972, p. 41-74.
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La superacién de este problema crea otro nuevo, no menos espinoso:
la relacién entre la Iglesia de Jesucristo y el Israel todavia no convertido
al Seftor, La orden del Resucitado de predicar a todo el mundo no su-
prime la prioridad histérica-salvifica de Israel. Esos «christianoi» (Hch 11,26),
resultantes de los judios v de los paganos, se¢ saben la nueva comunidad
salvifica. Pero esta situacién no supera en muchos pasajes del Nuevo Tes-
tamento el caracter «epocal» dentro de un plan histdrico-salvifico de Dios.
En el fondo se contempla, se acaricia casi, la conversién total del pueblo
de Israel, porque sé6lo asi podrda cumplirse la promesa definitiva de la
resurreccion final (cfr. Rom 11,15), Esta relacién casi subordinada al Is-
rael empirico se hace todavia en Hch programa teolégico de la actividad
de Pablo hasta llegar, tras el tltimo rechazo en Roma, a la libertad final
sin impedimentos de la predicacién enviada a los gentiles (Hch 28,28-30) %,
Es notable la fidelidad con que Lucas mantiene hasta el final de su obra
el Toudaisi préton, cuyos origenes se remontan a épocas pre-paulinas %,

Esta especie de desgaje paulatino del gremio materno reconduce tam-
bién a un planteamiento de sintesis entre ley y libertad, un problema que
no deja de tener hoy dia suma actualidad en tierras de misién. Esta sinte-
sis puede verse claramente al alcance de la mano en las descripciones
lucanas de los Hechos de los Apdstoles donde, por un lado, el constante
incremento eclesial viene a ser el fruto incontenible de una dialéctica entre
persecucién y parrhesia apostdlica y, por otro, no faltan rasgos que evi-
dencian un Pablo contra quien no encuentran nada de qué acusarle los
mas puritanos de la ley (cfr. Hch 21-26). Sin llegar a las afirmaciones mas
radicales denunciadas por Ph. Vielhauer® y apuntaladas por su discipulo
G. Klein® y por E. Kisemann® en torno a esta tensién de ley y libertad
paulinas en la obra de Lucas, bien podemos conceder que Hch se encuen-
tra en la recta final de un proceso en el que los antagonismos de las cartas

Bovon, F., en: Luc le Théologien..., trac una amplia recensién de esta obra
(p. 353ss.).

185 En este sentido, ¢f. Stace, F., The Book of Acts: The Early Struggle for an
Unhindered Gospel, Nasville 1955. El subtitulo de este comentario sugiere ya la
finalidad de la obra de Lucas. En esta orientacién abundaba ya HAENCHEN, E.,
Die Apostelgeschichte. Kritisch-exegetischer Kommentar itber das Neue Testament,
51965, p. 649.

%6 Cf, MenouD, Ph. H., Le plan des Actes des Apdtres: NTSt 1 (1947/8) p. 44-51.
También en su art.: Les additions au groupe des Douze Apdtres d’aprés le Livre des
Actes: RHPR 37 (1957) p. 71-78, defiende que el nimero de apdstoles debe ser
precisamente doce, «como signo de que la salvacién en Cristo es para todo el
pueblo y, en primer lugar, para los judios».

W VIELHAUER, Ph., On the ‘Paulinism’ of Acts, en: Studies...; ed. by Keck-
Martyn, London 1968, p. 37-42.

8  KreiN, G., Die Zwolf Apostel, Ursprung und Gehalt einer Idee (FRLANT 77,
NF 55), Vandehoeck u. Ruprecht, Gottingen 1961, p. 210s.

189 Cf. Problemas neotestamentarios actuales, en: Ensayos exegéticos, Sigueme,
Salamanca, p. 135-157.
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paulinas entre ley y evangelio parecen quedar asumidos en un intento de
continuidad histérico-salvifica a través de Pablo hasta Jerusalén.

3. No es menos sugestivo el problema neotestamentario de la tensa
relacion entre Iglesia y misién. Ya hemos sugerido al comienzo de este
trabajo la sincera radicalidad con que ¢l Concilio Vaticano II -—al menos
en muchos de sus representantes— se pregunté por la actualidad y esen-
cialidad de la Iglesia misionera. Muchos especulaban si la Iglesia no estaria
destinada, por circunstancias histéricas, quizas providenciales, a ser en el
mundo una especie de pusillus grex. En muchos representantes de la Iglesia
catélica latia entonces la misma pusilanimidad que pocos afios antes se
habia detectado en la Conferencia Mundial de Ginebra ante la empresa
sobrehumana de recobrar para la Iglesia un rasgo que fue constitutivo a
todo lo largo y ancho del Nuevo Testamento y habia quedado oscurecido
por siglos de insistencia en el aspecto de reunidn. Si Ginebra supo
romper el embrujo y hacer suya la sentencia de Bassarak, segin la cual
«la iglesia es misién y sélo en cuanto mision puede la iglesia ser iglesia» ',
no fue menos decidida la Iglesia Catodlica pronuncidndose en el Decr. Ad
Gentes como esencialmente misionera®., La Eclesiologia protestante, in-
fluenciada por el espiritu de la Reforma luterana, habia acentuado largo
tiempo el sentido de iglesia-asamblea, con evidente peligro de convertir
en grupo cerrado lo que originariamente habia querido ser un centro
abierto de irradiacién. A raiz de las grandes conferencias mundiales se ha
impuesto la insoslayable tarea de asumir en una unidad las divergencias
brotadas de la dificil tensién Iglesia-Misiéon, Estan, pues, convencidos de
que no existe mas Iglesia que la Iglesia enviada al mundo y, a su vez, no
existe otra misién que la misién de la Iglesia de Cristo!?. Se trata —expli-
ca Hahn— de una unidad objetiva de Iglesia y misién en la que deben ser
exigibles tareas y funciones diversas sin perjuicio de una interreferencia
reciproca indisoluble. Porque la Iglesia estd marcada en toda su actividad
por el encargo misionero y, viceversa, toda accién misionera no es mas que
una actuacién de la Iglesia.

Esta realidad tan tensa como sutil la captd perfectamente el evange-
lista San Lucas cuande nos describié una Iglesia inicial fiel al Templo y
a las instituciones del pueblo y al mismo tiempo profundamente evangeli-
zadora; una Iglesia en perfecta continuidad con los vinculos juridicos del
pueblo de Israel y al mismo tiempo enfilada, a través de la misién, hacia
los confines de la tierra. Pero la Iglesia que prevalece y da sentido histé-
rico salvifico a aquella faccidén fiel al Templo v a la Ley no es la Iglesia

170 Bassarak, G., The Church and the citizen in a secular world, citado por
OrTIZ, J. (ed.), en: Protestantismo y Liberacién, Col. Teologia Deusto 12, Mensa-
jero, Bilbao 1978, p. 161.

7 Cf, Decreto ‘Ad Gentes’, 1,2 («Ecclesia peregrinans natura sua missionaria
est, cum ipsa ex missione Filii missioneque Spiritus Sancti originem ducat secundum
propositum Dei Patris»).

™ Cf. HauN, F, o.c., p. 152-154,
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replegada, que huye a Pella en tiempos de la sublevacién judia, sino la
Iglesia misionera que a partir de Jerusalén y a través de Samaria, la nacién
semi-pagana, llega por Antioquia hasta «todas las naciones» (Lc 24,27) 1%, Esa
es la Iglesia que queda legitimada en el Concilic apostélico de Jerusalén
y viene a ser, en boca de Santiago, ldos ex éihndn, el pueblo sacado por
Dios de entre los paganos para su nombre (Hch 1514) y anunciado por
los profetas'*. Esta sintesis entre Iglesia y misién, legitimadora de la
misién a los gentiles llevada a cabo por Pablo y Bernabé, es claro expo-
nente de la madurez a la que habia llegado la Iglesia apostélica %,

4. Esta solucién nos lleva a una ultima consideracién eclesiolégica de
gran fecundidad espiritual, puesto que nos revela la funcién profética in-
soslayable de la Iglesia en este mundo. El Manual para los Comités de la
Asamblea la define asi: «La Iglesia es una institucién profundamente his-
torica que recibe su tradicién del pasado, su llamada del futuro v su desa-
fio de la situacién actual» . Esto quiere decir que la Iglesia de todos los
tiempos debe verse siempre confrontada con la situacién concreta en la
qQue estd inmersa para trascenderla. En esta dualidad cabalmente consiste
Ia dimensién profética de la Iglesia. La inmersién encarnacionista en el
presente sofocante no le impide verlo a la luz del pasado como algo que-
rido por un designio de Dios que trasciende inmensamente este momento
presente y lo enfila hacia el futuro dominado por Dios. Esta visién tras-
cendente dentro de la inmanencia es un testimonio de que el sentido 1ultimo
de la vida estd fuera de y mas alla del mundo, de sus logros vy decepciones,
y en ese testimonio consiste la nota profética de la Iglesia. Esta nota pro-
fética, si se da realmente, la hace refractaria a toda esquematizacién insti-
tucional fija que la identificaria de hecho con la situacién concreta del
momento histérico presente.

Ahora bien, esta dimensién profética de la Iglesia se nutre y cobra toda
su eficacia de la actividad salvifica ejemplar va incipiente del Jesus terre-
no. Jesus, en efecto, se dedicé con absoluta plenitud a la misién que el
Padre le habia confiado entre su pueblo. Pero la fecundidad de su entrega
no quedé ahogada en la inmanencia de su fracaso humano, llegado a su
cota maxima en el Gélgota. En la inmanencia de su dedicacién exclusiva
a los judios y en e! profundo fracaso de su misién inmediata, como en el
grano de trigo que cae a tierra y muere, estaba ya incluida, sin juegos de
distintos saberes, toda la potencia de su fecundidad entre las naciones.
No se trataba, claro estd, de una prevision de la misién histérica postpas-

"8 Cf. GoppeLT, L., Die apostolische und nachapostolische Zeit, Géttingen 21966,
p. 41.

T Cf. DaAHL, N. A, A People for his Name (Acts XV,14), NTSt 4 (1957/8)
p. 319327, y la cita final de Duront, J., Ldos es éthnon, en: Etudes sur les Actes
des Apétres, Lectio Divina 45, Ed. Cerf, Paris 1967, p. 365.

15 Cf. Menoup, Ph. H., Le plan des Actes des Apotres NTSt 1 (1947/8)
p. 44-51,

76 Cf. Orr1z, J., Protestantismo y Liberacién, Col. Teologia Deusto 12, Mensa-
jero, Bilbao 1978, p. 162.



1530 J. A. JAUREGUI

cual. Esta cafa fuera de su horizonte histérico-temporal de futuro., Pero...
—y aqui es preciso recalcar con gran énfasis la fuerza de esta particula
adversativa— el cumplimiento perfecto de su misién respondié de tal for-
ma al desaffo del presente que sin él no es posible explicar de modo con-
vincente la expansién fulminante de la misién histérica de Ia Iglesia.

Los evangelistas captaron perfectamente la trascendencia del signo pro-
fético de Jesus incluido en la inmanencia de su dedicacién a los judios y
la expresaron dentro de las coordenadas de la tension Israel-naciones.

San Marcos contempla el tiempo intermediario previo a los sucesos es-
catoldgicos definitivos como polarizado entre la destruccién del Templo
y la misién a los gentiles (cfr. 13,10). La destruccién del Templo vuelve a
aparecer en el relato de la Pasién con sentido eclesiolégico propio de
Marcos. Mc 15.29s recoge el escarnic de los jefes del pueblo contra Jesus
crucificado («Ta que destruias el Templo de Dios y lo construias en tres
dias »). Entre las mofas y burlas de jefes y soldados la Pasidn llega a su
punto culminante: el velo del Templo se rasga. Entonces surge discordan-
te la confesién del Centurién pagano («Verdaderamente éste era Hijo de
Dios») (Mc 15,38). El rasgén del velo del Templo es para Marcos el fin
del culto judio y del Judaismo. Y en ese momento se decide el problema
de los gentiles. Con la confesién del Centurién los paganos aceptan el res-
cate, la sangre derramada por ‘los muchos’ (cfr. Mc 1045; 14,24)17,

Al mismo desgarrén llega la tension del principio teoldgico «primero a
los judios» - «luego a los paganos», tras la cita de Is 69s en Hch 28,26ss.
El soterion anunciado a todos los hombres al comienzo de la actividad del
Bautista {(Lc 3,6) se hace sobrecogedora realidad en los gentiles a través
del rechazo y el endurecimiento de los judios: «Sabedlo, a los gentiles ha
sido enviada esta salvacién de Dios» (28,28) 18,

Este rasgén de la tensién tradicional entre Judaismo (Templo)-naciones
paganas, por haber estado prefigurado de una vez para siempre en el rasgo
profético de la actividad de Jesus, rechazado por los suyos, es un signo
profético valido para todos los tiempos de la Iglesia. Y en los tiempos
modernos se ha visto trasladado a la tensién entre Iglesia-grupo e Iglesia-
misién. La Conferencia de Ginebra se pregunté insistente como se herma-
nan estas dos ideas. Pero llegé a su maxima radicalidad en la Conferencia
de Upsala. Una de las ponencias mds vehementes fue la de J. Baldwin, un
negro norteamericano, que se define a si mismo como una de las criaturas
de Dios méas traicionadas por la Iglesia cristiana. Ahi acusa a la Iglesia
de haber negado a Cristo una y otra vez con los hechos, concretamente
con su actitud racista, v de haber hecho callar el evangelic. Tanto que,
segiin el autor, la destruccién de la Iglesia actual puede ser no sélo desea-
ble sino también necesaria. Y J. Taylor recoge esta idea al decir que desde
el punto de vista teolégico es posible que Cristo haya terminado con toda

w7 Cf, HauN, F., oc., p. 100s.
18 Asi, DUPONT, J., Le salut des gentils et la signification théologique du Livre
des Actes: NTSt 6 (1959/60) p. 132-155.
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la Iglesia, tal como esté organizada actualmente, y que encuentre en otra
parte los herederos espirituales de los apdstoles, su verdadera Iglesia™,
El escalofrio que producen estas palabras no debe de ser muy distinto del
que tuvieron que sentir los paisanos de Jests cuando le oyeron decir el
logion contenido en Mt 8,1is.

Estas posturas radicales no condujeron a una aniquilacién de la Iglesia-
grupo, pero si la empujaron a posiciones encarnacionistas que estdn en
los antipodas de las posiciones de la Iglesia de la Reforma®, La Conferen-
cia de Upsala vio que el cristiano no se puede conformar -—como lo pen-
saron los primeros padres de la Escatologia moderna— con proclamar un
mensaje consistente en un juicio de Dios venidero (krisis) sobre todos los
hombres. Es necesario ademds trabajar por Ilevarle a cabo. Tampoco se
pronuncia Upsala por una idea de misién concebida a la medida de una
accién reservada sélo a Dios y entendida de forma que excluya la colabo-
racién del hombre en la dindmica de la historia humana caminante hacia
la libertad de los hijos de Dios. El Informe Oficial de Ginebra presenta
intimamente unidos los dos aspectos de la libertad cristiana: liberacién ‘de’
y libertad ‘para’. Intuye claramente que la misién cristiana no consiste
exclusivamente en adquirir una liberacién de la situacién presente mala
y perversa (cfr. Hch 2,38). Esta liberacién —conforme al espiritu del Cris-
tianismo primitivo— conduce a eso que viene a ser la Iglesia, enviada por
el Espiritu, ‘para’ predicar el mensaje en todo el mundo. La libertad ‘de’
no e¢s un don poseido sino un espiritu que le hace al cristiano disponible
para los demds. Este espiritu hace a la Iglesia misionera por naturaleza
v se hace testimonic vivo en el mundo de las misiones de modo particular.
Desde alli viene a ser una instancia critica que impide a la Iglesia jerar-
quicamente establecida en la Cristiandad apoltronarse en formulas cémo-
das de un Cristianismo aburguesado, carente de garra profética. De esta
y otras variadisimas maneras el dualismo Iglesia-mision se enriquece mu-
tuamente e imprime a la Eclesiclogia una correccién tendente a evitar una
burda amalgama, todavia a veces perceptible en algunos sectores, entre
implantacién progresiva de la Iglesia jerarquica en tierras de misién y
avance proporcionado del Reino de Dios en este mundo. Aunque parezca
paradéjico, la verdad total del dualismo Iglesia-mision debe afirmar tam-
bién que el aspecto de Reino de Dios ya presente en la Iglesia crece y se
desarrolla desde la misién encomendada por Cristo a la Iglesia, ya que
la misién es un testimonio esencial de que el Reino de Dios iniciado en
Cristo camina hacia el Reino venidero. La predicacién misionera de la Igle-
sia da sentido histérico salvifico al tiempo entre Resurreccién y vuelta del
Sefior. Exagerando un poco —escribe Bosch— puede decirse que la Iglesia
es una funcién de la misién, del apostolado, y no al revés, la misién una

7% Me remito en esta pagina a ORTIZ, ]., Protestantismo..., p. 254,

18 También O. Cullmann (a.c., p. 359) denuncia el error de los Reformadores
«wenn sie glaubten, die Heidenmission damit abtun zu kOnnen, dass sie sagten,
das Evangelium sei bereits durch die Apostel allen Heiden angeboten werden»,
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funcién de la Iglesia®, Esto puede afirmarse en un sentido negativo, en
cuanto que la Iglesia dejaria de existir desde el momento en que se reali-
zara la reconciliacién y plenitud universal. Segun el designio salvifico de
Dios, la existencia de la misién da sentido a todo el tiempe histdrico in-
termediario y, en consecuencia, la existencia de la Iglesia en el mundo tieneé

todo el sentido que le confiere la misién que Jesucristo le ha encomendado
en este mundo.

JosSE ANTONIO JAUREGUIL, S.J.
Universidad de Deusto

Bilbao

181 Cf, BoscH, D., Die Heidenmission..., p. 195.



