Analogia sacramental:
de la Eucaristia
a la solidaridad

0. MALESTAR SACRAMENTAL

0.1. Es ya un tépico hablar de la crisis sacramental y del ma-
lestar que experimentan los agentes de pastoral ante una situacién
tan catica como la nuestra. Por una parte, la gran masa de nues-
tros fieles siguen practicando dnicamente «los sacramentos de las
cuatro estaciones de la vida», con una constancia que desbarata
todas las previsiones de los telogos de la secularizacién . Un gru-
po todavia numeroso de practicantes, sobre todo en los ambientes
rurales y en los urbanos de clase media-alta y de gente de media
edad, frecuenta con cierta regularidad las misas dominicales. Por
dltimo, un grupo creciente de cristianos conscientes (jévenes, uni-
versitarios, militantes obreros, comunidades populares...) se cues-
tiona fuertemente los sacramentos y la actual praxis eclesial 2.

0.2. La teologia sacramental, a pesar de los aportes nuevos
de los dltimos decenios?, no ha sido en su conjunto suficiente-
mente renovada®*. La euforia de los primeros momentos postcon-

1 D. BoroBio, Los cuatro sacramentos de la religiosidad popular: una
critica, Concilium 132 (1978), pp. 249-266; V. CobiNA, La religiosidad po-
pular a debate, Actualidad bibliografica, Selecciones de libros, n. 28 (1977),
péaginas 321-329.

2 FrR. ROUSTANG, Le troisiéme homme, Christus 13 (1966), pp. 561-567;
J. DaLmav, El malefici dels simbols, Barcelona 1973.

3 C. TRAETS, Orientations pour une théologie des sacrements, Questions
liturgiques 53 (1972), pp. 97-118; R. Pou, Transformacié de la sacramen-
tologia, Revista Catalana de Teologia, 1 (1976), pp. 513-530.

4 L. MaLpoNaDo, Iniciaciones a la teologia de los sacramentos, Madrid
1977, p. 9. Creo que esta afirmacién no es exagerada; a pesar de todos los
esfuerzos teolégicos de K. Rahner, O. Semmelroth, E. Schillebeecks, etc., los
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ciliares, ha dejado paso a una creciente insatisfaccién. Ahora que
los sacramentos se celebran en lengua vernécula, se pone de ma-
nifiesto la inmensa distancia que media entre el mundo litdrgico
y el mundo real de cada dia. Tampoco las reformas litirgicas del
ritua] sacramental han producido los frutos deseados, y algunos de
ellos (v. gr., el de la penitencia o reconciliacién) ha decepcionado
profundamente.

0.3. Esta oscura realidad de la prax
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con las nociones claras y distintas que ia teologia sacramental de
los manuales y catecismos ha ido repitiendo desde el Concilio de
Trento, quien, a su vez, recogia la doctrina clésica medieval: nd-
mero septenario de los sacramentos y su institucién por Jesucris-
to?, su eficacia ex opere operato ¢, su necesidad para la salvacién 7,
el cardcter indeleble que imprimen el bautismo, la confirmacién
y el orden?, la intencién requerida por parte de los ministros
saltem faciendi quod facit ecclesia®, las distinciones entre materia
y forma, validez y licitud, etc.

0.4. Ante esta situacién tan compleja y extrafia, la teologia
no puede quedar indiferente, limitdndose a repetir lo de siempre.
La hipétesis de trabajo que orienta estas paginas es la siguiente:
¢No serd uno de los factores determinantes de la crisis sacramen-
tal de hoy el haber concebido los sacramentos de forma excesiva-
mente univoca y poco andloga?

Una recuperacin teoldgica de la analogia sacramental, tanto
cn-el-marco litdigico eclesial, comu en el horizonte de ia sacra-
mentalidad humana, y una reflexién sobre su mutua relacién, pue-
de iluminar el campo de la sacramentalidad.

sacramentos han quedado ligados a la iglesia-sacramento radical y al misterio
de Cristo-sacramento del encuentro. Pero falta dar a estas afirmaciones un
mayor contenido y abrirlas a un horizonte més alld de lo eclesial.

5 Denzinger-Schénmetzer (DS), 1601,

6 DS 1608,

7 DS 1604.

8 DS 1609.

2 DS 1611.
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1. ANALOGIA SACRAMENTAL DENTRO
DEL MARCO ECLESIAL

1.1. ANALOGfA DENTRO DE LOS SIETE SACRAMENTOS

Ya Trento habia afirmado que entre los sacramentos existe
una jerarquia y que no todos son iguales . Esta idea, lejos de
ser una innovacién, recoge la tradicién patristica y medieval de
los sacramentos principiales o mayores, los potissima sacramenta,
que son bautismo y eucaristia . En torno a estos dos sacramentos,
y en concreto en torno a la eucaristia, giran todos los restantes
sacramentos. Es preciso recuperar la centralidad de la eucaristia
como principal sacramento eclesial, ya que s6lo desde esta éptica la
eucaristia adquiere su pleno sentido y la Iglesia halla su ndcleo
sacramental. La pérdida de la dimensién de principalidad sacra-
mental y eclesial de la eucaristia tiene funestas consecuencias y, a
la larga, tiende a degradar la eucaristia al nivel de un simple sa-
cramento y la Iglesia a un organismo prevalentemente juridico y
administrativo. La orientacién eucaristica de los sacramentos de
la iniciacién cristiana era cosa cbvia cuando litirgicamente bautis-
mo, uncién y eucaristia se celebraban de forma unitaria. La vincu-
lacién de los restantes sacramentos con la eucaristia se pone de
manifiesto cuando éstos son celebrados dentro del marco comu-
nitario eucaristico, y se pierde cuando se desligan. Con todo, la
medida generalizada de separar algunos sacramentos tipicos de la
religiosidad popular de la eucaristia (concretamente el matrimo-
nio), responde a una intuicién pastoral vilida: estos sacramentos,
aunque canénicamente sean vélidos, eclesialmente corresponden a
personas poco vinculadas con la comunidad eclesial, y esta débil
vinculacién queda expresada por la ausencia de eucaristia.

1.2. SENTIDO ANALGGICO DEL NUMERO SEPTENARIO

Las anteriores consideraciones nos conducen a pensar analé-
gicamente el septenario sacramental. Aparte de que su formula-

10 DS 1602.

11 Y, CONGAR, La idea de sacramentos mayores o principales, Concilium,
namero 31 (1968), pp. 24-37. Cfr. S. Th. 1II, q 62 a 5. También el Va-
ticano II habla de una jerarquia de verdades dentro del dogma, en el
Decreto sobre el ecumenismo, Unitatis redintegratio, 11,3. Tanto la jerar-
quia de verdades, como la de sacramentos, tiene importantes consecuencias
en el didlogo ecuménico.
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ci6n es del siglo x11 %, y que los primeros documentos oficiales
corresponden al siglo x11 B, la misma jerarquia dentro de los
sacramentos nos obliga a evitar una visién simplemente cuantita-
tiva y homogénea de ellos. El mismo Rahner muestra la elasticidad

del septenario, que si se incluye la confirmacién con el bautismo
queda reducido a seis, v si se desmembran diaconado, prebiterado

& VLA Sx S0 QOSI1I0AL0 Liad

y episcopado, llega a nueve *. Por tanto, hay que dar al ndmero sie-
te un valor anal6gico y simbélico . Por oira parte, que unos gestos
simb6licos sean andlogos, entra dentro de la misma definicién de
simbolo y de su polivalencia significativa, aunque esto sea dificil-
mente captable para una mentalidad exclusivamente racional y cuan-

titativa.

1.3. ANALOGIfA DENTRO DE CADA SACRAMENTO

Este mismo principio analégico rige dentro de cada uno de los
siete sacramentos. Seguramente una de las raices de la actual
confusién sacramental nace del olvido de esta realidad histérica,
absolutizando un modelo sacramental como el dnico posible.

1.3.1. Bautismo.—La tradicién siempre ha reconocido una
variedad de bautismos: el de agua (fluminis), el de deseo (flaminis)
y ¢l de sangre (sanguinis). En concreto, los catectimenos gozaban de
una situacién eclesial que hoy ha desaparecido. La praxis del bau-
tismo de nifios, generalizada desde los siglos 1v-v, y que se ha
convertido en praxis tnica, fuera de los casos de paises de misién
o de conversién de adultos, a pesar de su legitimidad eclesial, no
deja de ser un caso limite y de algin modo excepcional . En

12 Y. RonpET, La vie sacramentaire, Paris 1972, pp. 55 y s.

13 Inocencio III (1208), Profesion de fe a los Valdenses (DS 790-797);
Concilio II de Lyon, 1274 (DS 860).

¥ K. RAuNER, La iglesia y los sacramentos, Barcelona 1964, pp. 61-63.

15 J, DourNEs, Parq descifrar el septenario sacramental, Concilium, nd-
mero 31 (1968), pp. 75-94.

16 He aqui un testimonio, nada sospechoso, por cierto:

«El bautismo de nifios no es apto para servir de modelo del proceso
sacramental. Que la entrada en el Reino de Dios suceda inconscientemente,
es decir, que el sujeto interesado no comprenda ni perciba el gesto de
Cristo, es un hecho sorprendente, y tan insélito desde el punto de vista
escrituristico que hay que considerarlo absolutamente excepcional. La deci-
sién de bautizar a los nifios, ya anterior a Constantino, es quizd la de ma-
yores consecuencias de toda la historia de la Iglesia, no sblo porque en ella
se encuentra oscurecida la imagen normal del encuentro personal con Cris-
to, que se produce en todo sacramento, asi como queda oscurecida la deci-
sién de ir a El (y desviada hacia un puro opus operatum), sino porque toda
la existencia cristiana queda en adelante edificada sobre un hecho no rati-
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cualquier caso, el bautismo de nifios no puede erigirse en modelo
teolGgico para la comprensién total del bautismo. La teologia bau-
tismal y, en general, toda la sacramentologia de él derivada ha
quedado negativamente marcada por haber hecho del bautismo de
nifios el prototipo de sacramento. Esto ha conducido a una acen-
tuacién unilateral del sacramento como don gratuito (ex opere ope-
rato), dejando de lado el elemento de exigencia personal (ex opere
operantis), requerido normalmente en el acontecimiento sacramen-
tal. Hay que afirmar que el prototipo de bautismo es el de adultos,
y desde él hay que comprender el bautismo y los restantes sacra-
mentos. Una comprensién analdgica del bautismo lleva a valorar
sacramentalmente el catecumenado como parte integrante del sa-
cramento y como estadio sacramental. La recuperacién por parte
de la pastoral moderna del catecumenado y del antiguo rito de
acogida del nifio, puede explicarse dentro de esta visién analbgica
del bautismo .

También es analégica la diversa significacién del rito bautis-
mal: inmersi6én, aspersi6n, infusién. Dificilmente los creyentes de
hoy pueden comprender que el bautizo simboliza la inmersién en
la muerte y resurreccién de Cristo, a partir del rito actual que se
limita a derramar un chorrito de agua sobre la cabecita del nifio...

1.3.2. Confirmacion.—La confirmacién, cuya oscura historia
desespera a los dogméticos deseosos de certezas cartesianas, es una
ejemplificacién clara de esta analogia. Los ritos postbautismales
que constituyen el nticleo de la futura confirmacién, han sido muy
variados: imposicién de manos, unciones en diversas partes del
cuerpo o en todo el cuerpo, etc. Més adn, hoy ya se admite como
un hecho histérico que Juan Criséstomo en Antioquia jamés co-
nocié ningin rito postbautismal, ni de uncién ni de imposicién de

ficado primeramente por el sujeto, y, por consiguiente, edificada por un he-
cho casi natural, cuya posterior ratificacién, al llegar al uso de razén, con-
tiene siempre un residuo dudoso, no totalmente satisfactorio, ya que ninguna
decisién posterior puede hacer que no haya sucedido lo que sucedié.»
H. U. voN BavLtHASAR, Herrlichkeit, 1, Einsiedeln 1961, pp. 557-578.

17 Lumen gentium, 14,3, revaloriza el catecumenado. Acerca de las nue-
vas experiencias pastorales sobre el bautismo, véase la completa exposicién
y valoracién de R.-M. RoBerGE, Un tournant dans la pastorale du baptéme,
Laval Théologique et Philosophique, 31 (1975), pp. 227-328; 33 (1977), pa-
ginas 3-22. Una aplicacién pastoral de esta comprensién analdgica del bautis-
mo y de los demds sacramentos la expone S. SaLoM Mas, Una tercera via
para los sacramentos. Entre la tolerancia y la intransigencia, en Vida Nueva,
ntimero 1.138, 8 de julio de 1978, pp. 1375-1382.
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manos ¥, y que en la liturgia de la Siria oriental la uncién que
significaba el don del Espiritu era prebautismal ¥.

Tampoco ha sido unitaria la teologia de la confirmacién, y se
han dado de este sacramento las mds variadas interpretaciones:
perfeccionamiento y culminacién del bautismo, sacramento de la
madurez cristiana, vigor espiritual para la lucha, colacién de los
siete dones del Esplntu ratificacién personai del bautismo, sacra-
mento de la comunidn eclesial, sacramentc de la misién aposté-
lica, sacramento del laicado y de la accién catdlica, sacramento
de la militancia cristiana, etc.”. El diverso desarrollo de este sa-
cramento en Oriente y en Occidente es otro signo de esta analogia.
Los interrogantes que algunos catélicos lanzan sobre su estricto
valor sacramental, tal vez sean consecuencia de una visién poco
analégica de los sacramentos®. Y al revés, ciertas visiones pas-
torales sobre la confirmacién tal vez deberian preguntarse si no
van mds alld de lo que permite la misma analogia sacramental y
si no dan a la confirmacién un sentido que no es realmente el
que le corresponde en la tradicién 2,

1.3.3. Eucaristia—La teologia eucaristica, a partir de las con-
troversias de los siglos IX y X1, se ha centrado en los temas de la
presencia real, transustanciacién, permanencia de Cristo bajo las
especies consagradas, el poder para consagrar la eucaristia, el ca-
racter cultual y sacrificial de la misa, la adoracién del Santisimo.
La praxis eucaristica hasta la reforma litérgica de este siglo, mul-

(sagrarios, custodias y exposwlones procesiones de Corpus...), y
degeneré en una asistencia pasiva a la misa. Pero estas teologfas

18 Las observaciones de A. Wenger al descubrir las catequesis bautismales
de Juan Criséstomo (JEAN CHRYSOSTOME, Huit catéchéses baptzsmales inédi-
tes, Parfs 1957), han sido confirmadas por los posteriores estudios de T. M.
FINN, The Liturgy of Baptism in the Baptismal Instructions of St. John
Chrysostome Washington 1967; H. M. RiLey, Christian Initiation, Washing-
ton 1974. Cfr. G. KRETSCHMAR, "Nouvelles Recherches sur Pinitiation chrétien-
ne, La Maison Dieu 132 (1977), pp. 7-32.

19 B. BortE, Le baptéme dans I’Eglise syrienne, 1'Orient syrien, 1956,
paginas 137-155.

2 P, LLABRES, La teologia de la confirmacion, en El sacramento del
Espiriiu, Madrid 1976, pp. 129-152; 1. ONATIBIA, Las vicisitudes de la con-
firmacion en la historia, Ibidem, pp. 109-126.

2t H. KiNG, La confirmacidn como culminacién del bautismo, Conci-

lium, noviembre de 1974, pp. 99-126; . AMOUGOU-ATANGAN, , Ein Sakrament
des f‘e;cfﬂmnfgnae? Frmknvg 1974 (a pesar de que explicitamente, hable

ster Freibur (a de que, nte, hable
de la analogla sacramental p. 282).

2 J. MoINGT, Le devenir chrétien, Paris 1973. Lo mismo vale para cierta
praxis pastoral de la confirmacién como centro de la pastoral juvenil.



ANALOGIA SACRAMENTAL 341

y praxis eucaristicas no recubren la totalidad de sentido que la
eucaristia tuvo en la tradicién primitiva y que ahora se intenta
redescubrir: la eucaristia como celebracién de la comunidad ecle-
sial, la cual al hacer el memorial de la muerte y resurreccién del
Sefior, bajo el simbolo de la comida y la bebida comin, actualiza
el sacrificio de Jesds y se construye ella misma como cuerpo de
Cristo 2,

Pero incluso la misma celebracién eucaristica tiene diverso
sentido segiin sea su contexto (comunidad de base, parroquia, fiesta
que agrupa a varias comunidades, celebracién de un sacramento,
etcétera) y légicamente debe tener expresiones littirgicas plurales,
segin sean las culturas, lenguas y pueblos. Una reglamentacién
litdrgica univoca y uniforme de la eucaristia, con pretensién de
normatividad universal, no parece recomendable, ni posible.

1.3.4. Penitencia—Es un caso tan claro de analogia sacra-
mental que casi no vale la pena detenerse en él. La evolucién his-
térica de la penitencia sorprende a cuantos viven de visiones uni-
vocas de la sacramentologia. Sus origenes, la evolucién de la dis-
ciplina penitencial (penitencia piblica, tarifada, personal), la mis-
ma variedad de celebraciones que el nuevo ritual admite segtn las
circunstancias, manifiestan claramente la analogia de este sacra-
mento . Y, como siempre, existe el riesgo de hacer prevalecer un
modelo (v. gr., confesién y absolucién individual) de forma absoluta
sobre los restantes, con peligro de perder las riquezas del pasado
y de cerrar posibilidades de futuro. Cada época tiene el derecho
de poder celebrar el sacramento del perdén de Jesis de la forma
mis acomodada a su situacién histérica %,

1.3.5. Uncién de los enfermos.—La historia de este sacra-
mento, el mismo cambio de nombre de extremauncién a uncién de
los enfermos, indica que tampoco ha sido univoca la forma de rea-
lizarse esta realidad sacramental. Tampoco puede considerarse como
modelo sacramental el caso limite de la uncién, sub conditione a
un moribundo, sin sentidos o en situacién de muerte aparente.
Como todo sacramento, también éste es una celebracién personal
y comunitaria, y en este caso se trata del enfermo que licida y

2 B. NEUNHEUSER, L’eucharistie II. Au moyen Age et & l'époque mo-
derne, Paris 1965; J. M. CasTILLO, Donde no hay justicia no hay eucaristia,
Estudios Eclesiasticos 52 (1977), pp. 555-590, con amplia bibliografia.

24 1, Ramos REeGIDOR, El sacramento de la penitencia, Salamanca 1975;
A. VERHEUL, Le sacrement de la reconciliation & travers les siécles, Ques-
tions liturgiques 58 (1977), pp. 27-49.

%5 L.-M. CHAUVET, Practiques pénitentielles et conceptions du péché, Le
Supplément, 120-121 (1977), pp. 41-64.
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conscientemente pide a la comunidad eclesial que lo conforte con
su oracién y su gesto sacramental, asocidndolo al misterio pascual
del Sefior. Las celebraciones comunitarias de la uncién a personas
ancianas. es-otra forma anal6gica de celebracién de la uncién de
los enfermos %.

1.3.6. Orden.—Diaconado, presbiterado y episcopado consti-

tuyen tres grados anallgicos de un mismo sacramento. Este sacer-
docio ministerial o ierdrquico, aunque difiere esencialmente v nc

docio ministeri erdrquico, aun ifiere esencialmente y no
de forma gradual del sacerdocio de los fieles bautizados 7, debe-
rfa enmarcarse dentro de una visién analgica de la sacramenta-
lidad sacerdotal de todo el pueblo de Dios, y no al margen de
ella. La pluralidad de ministerios en el Nuevo Testamento y su evo-
lucién histérica y teolégica ® hablan de la analogia de este sacra-
mento. El restablecimiento del diaconado permanente Z, asi como
la bisqueda de nuevos ministerios, son otros indicios de esta ana-
logia.

También existe una analogia de formas de vivir el ministerio,
y concretamente el presbiterado, segiin se trate de una persona cé-
libe o casada. El cristianismo Oriental ha mantenido esta analogia
presente hasta nuestros dfas. Tedricamente, la analogia sacramen-
tal permitiria el acceso al ministerio a las mujeres, y una pluralidad
de estilos de vida ministerial, segiin fuesen las situaciones perso-
nales, sexuales, profesionales, vocacionales, etc. Tampoco es uni-
voca la participacién de la comunidad en la eleccién, formacién
al ministerio posee una gran variedad de posibilidades de reali-
zacién ¥,

1.3.7. Matrimonio.—EIl matrimonio rato y consumado, indiso-
luble de derecho y de hecho, entre dos catélicos, sefiala el ideal de
este sacramento. Pero hay otras formas existenciales y anal6gicas
de realizacién del sacramento que, cuidadosamente reglamentadas

% C. ORTEMANN, El sacramento de los enfermos, Madrid 1972; J. L. La-
RRABE, La iglesia y el sacramento de la uncién de los enfermos, Salamanca
1974, con amplia bibliografia, pp. 169-190.

21 Lumen gentium 10,2.

# A. LEMAIRE, Les ministéres aux origines de I’Eglise, Paris 1971;
AA. VV., El ministerio y los ministerios segin el Nuevo Testamento, Ma-
drid 1975; L. Otr, El sacramento del Orden. Historia de los dogmas IV,
Madrid 1976; CONFERENCIA EPISCOPAL ALEMANA, El ministerio sacerdotal,
Salamanca 1970.

Y Lumen gentium 29,2,

% Cfr. Y. CoNGaR, Ordinations «invitus», «coactus» de PEglise antique,
Rev. Sc. Ph. Th. 50 (1966), pp. 169-197; J. M. CastiLLo, La alternativa
cristiana, Salamanca 1978, pp. 191-196.




ANALOGIA SACRAMENTAL 343

por moralistas y canonistas, dejan perplejo al dogmdtico que se
limita a decir que el matrimonio simboliza la unién entre Cristo
y la Iglesia. La praxis eclesial reconoce la existencia de matrimo-
nios de mixta religién, disparidad de cultos, matrimonio civil de
bautizados, matrimonios ratos pero no consumados, matrimonios
declarados nulos, el privilegio paulino, matrimonios separados le-
gitimamente, matrimonios de viudos (vistos peyorativamente por
la tradici6én antigua y oriental), etc. La formalidad andloga del
matrimonio es clara, y también aqui puede resultar peligroso ab-
solutizar el modelo ideal sin tener en cuenta la pluralidad de si-
tuaciones existenciales, en las cuales de forma analbgica se realiza
el sacramento. Los infinitos matices de la pastoral matrimonial
(v. gr., de los unidos irregularmente) no nacen de simples visiones
acomodaticias, sino de la misma dindmica analdégica del proceso
sacramental 3. Bajo esta perspectiva deberia igualmente estudiarse
el problema del divorcio y su praxis segin la disciplina de la
misericordia en la Iglesia oriental ®.

1.4. ANALOGfA DE PARTE DEL MINISTRO

Existe una analogia sacramental ligada al ministro que preside
la celebracién, y también en este punto ha habido evoluciones
historicas (v. gr., en lo referente al ministro de la iniciacién cris-
tiana, que ha tenido un desarrollo diverso en Oriente y en Occi-
dente). Pero la analogia puede llegar a extremos sorprendentes: en
caso de necesidad no sélo puede bautizar un laico, sino también un
hereje, un cismético, un judio e incluso un pagano, con tal que
guarde la forma eclesial y tenga intencién de hacer lo que hace
la Iglesia ®, Esta gran magnanimidad s6lo es comprensible dentro
de una concepcién de la salvacién estrechamente ligada a la Iglesia
y al bautismo, como luego veremos.

Dentro de este capitulo de analogias relativas al ministro ha-
bria que situar las confesiones medievales a laicos, que Sto. Tomds
llama quasi-sacramentum ¥, 1a absolucién dada por monjes no pres-

31 J. M. Diaz MorenNo, Reflexién juridica sobre la pastoral de las unio-
nes irregulares, Estudios Eclesidsticos 53 (1978), pp. 291-320.

32 A. MarasoscH, Divorci i Església, Barcelona 1977.

3 DS 1315.

34 «En fidelidad a una tradicién que con frecuencia apela a la autoridad
de Beda el Venerable, Tomds de Aquino considera la confesién a un laico
como un quasi-sacramentum. Distingue dos casos, la confesién de un pe-
cado mortal y la confesién de las faltas ordinarias o pecado venial, La pri-
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biteros en Oriente ¥, y la cuestién, actualmente debatida, sobre la
posibilidad de celebrar la eucaristia sin ministro ordenado *. Todos
estos problemas son insolubles sin una visién andloga de la sa-
cramentalidad.

1.5. ANALOGIA EN LA EFICACIA SACRAMENTAL

Desde las primeras controversias sacramentales (rebautizantes,
donatistas, reordenaciones...) se vié necesario distinguir entre la
mera recepcién del sacramento (baptismum habere) y su fructuo-
sidad (baptismum utiliter habere). La divisiébn cldsica entre sa-
cramentum tantum (el signo sacramental), res tantum (la gracia
sacramental) y la res et sacramentum (efecto intermedio, concre-
tamente el cardcter), obedece al deseo de estructurar una visién
sacramental matizada y anédloga. Aunque sélo cuando se da la gra-
cia (res) se puede decir que el sacramento ha alcanzado su plena
eficacia, sin embargo, los grados intermedios forman parte del
proceso sacramental. Estas distinciones han conducido a establecer
los conceptos clasicos de licitud y validez, correspondiendo la va-
lidez al grado minimo de sacramentalidad y la licitud a la dispo-
sicién positiva del sujeto o del ministro. Estas divisiones, fruto
en gran parte de una época que posefa una cierta visién andloga

mera es defendida en ausencia de sacerdote y su eficacia es atribuida al
votum sacramenti: «in necessitate etiam laicus vicem sacerdotis supplet, ut
ei confessio fieri potest» (S. Th., Suppl. 8,2, ¢). «Confessio laico ex desiderio
sacerdotis facta sacramentalis est quoddammodo: quamvis non sit sacra-
mentum perfectum, quia deest id quod est ex parte sacerdotis» (ibidem,
ad 1). Diferente de este caso es la confesién .de pecado venial a un:laico
que tiene su propio mérito como un tipo de sacramento y que puede ser
practicada dtilmente sin restriccién «non oportet quod venialia aliquis
sacerdoti confiteatur quia ipsa confessio laico facta sacramentale quoddam
est (quamvis non sit sacramentum perfectum) et ex caritate procedens»
(S. Th., Suppl. 83, ¢); Davib N. Powgr, The sacramentalization of the
penance, The Heythrop Journal 18 (1977), pp. 5-22, cita p. 19. Cfr. A. Te-
ETAERT, La confession aux Laics dans PEglise latine depuis le VIIIéme au
XIV siécle, Paris 1926. En el siglo x11 la confesién a los laicos era muy
frecuente.

35 1. HAUSHERR, Direction Spirituelle en Orient autrefois, Roma 1955,
péginas 109 y ss. :

3 P. GreLoT, Réflexions générales autour du théme du symposium: Le
ministre de Peucharistie, Studia Anselmiana 61 (107'{\ pp. 17:93; C. VogeE:r

minis GE L CLLNENSIIE, oStullia ANSCIT 1782y Ppe 1i"T L6315 PN
Le ministre charismatique de UEucharistie, Ibidem, pp. 191-209; Faut-il un
ministre pour IEucharistie?, La Lettre, n. 175 (1973), pp. 15-16; n. 180,
pagina 37; n. 184, p. 13; L. BoFF, Eclesiogénese, Petropolis 1977, con

bibliografia sobre este tema.
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del sacramento, no pueden desligarse de la totalidad del marco
eclesial.

En una perspectiva eclesial de Iglesia arca salutis, y en una
visién rigorista del extra ecclesiam nulla salus, se comprende que
se rebajasen los minimos exigidos, para que todo el mundo tuviera
acceso a la salvacién, y que incluso se plantease la cuestién de si
los angeles pueden llegar a administrar los sacramentos ¥. En una
visién eclesial no tan individualista, ni tan angustiada acerca de
la salvacién fuera de la Iglesia, donde la Iglesia esta vista como
sacramentum universale salutis y donde, consecuentemente, se
siente la preocupacién por la significatividad eclesial, las nociones
de vélido y licito deberian ser subsumidas desde una perspectiva
eclesial renovada. Si a lo largo de la historia de la teologia sacra-
mental siempre han prevalecido las tendencias més objetivistas y
minimistas (Esteban I frente a Cipriano, Agustin frente a los do-
natistas, Trento frente a la Reforma, Pio X frente a los modernis-
tas), es preciso recuperar hoy las parcelas de verdad que conte-
nian las posturas mds subjetivas y maximalistas. Serfa absurdo
pensar que las pintorescas ordenaciones de El Palmar son vélidas
mientras no lo fueron las anglicanas *. Es indudable que, a me-
dida que las diferentes Iglesias cristianas se acercan, se da una
progresiva aceptacién de la validez de sus sacramentos. Todo ello
conduce a pensar que la analogia de la eficacia sacramental y en
concreto la distincién entre lo vélido y lo licito debe ser profun-
dizada desde una perspectiva més eclesial y comunitaria.

3 «Statutum est ut minister baptismi sit quicumque non ordinatus, ne
propter defectum baptismi homo salutis suae dispendium patiatur», S. Th.,
IIT, q 67, a 3. Més aln, para Tomds de Aquino los 4ngeles podrian ser
ministros de los sacramentos: «Sicut Deus virtutem suam non alligavit
sacramentis, quin possit sine sacramentis effectum sacramentorum conficere,
ita etiam virtutem suam non alligavit ecclesiae ministris, quin etiam angelis
possit virtutem tribuere ministrandi in sacramentis», 111, q 67, a 7.

38 Es interesante que J. M. Diaz Moreno, Prof. de Derecho candnico en
Comillas-Madrid, haya cuestionado la validez de las ordenaciones de El
Palmar de Troya. Después de citar los minimos teolégicos que el Cédigo de
Derecho candnigo vigente exige (can 968,1; can 951), afiade:

«Esas mismas disposiciones del Cédigo son necesario reflejo juridico de
toda una teologfa sacramentaria que requiere una muy profunda reflexién
en orden, sobre todo, a despojarle de un cierto automatismo apersonalista
que, a veces, lleva a consecuencias muy dificilmente admisibles en una vi-
lida teologfa de la Gracia y que estdn més cercanas de la magia que del
sacramento, como hecho y acontecimiento auténticamente religioso» ... «Es
muy dificil entender la administracién y recepcién del sacramento del orden
en la Iglesia y para la Iglesia por quienes y en quienes, por las razones
que sean, han roto su vinculacién con la Iglesia total», Vida Nueva, n. 1014,
24 de enero de 1976, p. 6 (138).

5
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1.6. ANALOGIA DESDE SACRAMENTOS Y OTRAS ACCIONES
DE LA IGLEsIA

Si toda la Iglesia es sacramento, la distincién entre los siete sa-
cramentos dogmadticos y otras actividades eclesiales no es tan neta
como algunos piensan. La tradicién ha hablado de «sacramentaless,
¢ incluso se empled la palabra «sacramento» para realidades que
hoy dia no se consideran como iales en sentido estricio (V. gr., la
tonsura mondéstica, la consagracién de virgenes, la uncién de re-
ves, el lavatorio de los pies en la liturgia ambrosiana, etc.). En
realidad toda accién sacramental es de algiin modo sacramento,
tanto si se trata de un gesto litirgico, como del testimonio de
vida cristiana. Tampoco la distincién entre ex opere operato y
ex opere operantis es tan tajante como pudiera parecer. Rahner
habla de la eficacia ex opere operato de toda oracién cristiana ¥
Se puede decir que el ex opere operato no es mds que el ex opere

__operagntis _ecclesige, que alcanza en los momentos fuertes de la

comunidad cristiana su mayor fuerza de eficacia y significatividad.
De este modo apareceria claramente que entre los siete sacramen-
tos y las demds acciones eclesiales sélo hay una diferencia de
grados de analogia eclesial. A mayor visibilidad y concentracién
eclesial, mayor sacramentalidad. Esta visién permitiria un acerca-
miento a los orientales que tienen una visién menos puntual y més
epiclética de los sacramentos; v también una aproximacién-a la
mentalidad del creyente moderno, que posee una visién més co-
munitaria y globalizadora de la fe.

1.7. ALGUNAS CONCLUSIONES TEOLOGICAS Y PASTORALES

Todas estas constataciones, insuficientes si se pretendiera aqui

disefiar una historia de los sacramentos, bastan para mostrar que
la analogia sacramental es un hecho incuestionable. A partir de
este hecho se pueden deducir algunas conclusiones para la teologia
sacramental.

1.7.1. El sacramento no es una cosa {agua, pan, vino, acei-
e...) ni un suceso puntual e individual, sino que es un proceso
simbélico, relacional y comunitario dentro de la Iglesia de Jesu-
cristo.

i.7.2. Cuanto méis profundo y auiéniico sea este proceso,

3 K. RAHNER, Iglesia y sacramentos, 1. c., pp. 25-35.
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més expresivo su simbolismo y més comunitaria su participaci6n,
tanto mayor serd su sacramentalidad.

1.7.3. Puesto que la eucaristia es a nivel sacramental el sa-
cramento principal y la més plena autorrealizacién simbélica de
la Iglesia, un sacramento serd tanto mds auténtico cuanto mayor
sea su conexién con la eucaristia.

1.7.4. Pero dado que la eucaristia es esencialmente comu-
nitaria, la plenitud sacramental estara ligada a la real participacién
de sus miembros (sujeto, ministro) en la vida de la comunidad
real. Por esto mismo un sacramento celebrado al margen de la
eucaristfa no tiene el mismo sentido que si se celebra dentro de
ella.

1.7.5. Los problemas de validez, licitud, deberian traducirse
en términos de grados de pertenencia activa a la comunidad
eclesial.

1.7.6. Pero supuesto que la misma Iglesia, sacramento pri-
mordial, toda ella estd en proceso y es una comunidad que se va
edificando al servicio del Reino, también la Iglesia como totalidad
sacramental debe ir tendiendo a una méds plena comunitariedad y
significatividad, para poder aparecer en el mundo como sacra-
mento de comunidn.

1.7.7. El elemento comin a toda sacramentalidad eclesial,
que alcanza su princeps analogatum en la eucaristia, es la visibi-
lizacién simbdlica y comunitaria de la comunién eclesial (koinonfa).
En la medida que esto se da, aunque sea de forma incipiente,
hay sacramentalidad. Cuando esto se da plenamente, hay autén-
tica sacramentalidad. Si no se da, no se puede hablar de sacra-
mentalidad.

1.7.8. No s6lo los sacramentos remiten a la Iglesia como sa-
cramento primordial, sino que dada la relacién de la Iglesia al
Reino, la sacramentalidad eclesial remite necesariamente al Reino,
fuera de cuyo horizonte no puede realizarse ni comprenderse.

1.7.9. Por esto son insuficientes los conatos de interpreta-
cién de los sacramentos tinicamente desde el dngulo eclesial, y es
preciso extender la analogia sacramental a los sacramentos extra-
eclesiales de la historia de la humanidad.
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2. ANALOGIA EN LA SACRAMENTALIDAD HUMANA

Gran parte de los teGlogos parecen quedar satisfechos al esta-

blecer una conexién entre los sacramentos y la Iglesia, y entre
ésta v Jesucristo. El mismo Vaticano Il en su Constitucion ﬂng.

osia Au2 RIARSAN alilalily 212 S OIS0

mdtica sobre la llturgza parece detenerse aqui al afirmar las di-
versas presencias de Cristo en la liturgia:

«Para realizar una obra tan grande, Cristo estd presente siem-
pre a su Iglesia, sobre todo en la accién litdrgica. Estd presente
en el sacrificio de la misa, sea en la persona del ministro, «ofre-
ciéndose ahora por ministerio de los sacerdotes el mismo que
entonces se ofrecié en la cruz», sea sobre todo bajo las especies
eucaristicas. Estd presente con su fuerza en los sacramentos, de
modo que, cuando alguien bautiza, es Cristo quien bautiza. Estd
presente en su palabra, pues cuando se lee en la Iglesia la sagrada
escritura es El quien habla. Estid presente, por dltimo, cuando la
Iglesia suplica y canta salmos, el mismo que prometié: «Donde
estdn dos o tres reunidos en mi nombre, alli estoy yo en medio de
ellos» (Mt 18,20)» %,

Sin embargo, esto es insuficiente. Redescubrir la eclesialidad
de los sacramentos y la sacramentalidad de la Iglesia es quedarse
a mitad de camino. Es preciso preguntarse para quién es la Igle-
sia sacramento. Si se admite que la Iglesia es el sacramento de la
salvacién de Jests para el mundo o, més sintéticamente, si se afir-
ma que la Iglesia es sacramento del Reino (porque el Reino cons-
tituye el horizonte de la predicacién y de la vida de Jests), entonces
habri que buscar mds alld de la Iglesia criterios de verificacidn
de su sacramentalidad. La sacramentalidad eclesial postula nece-
sariamente una referencia al mundo extra-eclesial.

Tanto la historia de las religiones, como la fenomenologia re-
ligiosa y la antropologia filosdfica han estudiado la importancia
de lo simbélico en la existencia humana. De este modo la sacra-
mentalidad cristiana se arraiga en la misma contextura humana
y posee un cbédigo de referencia antropoldgico, fuera del cual el
sacramento eclesial tambalearia . El hombre es capaz de leer sim-

0 Sacrosanctum Concilium, 7,1,

4 Mircea ErLiape, Images et symboles, P
/ELASCO, Sacramentalidad de la existencia cr AA. VV. Evange
lizacién y sacramentos, Madrid 1975, pp. 51-65; L M MI’JGICA Los sacra-
mentos de la humanidad de Cristo, Zaragoza 1975, pp. 5-47; La Maison

Dieu, n. 119 (1974), Anthropologie sacramentelle; Symbolisme et théologie,
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bélicamente la realidad que le circunda y ver en ella mediaciones
sacramentales para su encuentro con Dios ., Més que analizar aqui
la tipologia simbélica de las religiones (v. gr., cGsmico-biolégicas,
misticas, profético-histéricas), nos interesa reflexionar sobre los
presupuestos teolégicos de estas mediaciones simbélicas: el cos-
mos, la persona humana, la comunidad y la historia.

2.1. SACRAMENTALIDAD COSMICA

Si para todas las religiones el cosmos es un lugar especial-
mente hierofédnico, también para el cristiano la naturaleza y la
materia tienen una dimensién sacramental. El cosmos participa
de la historia de salvacién en todos sus estadios: creacion, alianza,
encarnacién, pascua, pentecostés, iglesia, escatologia. Desde el Gé-
nesis al Apocalipsis, la naturaleza forma parte integrante del
plan salvifico de Dios realizado en Cristo. Los salmos de Israel,
los himnos a la creacién de Francisco de Asis o de Teilhard de
Chardin, se insertan en esta corriente simbdlica césmica: el hom-
bre halla en el mundo material un momento privilegiado de su
encuentro con Dios, un lugar de especial transparencia. Nada maés
ajeno al cristianismo genuino que un espiritualismo despreciador
de la materia®. La «materia» de los sacramentos cristianos es
cOsmica, y por la epiclesis sacramental se transfigura anticipato-
riamente en la nueva tierra escatolégica. Todo esto debe entender-
se en un sentido no puramente estético-contemplativo, sino de for-
ma «eucaristica»: la materia no es s6lo lugar de presencia del
Sefior, sino de comunién. Pero esta comunién no es depredadora,
sino comunitaria. El hombre, como la moderna ecologia lo ad-
vierte, no puede tener ante la naturaleza una postura simple-
mente de dominio y de consumo, sino que debe estar poseido de
una actitud sacramental: respeto a la creacién y sentido de res-

Studia Anselmiana 64 (1974); Phase, n. 107, Liturgia y antropologia (1978);
F. Scaure, Glaube, Kultur, Symbol, Diisseldorf 1974.

42 1,, Borr, O pensar sacramental: sua estrutura e articulacao, Revista
Eclesiastica Brasileira 35 (1975), pp. 515-541; O pensar sacramental: sua
fundamentacao e legitimidade, Revista Eclesidstica Brasileira 36 (1976), pa-
ginas 365-402; Los sacramentos de la vida y la vida de los sacramentos,
Bogota 1975.

4 MD Cuenu, Pour une anthropologie sacramentelle, La Maison Dieu 119
(1974), pp. 85-100, critica la sacramentologia agustiniana por considerarla
ligada a una antropologia «espiritualista» en la que la materia estd des-
provista de su capacidad simbélica (p. 98). Cfr. E. ViLANovA, Concepcién
cristiana de la materia. El hombre comunién sagrada entre materia y es-
piritu, Sal Terrae 66 (1978), pp. 587-593.
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ponsabilidad ante los bienes de la tierra que se destinan a todos
los hombres y también a los del futuro .

2.2. SACRAMENTALIDAD ANTROPOLOGICA

El cosmos se ordena al hombre y la sacramentalidad césmica
tiene en su centro al hombre, verdadero microcosmos misterioso.
La teologia biblica y patristica del hombre como imagen {(icono)
de Dios, no es més que una formulacién de la sacramentalidad
del hombre. Creado a imagen de Cristo, hecho hermano de Jests
por su encarnacién, el hombre posee una dignidad inalienable y
es el auténtico lugar del encuentro con Dios. Es ilusién pretender
el acceso a Dios al margen del amor humano, y viceversa, el amor
humano fraterno es el simbolo méds real del amor que Dios nos
tiene. El amor matrimonial entre el hombre y la mujer, misterio
sacramental del amor de Cristo a su Iglesia (Ef 5,32), no es mds
que el simbolo més elocuente de todo amor humano auténtico.
En toda relacién personal de amor, se hace presente el amor de
Dios a los hombres. El dnico sacramento vilido del amor a Dios
es el amor humano. La actitud de acogida al misterio del otro, la
gratuidad de todo encuentro interpersonal, la exigencia de no ma-
nipular ni instrumentalizar al otro, la eficacia de toda auténtica
relacién humana vivida en libertad y desinterés, son otras tantas
otas del sa ano.y. del enc o _con Dins. El

amor a Dios y el amor al hermano son un mismo mandamiento #

2.3. SACRAMENTALIDAD COMUNITARIA

La dimensién sacramental del amor humano no se reduce a la
relacién dual yo-t, sino que se abre al nosotros. Si el hombre es
imagen de Dios, la comunidad es imagen trinitaria que revela y
realiza incoativamente el plan de Dios de hacer de los hombres
una gran familia. El «donde est4n reunidos dos o tres en mi nom-

4“4 Los ortodoxos son especialmente sensibles a esta dimensién césmica
de ia sacramentalidad. Cfr. O. CLEMENT, Le sens de la terre. Notes de
cosmologie orthodoxe, Contacts, n. 59-60, pp. 252-323; A. SCHMEMANN, For
the Life of the World New York 1973, Desde la moderna ecologia estos
aspectos obligan a ser repensados teolomcamente Cfr, CH. BircH, Creation,
Technology and Human Survival, The Ecumenical Review 28 (1976), pé-
ginas 66-79

4 K. RABNER, Sobre la unidad del amor a Dios y el amor al hermano,
Escritos de Teologia, VI, Madrid 1969, pp. 271-292.
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bre, alli yo estoy en medio de ellos» (Mt 18,20), se extiende ana-
l6gicamente a toda la comunidad humana. Toda comunidad hu-
mana y la edificacién y consolidacién de vinculos comunitarios,
tiene valor sacramental. Por esto la Iglesia es necesariamente co-
munitaria, asumiendo encarnatoriamente la dimensién sacramental
de la comunidad humana. Los valores del compartir y de la so-
lidaridad son elementos integrantes de la sacramentalidad comuni-
taria. La comunidad humana es el dmbito sacramental donde se
sitGan las diversas manifestaciones simbdlicas del hombre. Todo
simbolo presupone una comunidad humana capaz de interpre-
tarlo y vivirlo. Y toda comunidad necesita de momentos simbdli-
cos para expresar y vivir las dimensiones profundas de su existen-
cia en la historia.

24. LA SACRAMENTALIDAD DE LA HISTORIA

El cosmos, el hombre, la comunidad humana se despliegan en
la historia, fruto de la libertad creadora del hombre. En ella se
integran todos los elementos anteriores, de modo que es la forma
de realizacién césmica, humana y comunitaria. Cuando Dios se
nos revela, lo hace histéricamente, entrando en nuestra historia,
haciendo de ella un sacramento de su manifestacién. No todos los
momentos de la historia son homogéneos, sino que hay tiempos
algidos, decisivos, en los que de forma simbélica se juega el por-
venir de la comunidad. Biblicamente se llaman kairds y signos de
los tiempos (Mt 16,1-4), pero toda historia humana posee estos
momentos privilegiados, tanto a nivel personal como social. En
ellos somos invitados a profundizar el sentido de nuestra vida y
abrirnos al misterio de Dios y de los hombres. La memoria del
pasado y la apertura a la utopia son dimensiones de esta sacra-
mentalidad histérica. Las dimensiones rememorativas y prognds-
ticas de todo sacramento cristiano no son mds que asunciones en
fe de la sacramentalidad histérica, fundamentadas en el gran acon-
tecimiento histdrico, el gran signo de todos los tiempos, el miste-
rio de Jestis.

2.5. LA RUPTURA DE SACRAMENTALIDAD Y SU EXPRESION
SIMBOLICA

El camino recorrido hasta aqui, dentro del marco de la sacra-
mentalidad humana, ha sido coherente y ficil. Hay una linea de
continuidad entre creacién, antropologia e historia que permite
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englobar anal6gicamente estos elementos dentro del concepto de
sacramentalidad humana. Dios se nos comunica y manifiesta a
través de las mediaciones césmicas, humanas, sociales e histdricas
y exige de nosotros una respuesta de comunién. A través de ella
no sélo entramos en el dinamismo de la fraternidad humana, sino
que entramos en comunién con Dios.

Pero el pecado rompe esta armonia. Si el plan de Dios sobre
el mundo es crear la gran familia de los hijos del Padre en Cristo
por el Espiritu, el pecado es insolidaridad, ruptura de fratenidad
¥, por tanto, ruptura de sacramentalidad. Las mediaciones «sim-
bélicas» se convierten en «diabélicas», es decir, desintegradoras
y desintegradas. La creacién, sometida al egoismo humano, gime
en dolores de parto (Rm 8,20-22), el hombre es instrumentalizado
por el hombre al servicio de intereses econémicos y egoistas, la
comunidad humana se rompe en clases en lucha, la historia re-
trocede hacia cotas de insolidaridad creciente.

De este egofsmo humano existe un simbolo real, visible, social
e histéricamente: aquellos hombres que padecen las consecuencias
de la injusticia humana, los oprimidos y marginados de todos los
tiempos, los pobres.

Son el simbolo de lo que no deberia ser, son el negativo de la
sacramentalidad y del Reino, son la expresién de la existencia de
lo «demoniaco» en nuestro mundo, una auténtica disteleologia
debida no ya a las limitaciones de la naturaleza (v. gr., enferme-
dades, accidentes, convuisiones c¢osmicas), sino a la injusticia
humana.

Desde este punto de vista los oprimidos son la negacién més
flagrante de la sacramentalidad humana y un grito que clama por
su restauracion. Esto explica que dentro de la incomprensible
Iégica del amor de Dios, exista una predileccién por los pobres,
ya que su clamor conmueve su corazén de Padre. La liberacién
de Israel en Egipto, la predileccién de los profetas por los po-
bres, la misién de Jests (Lc 4,16-30) y su opcién por los margi-
nados de su tiempo que le llevard histéricamente a la muerte de
la cruz, se sitGan en esta linea de claro partidismo por aquellos
que son victimas de la ruptura de la solidaridad. Esto no significa
que objetivamente sean mejores que otros y que, por esto, hayan
merecido la benevolencia divina, sino que el amor de Dios se
vuelca gratuitamente hacia los que padecen v en concreto los que

nadecen la falta de solidaridad humana % Dar actay lag nohs: t

.
pacccen ia ialta Qe sougarigac numana ™. Por esto 1os popnres tie-

4 7. 1. GoNzALEZ FAus, La Humanidad Nueva, Madrid 1974, pp. 87-114;

-

Jestis y los marginados.



ANALOGfA SACRAMENTAL 353

nen un valor escatolégico, en cuanto sefialan lo que debera desapa-
recer en el Reino, y son un test del juicio universal y defini-
tivo (Mt 25).

Por todo ello, aunque los pobres sean la negacién de toda sa-
cramentalidad, la solidaridad con ellos es sacramental: es la ex-
presién simbdlica y visible de querer realizar el Reino, comen-
zando por el lugar donde la urgencia es mayor. La solidaridad
humana con los oprimidos es el sacramento que expresa de forma
prioritaria el amor humano y, por tanto, el sacramento principal
de nuestra comunién con Dios, del mismo modo que el amor de
Jests hacia los pobres es el sacramento del amor universal a todos
los hombres. Desde estas premisas se puede afirmar que si la
eucaristfa es el sacramento principal dentro de la sacramentalidad
eclesial, la sacramentalidad humana tiene en la solidaridad con los
oprimidos su principal sacramento.

Sin esta referencia a la solidaridad con los pobres, como ex-
presién simbélica de toda la sacramentalidad humana, las afir-
maciones de la sacramentalidad humana (y de la eclesial) corren
el riesgo de ser manipuladas ideolégicamente por intereses egofs-
tas. S6lo desde aqui aquellas afirmaciones adquieren concrecién
y verificabilidad. Una visién de la naturaleza (materia, bienes, ri-
quezas) que mantenga situaciones de injusticia, no puede ser sacra-
mental. Una visién del hombre que le haga esclavo de intereses
econdmicos, no es sacramental. Una visién de la comunidad que
mantenga estructuralmente sistemas econdémicos y politicos de in-
solidaridad, no es sacramental. Una visién de la historia al servi-
cio de unos pocos poderosos, no es sacramental. La solidaridad
con los pobres introduce en nuestros esquemas mentales un ele-
mento de discontinuidad y de ruptura, de aparente equivocidad:
la kénosis de Jestds, la realidad del pecado, la cruz, la analogia
crucis. El pobre, como Jests crucificado, desprovisto de toda ima-
gen y figura (Is 53), es un signo de contradiccién y de esperanza,
desde que el crucificado es el resucitado, desde que el Reino es
anunciado como un «derribar del solio a los poderosos y un exaltar
a los humildes» (Lc 2,52). Por esto se puede decir que en el pobre
se halla presente Jestis, no como simple objeto de adoracién, sino
como exigencia de solidaridad.

Esta visién es tradicional y cuenta en su apoyo con innumera-
bles textos proféticos y neotestamentarios ¥, patristicos y de la tra-

47 G. TOUuRN, Amds, profeta della giustizia, Torino 1972; J. P. MIRANDA,
Marx y la Biblia, Salamanca 1972; J. Aronso, Las «buenas obras» (o la
«justicia») dentro de la estructura de los principales temas de la teologia
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dicién eclesial ®. La moderna teologia latinoamericana de la libe-
racién no ha hecho més que articular teolégicamente esta linea
de pensamiento de forma concreta, haciendo ver que los «pobres»
no son simplemente unos. desgraciados subdesarrollados que han
tenido mala suerte en el banquete de la vida, sino unos depaupe-
rados v empobrecidos, a los que se les ha expulsado del convite

de la historia. Por esto, el Sefior los invita prioritariamente al

2.6. ALGUNAS CONCLUSIONES TEOLOGICAS

2.6.1. La sacramentalidad eclesial remite a la sacramentali-
dad humana que es su fundamento antropolégico y el horizonte
dltimo de su comprensién, ya que la Iglesia es sacramento para el
mundo.

2.6.2. El cosmos, el hombre, la comunidad y la historia ofre-
cen dimensiones analbgicas de sacramentalidad humana.

2.6.3. La sacramentalidad humana simboliza el plan de Dios
de fraternidad humana y filiacién divina, es decir, el Reino, y lo

biblica, Estudios Eclesidsticos 52 (1977), pp. 445-486, En las pp. 627-632 del
mismo ndmero hay una amplia bibliografia.

48 A, HAMMAN, Riches et pauvres dans I'Eglise ancienne, Paris 1962;
I. SeipeL, Die wirtschaftlichen Lehren der Kirchenviter, Viena 1907;
]. Vives, ¢Es la propiedad un robo? Las ideas sobre la propiedad privada
en el cristianismo primitivo, Estudios Eclesiasticos 52 (1977), pp. 591-626.
Citemos alglin texto significativo:

«ZQuieres honrar el cuerpo de Cristo? No lo menosprecies cuando no
tiene vestidos para cubrirse, no sea que mientras lo honras aqui con ves-
tidos de seda, lo desprecies cuando fuera padece frio y desnudez. Aquel
que dijo ‘‘Esto es mi cuerpo” y confirmé con ia palabra lo que habia hecho,
El mismo declaro también ‘‘Tenia hambre y no me disteis de comer” y
“Todo lo que dejasteis de hacer a cada uno de éstos, por pequefio que
fuese, a Mi me lo dejasteis de hacer”, La Eucaristia no exige vestido, sino
un corazdén muy puro, €l hermano necesitado exige el mdximo interés.»
Juan Criséstomo, Homilias sobre S. Mateo, Homilia 50,3-4; PG 58,508-509.

«Cristo es indigente en la tierra en la persona de los pobres (...). Aqui
abajo padece pobreza, en el cielo es rico. Si Cristo habla asi para nosotros
es porque aqui abajo es pobre (...) en su misma humanidad. Ha subido al
cielo en cuanto que es rico y se ha sentado a la derecha del Padre; sin
embargo, permanece todavia aqui abajo al alcance de nuestra mano y de
nuestro corazén, en el pobre que tiene hambre, o sed, o desnudez.» AGus-
TiN, Sermo 123, PL 38,685-686. Cfr. GrEGoric PE Nisa, De pauperibus
amandis, PG 46460s; etc, Véase Lumen gentium, 83,

4 1a bibliografia sobre la teologia de la liberacién es inmensa. Remi-
timos a las cuarenta apretadas péaginas de bibliografia que publica M. ManN-
ZANERA, Teologia y salvacion-liberacién en la obra de Gustavo Gutiérrez,
Bilbao 1978, pp. 425-465.
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realiza en la medida en que se entra en su profundo dinamismo
de comunién y solidaridad.

2.6.4. La insolidaridad humana produce ruptura de sacramen-
talidad a todos los niveles y halla en los pobres su expresién sim-
bélica privilegiada como negativo de sacramentalidad. Su clamor
es una exigencia de solidaridad.

2.6.5. La solidaridad con los pobres, al restablecer el plan
de Dios, es no s6lo sacramental, sino el princeps analogatum de
la sacramentalidad humana y el test escatolégico de toda sacramen-
talidad.

2.6.6. La solidaridad con los pobres tiene una eficacia sacra-
mental ex opere operantis (vel patientis) humanitatis, ya que ex-
presa en términos histéricos el grito «Dios mio, Dios mio, ¢por
qué me has abandonado?», de Jesls en la cruz.

2.6.7. Todo esto es verdad, aunque los agentes de esta soli-
daridad acten desde presupuestos puramente humanos, seculares
y, muchas veces, arreligiosos y ateos.

2.6.8. La nocién de solidaridad es el componente béisico de
la sacramentalidad humana y, por tanto, de los sacramentos del
Reino. A ella habra de referirse la sacramentalidad eclesial, ya
que la Iglesia es sacramento del Reino en este mundo.

3. ANALOGIA ENTRE LA SACRAMENTALIDAD ECLESIAL
Y LA SACRAMENTALIDAD HUMANA

El tratamiento conjunto de ambos tipos de sacramentalidad
no es frecuente ®, del mismo modo que cuando se habla de la
eucaristia no se habla de justicia y al tratar de la justicia no se
hace mencién de la eucaristia®. Pero al abordar conjuntamente
ambos temas, surge inmediatamente la cuestién de su mutua re-
lacién. A esta pregunta, tres respuestas son teérica y practicamen-
te posibles.

50 Citemos algunos ensayos de sacramentologias sensibles al problema de
la justicia: J. L. Secunpo, Teologia abierta para el laico adulto, Los sa-
cramentos hoy, Buenos Aires 1971; C. FLoRISTAN y L. MALDONADO, Los sa-
cramentos signos de liberacion, Madrid 1977; J. L. LarraBE, El sacramento
como encuentro de salvacién, Madrid 1971; J. M. CasTiLLo, Donde no hay
justicia no hay Eucaristia, Estudios Eclesidsticos 52 (1977), pp. 555-590;
V. CobiNA, Dimensién social del bautismo, Estudios Eclesidsticos 52 (1977),
péaginas 521-554.

51 Cfr. J. M. CastiLLo, La Alternativa cristiana, Salamanca 1978, p. 336,
nota 13.
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3.1. EaquivocipAp

Para una gran mayoria de cristianos no existe relacién alguna
entre ambas dimensiones. La sacramentalidad es asunto personal,
o todo lo més de la liturgia, entendiendo por «liturgia» la dimen-
sién de la «sacristfa». La vida econdmica, social y politica discu-
rre por otros cauces, en los que no hay que mezclar la fe. Se da

una disociacién real enire ambos niveles, que discurren por vias
paralelas 2.

3.2. IDENTIFICACION

Esta tentacién puede provenir o por una visién panliturgista
de la vida o por una simple reduccién del nivel eclesial al nivel
humano de la sacramentalidad. En el primer caso tenemos a sec-
tores de cristianos que creen que la liturgia ya se adecua a la
totalidad de la existencia y que basta una reforma litdirgica para
lograr la conjuncién de las demds esferas. Esta postura identifica
excesivamente el simbolismo eclesial con la realidad escatolégica
por €l significada.

Mids real es el riesgo de caer en el otro extremo, sobre todo
por parte de cristianos comprometidos y militantes que se pre-
guntan si tiene sentido celebrar algo que no se vive y que son
muy -sensibles a la desproporcién entre simbolismo eclesial y su
realidad humana =,

Tanto unos como otros, tienen de la sacramentalidad una vi-
sién excesivamente univoca (por la derecha o por la izquierda),
con peligro de cierto integrismo teoldgico poco respetuoso con la
analogia fidei. Hay que respetar los diversos estratos de la realidad
humana y sacramental, sin caer en monismos peligrosos.

3.3. ANALOGIA

No sélo existe una analogia en la nocién y realidad de los
sacramentos eclesiales, y una analogia en la sacramentalidad hu-
mana, sino que ambos niveles se relacionan anédlogamente. Es la

52 Cfr, V. Copina,
péginas 637-647.

53 Véanse las atinadas observaciones de J. M. Rovira BeLLoso, Para
una teologia fundamental de los sacramentos, en Teologia y mundo contem-

pordneo. Homenaje a Karl Rohner, Madrid 1975, pp. 447467,
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analogia que se da entre el simbolismo eclesial y la realidad por
él significada, o, si se quiere, la analogia que se da entre los sa-
cramentos de la Iglesia y los del Reino. La Iglesia no es el Reino,
sino un simbolo anticipatoric y significativo de él. Toda su sa-
cramentalidad se sitia en la linea prognéstica del sacramentum
futuri. Entre la eucaristia, sacramento principal de la Iglesia, y la
solidaridad con el pobre, sacramento principal del Reino futuro,
ni hay ni identificacién, ni ruptura, sino analogia simbdlica: aque-
llo que se celebra eucaristicamente es la muerte y resurreccién de
Jestis en orden a la construccién de un Reino de filiacién y de
fraternidad, en el que no habrd pobres ni oprimidos, sino hijos
del mismo Padre y hermanos. El pobre real existente es el test de
la eucaristfa y un memorial de que todavia existe una distancia
muy real entre e] sacramento y su realidad escatolégica.

No hay contradiccién ni tampoco identificacién entre la defi-
nicién de sacramentalidad como visibilizacién simbélica y comu-
nitaria de la comunidén eclesial (1.7.7) y la definicién de sacramen-
talidad como solidaridad con los pobres (2.6.5). Es un mismo di-
namismo que alcanza en la eucaristia su grado méximo de reali-
zacién préxica y escatoldgica.

Por esto mismo es preciso articular teolbgica y préxicamente
ambos niveles anal6gicos de sacramentalidad sin univocidad ni
ruptura: la solidaridad con los oprimidos es el test de toda cele-
bracién sacramental y la celebracién sacramental y, en concreto, la
eucaristica es para el cristiano la forma de expresar eclesialmente
que el Reino que se quiere construir en seguimiento de Jesis es
un don gratuito y escatolégico, del que la Iglesia es simbolo.

La crisis sacramental nace en gran parte de la deficiente ar-
ticulacién de ambos extremos. Los liturgistas muchas veces se
interesan poco por la sociologia y la justicia, y los cristianos que
luchan por la justicia se sienten muy lejos del mundo littrgico.

3.4. BUSQUEDA DE UNA MAYOR COHERENCIA:
TRINITATIS SACRAMENTUM

No basta decir que entre la eucaristia y el pobre hay una
relacién analégica sacramental. Hay que fundamentarlo teoldgi-
camente.

Si toda analogia entis y fidei tiene en el misterio de Dios su
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Gltimo fundamento, también la analogia sacramental que no es
més que un caso concreto de la analogia fidei .

Los tratados cldsicos De Sacramentis in genere comenzaban
afirmando que hasta el siglo X1t la palabra «sacramento» no se
utilizaba para designar todo y sélo lo que hoy llamamos «sacra-
mento», y que hasta entonces significaba de forma general el
mysterium salutis, el plan salvifico de Dios sobre el mundo (Ef 1,9-
10; 3.9). Pero tras esta afirmacién se pasaba tranquilamente a2
definir la esencia metafisica y fisica de los sacramentos actuales .
Sin embargo, conviene no pasar por alto esta consideracién pre-
liminar ni abordar ripidamente la definicién de nuestros siete sa-
cramentos. No es una pura curiosidad seméntica, ni una simple
casualidad accesoria, el hecho de que originariamente la Iglesia
llamase «sacramentum» y «mysterium» al plan de Dios y que sélo
posteriormente se designasen con este nombre los ritos littirgicos
que hoy Hlamamos sacramentos. Intentar definir el sacramento cris-
tiano a partir del rito litdrgico, como si éste fuese el lugar teolé-
gico més apto para la comprensién de la sacramentalidad, con-
duce a un calleién sin salida. El principale analogatum de toda
sacramentalidad no son los siete sacramentos, ni siquiera la euca-
ristia, sino el «mysterium» tltimo vy radical.

Para los cristianos, el mysterium tremendum et fascinans de
la historia de las religiones, es un misterioc de amor que nos ha
sido revelado por Jesus, al Ilegar ia pienitud de Ios tiempos, y al
que por la fuerza del Espiritu podemos llamar Padre (Gal 4,6),
porque, en realidad, nos ha hecho sus hijos (1 Jn 3,1).

Este plan salvifico de Dios sobre los hombres, revelado his-
téricamente segtin su designio amoroso (economia) y al que los
escritos paulinos llaman misterio (Ef- 1,3-14; 3,9; Rm 11,25-36;
16,26; 1 Cor 2,1.7; 1 Tm 3,9.16), se ordena a establecer una
comunidn (koinonia) entre Dios y los hombres. Este plan de Dios
de llegar a formar la gran familia de los hijos del Padre por
Cristo en el Espiritu, nos revela la dimensién tltima del misterio
de Dios. La Economia o Trinidad econémica nos revela la Trinidad

5 La analogia no suprime el misterio apofdtico y absoluto de Dios ni
su trascendencia, ya que como afirma el IV Concilio Lateranense «inter

Creatorem et creaturam non potest similutudo notari quin inter eos maior
sit dissimilitudo notandas, DS 806,

% Cir. 1. PUiG DE LA BELLACASA, De sacrameniis, Barcelona 1948, pé-
ginas 4 y ss. PATRES S. 1. FACULTATUM THEOLOGICARUM IN HISPANIA PROFES-
SORES, Sacrae Theologiae Summa, IV, De Sacramentis, editio quarta, Ma-

drid 1962, pégs. 13 y ss.
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inmanente o Teologia %, y puesto que la Economia es un misterio
de comunién, también lo es la Trinidad inmanente: Dios es una
koinonia relacional de personas que se quiere comunicar al mundo
para hacerle participar de su comunién. No somos inficles a la
tradicién al afirmar que el Trinitatis sacramentum es el princeps
analogatum de toda sacramentalidad ¥, tanto la eclesial como la
humana, ya que la Trinidad es el origen Gltimo misterioso y co-
munitario de este plan salvifico de comunién, que se visibiliza y
realiza en la historia y que tiende a hacer de los hombres hijos
del Padre en Cristo. Este misterio tGltimo (Trinidad ad intra) sélo
lo conocemos a partir de su manifestacién ad extra (economia),
y ésta es sacramental. La misién del Hijo y la del Espiritu, realizan
esta economia de comunién trinitaria, y hacen que el mundo y la
Iglesia formen parte de la historia trinitaria de Dios. A través de
la historia, Dios se nos comunica y se hace solidario de los hom-
bres para que nosotros lleguemos a ser participes de su comu-
ni6n %.

No es equivoco llamar sacramentos a las diferentes etapas de
este proyecto de koinonfa: la creacién del cosmos y del hombre,

5% K. RAHNER, Advertencias sobre el tratado dogmidtico «De Trinitate»,
Escritos de Teologia, IV, Madrid 1961, pp. 105-136.

57 Tertuliano utiliza la expresidn oikonomias sacramentum, Adv Pra-
xem 24, referida a la manifestacién histérica de la Trinidad, cfr. J. MoINGT,
Théologie Trinitaire de Tertullien, 111, Paris 1966, pp. 918-932; R. BRAUN,
Deus Christianorum, Paris 1962, pp. 435-443; A. KOLPING, Sacramentum
Tertullianeum, 1, Regensburg-Miinster 1948; T. Burcos NapaL, Concepto
de sacramento en Tertuliano, Helmantica 10 (1959), pp. 227-256. Hipdélito
tiene una expresién andloga, Contra Noetum, 4, PG 10,808d. Cipriano uti-
liza el término Sacramentum Trinitatis, Epist. LXXIII, 5, CSEL III, II,
7824; y en De dominica oratione 34, CSEL 1I1, 1, 292,6,13. Casiano habla
de sacramentum divinitatis, referido a la Trinidad, De Incarnatione Domini
contra Nestorium, V1, 16,4. Cfr. V. CobinNa, El aspecto cristoldgico en la
espiritualidad de Juan Casiano, Roma 1966, pp. 128-152. Sobre Agustin,
cfr. C. COUTURIER, Sacramentum et mysterium dans U'oceuvre de S. Agustin,
Etudes Augustiniennes, Paris 1953, pp. 161-332. Para una historia general
sobre la evolucién del término sacramentum, véanse las obras cldsicas:
J. DE GHELLINCK, Pour Phistoire du mot Sacramentum, 1. Les anténicéens,
Louvain 1924; M. Sainio, Semasiologische Untersuchungen iiber die Ent-
stehung der christlichen Latinitdt, Helsinki 1940; CH. MOHRMANN, Sacramen-
tum dans les plus anciens textes chrétiens, The Harward Theological
Review 47 (1954), pp. 141-152.

5 A pesar del inmenso respeto y admiracién que nos merece la obra de
K. RauNer, no podemos dejar de constatar que su teologia simbdlica y
sacramental, sobre todo la que se deduce de su Para una teclogia del sim-
bolo, Escritos de teologia II, Madrid 1961, pp. 283-321, es més individual
que comunitaria, més de revelacién y presencia que de comunién, méas de
Logos que de Pneuma. Compdrese con la visién mds comunitaria y pneuma-
tolégica de J. D. ZiziouLas, Vérité et communion dans la perspective de la
pensée patristique Crecque, Irénikon 50 (1977), pp. 451-510.
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la eleccién de Israel y su liberaci6n, la venida de Jesds, el Dios-
con-nosotros, su muerte para reunir los hijos de Dios dispersos
(Jn 11,52), su resurreccién como inicio de una nueva humanidad,
la efusién del Espiritu prometido como vinculo interno de comu-
nién, la Iglesia como simbolo comunitario de este plan de Dios
sobre el mundo, los siete ritos litiirgicos llamados sacramentos

como momentos fuertes de la comunién eclesial, la escatologia
como culminacién plena del reino, donde no habra llanto ni do-
lor, sino Dios sera todo en todos (1 Cor 15,28).

Los pobres, como los signos de los tiempos, no son simple-
mente momentos transparentes de la presencia interpelante del
Sefior, sino lugares privilegiados de comuni6n, desde los que es
posible hacer avanzar la historia de comunién de los hombres con
Dios y entre sf, y por esto son un sacramento.

Si desde el punto de vista de la historia trinitaria de Dios con
el mundo, el sacramento es el simbolo de su presencia solidaria
y actuante, desde el punto de vista humano es sacramental todo
esfuerzo visible y real por participar en este plan de comunién
de Dios con la humanidad. Esto presupone acoger este plan, co-
laborar con este dinamismo de solidaridad, del que la Iglesia es
simbolo visible v los pobres un test escatolégico.

La eucaristia expresa de forma privilegiada esta realidad sa-
cramental. Por una parte, es memorial de Jesiis que se hizo soli-
dario de nosotros, opté por Ios marginados y nos amé hasta el
extremo y por esto fue resucitado. Es Jesds quien ahora nos con-
vida a formar parte de su proyecto, el Reino. Esto simbdlicamente
se expresa no sélo con el simbolismo de comer, ni de comer jun-
tos, sino de compartir todos una misma comida y bebida, expre-
sién sacramental de la solidaridad que no se limita a los miem-
bros de la mesa, sino que se extiende hasta los pobres. En este
compartir, Jesds se hace presente y se nos comunica.

No es casual que en el Nuevo Testamento la misma palabra
koinonia exprese estas tres dimensiones:

1) comunién con JesGs y el Padre por medic del Espiritu
(2 Cor 13,13; 1 In 13; 1 Jn 16; 1 Cor 1,9, Fl1 2,1; Fi 3,10;
2 Pe 14; 2 Cor 1,7; 1 Pe 4,13; 1 Pe 5,1);

2) comunién con los hermanos de fe (Gal 2,9-10; 1 Jn 1,6-7;
1 Jn 1,3; 1 Cor 10,16);

3) comunién solidaria con los pobres, expresada biblicamen-
te en forma de la colecta (2 Cor 9,13; Rm 15,26; Hb 13,16;
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2 Cor 8,4; Rm 12,13; Flm 1,5; Flm 6), o de comunidad de bienes
(Hch 2,42.44; Hch 4,32)%.

La sacramentalidad plena incluye la realizacién plena de estos
tres niveles, entre los que hay mutua implicacién y «pericoresis».
A esta meta debe tenderse, aunque haya que aceptar realizaciones
parciales y analdgicas de la koinonfa. En cualquier caso la comu-
nién trinitaria no puede alcanzarse fuera de la solidaridad con
los pobres (1 Jn 3,17) y para los cristianos fuera de la comunién
eclesial (1 Jn 1,3). En el arco sacramental formado por los dos
polos de la eucaristia y los pobres, debe discurrir la auténtica sa-
cramentalidad cristiana. Un mismo dinamismo enlaza ambos ex-
tremos: el plan de Dios de hacernos participes de su comunién.
En este dinamismo la iniciativa parte de Dios (ex opere operato)
y de parte humana se nos pide que queramos acoger este plan y
entremos en este dinamismo de solidaridad (ex opere operantis).
De esta koinonia la solidaridad humana es su sacramento.

Después de cerca de ocho siglos en que los sacramentos litir-
gicos se han desligado de la sacramentalidad de la koinonia trini-
taria, es necesario hoy volver a insistir en su vinculacién y en la
imprescindible mediacién de la solidaridad humana para que el
sacramento sea auténtico. En concreto, la Iglesia deberfa recordar
el lugar de predileccién de los pobres en este plan de Dios (Sant
2,5-7) y el criterio de los pobres para un discernimiento teolégico
de toda sacramentalidad (Mt 25). Cuando se afirma que la Iglesia
debe ser la Iglesia de los pobres, o que ellos son su centro, lo que
se quiere afirmar es que esta es la forma sacramental mds con-
creta de evidenciar el plan de Dios de comunién. Continuamente

5% La koinonia me parece una de las claves de lectura teolégica maés
fundamentales de la historia de salvacién, que engloba otras (v. gr., la de
liberacién), pero desbordandolas; la koinonia incluye las dimensiones ética
y de compromiso, pero va més alld de ellas, ya que la comuni6én presupone
el servicio, pero lo trasciende. Como ha hecho notar con acierto J. MOLTMANN,
Sobre la libertad, la alegria y el juego, Salamanca 1972, pp. 100-101, la
categoria existir-para-cl-otro es fundamental, pero no es la definitiva que
serd siempre el existir-con-los-otros. Cuando traducimos koinonia por soli-
daridad queremos decir que esta koinonia incluye el entrar en comunién
con los demds, estar a su lado, hacerse uno de ellos, del mismo modo que
Dios en Jests lo hizo solidario de nosotros, hasta el final, para as{ hacer-
nos participantes de su vida Trinitaria. La koinonia adquiere una dimen-
sién escatolégica y festiva, de utopia plena, de octavo dia, de compartir
todos el mismo pan y el mismo vino, de sentarse todos a la mesa del
Reino, de pericoresis total. Sobre este tema pueden verse: H. J. SIEBEN,
J. M. McDerMOTT, M. MANZANERA, J. M. TRILLARD, Koinénia, communauté,
communion, Parfs 1975; P. C. Bori, Koinonia. L’idea della communione
nell’eclesiologia recente e nel Nuovo Testamento, Brescia 1972.

6
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la Iglesia debe convertirse a Jests, para poder ser de este modo
el signo escatolégico de aquello que Jestis anunci6 y realizé. Los
sacramentos litdrgicos no son un premio para los «puros», sinc
una continua exigencia de conversién al Reino de koinonia. En
la medida que la conversién sea genuina, los sacramentos son
eficaces.

La sacramentalidad eclesial y la sacramentalidad humana se
elemento comtin a toda sacramentalidad viene determinado por la
koinonia, que podemos traducir por solidaridad. Desde esta pers-
pectiva habria que replantear y enfocar las cuestiones de otro modo
insolubles sobre licitud y validez, sobre religiosidad popular, nue-
vos ministerios, pastoral matrimonial, eficacia sacramental, etc.
Hay que aspirar a realizaciones siempre mds plenas de sacramen-
talidad, pero hay unos limites minimos mdas alld de los cuales
la sacramentalidad es simplemente equivoca. Hay situaciones tales
en las que la ruptura de solidaridad humana es tan crasa que la
Iglesia no puede alli celebrar sacramentos si no hay una previa
reconciliacién con la comunidad eclesial y con las victimas de la
injusticia. La sacramentalidad no es mdgica, sino esencialmente
relacional,

Tal vez después de todas estas consideraciones sobre la ana-
logia sacramental, el esquema claro y distinto de los manuales y
catecismos clasicos haya quedado oscurecido. Pero quizé se haya
iluminado un poco més nuestra caética situacién sacramental, des-
de «la gracia de nuestro Sefior Jesucristo, la caridad del Padre y
la koinonfa del Espiritu Santo» (2 Cor 13,13).
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