El Reino de Dios y la muerte
de Jesis en el evangelio
de Mateo

En el preciso momento en que Jesds acaba de morir, Mt tiene
uno de sus pocos textos propios en el relato de la pasion:

«y la tierra temblé

y las piedras se rajaron

y los sepulcros se abrieron

y muchos cuerpos de los santos que habian muerto
resucitaron;

y saliendo de los sepulcros después de la resurreccién
de El entraron en la Ciudad Santa

y se aparecieron a muchos» (27,51b-53).

Es obvio que este texto inserto en el momento culminante de
la narracién tiene que estar cargado de significado. Vamos a pre-
guntarnos: ¢(de qué forma interpreta la muerte de Jests?, (expresa
algo sobre la venida del Reino de Dios?

Nuestro estudio, por tanto, es redaccional y se centra en el
sentido del texto mencionado en el conjunto del evangelio de Mt.
Pero previamente voy a hacer unas indicaciones sobre los aspectos
tradicionales y literarios del pasaje, algunos de los cuales son de
decisiva importancia para la interpretacién posterior .

1 No es posible entrar aqui a fondo en estas cuestiones que han sido
muy debatidas. Me remito a una obra que estd en curso de publicacién
y en la que las he tratado ampliamente: Exégesis de Mateo 27,51b-53. Para
una teologia de la muerte de Jesiis en el evangelio de Mateo (Coedicién
entre la Facultad de Teologia del Norte de Espafia, sede de Vitoria, y la
Institucién Biblica San Jerénimo.)
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I. INDICACIONES PREVIAS

a) En primer lugar una observacién sobre la tradicidn de esta
pecicopa. El andlisis del vocabulario inclina a pensar que se trata
de un texto preexistente a Mt, que, a su vez, ha podido introducir
algunos detalles redaccionales. Por otra parte, el estudio de la com-
posicibn literaria de estos versiculos permite descubrir una estruc-
tura ritmica basada en el nimero de acentos y de silabas 2.

b) Para la recta interpretacion es fundamental tener presente
el género literario. En nuestro caso es obvio que nos encontramos
con imédgenes y expresiones apocalipticas que son vehiculo de un
profundo valor simbélico teolégico. Mt utiliza un breve relato apo-
caliptico para expresar el valor teolégico y el sentido escatolégico de
la muerte de Jesis. Si se olvida esto y se intentan interpretaciones
historizantes surgen multitud de pseudo-problemas, que han ocu-
pado con frecuencia a los exégetas de estos versiculos y, lo que es
peor, no se percibe su verdadero y profundo significado. Nota acer-
tadamente G. SCHNEIDER® que el primer evangelista expresa, en
momentos claves, lo que quiere decir no sélo formuldndolo como
tesis (21,43), sino también de forma plastica recurriendo a la uti-
lizacién de pequefias escenas (26,14-16.25.52-54; 27,3-10.19.24s.
51b-53.62-63; 28,2-4), que no hay que interpretar de forma his-
torica y que tampoco hay que considerar como meros adornos
iegendarios.

¢) En el evangelio de Mt se establece una profunda vincula-
cién entre la pasion-muerte de Jesis y su resurreccién. A este
respecto se pueden hacer dos clases de observaciones:

1) Existe una serie de relaciones literarias entre la narracién
de la muerte de Jestis y la de su resurreccién *.

— Tanto los signos que acompafian a la muerte de Jesds como
a los acontecimientos de la mafiana del dia de Pascua son intro-
ducidos con el mateano kai idod, que subraya su importancia
(27,51 y 28,2).

-~ En ambas pericopas (muerte: 27,51b-53; resurreccién:

2 Aunque con andlisis y conclusiones diferentes, Ia estructura ritmica ha
sido puesta de manifiesto por E. Loumever, Das Evangelium des Matthéus,
Gottingen 1956, ad loc.; y W. ScHENK, Der Passionsbericht nach Markus,
Giitersloh 1974, pp. 75-85.

5 Die Passion Jesu nach den drei dlteren Evangelien, Miinchen 1973,
pégina 160,

4 J. M. WipArT, L'unité de la mort et de la resurrection de Jésus chez
St. Matthieu, Revue du Clergé Africain 19 (1964), pp. 37-47.
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28,1-9) se insiste en el terremoto, que es elemento caracteristico
de las intervenciones divinas. En el momento de 1a muerte de Jesds
la tierra temblé (27,51b); la confesién del centurién es reaccién
ante el terremoto (comparar 27,54 con Mc 15,39) que, por tanto,
aparece con un valor revelatorio; en 28,2 el terremoto acompaifia
la aparicién del dngel.

— En ambas pericopas hay una serie de referencias al «te-
mor», a través de las cuales se establecen unas relaciones de hondo
valor dramético y doctrinal.

Hay una relacién de oposicién entre la reaccién positiva de
miedo de los guardianes romanos, que culmina en una confesién
de fe (27,54), y la reaccién negativa de miedo de los guardianes
judfos, que quedan como muertos (28,4)°. También existe relacién
de oposicién entre este miedo de los guardianes judios, que se
obstinan en no comprender (28,4 con 27,62-65 y 28,11-15) y el
miedo de las mujeres que son tranquilizadas por el 4dngel (28,5).
Las mujeres con un temor reverente, pero llenas de alegria, no
deben quedar paralizadas —como los guardianes judios que que-
dan como muertos—, sino que deben correr a anunciar la buena
noticia (28,8.10). El temor reverente del grupo de las mujeres y del
de soldados romanos —que, unidos, representa al nuevo pueblo de
Dios que comienza a congregarse a los pies de la cruz (27,54-56)—
se opone al miedo paralizador y negativo de los guardianes ju-
dios (28,4).

— Encontramos un contraste de profundo sentido teoldgico y
no exento de cierto matiz irénico: los que pretendian custodiar al
muerto y para ello aseguran la tumba y sellan la piedra (27,62-66)
son los que quedan como muertos (28,4), mientras que aquél re-
sucita (28,6); y esta victoria se expresa precisamente en los ele-
mentos con los que se queria garantizar su muerte definitiva: la
piedra es corrida y sobre ella se sienta el 4ngel (28,2) y la tumba
aparece vacfa (28,6).

5 En 284 se trata efectivamente de guardianes judios, como lo muestra
un anélisis redaccional que se mantenga en el campo de los datos literarios
sin hacer extrapolaciones a lo histérico. En 27,62-66 los sumos sacerdotes
y los fariseos van a Pilato para pedirle que asegure la tumba de Jesds.
Pilato les responde: «Tenéis custodia (échete koustodian); marchad, ase-
gurad como sabéis.» Esta expresion indica que los judios tienen una guardia
y que deben emplearla; o, en el peor de los casos, Pilato les entrega un
grupo de soldados para que actden bajo la total responsabilidad judia y que
son, por tanto, formalmente judfos. Consecuentemente, después de la re-
surrecci6n, algunos de la custodia van a dar cuenta de lo sucedido no a la
autoridad romana, sino a la judia (28,11-15).
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Las miiltiples relaciones literarias entre la muerte y la resurrec-
cién de Jeslis muestran que para Mt ambas forman una unidad ®.

2) En la narracién de la pasién de Mt hay una serie de apor-
taciones redaccionales tendentes a destacar la gloria, el conoci-
miento, el dominio, la filiacién divina y su entrega al Padre... de
Jestis 7. La pasién de Mc es un drama escandaloso. Mt, en cambio,
proyecta sobre ella con mds claridad la luz de la rtesurreccién.
Dice muy bien Leon DUFOUR que en Mt se trata «de la pasién

glastoos A1 TW2_ 3. Ty R
51u11uaa ucl 1o U U10s» T,

Como, en Mt, Jestis a lo largo de toda la pasién ya posee los
rasgos del resucitado y gloriose, no extrafia que, en el mismo mo-
mento de su muerte, tenga lugar la eclosién de su gloria y se an-
ticipe la mencién de los sucesos pascuales. Esta profunda vincu-
lacién de muerte y resurreccién ha sido observada por muchos
autores.

Asi DanL:

«La resurreccién aparece conectada como algo natural... El oyente
del relato de Mt sabe siempre que el resucitado es el crucificado» 9.

D. SENIOR:

«La glorificacién de Jestis estd vinculada en un nivel literario y sim-
bélico con la muerte de Jests... Las metaforas apocalipticas, la refe-
rencia a la resurreccién de Jestis (en 27,53), asi como la confesién de
fe de los soldados son parte de los esfuerzos de Mt para glorificar a

€ 3. PooMEiEr, Luw und History in Marthew's Gospel (Analecta Bibli-
ca 71); Roma 1976, p. 33: «Estd justificado hablar de la muerte-resurreccién
en Mt como un suceso escatolégico.» Vid. pp. ss.

7 Esta intencién de Mt ha sido destacada por todos los estudios redac-
cionales de su pasién. N. A. Daui, Die Passionsgeschichie bei Matthius,
NTS 2 (1955-1956), pp. 17-32; H. W. BaRTscH, Die Passions- und Osterge-
schichten bei Matthiius, en Entmythologisierende Auslegung (Theologische
Forschung 26), Hamburg-Berstedt 1962, pp. 80-92; G. STRECKER, Der Weg
der Gerechtigkeit. Untersuchungen zur Theologie des Matthius (FRLANT
82), Gottingen 1966, pp. 181-184; B. GERHARDSSON, Jésus livré et abandonné
d’aprés la Passion selon Saint Matthieu, RB LXXVI (1969), pp. 206-227;
A. Descamps, Rédaction et christologie dans le récit matthéen de la Passion,
en L’Evangile selon Matthieu, Rédaction et Théologie, Gembloux 1972,
Ed. M. Didier, pp. 359-416; D. SENIor, The Passion Narrative in the Gospel
of Matthew, en la obra anteriormente citada, pp. 343-358; Idem, The Pas-
sion Narrative according to Matthew. A redactional Study, Leuven 1975;
G. SCHNEIDER, op. cit.; A. VANHOYE, Structure et théologie des récits de la
passion dans les évangiles synoptiques, NRT 89 (1967), pp. 133-163; K. M.
Fiscuer, Redaktionsgeschichtliche Bemerkungen zur Passionsgeschichte des
Matthéus, en Theologische Versuche, t. 11, Berlin 1970, pp. 109-129: X. Lron
Durour, art. «Passion», en Dictionnaire de Iz Bible, Supplement, fasc. XXXV, A
Paris 1960, col. 1419-1492.

8 Op. cit., col. 1475.

9 Art. cit., p. 25.
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Jestis y resaltar la importancia de su muerte... En Mt esta conexién
de muerte y glorificacién es reafirmada en la triunfante conclusién de
la escena de la muerte» 10,

R. Kratz afirma que, dadas las caracteristicas de la pasién de Mt,

«Estos signos (27,51b-53) se insertan en el conjunto de una forma
perfectamente 16gica y orgénica» 11,

Esta caracteristica de la pasién de Mt es lo que, en mi opini6n,
permite explicar adecuadamente las dificultades que presenta en
el v. 53 la expresién «después de la resurreccién de El». Son di-
ficultades clésicas. {Cémo es posible que en el momento de la
muerte y antes de la narracién de los sucesos pascuales ya se men-
cione la resurreccién?; (resucitan los santos a la muerte de Jests
y tienen que esperar tres dias, hasta su resurreccién, para salir del
sepulcro?

Es evidente que «después de la resurreccién de El» crea una
incoherencia en este lugar. Una primera explicacién consiste en
ver en dicha expresién una afiadidura realizada con la intencién
dogmatica de situar la resurreccién de JesGs como la primera y
causa de las demés (Hch 26,23; Col 1,18; Apoc 1,5). Pero quiza
podemos dar un paso mds y descubrir que la presencia de «des-
pués de la resurreccién de El» tiene una coherencia redaccional a
la luz de la teologia de Mt. En efecto, en la escena triunfante de
la muerte de Jesds se afirma con fuerza excepcional e incluso con
sobresalto de la 16gica narrativa la conexién de muerte y resurrec-
cién, que es un elemento fundamental de la pasién de Mt ™.

d) En Mt 27,51b-53 estd aludido, sin duda, el famoso texto
de la visidn de los huesos secos que reviven de Ezequiel 37. El
parentesco es claro con las palabras finales en que Yahvé mani-
fiesta al profeta el sentido de la visién que acaba de tener:

«He aqui que yo voy a abrir vuestras tumbas; os haré salir de
vuestras tumbas, pueblo mio, y os llevaré de nuevo al suelo de Israel.
Sabréis que yo soy Yahvé cuando abra vuestras tumbas y os haga
salir de vuestras tumbas, pueblo mio. Infundiré mi espiritu en vosotros
y viviréis; os estableceré en vuestro suelo, y sabréis que yo, Yahvé, lo
digo vy lo hago, ordculo de Yahvé» (Ez 37,12-14).

10 Op. cit., pp. 182-183.

11 Auferwechung als Befreiung (SBS 65), Stuttgart 1973, p. 45.

12 En el primer evangelio, de alguna forma, la cruz es el trono de Jests
y ¢l momento de su muerte es el de su triunfo y el de la manifestacién de
su gloria. Es sabido que este tema es clave en el evangelio de Juan, de modo
que con razén ha dicho J. P. MEIER: <Mt se acerca a las posiciones de
Juan, aunque ciertamente no ha llegado a ellas» (Salvation-History in
Matthew: In Search of a Starting Point, CBQ 37 (1975), p. 213.



368 RAFAEL AGUIRRE

No se trata en Mt de una cita literal, sino de una alusién al
texto de Ez segiin la interpretacién que éste recibia en el judaismo
Y que no se refleja en el targum y en las pinturas de la sinagoga
de Dura B, Este texto de Ez tenfa suma importancia en la teologia
del judafsmo. Se consideraba no como una visién, sino como un
hecho realmente sucedido, que era tipo de la salvacién mesidnica,

el éxodo futuro y definitivo, de la irrupcién escatoldgica de Dios
en el mundo, Por eso, durante la fiesta de Pascua, en que no sélo
s¢ rememoraba la saivacién divina pasada, sino que también se
proyectaba Ia vista hacia la futura, este texto de Ez era leido en la
sinagoga .

La alusi6n a esta visién profética no es cosa sélo de la pericopa
preexistente, sino que Mt es perfectamente consciente de ella, como
se ve por los siguientes puntos:

1) Mt conserva el texto en una forma literaria que manifiesta
con claridad la referencia a Ez. Y esto es algo destacable, porque
muy pronto —en un ambiente cada vez més desconectado de las
raices palestinas y judias— este texto perdié de vista su transfon-
do veterotestamentario, citindose con modificaciones que ocultaban
su parentesco con Ez, hasta el punto de dar pie a las mis varia-
das especulaciones teol6gicas.

2) Més atin: Mt es tan consciente de la referencia a Ez que
modifica en funcién del texto profético el contexto préximo (vv. 50
y 54) en que inserta la pericopa. Efectivamente, en el v. 50 Mt

1 ko Ao Voot
-describe la mucric de Jesis

CGit estas palabras aphéken to pretmia
(Mc 15,37 y Lc 23,46 exépneusen). El verbo aphiemi que en Mc
tiene como complemento «una voz fuerte», en Mt se refiere al
espiritu: «Entregé el espiritu.» Esta expresién mateana es totalmen-
te inusual ®. El uso de una expresién tan insélita hace suponer que

3 Cap. 3 de mi trabajo citado en la nota 1. H. RieseNreLD, The Re-
surrection in Ezekiel XXXVII and in the Dura-Europos paintings. (Upps.
Univ. Arsskr, 11), 1948,

14 Meg 31a; A. BucHLER, The Reading of the Law and Prophets in a
triennal Cycle, JQR 5 (1893), pp. 420 y ss., y 6 (1894), pp. 1-73. Véase
pégina 28; R. Le Deaur, Introduction & la litterature targumique, Rome 1966,
péginas 206-207; H. RIESENFELD, op. cif., p. 20. Muchos leccionarios y ritua-
les tanto judios como cristianos ponen Ez 37,1-14 como lectura para las
festividades pascuales. Véase G. A. Coocke, The Book of Ezekiel (ICC),
Edinburgh 1936, p. 398.

5 En los LXX se encuentra t8n psychén aphiénai en 1 Esd 4,21 y Gen
35,18, texto que hace hincapié en el nacimiento de una nueva vida. Esta
misma expresién se encuentra varias veces en FL Josefo (A. J. 2,335; 11,61;
2,338; 10,207; 12,387; 3,251; 7,274). Una expresién parecida a la de Mt,
pero con la importante diferencia de la ausencia de articulo, aparece en
Euripides, Hecuba 571 y Orestes 277.
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Mt no pretende describir meramente la muerte de Jesis. Es posible
que aluda a la entrega del Espiritu por parte de Jests. Quizd no
sea una interpretacién exagerada si atendemos a las siguientes ra-
Zones:

a) La utilizacién de una expresién totalmente inusual para desig-

nar la muerte de una persona sugiere la presencia de un sentido més
profundo.

b) En el cristianismo primitivo se usa con frecuencia t0 pneiima,
de forma absoluta y sin complemento, para designar el Espiritu de
Dios (Mt 4,1; Hch 24; 6,10; 8,28; 10,19, etc.; Rom 8,16.23.26.27,
etcétera).

¢) La expresién paralela de Jn 19,30 parédoken to pneiima es
interpretada por algunos autores como la entrega proléptica del Espi-
ritu Santo, que tiene lugar de forma efectiva en 20,22 16,

d) En Ez 37 el Espiritu de Dios es quien produce la vida y pro-
voca la resurreccién de los muertos: «Infundiré mi espiritu en vos-
otros y viviréis» (37,14; también vv. 5.6.9.10). En Mateo encontramos
la misma relacién: «Diciendo una gran voz entregé el espiritu. Y he
aquf que el velo del templo se rasgé... y muchos cuerpos de los santos
que habian muerto resucitaron» (27,50s.).

La referencia a Ez 37 en Mt 27,51b-53 nos invita a ver ex-
presado en el v. 50 la entrega del Espiritu de Dios. El Espiritu
actda en la irrupcién del tiempo escatol6gico, que significa el fin
de la vieja economia de salvacién (51a) y supone la superacién
de la misma muerte (51b-53); y este Espiritu actda también en la
congregacién del nuevo pueblo de Dios en la fe en el Mesias
(vv. 54-56) 7.

3) Mids clara es otra modificacién que Mt introduce en el
contexto préximo (en el v. 54) en funcién de la alusién en Ez 37.
En este texto profético el gran signo divino descrito tiene caricter
revelatorio: «... y sabréis que yo soy Yahvé cuando abra vues-
tros sepulcros y os saque de vuestras sepulturas, pueblo mio, y
ponga en vosotros el espiritu y vivéis, y os dé reposo en vuestra
tierra, y sabréis que yo soy Yahvé, lo dije y lo hice, oriculo de
Yahvé» (37,13-14). Mt 27,54, que es el versiculo con que se vincu-
la 51b-53 a la narracién de la pasién, ha sido reelaborado por Mt
(cfr. Mc 15,39) de forma que —al igual que en Ez 37,13-14— se

16 R. E. BRowN, The Gospel according to John (XIII-XXI) (The Ancor
Bible), New York 1970, p. 391.

17 E. R. MARTINEZ, The Gospel Accunts of the Death of Jesus (Tesis
doc. inédita), Rome 1969, p. 429: «Quizd Mt en su descripcién de la muerte
de Jests alude a la entrega del Espiritu que vivifica.» Esta misma interpre-
tacién del v. 50 en C. S. MANN, Pentecost, the Spirit and John, Theology 62
(1959), pp. 188 y ss., y en W. F. ArsriGHT y C. S. MANN, Mafthew (The
Ancor Bible), New York 1973, pp. 350 y s.



370 RAFAEL AGUIRRE

indique el cardcter revelatorio de los signos descritos en nuestra
pericopa: «El centurién y los que con él estaban guardando a Jesis
viendo el terremoto y lo que habia sucedido se llenaron de miedo
diciendo: verdaderamente este era el Hijo de Dios.»

Al interpretar Mt 27,51b-53 se suele ser consciente de la alu-
sibn a temas escatolégicos veterotestamentarios, pero la exégesis
correcta requiere partir de la referencia precisa a Ez 37 con su

vt 1 4
inter yfetaclsﬂ €en & juuaisms.

Todo lo dicho abre el camino para intentar sistematizar en tres
apartados el sentido de estos vv. en Mt.

II. SENTIDO DE 27,51b-53 BN EL EVANGELIO DE MATEO

a) Confirmacién de Jesis por parte de Dios

Los vv. 51-53 describen los signos causados por Dios (ila voz
pasiva!) después de la muerte de Jesds. Son la confirmacién divina
de la pretensién de Jesds.

Las acusaciones contra Jesiis en el Sanedrin y los insultos cuan-
do estaba clavado en la cruz, han versado sobre sus pretensiones
respecto al Templo (26,61; 27,40} y sobre su filiacién divina
(26,63-64; 27,40.43). Los signos que siguen a su muerte son la
respuesta de Dios a ambos puntos. En este momento el Templo
es abolido por Dios (v, 5iay y Jesds es coidirit

nado cotio Hijo de

Dios (51b-53). El v. 54 es la recta interpretacién del significado

de los portentos descritos anteriormente: Jests es el Hijo de Dios.
Dice asi KiNGSBURY:

«La redaccién de Mt del v. 54 (cfr. Mc 15,39) muestra claramente

que estos portenios deben ser entendidos como la confirmacién por

parte de Dios de la filiacién divina de Jests: la confesién de los sol-

dados de Jesiis como el Hijo de Dios es respuesta directa al terremoto
y a las cosas que habian sucedido» 18,

b)Y Juicio contra Israel y anticipacién de la Parusia

La intervencién decisiva de Dios en el momento de la muerte
de Jests es juicio contra Israel y su rechazo. Estd muy claro en 51a,
peto también se encuentra en 51b-53 Es la sentencia divina con-

PROTEN P TIZ:~ St

bt
tra los que han rechazado al ijo de Dios, como ya amnies habian

18 Matthew: Structure, Christology, Kingdom, Philadelphia 1975, pégi-
na 75.
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rechazado a los otros enviados divinos (21,28-22,14; 23,37-24,2;
27,2425, etc.).

El verbo emphanizo del v. 53 tiene frecuentemente el sentido
juridico de testimoniar de un suceso. Aqui los santos resucitados
testifican del poder de la muerte de Jests. En varios lugares (Hch
24,1; 25,2.15) este verbo toma un caridcter de acusacién. Los san-
tos resucitados entran en Jerusalén y se aparecen a muchos de for-
ma testimonial; lo cual probablemente, en este contexto, tiene un
cardcter polémico cara al pueblo y a la ciudad que han rechazado
a Jests.

Un autor, PELLETIER ¥, observa refiriéndose a nuestro texto,
que las convulsiones de la naturaleza evocan el tema biblico de
las grandes céleras de Dios y especialmente la célera que se mani-
fiesta en «el dia de Yhavé» (Joel 3,15-16). Es probable que los
signos de 51b-52 —sobre todo si atendemos a 27,45 y al ya men-
cionado v. 51a— sugieran efectivamente la indignacién de Dios y
su castigo.

Veremos que hay que relacionar nuestro texto con la respuesta
de Jestis al Sumo Sacerdote en el Sanedrin (26,64). En esta oca-
sién, después de afirmar «tu lo dices», Jesds introduce la conocida
expresién profética («veréis al Hijo del Hombre sentado...») con
unas palabras propias: plén 16g6 hymin («pero yo os digo»).
Debido a ellas esta segunda parte de la respuesta se separa de la
primera y adquiere un tono de juicio y de amenaza. En efecto, en
otros lugares propios de Mt (11,22.24) esta misma expresién in-
troduce palabras de juicio. Ademas debemos tener presente que la
fuente propia de Mt sobre el futuro Hijo del Hombre presenta a
este «ser celeste» como juez (13,41ss; 16,27; 24,30; 25,31 ss)?.
Pero sobre todo hay que notar que la afirmacién profética que
sigue a esta expresién mateana se refiere a una «visién» que en el
futuro tendrdn sus jueces y cuyo objeto serd el Hijo del Hombre
en dos actitudes marcadas por dos citas del A. T.: Ps 110,1 y
Dan 7,13. En el salmo se trata de la exaltacién del Mesias y de
su participacién en el poder de Dios, pero en un contexto de de-
rrota y venganza de sus enemigos. La cita de Dan 7,13 se refiere
a la venida del Hijo del Hombre con el poder, la gloria y el im-
perio recibidos de Dios, lo cual supone el dominio sobre todos los
pueblos (Dan 7,14).

1 La tradition synoptique du voile «dechiré» (Mt 27,51) & la lumidre
des realités archéologiques, RScRel 46 (1958), p. 174.

2 R. WALKER, Die Heilsgeschichte im ersten Evangelium (FRLANT 91),
Gottingen 1967, p. 70.
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¢(Cudndo tendrd esto lugar? La realizacién definitiva de la
afirmacién profética se realizard en la parusia, que serd la perfecta
justicia divina (25,31ss) v a la que se refiere en otro lugar del
primer evangelio (24,30) este texto del capitulo 7 de Daniel. Pero
el cumplimiento de estas palabras de JesGs no queda sélo para
ese suceso puntual del futuro, sinc que Mt lo ve como un proceso
que empieza en la misma pasién de Jesis («desde ahora veréis
al Hijo del Hombre...»)#® y que tiene un momento culminante en
su muerte-resurreccién. Los signos de los versiculos 51-53 mani-
fiestan la gloria de Jesds en la cruz (en la linea que seguird el
evangelio de Juan), con Io que se cumple la exaltacién prometida
en las citas del Ps 110,1 y Dan 7,13; a la vez, estos signos pre-
sentan a la muerte de Jess como la anticipacién de su venida
final como juez, con lo que se verifica el aspecto justiciero pre-
sente en los mencionados textos del A. T. Mientras que el aspecto
salvifico repercute en la resurreccién de los santos y en la confe-
si6n de los soldados, el aspecto justiciero, expresado de diversas
formas (ruptura del velo del Templo, los signos de «la cdlera di-
vina», el testimonio de los santos contra los judios incrédulos)
repercute en el anonadamiento de los guardianes judios que «que-
dan como muertos» (28,4.11s).

El que aqui muere es el futurc juez del mundo. Mt presenta
una cierta anticipacién de los sucesos de la parusia.

«Asf, Mt farmula una anticipacién de los sucesos de la parusia...
No tiene lugar un cumplimiento escatoldgico, sino una prolepsis en sen-
tido estricto, una anticipacién, que pretende garantizar la futura reali-
zacién» 2,

¢} Intervencion escatolégica de Dios en el mundo

Ez 37,1-14 era interpretado en tiempo de Jesis como expre-
sién de los acontecimientos del tiempo mesidnico y escatolbgico.
Por tanto, es claro que Mt estd interpretando en 27,51b-53 la
muerte de Jesis como el momento de la intervencién escatolégica
de Dios en el mundo. Son «los acontecimientos finales» 2, que

21 Ap’drti es una expresién mateana que aparece en 23,39; 26,29 y
26,64. Significa «desde ahora» e indica que el momento presente supone
una ruptura con lo anterior y el inicio de algo nuevo. Ap’drti no indica
que ahora se va a realizar totalmente y en un solo acto eso nuevo que se

. vz

afirma, sin indica la apertura del proceso de manifestacién de lo nuevo,
pero remitiendo a hechos futuros. De ahi que heds dn (hasta que) sea el
correlato de ap’drti (desde ahora) en 23,39 y 26,29.

2 W. ScHENK, op. cit., p. 80.

2 W, SCHENK, op. cit., 79.
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expresan «el poder escatolégico de esta muerte» #, El Reino de
Dios se hace presente de una forma nueva y més plena.

La intervencién decisiva de Dios en la historia no puede menos
de producir un cambio radical de economia. Lo dice con una bella
frase Clemente de Alejandria cementando este texto de Mateo:
metdthesis katd tén oikonomian®. Un autor moderno, Jeremias %,
expresa esta misma idea diciendo: «La tierra tiembla, los muertos
resucitan, se produce un cambio radical en el universo... el inicio
del nuevo edn.»

La revivificacién de Ez 37 era considerada como una nueva
creacién 7. La intervencién escatolGgica de Dios en la muerte de
Jests es el inicio efectivo de la nueva creaci6n, que tiene su prin-
cipio en el Espiritu que Jesis entrega (27,50), como ya el texto
profético veia en el espiritu de Yahvé el principio de la nueva vida
(Ez 37,5.6.10.14). En el judaismo tardio la resurreccién gloriosa
y definitiva no es un suceso meramente histérico, sino el comienzo
de la nueva creacién de Dios®. La muerte-resurreccién de Jesis
es momento clave en la historia de la salvacién, porque ahi se
verifica el fin de la vieja economia (51a) y, a la vez, comienza la
gran resurreccién, nace la vida entre los signos césmicos que la
Biblia conoce para las grandes manifestaciones de Yahvé.

En Ez 37 esta presente la imagen idealizada del nuevo éxodo Z:
no se trata de sacar al pueblo de un pais geografico de esclavitud,
sino de «sacar de vuestras sepulturas»; y no se trata de llevar a
una mera tierra geografica de promisién, sino de llevar a la vida
(37,3.5.6.9.10.14). Precisamente una de las imégenes que servian
en el judaismo para expresar la esperanza de salvacién era la de
un éxodo escatoldgico que desembocaria en la resurreccién y la
vida. Probablemente en Mt 27,51-53 late la idea de que este éxodo
escatoldgico comienza con la muerte-resurreccién de Jesds. En efec-
to, la expresién «después de la resurreccién de El» (v. 53), que
crea una aparente incoherencia en la narracién, ha sido introdu-
cida para presentar a Jests como el primogénito de los muertos
que resucitan. Nadie puede resucitar antes que El. La resurrec-

24 E. LOHMEYER, op. cit., p. 395.

% Stromata 6,6.

% Neutestamentliche Theologie. Erster Teile: Die Verkiindigung Jesu,
Giitersloh 1971, p. 294.

21 E, HAAG, Ez 37 und der Glaube an die Auferstehung der Toten, Trier
TZ 82 (1973), pp. 7892,

28 J. JEREMIAS, op. cit.,, p. 293.

Y Véase la nota a Ez 37,12-14 de L. Alonso Schokel en Ezequiel (Los
Libros Sagrados), Madrid 1971, y E. Haag, art. cit.
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cién de los muertos tiene su fundamento y su inicio en la muerte-
resurreccién de Jests (1 Cor 15,20; Col 1,18; Jn 5,25-28; 11,23-
27; Apoc 1,5.18). Jestis es el jefe y gufa del éxodo escatolégico
que conduce a la vida definitiva.

En Mt 27,51-53 se afirma, por tanto, una verdadera irrupcién

' H - 2 An In 2 samnt L
de la escatologia en la historia. Pero, ¢se trata de la irrupcibn

escatol6gica definitiva y tnica de Dios?, (qué relacién guarda
con otras intervenciones divinas?, /tiene Mt una interpretacién
teoldgica de la historia? Estos problemas se plantean l6gicamente
y nos obligan a situar las consideraciones hechas hasta ahora en
el marco de la teologia de la historia del primer evangelista.

III. LA MUERTE DE JESUS Y LA LLEGADA DEL REINO A LA LUZ
DE LA TEOLOGIA DE LA HISTORIA DE MATEO

Voy a comenzar presentando la opinién de diversos autores
sobre la vision de la historia de Mt, fijsndome —en la medida
que sea un elemento explicitado— en la funcién que atribuyen a la
muerte-resurrecciébn de Jestis y concretamente a los signos de
27,51b-53. En una reflexién posterior, y a modo de didlogo en
varias direcciones, expondré un intento de solucién personal de
esta problemadtica.

H. W. BArtscH y W. ScuMAUCH® consideran que los aconte-
cimientos de Mt 27,51b-53 forman parte de la intervencién divina
definitiva de la parusia. W. Schmauch piensa que la resurreccién
de los santos y la congregacién en la ciudad santa es la realiza-
cién perfecta y total de lo prometido en 24,31 para el fin de los
tiempos, lo cual significa «que la parusfa es vista como ya reali-
zada» ¥,

Bartsch, a partir de la comparacién de Mt 28,2-4.9 con Apoc
1,13ss, reconstruye hipotéticamente la primitiva tradicién pascual
que habria consistido en una aparicién de caricter apocaliptico
del Hijo del Hombre a Pedro junto a la tumba y que tenia un
sentido de suceso final o de parusfa. A diferencia de Mc y de Lc,

3 H. W. BartscH, Das Auferstehungszeugnis, sein historisches und sein
theologisches Problem, Hamburg-Berstadt 1965; Der Ursprung des Oster-
glaubens, TZ 31 (1975), pp. 16-31; Die Passions- und Ostergeschichten bei
Matithius, en Entmythologisierende Auslegung (Theologische Forschung 26),
Hamburg-Berstadt 1962, pp. 80-92; W. ScuMaucH, Die Komposition des
Matthdusevangelium, en Zu Achten auf Wort, Ausgewdihlte Arbeiten, Berlin
1967, pp. 64-87.

3 Art. cit., p. 80.
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Mt mantiene la primitiva concepcién de la pasién-resurreccién como
inicio de la parusia, lo cual se ve en sus textos propios y espe-
cialmente en las resurrecciones de 27,52 #,

Sin entrar a juzgar la reconstruccién propuesta por Bartsch
de la primitiva tradicién pascual, hay que decir, en primer lugar,
que no es método correcto extraer la teologia de Mt sélo a partir
de los textos exclusivos suyos prescindiendo del contexto en que
el redactor mateano los coloca; y, en segundo lugar, que Mt es
muy consciente de la espera de una parusia futura, de modo que,
en la disposicién actual del texto, no es cierto que Mt 27,51b-53
forme parte de una parusia ya realizada o iniciada.

Para G. STRECKER *® el retraso de la parusia obliga a Mt, como
a toda la segunda generacién cristiana, a plantearse el problema
del tiempo histérico como tal, no sélo del futuro, sino también
del pasado. Por eso se puede encontrar en Mt una concepcién pro-
pia de la historia, en la que se distinguen tres épocas. La central
es la época de Jesis, a la que pertenecen también Juan Bautista
y los discipulos, y que era un tiempo del envio exclusivo a Israel.
A este tiempo precede el del A. T., que termina con el rechazo
de Israel, y le sucede el tiempo de la Iglesia, que se extiende hasta
la parusia y se caracteriza por la apertura del evangelio a los
gentiles, Hay cierta imprecisién en la fijacién del fin de la época
central (unos textos lo sitdan en la crucifixién: 21,39; 27,25;
otros, en la resurreccién: 12,40; otros, en el fin del ministerio
piblico de Jesds: 23,39), pero, en todo caso, coincide con el fin
de la vida de Jests; la destruccién de Jerusalén del afio 70 es la
manifestacién visible del rechazo de Israel ya realizado (22,9s). El
evangelio de Mt recoge de forma explicita el pasado de la vida
de Jestis (la época central) y, por eso, debe ser interpretado cris-
tolégicamente y no eclesiolégicamente.

También para R. WALKER ¥, Mt considera la historia de la
salvacién dividida en varias etapas. Sin embargo, su construccién
es algo diferente de la de Strecker. La historia de la salvacién co-
mienza con Abraham. Después hay una prehistoria del Mesias
(presentacién de su arbol genealégico y detalles sobre su nombre
y origen). El «centro del tiempo» es la época de la llamada a
Israel que corresponde al ministerio del Bautista, de Jesds y de
sus enviados hasta el afioc 70. Este afio, con la destruccién de Je-

32 Das Auferstehungszeugnis, p. 14. )

33 Op. cit, nota 7, y el art. «Das Geschichtverstandnis des Mitthidus»,
EvT 26 (1966), pp. 57-74.

3 Op. cit., pp. 114-118.
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rusalén, tiene lugar un corte decisivo en la historia de la salvacién
que supone el fin de las prerrogativas de Israel y el inicio del
tiempo que durard hasta el final con la llamada a los gentiles.

El trabajo de W. G. TuompsoN ¥, de méis modestas pretensio-
nes, llega a conclusiones parecidas. Este autor, a partir del analisis
de 24.4b-14 (comparade con Mc 13,9-13), v con la confirmacién

que se desprende de otros textos particulares (24,36-25,46; 28,16~
20; 17,22-18,35) llega a establecer la perspectiva histdrica de Mt.
Este evangelio tiene el deseo deliberado de distinguir el pasado
(en que Israel era el puebio elegido y que termina con la destruc-
cién de Jerusalén y del Templo el afio 70), el presente en que se
escribe (tiempo de la misién universal de la Iglesia, que encuentra
oposicién) y el futuro (en que se revelara el Sefior como juez de-
finitivo). Asi, pues, Thompson coincide con Walker en considerar
la destruccién de Jerusalén como el corte decisivo en la historia
salvifica, pero se diferencia en la forma de entender las diferentes
ctapas de esta historia.

Muy lejos de esta interpretacién histdrico-salvifica de Mt se
encuentra la opinién de H. FRANKEMOLLE *, Este autor piensa que
a Mt no le interesa presentar una visién teolégica de los diversos
acontecimientos de la historia pasada. Su evangelio parece la na-
rracién de la historia pasada, pero esto es una pura ficcién narra-
tiva que el autor utiliza totalmente en funcién de la situacién de
su tiempo y de sus lectores. Mt ha «deshistorizado» su tradicién
y no habla del jesis del pasado, sino de la comunidad y del
Sefior del presente. Por tanto, la obra de Mt hay que interpretarla
en clave més eclesiolégica que cristolégica (aunque ambas dimen-
siones son inseparables). Ahora bien, a Mt que no le importa el
transcurso lineal del tiempo, si le interesa marcar los tiempos
cualitativamente diferentes en ia historia de la salvacién; hay una
diferencia cualitativa entre el tiempo de Israel como pueblo de la
antigua alianza y el tiempo de la comunidad de Jesis como pueblo
de la nueva alianza. Pero Mt no hace una construccién refleja
sobre la historia pasada ni sobre el momento temporal en que un
pueblo es sustituido por otro, pues esto viene por varios aconte-
cimientos a los cuales el evangelista ve como un finico todo.

KINGSBURY *° presenta una postura intermedia entre las vistas

35 W. G. TuoMpsoN, Historical Perspective in the Gospel of Matthew,
JBL 93 (1974), pp. 243-262.

36 jahwebund und Kirche Christi (Neutestamentiiche Abhandiungen 10),
Miinster 1973.

36b Op. cit., nota 18, y The Structure of Matthew’s Gospel and his Con-

cept of Salvation History, CBQ 35 (1973), pp. 451474,
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hasta ahora. Considera que la historia de la salvacién para Mt tie-
ne dos épocas: la de la promesa (A. T.) y la del cumplimiento,
que abarca el ministerio del Bautista, el de Jests, el de los envia-
dos postpascuales y llega hasta la parusfa. Todas estas etapas per-
tenecen a una misma época. El hilo conductor del evangelio es la
cristologia y la presencia de Jesis es siempre la misma, de forma
que no hay que entender estas etapas «como una graduacién pro-
gresiva en la que cada periodo ofrece una intensidad escatolégica
mayor que la precedente» ¥. Pero este autor considera que Franke-
moélle exagera al considerar que Mt diluye totalmente la historia
pasada en la actualizacién para la Iglesia del presente. Admite
que, dentro de la época de Jesis, Mt distingue momentos sucesi-
vos, lo cual es singularmente claro en 21,18-22,11, en que la pa-
rébola de los vifiadores homicidas «abarca la historia de la sal-
vacién desde el tiempo del A. T. hasta el nacimiento de la Igle-
sia» %, Pero estos momentos sucesivos no tienen diversa intensidad
escatolégica. Refiriéndose concretamente a 27,51b-53 este autor po-
lemiza con Kratz ® que ve en la resurreccién de los santos del v. 52
el signo de que con la muerte de Jestis empieza el «tiempo final».
Kingsbury dice que ya antes, en 11,5, se afirma la resurreccién de
muertos por parte de Jesids con lo que resulta que en 27,52 no se
dice nada nuevo y no se trata de una intervencién divina cuali-
tativamente nueva.

También J. P. MEIER © piensa que en Mt hay una historia
de la salvacién. Este autor, basado en el anilisis de 27,51-54;
28,2-3 y 28,16-20, subraya con énfasis que el primer evangelista
ve la muerte-resurreccién de Jesis como un hecho unitario y cen-
tral, el suceso escatolégico con el que irrumpe de manera nueva
y miés plena el Reino de Dios, el cambio més importante en la
historia de la salvacién, ya que caen las limitaciones geogréficas
vy personales y, a partit de este momento, la llamada de Dios se
dirige igualmente a todas las gentes. Evidentemente Mt participa
de la esperanza en la parusia futura y en el fin de los tiempos
(28,20b), pero su acento recae en la presencia actual del Sefior.

Articulo en tres puntos mi visién de toda esta problematica.

37 Op. cit., p. 34.

38 Op. cit.,, p. 71.

» Ob. cit.,, nota 11.

4 Ob. cit, nota 6, y art. cit.,, nota 12,
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a) Los dos niveles del evangelio de Mateo®

En el evangelio de Mt hay que reconocer dos niveles. El pri-
mero es el de la narracién sobre el Bautista, Jestis y sus enviados,
que se basa en la tradicién recibida y que es una visién histérica
del pasado, evidentemente realizada en la fe e idealizada. El otro
nivel es el de la actualizacién de toda esta narracién sobre el
pasado en funcién de las necesidades presentes de ia comunidad
del evangelista. Podriamos hablar de nivel de la narracidn y de
nivel de la actualizacion. Ambos niveles estdn constantemente
presentes; pero en unas pericopas puede preponderar uno de ellos;
y, con frecuencia, se da el deslizamiento casi imperceptible de un
nivel a otro. Si se privilegia el nivel de la actualizacién se descu-
bre con més claridad la transparencia eclesial de este evangelio
y se propende a interpretarlo eclesiolégicamente. Es el caso de
Frankemoélle. En cambio, los que ven el primer evangelio como
una interpretacidn teolégica del pasado de Jestis lo interpretan cris-
tolégicamente, pudiendo legar a considerar —como hace Strecker—
que la comprensién eclesial «no estd directamente expuesta» v sélo
aparece en alusiones esporidicas.

Reconocer la existencia de estos dos niveles es fundamental
para evitar parcialidades en la consideracién del primer evangelio.
En mi opinién, una visién parcial es la de Frankemélle. Este autor
insistc cn quc cl cvangelic de Mt es una actualizacién para sus
lectores, pero exagera cuando lo considera pura «ficcién narrativa»
completamente desinteresada de presentar una visién de la historia
pasada. Mt también presenta una interpretacién teolégica de los
acontecimientos de la historia pasada. Por el contrario, Strecker
y Walker, que consideran al primer evangelic fundamentalmente
como una narracion sobre el pasado (es decir, insisten en el pri-
mer nivel), dan mucha importancia a la visién teolégica que Mt
tiene de la historia pasada, pero en detrimento de su preocupacién
eclesiolégica.

b)Y La muerte de Jesds y la teologia de la historia en Mateo

Efectivamente, Mt ha reflexionado sobre la funcién teolégica
de los acontecimientos de la historia pasada en orden al gran he-

4§, P. MEIER, op. cit., p. 30, nota 13. La distincién de ambos niveles
y su intima relacién es clave en la obra de J. ZuMsTEIN, La condition du
croyant dans lévangile selon Matthieu (Orbis Biblicus et Orientalis 16),
Géttingen 1977.
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cho salvifico del fin de Israel y de la vieja economia y el inicio
de la Iglesia cristiana y la nueva economia.

También Kingsbury minusvalora la teologia de la historia en Mt.
Para este autor, que hace de la cristologia el hilo conductor del
evangelio, desde el inicio de la vida de Jests no hay diversos pe-
riodos en la historia de la salvacién, ya que Cristo y el Reino es-
tan siempre presentes con la misma intensidad. Pero si considera-
mos que también el aspecto eclesial es hilo conductor del evan-
gelio percibiremos que hay perfodos con una intensidad escatols-
gica diferente, porque el fin de Israel y el comienzo de la comunidad
cristiana es un cambio de economia religiosa, es una forma nueva
y mds intensa de presencia del Reino de Dios. La insuficiencia de
la postura de Kingsbury se percibe en su injusta critica a Kratz.
En efecto, no se pueden igualar las resurrecciones de 27,52 y las
mencionadas en 11,5. En estas tdltimas se trata, como en 8,24-25,
de la resurreccién a una vida natural que implica la necesidad
de volver a morir. En cambio, en 27,52 se trata de la resurrec-
cién de los tiempos mesidnicos, que es definitiva y gloriosa. Bien
es verdad que las menciones de ambas resurrecciones estdn muy
relacionadas: lo que era un signo prefigurativo (11,5) ahora es un
signo definitivo (27,52). A través de la muerte-resurreccién de Jests
irrumpe definitivamente el Reino de Dios, que Jesiis desde el ini-
cic anunciaba y prefiguraba.

Se ha solido notar > que en el primer evangelio hay una cierta
ambigiiedad en la determinacién del momento o hecho clave que
provoca el cambio de economia salvifica: segin unos textos es la
muerte de Jesds la que provoca el definitivo rechazo de Israel
(21,33s; 27,24; 27,51ss); en otros, la persecucién de los misione-
ros cristianos es lo que provoca este rechazo que culminé con la
destruccién de Jerusalén del afio 70. Steck atribuye esta impre-
cisién al hecho de que Mt junta dos tradiciones diferentes: una,
palestina-judeocristiana para la cual el fin de Israel se debe a la
oposicién a los predicadores cristianos; la otra, helenista-(judeo)-
cristiana para la cual se debe a la oposicién de Israel al Hijo que
le fue enviado ®.

Pero Mt no es un mero recopilador de elementos heterogéneos,
sino que es un redactor inteligente con una idea teol6gica propia

42 Q. H. Steck, Israel und das gewaltsame Geschick der Propheten
(WMANT 23), Neukirchen, 1967, pp. 304 y ss.; R. HuMMEL, Die Auseinan-
dersetzung zwischen Kirche und Judentum im Matthiusevangelium (BEvTh
33), Miinchen 1966, pp. 82-90; G. STRECKER, op. cit., pp. 117 y ss.

43 Op. cit., pp. 305-312.
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y por eso no podemos dejar de preguntarnos por la coherencia
redaccional existente en la interpretacién de los acontecimientos
pasados. El primer evangelista ve el endurecimiento de Israel como
una realidad total, constante y tinica que provoca su rechazo. Juan
Bautista (3,2), Jests (4,17) y sus discipulos (10,7) predican lo
mismo —el Reino de Dios— y encuentran igual oposicién total de

parte de los judios, que ya se habia manifestado antes en el re-
chazo de los enviados del A. T. Las tres parabolas de 21,28-22.11
—muy reelaboradas redaccionalmente— expresan claramente esta
obstinacién constante . Pero Mt también distingue los diversos
hechos del pasado y los sitda en su visién teolégica de la histo-
ria. El endurecimiento de Israel culmina en un hecho decisivo:
el asesinato de Jesds, el Hijo de Dios. Asf, la disposicién del
texto mencionado (21,28-22,14) subraya la importancia de la pa-
rébola central, la de los vifiadores homicidas, que versa sobre el
rechazo del Hijo (21,39), aunque tiene buen cuidado de mencionar
su triunfo posterior y definitivo (21,42). Sin duda que este suceso
del pasado tiene una importancia central, de manera que —como
muchas veces se ha sefialado— la destruccién de Jerusalén de 22,7s
es, ante todo, la realizacién visible del rechazo teolégico ya afir-
mado en 21,41.43 como consecuencia de la muerte de Jesds.

Esta centralidad de la muerte-resurreccién de Jestis estd espe-
cialmente expresada en el texto que hemos estudiado. En el mo-
mento de la muerte de Jesds queda abolida la vieja economia reli-
giosa (27,51a; 28,4), irrumpe de una forma nueva y més plena el
Reino de Dios, empieza a congregarse a los mismos pies de la cruz
el nuevo pueblo del Mesias que triunfa (27,54-56).

La obstinacién de Israel habia sido un proceso con un mo-

mento culminante. También la manifestacién de Jests y del Reino

1 ANC

€s un proceso con varios momentos destacables. El ap’drti (no
dice «ahora», sino «desde ahora») de 23,39; 26,29 y 26,64 remite
no a un tnico hecho del futuro, sino a un perfodo futuro jalonado
de una serie de hechos estelares (muerte-resurreccién de Tesds, des-

# Al final de la primera parsbola Jesiis recrimina a los jefes del pueblo
judio el que no hayan creido en Juan Bautista (21,32). La pardbola de los
vifiadores homicidas (21,33-44), en su disposicién actual, es una alegoria
de la historia de la salvacién en que aparece el rechazo de los siervos de
Dios del A. T. (los profetas) y, por fin, el rechazo del mismo hijo (vv. 34-
35.36.37-39). Para producir esta alegorfa Mt ha elaborado, de una forma
especial, la narracién de los envios de los siervos anteriores al hijo (com-
parar 21,34-46 con Mc 12,2-5). La parsbola de los invitados a las bodas es
una alegorfa del rechazo de los misioneros cristianos por parte de los judios.
En efecto, aqui los siervos invitan a las bodas del hijo y el castigo por la no

aceptacién es una clara imagen de la destruccién de Jerusalén del afic 70.
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truccién de Jerusalén y del Templo, parusia) que serdn la mani-
festacién gloriosa de Jestis y del Reino. Y de la misma forma que
la muerte de Jests es el momento culminante del rechazo del pue-
blo judio, también en esa misma muerte-resurreccién se produce
la irrupcién divina decisiva.

¢) La muerte de Jesiis y la llegada del Reino

Evidentemente con estc no hemos hablado de la diversidad de
aspectos que el Reino de Dios tiene en el evangelio de Mt*®.
Para el primer evangelista —y sélo para él de entre los escritores
del N. T.— el Reino de Dios es el concepto central de la predi-
cacién de Jesfis®, Se trata de una realidad compleja. Es un con-
cepto doctrinal, objeto de la fe y de la ensefianza, lo cual supone
una distancia respecto a su primer sentido (4,23; 9,35; 24,14;
13,19).

Pero, sobre todo, esta complejidad del concepto se desdobla
en un doble esquema o doble tensién. En primer lugar, la tensién
«arriba-abajo»: hay que realizar el Sefiorio de Dios en la tierra
como se realiza siempre en el cielo (6,9-13). Esta presencialidad
subyacente del Reino de Dios eterno se encuentra en la linea de
la teologia rabinica.

Pero, a la vez, existe la tensién «ahora-un dia». Mt, con toda
la tradicién sinéptica, espera la irrupcién futura del Reino de
Dios. Sin embargo, tampoco esto serd una novedad absoluta.
Para Mt el Reino de Dios es una realidad, de alguna forma, siem-
pre presente en la historia de la salvacién y que unifica el A. T. y
el N. T., pero que tiene «grados mds intensivos de realizacién» 7.
Pues bien, Mt —con una escena de indudable sabor apocaliptico—
nos dice que la muerte-resurreccién de Jests es el momento cul-
minante de la irrupcién de Dios y de su Reino en el mundo. Los
soldados romanos lo comprenden y por eso confiesan: «Verdade-
ramente éste era el Hijo de Dios» (27,54). En efecto, creer en Je-
sts es, al mismo tiempo, creer que con El irrumpe el Reino de
Dios, del cual la prueba méds inequivoca es que haya empezado
la resurreccién de los muertos. Con otras palabras, creer en Jestis
es creer que con El ha sucedido la intervencién definitiva de Dios

4 Sobre esto puede verse W. TRILLING, El verdadero Israel (Actualidad
Biblica 33), Madrid 1974, pp. 209-223. También H. FRANKMOLLE, op. cit.,
péaginas 253 y ss.

4% W. TRILLING, op. cit., p. 221.

47 W. TRILLING, op. cit., p. 216.
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en el acontecer humano. Estamos ante una caracteristica central
de la fe neotestamentaria. La fe, en los primeros estratos del N. T.,
mantiene una orientacién claramente teolgica, mientras que en
las fases finales de su desarrollo se va acentuando el aspecto cris-
tolégico. Pero esta fe siempre conserva una misma estructura fun-
damental en que Jests y la intervencién definitiva de Dios, justi-
ciera y salvadora, son realidades inseparables.

Creer en Testis y creer en la intervencibn justiciera y salvador
de Dios son, en el fondo, una y la misma cosa. O, lo que es lo
mismo, creer en Jesls es creer en la Ilegada del Reino de Dios %.

RAFAEL AGUIRRE.

Facultad de Teologia.
Universidad de Deusto.
Bilbao.

4 Para esta estructura de la fe neotestamentaria: J. P. Miranoa, Marx
y la Biblia, Salamanca 1972, pp. 233 y ss.



