LAS “BUENAS OBRAS” (O LA “JUSTICIA™)
DENTRO DE LA ESTRUCTURA DE LOS
PRINCIPALES TEMAS DE TEOLOGIA BIBLICA

I. Introduccion: La justicia interhumana como idea céntrica y unificadora
de toda la Teologia Biblica (1)

1. Como punto de partida, partimos del significado preciso de los térmi-
nos biblicos que han estado o estdn relacionados con la “justicia’. Supone-
mos que se ha hecho, por lo que respecta al significado biblico de “justi-
cia”’, esa labor previa que juzgar{amos labor de saneamiento Y desbloqueo
El contacto con los términos hebreos y con las traducciones en que nos
han liegado, han venido a dejar la impresién que consciente o inconsciente-
mente como que se ha extendido por la Biblia una especie de neblina que
ha hecho que el mensaje mas especffico, y se puede decir tnico, de la Bi-
blia, haya quedado oscurecido y bloqueado para que no Hegara hasta noso-
tros en toda su pureza y con todo su contenido.

Hecha esta advertencia, centramos ya |1 atencion sin mas en dos pala-
bras fundamentales biblicas, ‘‘mispat wesedaaah. aue o por separado. o
juntas las dos, 0 con otras similares, como “hesed”, “emet”, o ““rahamim”’,
dan lo més substancial del mensaje biblico.

2. El significado mas frecuente de este binomio {mispat wesedagah), y
en ese sentido lo vamos a tomar, es el afan por sacar adelante los derechos
conculcados, pero especialmente del pobre y del desvalido, es decir, los de-
rechos de aquel que no tiene de por si medios de sacarlos adelante. Los po-
derosos ya sacan adelante, sin que nadie les ayude, sus derechos. No necesi-

_{1) En Sal Terrae {Febrero, 1977) salié una breve exposicipn de esta idea con el
titulo “Ef Dios de la Biblia como imperativo de la justicia interhumana, p. 120-127.
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tan que les ayuden. En cambio los “débiles” de la Biblia nunca podran re-
cuperar sus derechos si no hay quien les ayude,

3. En el deseo de clarificar ese concepto basico, empezamaos por resumir
de otro artfculo, especialmente lo relativo a la significacién principal del
verbo “‘sapat’’, de donde se deriva “‘mispat’’ (2).

Aungue “‘sapat” se ha traducido ordinariamente por “‘juzgar’’, no es esa
sii nrania significacién, Si significacién nrimordial es “'salvar’ o “liberar”
ai que tiene sus derechos oprimidos, y si ‘sapat’’ significa “juzgar”’, es por-
que el *‘juzgar’’ equivalente al “’sapat bfblico” no se le considera un "juzgar

. neutro’, sino un juzgar que toma partido por el injustamente oprimido y
libera su derecho conculcado,

En esta Introduccién, metodolégicamente, vamos a buscar el sentido
pecutiar del ““mispat’’, va sea teniendo a Dios como sujeto activo del “‘mis-
pat’”’, ya al Mesias o el Rey, ya al justo en general. Se busca el significado
oreciso. . Descubierto ese significadc preciso, méas concretamente, se estu-
diard en los apartados siguientes, codmo ese significado preciso es lo aue ca-
racteriza o especifica, seatin la 'Biblia, a Dios, al Mesias, al justo.

4, El “mispat’”’ veterotestamentario es en el NT también el amor al
préjiimo necesitado, que se designa muchas veces como ‘“‘buenas obras”
contrapuesto a ‘‘malas obras’, gue son expresiones técnicas, como veremos
mas adelante, que se refieren al comportamiento de justicia o caridad radi-
cal con los-necesitados.

|}, Ef significado en general de “mispat’ wesedagah’ en relacién con los
necesitados y oprimidos (traducido ordinariamente en las Biblias por “‘jus-
ticia y derecho o “‘juicio y justicia”’).

Los innumerables pasajes biblicos donde recurre este binomio en parale-
lismo o conjuntado podrian clasificarse bajo esta forma: '

1} Hay pasaies que se refieren a Dios v en ios que Bios queda caracteri-
zado por estos términos biblicos.

2) Otros pasajes se refieren al Rey o al Mesias que también a su vez que-
dan caracterizados por esos mismos términos que caracterizan al pios de

{srael.

3} Otros se refieren al justo en general y cabe decir o mismo que de los
pasajes anteriores
4) Hay pasajes determinados en los que queda especificado el contenido

de “mispat wesedagah’” como en relacion con los pobres y desvalidos de

{2} Ese art fculo en gue se hia pretendido hacer esa como operacion de desbloqueo
es: Términos biblicos de justicia social y traduccién de equivalencia dindmica: Est
Ec! 51(1976)95-128.
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tal manera que son como especificativos y caracterizantes de esos térmi-

nos. Segln ellos “‘mispat wesedagah’’ es ia compasion actuante con |os ne-
cesitados y oprimidos. Empezaremos por estos (timos pasajes

al “Mispat wesedagah’ en relacién con los necesitados y oprimidos

Véanse gstos pasajes, empezando por Jeremias:

Jer 22,3: Se trata de un precepto de Yahvé: “"Practicad el derecho
y la justicia, librad al oprimido de manos del opresar, vy al inmi-
grante, al huérfano y a la viuda no atropelléis; no hagdis violencia
niderraméis sangre /nocente en este lugar”',

Jer 22,15: (De el rey Josias): ""Hizo fusticia .y equidad; (18), de-
fendié la causa del humitlado vy del pobre’’ {Le pone en contrapo-
slcién a su hijo Joaquim*’, que edifica su casa sin Justicia, sus salo-
nes altos sin derecho (sin “"mispat wesedagah’’) haciendo trabajar
a su préjimo de baide, sin darle el salario de su trabajo {v. 13),
que “‘oprime y hace violencia derramando sangre inocente” {v.
17).

Ez 18,5ss: Se define al justo, y a partir del v. 7 dice: “no oprime a
nadie, devuelve to que ha tomado en prenda, no comete rapifias,
da su pan al hambriento y viste al desnudo, no presta con usura ni
cobra intereses, aparta su mano de la injusticia, dicta un juicio jus-
to entre hombre y hombre... un hombre asi es verdaderamente
justo” {Véase lo mismo poco més o menos en Ez 33,14).

Qoh 5,7 dice: "si en la regidn ves ta opresidon del pobre v fa vio-
tencia’del derecho y la justicia, no te asombres por eso”’ (Viola-
cién del derecho v la justicia es opresién del pobre).

Corho pasaje muy ilustrativo de la identificacion del “mispat weseda-
qah’ con el interés por los derechos de los desvalidos merece copiarse el

pasaje de Job donde se pinta al justo Y se presenta la concepcién ética del
. tiempo.

Job 29,12-20: v. 12: "Pues yo libraba al pobre que clamaba {se
entiende bajo !a injusticial, v al huérfano que no tenia valedor: Ia
bendicién del moribundo subija hacia mi —el corazén de la viuda
yo alegraba. (14) (A continuacién aparece el mispat v la seda-
qah):"’me habia puesto la fusticia y ella me revestia, como manto
Yy turbante mi equidad, (15}. Era yo los ojos del ciego vy del cojo
tos pies. Era el padre de los pobres, la causa del desconocido exa-
minaba. Quebraba los colmillos del inicuo (resa'}, de entre sus
dientes arrancaba su presa'’.

{A continuacién Job juzga por ese “mispat’’ ejercido tener e! premio
propio del justo, pero eso es lo que echa en falta {18): 'Y me decja:
Anciano moriré; tras dias numerosos igual que la patmera, etc’’. Esa es
Su angustia, de acuerdo con el problema del libro),
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La relacidén del “"mispat’ con los desvalidos vuelve, en 30,24 en un pasa-
je en gue Job amplifica su calamidad no obstante haber practicado ! justi-
cia.

Jop 30,24: 'Y sin embargo, ¢he vuelto yo la mano contra el po-
bre, cuando en su angustia justicia reclamaba? 25 éNo he Hlorado
por el gue vive en estrechez? éNo se ha apiadado mi alma del

e
mendigo?’ {(Vuelve otra ver a la idea gue le angustial: 28: Yo es-
maraba fa Alsha o HlaaA |n Aacnarnnin farm cantra Ant mvmanmdne oomenn sl
FRI i S R R ] e 3y I L L L T R R R e S N "R R
de Yahvé con los justos)

Job 31,16s5: En este pasaje vuelve a insistir en los aspectos carac-
terizantes del "“mispat wesedagah’’,

“"éMe he negado al deseo de ios débiles? éDejé desfallecer los ojos
de la viuda? {17) é{Com[ solo mi pedazo de pan sin campartirlo
con el huérfano? (18} éHe visto a un miserable sin vestido, a al-
gun pobre desnudao, {20} sin que en lo intimo de su ser me bendi-
jera y del velldn de mis corderos se haya calentade? (21). Si he
alzado mi mano contra un huérfano por sentirme respaldado en ia
puerta, {22} mi espalda se separe de mi nuca, y mi brazo del ham-
bro se desgajel...

En 31,38 aparece una idea andloga: “‘Si mi tierra grita contra mi,
y sus surcos lloran con elia; si he comido sus frutos sin haberics
pagado, si he hecho sufrir a sus “obreros” {correccidn) (3) niz-
canme cardos en vez de trigo, v cizafa en vez de cebada’.

b) E1 “mispat wesedagah* como caracterizacién de Dios.
{Aqui, como en los dos apartados siguientes, se trata de una manera
muy sumaria; mds particularmente, después).

Jer 9.23: He aqui cébmo habia Yahvé: "No se alabe el sabio por su
sabiduria, nd el valiente por su valentia, ni el rico por su rigueza
{23}, mas en esto se alabe quién se alabare: en ser inteligente y co-
nocerme, pofr gue yo soy Yahvé, que hage merced, derecho v jus-
ticia sobre ia tierra porque en eso me complazco”’

Salmo 33.5: El ama la justicia v ef derecho, Del amor de Yahvé
estd llena la tierra'’ (Esta idea estd repetida muchas veces}.

Safmo 88,15: "Justicia y derecho la base de su trono” {Ctr. Sal-
mo 36,6-7).

Prov 8,20: De la sabiduria personificada que es como los atribu-
tos personificados de Yahvé, se dice: Yo camino por la senda de
la justicia, por los senderos de la equidad””.

Sin empiear ia paiabra pero sf ei contenido ests el Saimo 146 y 82, en-
tre otros muchos gue expresan lo que mds tarde expresar{a la Primera Car-
ta de Juan diciendo gue “Dios es amor' {amaor con los hombies!

3 aj.

{(3) Cf. Biblia de Jerusalem,
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c/) Ef

“mispat wesedegah en el Rev

2 Sam 8,15: Reind David scbre todo Israel administrando dere-
cho y justicia a todo su puebio’” (Esta es la finalidad del reino
instituido por Dios).

1 R 70,8: L.a reina de Saba a Safomdén: ""Te ha puesto como rey
para administrar derecho y justicia’”,

/s 8,5-6: Se dice de Enmanuel: ““Grande es su sefiorio v la paz no
tendra fin sobre el trono de David v sobre su reino, para consoli-
darlo y restaurarlo por la equidad y fa justicia’’.

Jer 23,5 (De el Mesias): “Mirad que Dios viene. ordeulo de Yahvsa,
en que suscitaré a David un germen justo, reinard un rey pruden-
te, practicard el derecho y la justicia en la tierra. En su dia estars
a satvo Judd, ¢ israel vivird seguro, y este es el nombre con que fe
llamaran: “"Yahvé-justicia nuestra’’,

“mispat wesedaqgah’ en el justo en general 0 en el pueblo

Os 2,27 {Pueblo) "Te desposaré conmigo en justicia y eguidad™
{Véase nota de Biblia de Jer. sobre ""hesed’’).

£z 18,19 (Es especialmente interesante por el aspecto de conver-
sion del injusto): *“¢Por qué no carga el hijo con la culpa de su pa-
dre? Parque el hijo ha practicado el derecho y la justicia; por eso
vivirg'’,

18,31: Pero si el injusto se convierte de todos {os pecados que ha
cometido, observa todos mis preceptos y practica el derecho v fa
justicia, vivird sin duda, no morird (ef. v. 27) (23) éacase me com-
plazco yo con la muerte del injusto —oraculo de Yahveé— Yy no
mas bien en que se convierta de su conducta y viva?

Cf. 33,74: "Si se convierte y practica el derecho Y la justicia, v
deja de cometer injusticias, vivird ciertamente, no morird” (cf.
"‘eleemosyna, {la justicia actuante con los necesitados), operit
multitudinem peccatorum’’),

Il EL “MISPAT’* EN RELACION CON EL SER DE DIOS, SEGUN LA
BIBLIA

El “mispat” configura al Dios que se revela en la Biblia.

Estamos acostumbrados a pensar a Dios con categorfas griegas, |4 “asei-
dad” de Dios, su infinitud y trascendencia. Véase cualquier tratado de Teo-
dicea Natural, y el tratado teolégico clasico “De Deo uno”, Esas tesis clasi-
cas queremos verlas a través de |a Biblia, nos referimos ahora mds en con-
creto al Antiguo Testamento. Abordamos también [a cuestion del “mono-
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tefsmo” hebreo en planteamientos helénicos, si 10s otros dioses que apare-
cen en ta Biblia para otros pueblos distintos de Israel, son verdaderos dio-
ses que existan, o si el tnico Dios existente es Yahvé. Las categorias son
categorias del ser y el existir,

Estos plantearmientos los podemos calificar de deformantes del auténti-
co pensamiento biblice, por lo menos de! pensamiento preponderante.

Dicho como en forma de tesss, el Dios de 13 Biblia, el que se ha revela-
do, aparece no como un ser sino como una /interpelacion al “mispat’’, co-
mo un implacable imperativo de amor al préjimo necesitado, en su actuar
y en su interpelar.

Esto es constatable a través de muchos pasafes. Veamos solamente algu-
nos (4).

1. Prohibicién de las imdgenes en cuanto deformacion del auténtico Dios

a) El alcance del segundo precepto mosaico prohibiendo las representa-
ciones de Yahvé estd en que Yahvé no es algo objetivable, como {o haria ia
representacion o imagen. Es voz interpelante, |a voz de los mandamientos
que se reducen todos al amor ai préjimo. Esa es la razon que da Dios, se-
gn Dt 4,12: "Cuando os hablé en el Horeb, escuchabais sonido de pala-
bras y no verais figura alguna, soio ia voz'. Ei Dios de |a Bibiia es ante to-
do /imperativo, intimacion. No es captable como tema neutro. Deja de ser
L/i0s en ei MOMeENTo que sy intinacion cesd. ©s diyu esencial de Dius,

Y el hombre dispone de muchos recursos para hacer que la interpela-
cidn cese; le basta objetivarlo de cualquier manera; en ese momento ya no
es Dios: lo ha convertido en fdolo, ya no le impera. La relacién que se esta-
blece entre el Dios de la Biblia y el hombre tiene esto de especial; el hom-
bre no.la conoce sino en la medida que la efecta. Si el hombre se sale de
esa relacién, si de cualquier manera neutraliza ef ser interpelado, ya no es a
Dios a quien adora, ya no es Yahvé,

Esa relacidn imperativa y no-neutralizable le es esencial al Dios de la Bi-
blia, es su propia manera de existir en contraposicion con los otros dioses.
Es el Gnico Dios no objetivable.

b) Pablo, en Rom 1,18-32 hace extensible a los gentiles ese "“segundo
precepto’’. Con eso quiere decir que el Dios, simplemente, {no solo el Dios
que se le reveld a Israel) es ante tedo imperativo.

e e e e e e

{4} Lo que sigue puede pasar como un resumen de los primeros cap(tulos de Marx
y la Biblia de J.P, MIRANDA {(Salamanca, 1972): 'Ei Dios de la Biblia"".
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Segun Rom 7,18-32, los gentiles conocian a Dios en el imperativo moral
de justicia, fuera del cual ya no es Dios {cf. Rom 2,14-15: la conciencia o
ley natural) {cf 1,21 v 1,32 donde aparece equivalente “conocer a Dios” v
“conocer la exigencia de la justicia de Dios”’: dikaidmata tou zeou”, Dj-
kaidmata estd en Dt 4,14 (LXX) empleado en plural como sindénimo de
tas 10 palabras (Dt 4,13).

c) Ese Dios, percibido esencialmente como exigencia de justicia, deja de
ser Dios en el momento en que, objetivado en una representacion cual-
quiera, deja de interpelar (v.g. en el cu/to se neutraliza la interpelacién).
Aqui estaria la razén de la implacable polémica de los profetas contra el
culto, incluso contra el culto reformado, contra el que protestd el mismo
Jeremias (5). En Ultimo término estaba de por medio un Dios deformado,
es decir un (dolo.

d} Habria que preguntarse si a la Teologfa Cristiana no le alcanza el se-
gundo mandamiento, al construir su cosmovision montada sobre Dogmas,
(que en alguna manera neutralizan |a interpelacion.

2. La pintura Bfblica de Yahvé en su actuacién y en sus manifestaciones

a) Yahvé revelado en el Exodo, en los Salmos, en los Profetas, en los
Proverbios, aparece en su actuacion buscando o realizando el “mispat’ en
Egipto, eligiendo a Abraham con esa finalidad, la de implantar el “‘mispat’’
en la tierra; en los Salmos aparece luchando con el ejército de los resa’im
(opresores), como én el Exodo contra el Faraén. Toda su actuacion es rea-
lizar el “mispat” respecto de los oprimidos.

b) De ahi que el “mispat” {o lo equivalente) recurra frecuentemente en
la descripcion de Dios, como se puede ver en varjos textos.

Es de los mas significativos Jer 9,23 *“As( dice Yahvé: No se alabe el sa-
bio por su sabidurfa, ni se alabe el valiente por su valentia, ni se alabe el ri-
Co por su riqueza: 23 mas en esto se alabe quien se alabare: en tener enten-
dimiento y conocerme, porque yo soy Yahvé que hago misericordia fhe-
sed), derecho v justicia fmispat wesedagah) sobre la tierra, porgue en eso

me complazco”'.
—

{B) Se refiere esto a la llamada ““‘maniobra deuterondmica’’. El Deuteronomio salid
al principio como una sintesis del espiritu profético {centrado en el “mispat”) vy de la
religidn popular centrada en io puramente cuitico {que fue reprobada por los profe-
tas}. Pero en ura segunda edicion, se introdujeron toda clase de leves que habian fue-
dado fuera anteriormente y que nada tenian que ver con el “mispat”’ (por ejemplo,
las referentes a alimentos puros e impuros, Lev 11, Dt 14). Esta operacién es lo que
parece denunciado por Jeremias (8,9}, cuando dlce que “la ley ha sido cambiada en
mentlra por el engafioso cdtamo de tos escribas desechando la palabra de Yahvé” {que
es la paiabra profética sobre el “mispat”).
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Salmo 33,5: “Gritad de jubilo, justos (sadiggim). De 10s rectos es pro-
pia le alabanza... Justicia es la palabra de Yahvé, Toda su obra fundada en
la bondad {“‘emunah’’}). Ama la justicia v el derecho. De su bondad {hesed:
compasién activa de los menesterosos) llena esta toda la tierra”.

Pinta a continuacidén la obra de /a creacidén como objeto de la bondad,
morada para ei hombre... “Yahvé frustra el pian de ias naciones {opreso-
resj. Los proyectos de su corazdn para todas ias edades {establecer ia justi-
cia)”.

Salmo 89,15 "Justicia y derecho son la base de su trono”.

Prov 8,20: La sabiduria personificada "camina por la senda de /a justi-
cia, por los senderos de fa equidad”, No es extraio que Juan defina a Dios
como agape fhesed} {1 .Jn 4,8).

Ex 346 Segan Ex 33,18, Moisés pidid ver la gloria de Yahvé, pero se-
gtn Ex 34,6 lo que se le concedid fue que pasara delante de él Yahvé como
“el Dios rico en compasién y bondad”. Es como la definicién de Yahvé
gque pasa ante Moisés. Es decir, que la percepcidon que tuvo de la gloria de
Yahvé {equivalente por otras disguisiciones a que signifique “justicia inter-
humana’’} es gue Yahvé es realmente el Dios de la justicia interhiymana
{amor vy bondad) respecte de los hombres y exigencia de amor y de bon-
dad de los hombres entre si}. Ese es ef Yahvé tal como se le ha revelado a
Moisés. Su modo de ser y de actuar es al mismo tiempo una exigencia.

En el nombre de Yahvé Dios revela su esencia en el hecho de “sacar”,
“librar’’, “rescatar’’, salvar con brazo tenso vy grandes juicios” al pueblo
oprimido. *'‘Conocereis gue yo soy Yahvé”. "Yo soy Yahveé, y por tanto os
libraré de la opresién de los Egipeios” {Ex 6,6-7).

a} Por el paralelismo aparece una identificacion o relacién intima entre
el nombre de Yahvé fesenciaj e intimacién de amor al préjimo. Basten co-
mo prueba unos cuantos textos. Sequn Dt 30,6, hay que circuncidar el co-
razdn para amar a Yahvé con toda el alma. Pero en Dt 10,16-19 aparece
gue ia circuncisién es para “amar al préjimo”.

a justicia, 103
que buscais a Yahvé:’, En 61,3: “Los llamaran robles de justicia, planta-
cién de Yahvé'".

{Deberfamos hablar de la sedagah como de la esencia misma de Yahvé).
Jeremias acufia el nombre propio (para el Mesfas) "“Yahvé-nuestra justi-
cia”. Seqdin Jer 9,23 {(citado antes) “‘conocerme’” es igual gue conocer “que

[ P [y [, S " e e 4 s HEY o miinm v1mim b ]
I‘IQ\'J }_ld{i:!ll-j”bll'lu SNORIMICo i 15 P O ULIS vald L t



“JUSTICIA™ EN LA BIBLIA 483

yo Yahvé soy el que realiza compasion, derecho v justicia en la tierra’.

b} Hay otros verbos, ademas de conocer y amar, que connotan la justi-
cia en Yahvé, como algo esencial.

Os 12,7: “Conviertete a tu Dios, observa compasién v justicia’”. _

Os 70.72: "“Sembrad justicia, cultivad compasién, roturad un campo
nuevo, que es tiempo de buscar a Yahvé” {Dios se precisa como exclusiva-
mente cognoscible en el clamor del pobre y del débil que pide justicia, El
conocer 2 Dios directamente es imposible).

Ef ““alabar a Dios” (confesar, etc.} en los Salmos significa reconocer gue
el Dios liberador, salvador, que es bueno (cf Salmo 33,4-5}. Ei saimo 136
tiene estribiflo, |

El “alabar” es reconocer que todas sus obras son bondad: pero no se
trata de un mero reconocer intelectual, sino la aceptacion de un imperati-
vo. Hay el paso del indicativo al imperativo.

4. El enfoque particuiar del Salmo 82

El Salmo 82 confirma estas ideas sobre el verdadero ser de Dios. Se tra-
ta en ese Salmo de un criterio de distincién de “dioses”, los verdaderos de
los falsos, por el modo de actuar, como en el caso de discernimiento entre
los verdaderos y falsos profetas. Se trata, por emplear esta expresion, del
“carnet de identidad”. Figuraban muchos dioses en el ambiente b(blico.
Pero eran falsos, y como tales quedarfan proscritos y reducidos a nada. So-
lo Yahvé queda como verdadero. El Sa/mo 82 da la clave para descubrir su
nulidad (6). _

a) Dejando la discusién pormenorizada de las dificultades del Salmo, da-
mos los resultados. La principal dificultad es a quiénes propiamente se de-
signa con el nombre de “dioses’’. Por ios estudios hechos, parece ser, que a
los “presuntos dioses de las naciones” diversos de Yahvé. Segn ésto, no
parece adecuado e/ titufo que figura para este salmo en muchas versiones
corrientes {7).

b} El sentido teolégico del Salmo es ofrecer un “criterio de dw:mdad”
{naturalmente, de divinidad funcional).

{6} Cf. A. GONZALEZ, Le Psaume 82: VT 13(1963)293-309.

{7} La Biblia de_Jerusalén, 'por gjemplo, en la primera edicién titulaba Contra los
malos jueces, En ia segunda edicién titula: “Contra los principes paganos’’ (No pare-
ce que sea dste el tr’tulo adecuado},



454 J. ALONSO

Se aplica aquf a los otros presuntos dicses o gue en toda la Biblia espe-
cifica a Yahvé: et cuidado por el “"mispat”, el interds por los derechos de
los desvalidos {cf. v.g. Salmo 148). Parece ser que es eso ic que constituye
¢ identifica como verdadero Dios a quien lo es. Este criterio se aplica a los
presuntos dioses. 5i de verdad son dioses, sacardn adelante y haran triunfar
los derechos de los débiles contra 'os prepotentes y opresores {resaim). Si
son indiferentes a esos derechos, sefial que no son dioses, solo de nombre,
no son nada, y hay que condenarlos al exterminio,

Es lo que aparece en el v. 6 y siguientes: que en gl/osa tiene este conteni-
do: “Yo habfa pensado en un principio (amarti: “dije’’ tiene el sentido de
pensar}), mas he quedado decepcionado constatando gue eran “pura na-
da”}. Propio de los dioses es ser inmortales, como aparece en muititud de
textos de las “‘literaturas orientales’. Perder la inmortalidad es lo mismo
que dejar de ser dioses.

Sobre este Salmo volveremos, cuando a otro propdsito sea utilizado en
el Evangelio de Juan para caracterizar ta ““filiacion divina™ de Jests, Lo que
se desprende claramente de él es que el ser de Dios est4 entendido no esen-
cialfsticamente sino en funcidn del “mispat’’, justicia interbumana con los
necesitados.

m_oEs

5. i.a pUsiurd BIDICa anite & Monoleismo

a} Clasicarhente se solfa abordar la cuestidn en categorias helénicas, y se
decia que era el Deutero-Isaias el primero en afirmar taxativamente el mo-
notefsmo biblico. Hasta entonces se daba solo un monotatrismo {(adora-
cidn por parte de Israel de un sofo Dios. Yahve, pero sin excluir la existen-
cia de otros dioses en las otras naciones). Pero este no era un planteamien-
to biblico.

b) La Biblia no se interesa por las cuestiones metafisicas en el sentido
de si otros dioses existen o no existen, pues tal cuestion se mueve en la li-
nea del ser, mientras el Dios de 1a Biblia se conoce en el implacabie impera-
tivo moral de justicia.

En ios Saimos 95,3; 87,7 vy 1 R 18,27, ia designacién de tos dioses co-
mo nada no significa necesariamente la negacion absoluta de su existencia;
re a la accidon (“vuestra obra es nada’{ (V. 29}, “vanas son vuestras obras”,
asf como la pretensién de los dioses aquf declarada invilida se refiere a la
accion de los dioses (Cf. Is 41, 24.29),
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Es la misma idea del Saimo 82,
La existencia o no existencia no estaba en cuestion en el Deutero-lsafas.

6. El aspecto creador dentro de la esencia del Dios biblico

El Dios biblico hemos visto que se caracteriza como un imperativo a la
justicia interhumana, al “mispat’’, por su actuar y por su imperar. Su mis-
Mo actuar aparece como un imperar, Sin embargo, hay estratos biblicos
notables que se refieren a Dios creador. {En qué relacién estan con el otro
aspecto? Brevemente podemos decir que estan en un grado de subordina-
cidn. La creacién y el poder creador estan subordinados a la defensa de la
justicia.

a) El Dios que irrumpe para hacer justicia en el mundo es el Dios crea-
dor equipado de poderes ilimitados, Dios creador aparece fuera de Israel,
en las cosmogon/ias, y entra en Israel a través del Libro de Job, y es integra-
do dentro del yahvismo por el Deutero-lsaias. Yahvé estd presentado como
creador para darle importancia a su intervencioén justiciera, cuando el pue-
blo en Babilonia estaba desalentado y llegaba a dudar de que Yahvé pudie-
ra salvarle de Babilonia y de sus dioses poderosos {Is 43,1ss.; 51,7-14 {v.
9b-10; Is 44,24-28). Merece copiarse Is 42,5-7:

As{ dice e! Dios Yahvé que crea los cielos vy los extiende, que
consolida la tierra y su vegetacién, que da el hdlito al pueblo que
hay en ella y el espiritu a los que por ella andan:

Yo, Yahvé, te he llamado por causa de Ja justicia {besédeq) (8), te
he asido de ia mano, te he formado y te he puesto como alianzsa
del pueblo vy luz de las naciones, para abrir los 0jos ciegos, para sa-
car del calabozo al cautivo, de la cércef a los que habitan las tinie-
bias,

b} La creacién, una vez entrada en Israel, se puso cronoldgicamente al
principio de la Biblia, pero no para deformar el “caracter de justicia’” gue
la especifica y que podemos itamar |3 Biblia de “el Dios de la justicia”. Bas-
tan unas pocas indicaciones, comparando al Dios de la creacién del Ggnesis
con el Dios del Exodo (9).

{8) CL GESENIUS y ZORELL, Diccionario hebraico.

(9} Cf. J.P, MIRANDA, E/ ser y el mesfas, (Salamanca, 1973} p. 36 y s5.



456 J. ALONSO

i} El Dios del Exodo es ef Diosde la conciencia. I_a liberacidn de
ios esclavos de Egipto fue principalmente ebra del imperativoe de liber-
tad vy de justicia inculcado implacablemente a Moisés y a los israelitas,
El instrumento de la {iberacidn fue la '"Paiabra’ de Moisés. Por eso le di-
ce Yahvé: ""Yo estard en 1u boca vy te ensefiaré lo que debes decir’’ (Ex
4,12}, como estd en el “Logos’'-Jests {paralelismo con la redencién ¢ris-
tianaj,

Perd {0 Jue je €naéng B35 Wina v ©ira voz 1o nisiio: D7 aios nijos
de tsrael: Yo soy Yahvé y por tanto {como algo gque brota de su esen-
cia-NOMBRE) os libertaré de los duros trabajos de los Egipcios’”,

2) La objecién que Moisés pone a2 Yahvé es que los israelitas no

quieran escuchario (Ex 6,12; 4,10). Por ahi se ve cual es la linea funda-
mental de ia intervencidén de Dios, intimacidn inexorable de libertad v
de justicia, intimacién al Faradn de dar tibertad a tos esclavos,
En Faradn aparece cudn cbstinado puede ser el endurecimienta del al-
ma contra &l imperativo morat, *"Faradn tipifica el rechazo de ia Palabra
Interpelativa, como el "MUNDO" en el evangelio de Juan. "Endurecer
el corazon’ (corazdn rebelde) tipifica una actitud.

Ei Faradn no se avenia a perder por las buenas aguella ‘'mano de
obra barata'’ gque eso era en realidad, Es la dificultad andloga gque en-
cuentra el “rico del Evangelio’ en ceder a los necesitados su “‘propiedad
diferenciante”. “'Aqui estd el punto de endurecimiento del corazén vy
na en otra parte, cuando se ve afrontado nuestro egoismo’’

Lag presencia de Yahve estsd en el imperativo, En el imperativo mo-
ral de justicia practicamente consiste Dios, Lo gue se requiere, para que
surja el imperative, es la alteridad del préjimo gue pide justicia.

c) El Dios de la creacién en consonancia con el Dios del Exodo. Silos
redartaras han niestn al “Pinc creadar’’ anin princinin nn ec para eontra.

decir al genuino Dios de ta Biblia {(10}.

|H'

Son visibles los aspectos relacionados con el “imperativo moral” dentro

del relato de ia creacidn,

i} De hecho, la descripcién bibiica de ia creacion dei hombre {1,
26-4,16) se dedica a destacar ese poder auténaomeo del hombre, contra
un Dios cuya Unica intervencién definitiva consiste en luchar contra la
injusticia v contra el sufrimiento inocente selamente con el imperativo
moral en si mismo y no precisamente con la ‘omnipotencia’’

{La idea de creacién del mundo no estaba en la descripcidn origi-
nal! gue de si mismo hace Yahvd, Mias aln, |mn||r*|1';amr-\n1‘t=l se syuponia

nz! quse
gue el curso normal de la hlStOI"t& y del mundo no tenfa que ver con él,
¥ giue de 105 Hr;l,nua Srtericres 8 su intei chlhl'éfl' noc se le pudla ha\..:n
responsable (dualismo). Tan es asi que Yahvé irrumpe en ta historia y
en el mundo para corregirlos radicalmente, v es el “‘clamor’ de i0s opri-

{10} Las consideraciones gue siguen pueden ser sugerentes para el preciso enfoque
del “Principio y Fundamento’’ de los Ejdreitos lgnacianos, Seguimos utilizando a J.
P. MIRANDA, o.c.
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midos {cf, Ex 3,7) et que hace que ese Dios mteruenga para revoitucionar
ta historia v el mundo... {11).

2) Para los autores biblicos la creaturidad de!/ mundo v de la his-
toria es de segunda o tercera importancia. Ef hecho de que Dios sea
creador necesita de tal manera entenderse que !a protestz v el imperati-
vo esenciales de Yahvé (F/ Dios del/ Exodo} no se desdibujen ni debili-
ten como esenciales en loc mas minimo,

d} L.a compaginacién con el Dios del Exodo aparece en varios aspectos:

En el cap. 4 y 18 del Génesis mismo el que se manifiesta es puramen-
te et Dios del Exodo sin aditamentos: "El Dios imperante a la justicia in-
terhumana’’ -

En jos primeros capitulos del Génesis en io que se insiste no es en la
creaturidad, sino en la responsabilidad humana {"'Maldita serd la tierra por
tu causa'’, 3,17 y 8,21). El irse por la creaturidad, como a veces sucede, es
una evasion de responsabilidad. E| tema es la causalidad del hombre. Lo
primerc es “‘verdad abstracta”. Lo segundo fcausalidad humana) es en el
fondo un “imperativo”’.

San Pablo lo entendié perfectamente subrayando que “por un hombre
entro el pecado en el mundo y por el pecado la muerte” {Rom 5,22}); “por
un hombre la muerte, y por un hombre la resurreccion de los muertos’”
{1 Cor 15,21); "asf como el delito de uno trajo muerte a todos los hom-
bres, asi fa justicia de uno trae a los hombres la justicia y ta vida". Desenca-
denamiento de dialéctica de pecado y desencadenamiento de dialdctica de
justicia.

V. EL “MISPAT” COMO CONFIGURADOR DE LA ELECCION DE
ISRAEL

La eleccion de Israel es uno de los dogmas fundamentales del yahvismo.
Tanto la “eteccidn’” como la “alianza’ son dos “‘teologizaciones” del he-
cho de la intima relacion entre el Dios-Yahvé y el pueblo de Israel. Cémo y
cuando surgieron esas teclogizaciones (la alegorfa matrimonial es otra), dis-
tinguiendo la realidad de la formulacion, lo hemos tratado en otra pajte
{12}. Aqul interesa estudiar cudl es la razédn que aparece en los autores
biblicos para que Dios tomara de una manera singular al pueblo de israel.

e

(11} Por aqui habria rastros para la teoria de Marcion (s. 11} de “el Dios bueno en
contra de el Dios malo de la creacion”

(12) Cf. £/ Exodo, experiencia religiosa permanente, (Madrid, 1972), Cap. VII:
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¢Qué era lo que pretendia en un hecho que a primera vista tiene visos de
favoritismo injustificable, y como tal ha sido censurado a lo largo de la
historia por criticos de la religién judla y cristiana? Solo nos vamos a fijar
en dos pasajes significativos, uno tomado de isafas y otro tomado del
Yahvista. Empezamos por el que es posterior en tiempo, por el de lsafas,
en su “‘alegorfa de la vifia”.

A. La intencion de la eleccién a través de ia alegoria de la vifia

1. En el cap. 5 nos encontramos la famosa ‘‘alegoria de la vifia”. Se tra-
ta de la plantacién de una vifia de eleccion. La planté el agricultor de cepa
exquisita, 1a colocd en un fértil otero soleado; despedrega y limpia el terre-
no donde la planta, la cerca {v. 5} para que no pueda ser pisoteada de ex-
trafios, v.g. de rebafios que pasasen por aquellos sitios y pudieran causarle
dafio. Edifica una torre y excava en ella un lagar en orden al exquisito vino
gue confiaba conseguir de su vifia. Es una enumeracién de cuidados y me-
didas que pone uno que pretende tener una vifia singular.

¢Qué pretendia en concreto el agricultor con tantos cuidados? Lo que
se espera de una vifia escogida: exquisitas uvas, selecto vino. Pero la vifia en
cuestion, en contra de lo que se podia esperar, dio uvas amargas. Fall6 to-
taimente el plan del plantador. La vifia plantada con tanto esmero y cuida-
do le decepciond.

Prosigue la alegoria, describiendo la intencién destructora del agricultor
decepcionado. Destruir todo o que se habia hecho en ella: quitar su seto y
abrasarla; desportiliar su cerca, convertirla en un erial.

2. La alegorfa de la vifia designa a la casa de Israe!, a! pueblo escogido.
Ei tema (de la vifia escogida, iuego repudiada) elaborado especialmente por
{safas, no es peculiar de él. Estd apuntado ya antes en Oseas {10,1) y repe-
tido por otros {v.g. Jeremias 2,21; 5,10; 6,9; 12,10; Ez 15,1-8; 17,3-10;
19,10-14).
nor Yahvé v luego como desechado especialmente por el acanteci-
miento del exilio babiiénico, aunque no lo serd del todo, sino solo como
castigo medicinal.

“El Israel de la fe y el Israel de la historia en cuanto a la eleccién y a la alianza”, p.
93ss. '
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Hay un paralelo con la alegoria matrimonial de Oseas, en la esposa des-
echada que serd de nuevo, a su tiempo, desposada en ““fidelidad eterna”.
(Cf. Os 2.22 55). _

3. Lo que interesa aqu{ especialmente es resaltar la intencién divina de
la eleccién.

El viflador esperaba de la vid uvas exquisitas; lo que recogié fueron agra-
zones. La transposicion de la alegorfa esta en el sequndo hemistiquio de)
v.7, que conviene analizar detalladamente:

Esperaba de Israef ‘‘justicia interhumana con los necesitados” (Mis-
pat) y lo que habia en Israel eran asesinatos (mispaj). Esperaba “relaciones
compasivas de justicia’” fsedagah) y lo que habfa eran ‘‘clamoares’” fsea”
aqah) de los oprimidos por la injusticia’.

Los términos hebreos empleados son expresiones técnicas, y sobre elios
se ha de hacer la interpretacién. Hay que notar también un juego de pata-
bras existente.

La primera frase es: Esperaba “mispat”, y he aquf “mispaj”.

“Mispat”’ significa normalmente el interés efectivo por los necesitados.
Esto es lo que especifica al Dios de la Biblia, y aparece en toda la historia
que es lo que queria Dios del pueblo que escoge. Quiere decir que para eso
ha escogido al pueblo de Israel, El pueblo de el Dios de la justicia inter-
humana' {que es Yahvé) debe ser un pueblo de ““justicia interhumana”’, co-
mo, con otra imagen (Os 2), ia esposa de Yahvé {Dios de la justicia interhu-
mana) debe ser una esposa de “justicia interhumana’’. ¢Era eso fmispat) lo
gue Yahvé encontraba en Israel? No, sino todo lo contrario, la injusticia
interhumana expresada de la manera mas extrema, “asesinatos’” {mispaj).

El “‘mispaj’” hay que entenderto. ¢Habrd que tomarlo literalmente? No
necesariamente. (La palabra ““mispaj” solo sale aqul (Is 5,7) v se ve que es
con la intencidn del juego de palabras).

Por otros textos muy frecuentes en que se habla de “matar’’ o de "“efu-
sion de sangre”, no parece que haya que tomario a la letra. Parece que es
un lenguaje biblico (tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento) el de-
signar como “‘matar’’ el mero no socorrer al necesitado {que es lo contrario
del ‘mispat”’).

Por ejemplo, en el Salmo 94,6 se dice de los "'resa‘im’” {hacedores de in-
justicia) que ““matan al inmigrante y a la viuda, asesinan a los huérfanos’’
(Cf. Ex 22,21-20}. El no socorrerlos es matarlos.

Se dice en Jdn 3,15: “Todo el que aborrece a su hermano es un asesino’’.
Y “aborrecer” es no amar (amar menos, cf. Mal 1,1 ss}, que es tgual a “no
socorrer al necesitado”’.
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En la sequnda parte de la frase se dice que lo que esperaba era "'seda-
gah'’, palabra equivalente a ""mispat’”, pero que lo que habia era "'sea’
aqah’’. Sigue aquf el juego de palabras. “*Sea’gqah’’ es término técnico para
indicar el "clamor’ de los oprimidos bajo la injusticia (cf Ex 5,8; Dt 22,
24:2 R 4,40; 15 33,7, 65,14).

4. Lo que sacamos en conciusion de este pasaje profético {is 5,1 ss} es
que Dios escogid al puebio de israel para tener "un puebio que praciicara
la justicia interhumana’’, pero que ese pueblio le falldé y gue por {o tanto
decide desecharie. Ya no tiene razdn de ser. Esta idea recurre en muchos
pasajes biblicos.

B. La finalidad de Ia eleccién a través del ciclo de relatos sobre ABRAHAM

En el ciclo de relatos sobre Abraham, la justicia como finalidad de la
eleccidn aparece muy perfilada.

1 La eleccién de Abraham con la intencién de poner en marcha una “nue-
va humanidad”

Et puesto del ciclo de Abraham viene después {cap. 12) de una serie de
capitulos que en cierta manera suponen un fracaso de Dios en la creacion
del hombre.

1\ 1 hombre creade “a imanen de Nine’” v nuesto al frente de la tierra
para ser como un administrador, “'un vice-Dios”, como un Rey {"levantado
del polvo a la realeza”, segun el yahvista) con lo propio del rey {que es ad-
ministrar justicia), fue infiel a Dios, El Pecado entré en el mundo,

2) E| Pecado tomo ta forma de “‘injusticia interhumana’’ a partir del pe-
cado de Cain, el primer pecado que se describe del hombre extraparadisfa-
co, es decir, del hombre concreto en marcha, y no del hombre abstracic. Y
viene como una invasion de la injusticia. Y viene fa maldicion de la tierray
de la humanidad. ““Toda carne hab{a corrompido su camino”™. Dios se arre-
pintié de haber creado al hombre. Pero no le destruye totalmente, sino que
se apresta a reconstruirle.

3} El plan ahora de Dios es hacer surgir una ‘‘nueva humanidad” en

Abrahaim
2. Los elementos constitutivos de la “operacion divina-Abraham”

El ciclo de Abraham comienza en el capitulo 12 de! Génesis.
1} A Abraham se le saca de! “mundo corrompido”. 'Sal de tu tierra, sal
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de tu parentela, sal de tu casa’”. Hade ir a una tierra lejana de la suya pro-
pia de origen. Ha de estar a la ““escucha de Dios”’ para asimilar el estilo de
Dios (““Camina ante mi y se perfecto”’, Gen 17,1P}. Lo que en Ifneas gene-
rales, sin mas precisiones, se indica en los comienzos del relato yahvista
{(*Yahvé”, el mismo del Exodo, muy especificado) es hacerle padre de un
gran pueblo. Dios va a construir una gran nacion, nueva, fuente de bendi-
cidn. Como y en qué sentido, no se precisa aqui (Como el fundador de una
orden religiosa}.

2) En Abraham, Yahvé piensa formar un gran pueblo, que serd “'el pue-
blo de Yahvé’, con todo lo que esta frase puede significar. “Tal para
cual”. Cual es Yahvé ha de ser su pueblo peculiar (el normativo para otros
pueblos, sefial v ejemplo}. La finalidad todavia no se dice, Tampoco en
gué ha de consistir la grandeza,

3) Hay que considerar |a pedagogia divina en la formacién de Abraham.
En la formacién de Abraham forma el prototipo del pueblo (a su vez pro-
totipo de pueblos). Serd el prototipo de “nueva humanidad'. Se pueden
Flisting uir varios aspectos.

al Lg promesa de la tierra. Toda la tierra es de Yahvé. Si una tie-
rra va a ser peculiarmente suya {siendo de Abraham), es porgue
esa tierra ha de ser modéiica y normativa de lo que ha de ser toda
la tierra, todo ef mundo. La aplicacién ata Iglesia v a la vida reli-
giosa es clara; la Iglesia es parcela del mundo, ta vida religiosa es
parcela de la Iglesia).

b} La formacién de la fe. Abraham acepta a Yahvé v todo su plan
con una fe a toda prueba, Acepta a Yahvé que ha de realizar su
plan por encima de todo. Que Dios interviene haciendo historia,
Qué tipo de historia se verd. Abraham va a ser el prototipo de la
fe gue cree en Dios ¥y espera en Dios contra toda esperanza. Tal fe
ha de ser puesta a prueba a través de promesas gque en perspectiva
humana no Illevan camino de cumplirse, .

De las dos promesas donde de momento (la de Ia “justicia”™ més
tarde) se ha de realizar la intervencidn de Dios, la promesa de des-
cendencia {para la formacién de un gran puebfo) es la mas inme-
diata. Pero he aquf la prueba. Sara, la esposa de Abraham, es esté-
ril. La prueba llega hasta la situaciéon Iimite. Pero Abraham cree y
espera en Yahvé que ha intervenido en su historia. Por fin comien-
za a cumplirse la promesa con ei nacimiento de Isaac. Aun as(, ha
de ser otra vez ta fe de Abraham puesta a prueba. El sacrificio del
soporte de !as promesas, La fe de Abraham ha quedado para la
historia, ’Un hombre para la eternidad’’.

3. El elemento de [a “Justicia’ {(mispat)

Es el momento de preguntarse: {qué podemos pensar que se proponia
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Dios al elegir a Abraham para constituirle en un gran pueblo? {Soio el po-
ner sobre el escenario del mundo un gran imperio Dominador de ios otros
pueblos y duefio de la historia?

La finalidad 1a tenemos en un pasaje, dentro del ciclo de Abraham, en el
capitulo 18. Todo el alcance de la funcion de Abraham como padre de un
aran nuehin o el por qué de la eleccidn de Abraham parece claro en el dia-
logo que mantiene con Yahvé a propoésito de la destruccion de Sodoma
(Gen 18,17-33). En Gen 18,18 aparece precisada cudl es la especifica in-
tencidn de Yahvé {segin el yahvista) al elegir a Abraham. Debe copiarse e/
parrafo:

“Abraham se ha de convertir en un gran pueblo y en €l serén ben-
decidas todas las tribus de la tierra, porgue lo he escogido con ob-
jeto de que ordene a sus hijos y a su casa después de €l que guar-
den el camino de Yahvé, observando “justicia y derecho” {mispat
wesedagah), con cbijeto de gue Yahvé haga venir sobre Abraham
{o que e tiene prometido’,

Es preciso, para la exégesis, dilucidar o resaltar una serie de cuestiones
en torno a este texto excepcional.

ogiin Lo teelegfa del Yahwicra auiera Ding

yuedabia fipiecisc. <Para qu
poner en marcha un gran pueblo? No para grandeza puramente miaterial e
histérica. Es posible que el sentido originario de las tradiciones primeras no
tuvieran mas que ese alcance como pasa con las tradiciones populares de
otros pueblos, orgullosamente preocupados de su grandeza ya desde 10s
origenes. Pero el Yahvista, el que tuvo la intuicién {profética) de lo que era
Yahveé, como la pudo tener mas tarde Amos, a saber, “ei Dios de ia justi-
cia”, vi6 claro {bajo la direccion del espiritu) que Yahvé el Dios de la jus-
ticia”, no puede actuar con otra finalidad que la justicia, y asl Gueda ex-
presado claramente. La finalidad de la eleccion del pueblo grande que Dios
pone en pie de historia a partir de Abraham, es practicar él personalmente
(Gen 17,1} v ensefiar a practicar al mundo entero la justicia y el dere-

o
L3

f

cho™, Por aqui ide la justicia 'a paz, !safas 32} serd Abraham fuenie de
bendici6n para todos los pueblos. La relacién entre “justicia y felicidad’’ es
tipica de toda la Biblia, como, al contrario, la relacién entre “Iinjusticia y
calamidad’". Es accidental que la férmula hebraica se tome en el sentidc
'que originariamente puede tener: "“Por Abraham se bendecirdn todos los

pueblos’” {en el sentido de ‘"Abraham dechado de felicidad’’) { iQuién fue-
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ra de feliz como Abraham!). En todo caso, la felicidad divina de Abraham
en cuanto normativa tiene como fundamento su justicia. Por ese camino ha
de venir de parte de Dios el cumplimiento de lo prometido: ‘‘Para que en-
sefie a practicar la justicia y venga sobre é| todo lo que tengo prometido’”.

2} Se puede preguntar o cuestionar a quién pertenece esta "‘teologfa”
que hemos dicho del Yahvista y que aparece como del Yahvista.

"Varios autores han considerado 18,17-19 como una interpolacién deu-
teronomista. Serfa, segin eso, una elucubracién en torno a la justicia predi-
cada por los profetas y que de los profetas habria pasado al Deuteronomio
y a las redacciones deuteronomistas de pasajes del Pentateuco {como del
Génesis). Pero es el caso que “mispat wesedaqah’” (justicia y derecho), las
dos palabras clave de este trozo, el binomio, nunca aparece en el Deutero-
nomio, ni en el Documento Sacerdotal,

Esto que no parece tener méds gque una importancia critico-literaria, la
tiene muy grande teolégica. Si esta concepcidn es antigua, es del Yahvista,
esto quiere decir que el Yahvé primitivo fue de siempre “et Dios de la justi-
cia” y como tal se ha revelado. No es un Dios que crearon los profetas an-
teexilicos {Amos, etc.), como se ha dicho muchas veces, presentindoios
como revolucionarios en el campo religioso. Es el Dios de siempre, desde
su primera revelacidén, aunque después en la religion popular, y sobre todo
en contacto del pueblo con Canaén, se haya eclipsado, se haya “baaliza-
do" siendo concebido como un Dios al estilo de los “’Baales” (cf. Oseas),
que pedia culto y sacrificios para dar la prosperidad a la tierra. Esa era la
concepcion en tiempo de Amods y contra esa concepeion polemiz6 Ambs y
otros profetas de su |fnea. Pero Amos, abogando por la justicia en contra
de la injusticia y en contra del culto, no inventaba un Yahvé de justicia: lo
recuperaba, lo redimia del ostracismo a que le habia condenado la religién
popular patrocinada por los sacerdotes, y pondr(a otra vez en primer plano
el Yahvé del Yahvista (Con Jesus se repitirfa el fenémeno: los judios “no
conocian’ al Yahvé de Jesucristo, Evang. de Jn).

3) Asi pues, Abraham tipifica la humanidad nueva y el modo salvifico
de Dios, siendo el ““mispat” el elemento esencial. El “mispat’’ actia de uni-
ficante.

a) Abraham es sacado de un mundo de injusticia para estar en la escuela
de Dios, el “’Dios de la justicia’, que actla en la historia, mediante sus ins-
trumentos, para establecer la justicia.

b) Abraham, en la escuela de Dios, empieza por ser él, antes que “‘pro-
motor de justicia para otros”, efectuador de justicia {dentro de limitacio-
nes humanas, v.d. mentira). Este aspecto es el contenido en la formulacién
del Documento Sacerdotal, 17,1: ““Camina ante m{ y se perfecto” (tamim
tiene connotacién de justicia).
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Este especto es visible, dentro del cicle de Abraham, en algunos pasajes,
vg. 1472-24 y en la intercesion por Sodoma {18 16-33), una farma del
“mispat” o del "hesed” gue es misericordia.

c} Es plan de Dios que el ““mispat’”’ sea ef distintivo de Abraham vy de su

.,.
-
>

I

[

e .
quedan as! definidns como “amigos de Dios™
{aquf estd la idea de la alianza) y “profeta”, es decir, ser portador del gran
mensaje de Dios.

“Profeta’” se le {lama en 20,7. Es verdad que en ese pasaje no tiene mas
alcance que “hombre en especiales relaciones con Dios”’, perc por todo el
conjunto dei relato, Abraham cumple la realidad del prafeta.

Ei pueblo como “profeta’” aparece en el Deutero-isafas en la pintura del
Siervo, que tanto designa una “celectividad”, como un individuo.

4. El elemento de la “justicia”™ en Abraham en el Documento Sacerdotal
i E _
{Gen 17,7ss).

1} El texto clave es el siguiente: “Camina en mi presencia y se perfecto”
ftamim/). l_a relacién con el pasaje del Yahvista es clara. En 18,18 se habla

del “camino de Yahvé' y aparece allf que el “caminc de Yahvé' es practi-
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no de Yahvé” mediante la expresién “caminar en su presencia”, que equi-
vale a “'ser perfecto’”.

2} El sentido de "tamim”’, si se consideran diversos pasajes bfbi}cos,
aparece gue esta intimamente reiacionado con la ““justicia interhumana’” o
con el “mispat”. Enumeremaos algunos textos:

Saime 118, (El salmo 119, el salmo del “mispat’* o “‘mispa-
tim''}: “Dichosos los que van por caminc perfacto ftamin/, los
ague proceden egn la ey de Yahvé (que es “inispat”’}".

Prov 17,20: "A los de corazén torcido {injusto} abomina Yahvé a
lcs de camino intachabie {tamim) da su favor’’,

fieur 32.4: {hablando de iz actuacidn de Yzhvé)]: ""El gs la

1

su obra es consumada (tamim), pues ki) todos sus caminos son
justicia fmispat}), Es Dios de iealtad femunah) v no de perfidia. Es
iusto fsadigl v recto fwevaser).

En David, en el Salde 2 Sam 22,22ss se pinta ta conducta o el ca-
minar por el camino del Sefior, camino de ‘‘mispat’’, que es cali-
ficado igualmente por “‘camino perfecto’ ftamim).
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21. ""Yahvé me recompensa conforme a mi justicia (kesidekati),
parqgue he guardado los caminos de Yahvé, v no he hecho el ma!
lejos de mi Dios (23) porgue tengo ante mi todos sus juicios fko/
mispatao: sus leves) v sus preceptos no aparto de mi lado. (24).
He sido ante é! irrepochable ftamim} v de incurrir en culpa

{me avoni} (injusticia) me he guardado’".

5. Conclusibn

El tema de la “eleccion’” configurado por el “‘mispat”’ viene a comple-
mentar la idea singular de el Yahvé biblico, al mismo tiempo que deja ya
configurado fo aue debe ser la lglesia, prefigurada en Israel y continuadora
de lsrael, y todo miembro de la Iglesia, especialmente los que dentro de
ella tienen la misién particular de ser normativos y como signos m4s espe-
cialmente visibtes de su espiritu; como lo fue Abraham.

V. EL "MISPAT” EN RELACION CON CRISTO ANUNCIADO EN EL
AT.

La esperanza mesidnica escatoldgica del AT que se verfa cumptida en
Cristo viene dada a través de varias figuras que terminaran fusionindose.
Estas figuras principates son el rey ideal descendiente de David (el propia-
mente “Mesias’’}, el Siervo de Yahvé, el Hijo del Hombre {en relacién con
la Sabidurfa). Solo tratamos de resaltar el aspecto del “mispat” que entra
como configurador en cada una de esas corrientes de pensamiento (13).

1. EI “mispat” en el rey mesidnico

El Rey {como un vicedids) es para llevar adelante el “mispat” vy la *'se-
dagah’’, Esa es !a gran alabanza que se hace de David {Z Sam 8,15: “Reind
David sobre todo israel administrando derecho y justicia a todo su pue-
bla™) v de Salomon por boca de la reina de Saba {1 R 10,9: “Te ha puesto
como Rey para administrar derecho y justicia”}. Y el “mispat” es el confi-
gurador del Rey en general como aparece en el Salmo 72,1ss. {iOh Dios,
dale al Rey tu “mispat” vy al hijo del Rey tu “sedagah’’, para gue impon-
aan la justicia especialmente en favor de los pobres...!"}.

(13) Sobre los diversos aspectos de la figura del Mesias en el AT, véase “De /2 es-
peranza de Israel a la esperanza cristiana”™ (Madrid, 1975) p. 45-111,
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El “‘mispat”, por lo tanto, tenia que ser atributo del “'Rey ldeat” {0 Me-
stas). Tres son los textos mas significativos: Is 11, 1ss.; Jer 23,5; s 9,5-6,
Habrra que citar también |s 35,

1) SegGn Is 11,1-9, sobre el descendiente de David se posara el Es-
piritu de Yahvé {v.2: el espiritu de Yahveé es espiritu de “mispat’”
114) v (en consecuencia) ei descendiente de David “deiendéia a
ios pobres con justicia y con rectitud a los indigentes: herira al
violento con la vara de su hoca y matard al injusto con el aliento
de sus labios: la justicia serd cinturdn de sus lomos v la bondad
femunah) cefiidor de sus caderas {vv. 4-5)"". En el reino del Mesias
serd suprimida la viclencia y la injusticia.

2} Jer 23,5-6: 'Mirad que vienen dias, ordculo de Yahvé, en que
suscitaré a David un germen juste {no /eg/itimo, como traducen al-
gunas versiones) —reinard un rey prudente — practicard e/ derecho
y la justicia en la tierra. En sus dias estard a salvo Judd, e lIsrael
vivird en seguro. Y este &s el nombre con que le ftamardn: ""Yahve-
justicia nuestra’".

3} Lo mismo se puede notar sobre la figura de Enmanuel {is 9,8)
s paz no tendrd fin {fruto de ia justicia, is 32), El trono de Da-
vid serad consolidado para siempre por la “equidad y la justicia’.
4) En Is 35,4-6 se habla de Dios que viene a salvar, ""Entonces se
despegardn los ojos de ios ciegos v s orejas de los sardos se abri-
ran. Entonces saltard el cojo como cierve, y la lengua del mudo
lanzara gritos de jabilo”, Cristo se aplicard a si este oradculo. Es de-
cir, Dios efectuard eso por medio de su Mesias. {Las obras mesid-
nicas no valen tanto como hechos aislados, sino como estilo de vi-
da. Seran un sentido de justicia que entrara en el mundo y trans.
formara todas sus dolencias).

2. El “mispat” en la misién del Siervo de Yahve
También en la otra figura '‘mesidnica” gue es el Siervo, aparece el “mis-

1) Sobre la persona del Siervo, instrumento de Dios para el futuro, ven-
drs el Espiritu de Yahvé (como en Is 1) y como consecuencia levara el
“mispat’” a las naciones {la justicia perfecta (15). {Cf. Is 42,14.6: "Yo,
Yahvé, te he llamado para /a justicia, ‘besedeq”).

(14) Este punto lo hemos tratado en “El Espiritu de Yahvé en relacién con /a
justicia escatoldgica’ |para ser publicado en “'Estudios Agustinianos™, Homenaie al
P L. Cillaruelo) (1978).

(15) Cf. W.A.M. BEUKEN, Mispat. The First Servant Song and its Context: VT
22(1972)1-30. {Cf. J.M.Bernal Giménez, “El Siervo como promesa de mispat (trabajo
de Seminario en la Facultad Teolégica de Comillas}.
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2} Mas adelante se dice que ‘su justo por su conocimiento {da’at) justi-
ficard (yasedig} a muchos” (Is 53,11) porque suprimira sus iniquidades
fAVON/ (conversidn),

3. El “mispat” en la configuracién del Hijo del Hombre.

La figura del “Hijo del Hombre’* tiene su origen en el Libro de Daniel y
se perfila en el Libro de las “Parabolas de Henoe'’.

1) En Daniel, el mesianismo no es personal, sino “real’’ {se habla dei rei-
no mesianico, no de la persona del Mesfas). En Daniel, e! ‘"Hijo del Hom-
bre’ {Dan 7) simboliza a los “Santos del Alt{simo’ que recibirdn {por fin}
el Reino de Dios. Ese Reino serd la “implantacion de la justicia” destrui-
dos los Reinos Satdnicos”. La idea de la destruccion de los reinos saténicos
(resa’im) estd expresada especialmente en e} cap. 7. El aspecto de implanta-
cion de la "justicia eterna’ por la que estaban suspirando todas las genera-
ciones, estd expresado en 9,24, Ese reino gue simbolizaba el ‘“Hijo del
Hombre”, supondra el concluir con los pecados y la injusticia (AVON) v
el instaurar la “‘justicia eterna’ {sédeq ofamj. Esta palabra, supuestos todos
los antecedentes b iblicos, se sabe muy bien 1o que significa {16).

En las Pardbolas de Henoc, el Hijo del Hombre estd individualizado, y
estd pintado tomando el autor datos del rey mesignico, aunque el Hijo del
Hombre sea una figura transcendente y celeste {no terrestre}. La ""Justicia”
es su mision,

a} En el cap. 39 aparece ya el '“elegido de justicia’. ""Mis ojos vieron al
Elegido de Justicia y fidelidad” {mispat weemet), v 1a justicia reina en sus
dias, y los justos v {os efegidos son innumerables ante &l por los siglos de
los siglos™ (39,6).

b) En el cap. 46, aparece la “cabeza de dias” (el Anciano de Dias de Da-
niel} y el Hijo del Hombre (Dan 7). La respuesta del 4ngel infoermando so-
bre el Hijo del Hombre es: "Es el hijo del Hombre que posee la justicia y
con quien habita la justicia, quien revelara todos los tesoros de los secretos,
porgue el Sefior de los Espiritus le ha escogido v su suerte ha vencido (va-
riante: él ha vencido) “por el derecho’” delante del Sefior de los Espiritus
por la eternidad”” {46,3).

(16) i_a destruccién del Pecado en la nueva edad de oro {pecado de injusticia) es
una idea tipica de la Apocaliptica. Es otra forma de expresar ta implantacion de la
justicia. Véase, por ejemplo, este pasaje de ""El Apocalipsis de las Sermanas’” (Henoc
91,17): 'Y después de esto vendrédn semanas numerosas que correrdn innumerabies,
eternas, en la bondad y en la justicia, y desde entonces e/ pecado no serd ya mds
nombrado nunca”,
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Continda la descripeidn tomando rasgos biblicos por 1os gue ei Hijo del
Hombre destriuye a los injustos. "Ef rompera los frenos de los fueries, v
quebrantard los dientes de los pecadores {(46,4) (17},

¢} En 48,4 se nos dice: “’Serd un bastén para to
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VI, EL "MISPAT” O “BUENAS OBRAS” EN LA CONFIGURACION DE
LOS TEMAS CRISTOLOGICOS EVANGELICOS

1. El concepto téenico de “buenas obras”

1} Definicién en general de “buenas obras”: E! estudio que hizo Grund-
mann, {18} da como resuitado que las “‘obras buenas’’ son acciones de mi-
sericordia en favor de todos los hombres gue tienen nercesidad de ellas, v
son obras de pacificacién que eliminan la discordia entre los hombres; esto,
en general, se documenta suficientemente por Mt 25,31-46 y por Mt 5,38-
48 y se confirma por el concepto de "‘obras buenas’ en la literatura judia
(19},

2) Enumeracidn de algunos textos en particular: Es famoso el de |s 58,
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palabra de “obras buenas” Son o propio det ““mispat””,

{17) “Pecadores’ en paralelismo con “'injustos’ fresa’/m/ €s ya un tema sapiencial.
Por ejemplo, o encontramos en los “‘Proverbios’ en fa descripcidn de ios resa’im. En
1,10ss. aparece la descripcidn de los “despreciadores”™ v odiadores de la Sabiduria
fhacmah) v de lg instruceidn fmusar! v de la ciencia (da'at} vy, 22 v 29). No se les
designa ahi con el término mds corriente de "'resa’im’’, sino con el de "pecadores”
fiata’im). Pero no hay duda que son equivalentes a '‘resa’im’’ {como los "“asebeis’ dei
cap. 2 de la “Sabiduria”): ""Hijo mio, si los pecadores te quieren seducir, no vayas,
11. Si te dicen: Vente con nosotros (& continuacién aparece la injusticial, estemos al
acecho para derramar sangre, apostémoenos contra el inocente sin motivo alguno, de-
vorémoslos vivos como el sheg!, enteros como 1os gue bajan a la fosa. Hallaremos to-
da clase de riguezas, Hlenaremos nuestras casas de botin; te tocard tu parte iguai que 3
nosctras; para todos habrd bolsa comun.... Sus pies corren hacia gl mal v a derramar
sangre se apresuran’’

{18} En el “Evangelio de Mateo' {1968} p. 140 v en “'Kittel* fkatds} . Cf. 4. P.
MIBANDA, £/ ser vy ef mesias, p. 95,

{19) CLSTRACKBILLERBECK, LV 536-558 y 559-610.
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En ¥ Tim 5,10.25 aparece el testimonio de las ““buenas cbras” de
una rviuda: haber educado bien alos hijos, practicado la hospitali-
dad, tavado los pies de os santos (rito de la hospitalidad antigua),
socorrido a ios atribuiados, v haberse ejercitado en toda ciase de
“buenas obras’’.

En 7 Tim 6,78 el enriquecimiento de los ricos debe ser en “bue-
nas obras’’, esto es, en que den con generosidad v fiberalidad.

En Titr 3,74 los cristianos han de sobresalir en {a préactics de las
*huenas obras’'’ atendiendo a las necesidades urgentes {no necesi-
dades de esta vida).

En E£Ff 2,14 la finailidad del cristiano es: “‘Hechura suya somos:
creados en Cristo Jesis en orden a tfas ““buenas obras’’ fmispat)
gue de antemano dispuso Dios gue practicaramos’ {20},

3) Distincion entre la “Ilimosna” y la obra buena. La "limosna’ se dis-
tingue en cierta manera de las “obras buenas’ que abarcan mas. La fimos-
na es dar dinero. La “obra buena’’ es mas general y puede dar amor {cf.
Mt 6,2-4 v 5,16}. En Act 9, 36 de Tabita se dice que estaba llena de “bue-
nas obras” y de las “limosnas’ que realizaba.

Esta distincion aparece también en el texto citado antes, 7 7Tim 6,18:
hacer buenas obras, enriquecerse en “buenas obras’” {obras de amor} v ser
dadivosos feumetadotous) (koinonikous) participativos —{limosneros).

L.a Sabiduria divina, dice Sant 3,17, esta llena de ““misericordia’’{eléous)
y de "“buenas obras” {karpdn agazén) (frutos y obras es lo mismo: “{por
sus frutos los conoceréis).

La Epistola a los Hebreos llama a ta comunidad al ‘‘sacrificio espiritual”
(13,18) v entiende bajo eso fruto de alabanza de Dios (13,15}, la “eupoia
y la Koinonfa’’ {es decir “la buena obra’” y ta “"comunicacién’ o don) (21),

En 2 Cor 9,89 son equivalentes “obras buenas’” v “limosna” que {lama
“justicia’’. ""Poderoso es Dios para colmarnos de toda gracia, a fin de que
teniendo, siempre y en todo, todo o necesario, tengdis aun sobrante para
toda obra buena, como esté escrito: Repartié a manos llenas; did a los po-
bres; su “justicia” permanece eternamente’” {Salmo 112,9). Se refiere al
Justo, que estd definido en otro saimo {37,21) como el que '‘se compadece
y da'’. Su justicia es dadivosidad permanente.

{20) Este texto de “Efesios’” seria muy valido para ia exposicién de la meditacion
ignaciana del “Principio y Fundamento'’ (*’El hombre es creado para alabar, hacer re-
verencia y servir a Dios nuestro Sefior y mediante esto salvar su alma’’} haciendo una
traduccién de “equivalencia dindmica’ de las frases verticalistas por “buenas obras”
{en una |fnea muy netamente bibiica}.

(21) En la Iinea de la nota anterior, tenemaos en este texto una trasposicion a tér-
minos de “‘buenas obras’’ de la frase '‘alabar a Digs”'.
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El dar limosna era para el circulo de los discipulos obvio {Mc 14,5; cf.
Jn 13,29, como mas tarde para las antiguas comunidades, Act 9,36 (Tabi-
ta); 10, 2,4.31, Cornelio, todavia no cristiano, daba muchas limosnas).

Jesus ha tenido en muche la dadivosidad {Mc 10,21) v par.}. Las “bue-
nas obras’’ estan descritas en Mt 25,35.37.42.44.

: miesa es una obrza de ameor, cuando son invitad
.
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=
=
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nobres {ic 4,21-23).

El Bautista vid en esta obra de amor ef comienzo de la nueva vida {Lc
3.1 1}: “E| gue tenga dos tinicas gue fas reparta con quien no tiene; el que
tenga para comer que haga lo mismo”’

Santiago ve en esta obra de amor ia mas elemental muestra de la fe {St
12.14-17. 'Si un hermano o una hermana estan desnudos y carecen def
sustento diario, y alguno de vosotros les dice: “'Idos en paz, calentaos y
hartaos”, pero no les dais |o necesario para ef cuerpo, éde qué sirve? As|
también la fe, si no tiene obras, esta realmente muerta” {no existe). Fey
Justicia son préacticamente equivaientes.

4. Radicalidad en el alcance de sentido de “buenas obras” en el Evangelio.

Hay aqui el peligro de tomar “buenas obras’” o “limosnas’ en el sentido
disminuido (degenerado} que semanticamente vino a tomar “limosna’ y
“buenas obras” en el cristianismo posterior.

lLa radicalidad que {e da Jesucristo se puede ver en el imperativo aue in-
tima a los ricos de renunciar a su riqueza y dérsela a los pobres (Mc 10,23
22 y paral.) {22).

Con mentalidad de “‘cristianismo que se ha suavizado'’, pensamos que
los ricos gue dan limosnas hacen “buenas obras’” que en sentido técnico es-
pecifican a los cristianos. Sin embargo, concretamente de la escena de Mc

10 {interpretoda por los Padres) se desprende que |

L iy U Huiicnl
todo a disposicion de los necesitados no pueden entrar en el reino de los
cielos. Se han buscado subterfugios y atenuaciones para esas palabras duri-
simas y poder asf conciliar rigueza y cristianismo, pero todo es inttil. Lo
més a que se puede llegar es aque "rico’” habrad que entenderio en el senti-
GO extremo de quien tiene superfiuo y propiedad diferenciante Yy Que ia
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camente sin paneia a u:::uu::nmuu de los NeCcesiiacdos in-
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fringiendo asf un estatuto divino fundamental como es el “’destino univer-
sal de los bienes”. Quien se apropia y retiene mas de la cuenta infringe una
ley divina fundamental y priva a otros hombres a tener acceso a 1os bienes

(22) Cf, Jesus ante la cuestidn social (Fascicutos “'Jesucristo’, Ediciones Urbién)
n. 83, p. 1327-28 (Colaboraciones biblicas de J A.).
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de la tierra que necesitan para expansion y efectuacién de derechos dados
por el mismo Dios. Es ello una gravisima injusticia, y es l6gico que con la
injusticia no se pueda entrar en el reino de !os cielos. “’L.o que es imposible
para los hombres es posible para Dios”, como declara Jesucristo, se entien-
de en el sentido que los hombres atenazados por las riquezas, no tendran
fuerza psicoldgica para desprenderse de ellas, pero esa fuerza puede dar la
gracia divina. No quiere decir la frase evangélica, que por el poder de Dios,
los ricos, aun continuando ricos de esa forma injusta, podrédn entran en el
reino de los cielos, Eso es imposible.

El que tiene en exceso y da una parte minima de ese superfluo no se
puede decir que haga una ““obra buena”. El rico epuldn es acreedor del in-
fierno no obstante dar las “migajas”’ de su mesa al pobre Lazaro (Luc.
16). Las “‘obras buenas’’ en el sentido evangélico son de un dréstice radica-
lismo. Se ha puesto un ejemplo de la doctrina de JesUs referente a los bie-
nes de ta tierra. Es uno de los dmbitos {no el Gnico) pero el mas visible,
donde tiene lugar la “efectuacién de las obras buenas’ (o el amor al proji-
mo, c¢f. Mt 25).

2. Jesus en cuanto PALABRA INTERPELANTE a las “buenas obras’ en
Juan (23).

i} Es notable que Jes(s en el Evangelio de Juan sea concebido como
“Palabra’’. Esto va totalmente en la Ifnea del Dios del AT que es anto todo
““Patabre Intimante”. Ha sido una desorientacién exegética tomar el “Ver-
bo' o la ““Palabra’ como designacion ante todo de una Persona. Es desig-
nacion de una Persona, pero designacion de una Persona que ante todo es-
t4 presentada como Palabra {lo mismo que Yahvé) cuya esencia es dirigirse
a uno y apostrofarle {al mispat) (24}.

2} Y écudl es el contenido de esa Palabra que es Cristo?

Estd claramente significado por dos textos paralelos por los que consta
que la Palabra no es propiamente reveladora o informativa en sentido grie-
go, sino imperativa. El contenido de esa Palabra o de esa interpelacion esté
en relacion con la Justicia y amor al projimo, con otras palabras, con las
“buenas obras”’ o el “mispat”.

Se dice en Jn 13,3b: “En eso conoceran que sois mis disc/pulos, si 0s
amais los unos a los otros como yo os he amado’. Diceen 8,31: "'Si vo-

(23} Para indicacidn de textos de otros evangelios en gue Jesls aparece como
realizador del “mispat’’ anunciado en el AT, cf. Sal Terrae, Febrero 1977, p. 124,
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sotros permanecéis en mi palabra, verdaderamente seréis mis discipulos™.
Luego el contenido de la palabra es "Amaos {0s unos 3 {os otros’. Cristo es
un imperativo, Gue a la nora de la verdad es el amor al préjimo.

3} Pero no se trata de un amor cuaiguiera, sinc de un amor itimitado co-
mo el de Cristo, y por to tanto, un amorde verdad, Dice Juan en otro sitio
(1 Jn 3.17-18): "'Si alguno tiene bienes de la tierra v ve a st hermane pade-
cer necesidad vy ie cierra su corazon, en ese NG puede permanecer ‘el amor
de Dios” {el modo tipico como se ha manifestado amando Dios). {Amar al
projimo es amar ai hombre necesitado. Cristo {Lc 10} puso como ejempio
de prOiimo uno que estaba necesitado de ayuda y que era victima de una
opresién), {

Cristo es mterpeiacmn a las “‘obras buenas”, y Cristo ya ajo un aspec-
to, el de Palabra interpelante, estd conTngrado por el “mispat”’

3. La filiacién divina de Cristo por su actuar o en relacion con las “'obras
buenas endn 5y 70

o
=1
14]
o)
3
7]
o)
il
m
oy
T~
Q.
-3

Cristo no solamente como "'Palabra efacionado con las
“ohras buenas’’. Toda su actuaci én ‘Palabra en accién’’, esté marcad
()

aCco
tas “obras buenas”. Veamosio en varios aspectos {ig ﬂEIm"!nn v las Qb_as

buenas’’, muerte de Cristo, etc.).
1} En el evangelio de Juan hay dos pasafes principalmente gue parecen
apordar el tema de la filiacion divina de Jesus. Pero, {en qué sentido?.

al En el capituio 5, encontramos una enconada controversia (5,
16-30) entre JeslGs y los judios a propdsite de la curacidn defl
paralitico {’obra buena’’} realizada en sabado {5 ,1-156). De esa
controversia surge nefo el sentido o el acento gue se le daa ia f/-
liacidn divina de Cristo, Jesis cura en sébado {ante el escandalo

de sus adversarios), porgue et hacer el bhien”
todo, cosa gue hace rebelarse a los judios,

En 5.19-20, hay una comparacidén. Dios es comparado a un obre-
ro gue trabaja, y su Hijo, al hacer curaciongs, trabaja ét también
a su manera, aun en sabado, baciendo las mismas ‘‘obras que el
Padre, como quien ha aprendido el mismo oficio y lo practica (el
“mispat’’).

Han sorprendido aguy 1os exegeias, una gerdbols oculta documen-

tada por tas costumbres de la épcca (261,

acts por encima de

oo

rrr—— N

{25} Habria que afadir que el amor que no se compromete de veras con os opri-
midos, con otras palabras, el amor sin “lucha de clases”, es llusorio v enmascara el
egoismo y la pereza. Cf. J. GIRARDI, Amor cristiano v fucha de ciases, (Salamanca
197 1),

(28) Cf. C.H. DODD, Une parshole vachide dans lg quatriéme evangiie: RHPR 42
{1962) 107-115,
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{El hijo de un artesano aprende y practica e/ mismo oficio de su
padre). En la formulacién 'no puede un hijo hacer por su cuenta
rnada sino lo que viera hacer a su padre’ {Jn 5,19}, el articulo an-
tes de hijo’”" y antes de ‘padre’’, no designa ni a ““Dios Padre’ ni
a “"Dios Hijo". La parabola dice gue un artesanc {como sucedia
ordinariamente en la antigledad) le ensefiaba a su hijo la técnica
de su oficio. Lo que se desprende de la pardbola es: como el tra-
bajo .de un artesano es igual al trabajo del padre, v de ver la actua-
cion de un individuo en su oficio se deduce de quién es hijo (el hi-
jo del herrero) {e! hijo del carpintero}, la identidad de actividad,

el inconfundible tipo de "obras'’, "'obras buenas’’ que practica Je-
sus, esta delatando gue Dios es su Padre {El Dios caracterizado v
revelado en el AT por el “mispat’”’). La filiacidon es entendida di-

rectamente como identidad de actividad, como iguaidad de las
“‘obras buenas’”. Lo gque caracteriza a Dios es la bondad, la jusrti-
cia. Jesus estd también caracterizado por ese mismo.

No se trata de poner en duda la divinidad ontoldgica de Jesucristo o la
fiacion natural, sino de entender algo gue para Juan es mucho mas impor-
inte que la divinidad ontolodgica de Jesucristo. La insistencia de Juan estd
1 la identidad de las obras {que no son los ‘milagros’”, como trataremos
y ver enseguida), vy mucho debe cifrar el evangelista en esa identidad,
testo gue torna a efla en tantas ocasiones {cf. 9,6 etc.} (27},

b) Este aspecto se completa con [a controversia que se narra en el cap/-
/o 10 vy que versa sobre lo mismo. Es aqui donde Jesis utiliza el Salmo
! que citamos antes. Y solo teniendo en la mente el sentido original de
te salmo, es como se mide el alcance de la afirmacién de Jests en la con-
yversia entablada con los judios.

En Jn 10,22 los judios dicen a Jesls: "'Si tu eres el Cristo, d{noslo
abiertamente’. Jesds no les responde directamente sino indirecta-
mente {(como a Juan el Bautista en los Sinépticos, Mt 11,2-8),
dandoles los “'signos’” gue acreditaban o designaban como al
Cristo {segun io delineado en las promesas de! AT): "’Las obras
que hago en nombre de mi Padre, son las que dan testimonio de
m i’ ‘"Las obras del/ Pucire no son propiamente los “milagros”’ {(ba-
jo el aspecto de milagros), sino las "‘obras buenas’ que identifican
a Dios e identifican a su enviado, seqin el AT, Al correr el digio-
go, los judios quieren apedrearle.

En 10,32 dice Jesds: "Muchas obras que vienen del Padre os he
mostrado. {Ror cud! de esas obras queréis apedrearme?"” Respon-
den: "No gueremos apedrearte por ninguna "obra buena’™, sing
por blasfemia, v porque siendoc hombre te haces a ti mismo “hijo
de Dios’’. Hay que medir el alcance de estas palabras o en qué sen-
tido se hace "hijo de Dios‘’, Jesus no retira la frase. Responde ci-
tando el salmo 82 (seglin lo hemos explicado antes}: (""Yo he pen-
sado: sois dioses {los patronos de las naciones) en la suposicion

cf. JP. MIRANDA, o.c.
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gue hacéis lo propio de Dios: las obras buenas de defender y libe-
rar a tos débiles contra ios prepotentes...)’””. Continla Jesus: *'Si
llama ‘‘dioses” a quienes se dirige ta palabra de Dios y no puede
failar la Escritura {es decir, serfan de verdad “dioses’, si realmen-
te tuvieran a su favor “’las obras de Dios' (sentido funciona!); no
lo son porque realmente no las tienen, y por eso son desposeidos
de su “divinidad”’. Y prosigue Jesis ""Aquel a aquien Dios ha san-

tificadn {con el Fspiritu_ is 61,1} v enviado al mundo. v reaimen-
te hace las “‘obras de Dios’’, épor qué no va a ser Dios?".

Y concluye: "’Si no hago las obras de mi Padre, no me creais {co-
mo los “dioses’’ del Salmo 82 cue son desposerdos de su divini-
dad por no hacer las obras de Dios}; pero si las hago, aungue a mi
no me creais, creed por las obras, vy asi sabréis y conoceréis que el
Padre esta en miy vo en el Padre’”,

El Jestis joannico muestra a los judios que la igualdad o filiacion o divi-
nidad consiste en ““las obras buenas’” que revetan al Unico verdadero Dios
en el hecho histérico y contingente gqye tienen delante y que es Jesds que
se caracteriza por ei mismno modo de ser que ef Yahvé del Antiguo Testa-
mento.

4. Precisacion del sentido de “las obras” que identifican a Cristo en [os
Evangelios.

Se acaba de ver que las “obras” son las que dan testimonio de Cristo.
Pero, {qué obras? {son |los milagros que acreditan su poder? No parece.

1) Si ias “obras de mi*Padre” significase ““milagros’, el evangeiio de
Juan se contradice patentemente asf mismo; por una parte Jn 2,18 y 6,30
manifiesta {como ios sindpticos, Mc 8,11s., Mt 12,38; 16,1-4; Lc 11,16.29}
rechazo contra la peticién judfa y humana de sefiales gue “‘autentiquen”
y “autoricen” a Jesus; por otra parte se¢ puede decir que todo el cuarto
evangelio fundamenta la fe y el “creer” sobre las "“sefales” y “obras” de

Jests {Jn 1,50; 2,11 etc.).

ocasién en Mt {12,15ss), citando el pasaje del Siervo que quita todas nues-
tras dolencias y refiridndolo a las curaciones de Jesis, aparece que las cura-
ciones milagrosas son ‘‘sefiales’’ en cuanto que son “mispat’’, no en cuanto
que son portentos. El “mispat’’ es la autenticacion, '
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5. La muerte de Jests en refacién con las “buenas obras”

La muerte de JesUs puede ser considerada desde diversos niveles o pun-
tos de vista.

1) Uno serra el aspecto de la simple mortalidad, consecuencia de tener
una naturaleza verdaderamente humana, {Qué hubiera sucedido para la
consideracion teolbgica, tomamos unas palabras del exegeta americano R.
Brown citado por G. Faus, si Cristo hubiera muerto de un “infarto de mio-
cardio”? (28). Se hubiera conclufdo que era verdaderamente hombre con
una naturaleza sometida a todas las eventualidades de esa naturaleza huma-
na. La muerte, en ese caso, no hubiera tenido otro mensaje. Pero no es ese
el caso. El caso es que la muerte de Jesds fue una muerte infligida violenta-
mente, en la que intervienen fos Romanos y los Judios. .

2) En cuanto muerte infligida por los Romanos, esta claro que fue una
muerte infligida por motivos politicos. De esto no hay duda. Fuera con ba-
se verdadera o falsa, es otra cosa. Los Evangelios presentan a Jesis como
inocente de los cargos politicds de que fueracusado ante Pilatos, el gob'er-
nador romano. {Hay en esa presentacion pura apologética? No es el objeti-
vo de este estudio discutir y dirimir la cuestion. En la presentacion de los
evangelistas, Jestis fue delatado a los Romanos por parte de los dirigentes
judios y fue sentenciado a muerte como subversivo. {Por qué los dirigentes
judios tomaron esa decisién contra Jesls y en cierta manera contra su pa-
tria? Esto es lo que aqul propiamente queremos considerar.,

3) Cual fue el motivo impulsor en los judios para eliminar a JesUs esta
muy claro en la presentacién de los Evangelistas, sobre todo de Juan. Fue
la predicacion de Jesus de las “buenas obras’ y la denuncia de las ‘obras
malas” de los dirigentes judios, en el sentido técnico de ““obras buenas’”
y “obras malas” que tiene esta expresién en el ambiente cultural judio
del tiempo. Jests enfrentdndose o atacando frontalmente un estilo de vida
de injusticia tuvo fa misma suerte de otros ejemplos puestos de relieve en
ta historia biblica y que practicamente quedaban como normativos, Abel,
Profetas, el Justo en general. Podemos empezar por esos ejemplos esbozan-
dolos brevemente.

a) Muerte de Abel por Cain. De la narracion del Génesis se deduce que
Cain tenia ““malas obras” (Gen 4,7). De ahi procede el que mate a Abel.
En 1 Jn 3,11ss. se trae el ejemplo de Cain que tipifica la actitud del “mun-
do gue odia con odio asesino’. “Amaos los unos a tos otros. No como
Cain que procedia del Maligno {era hijo del Maligno), y maté a su herma-

(28) La humanidad nueva (1974}, vol. |1, p. 555.
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no. ¢Y por qué lo matd? Porque sus ““obras eran malas” {las ‘‘obras’’ son
las que constituyen en su ser a un hombre) y las de su hermano justas’”,
/ Actuaron, en la concepcién del autor biblico, las obras de Abel como una
tacita reprension?,

bY £/ eiemplo de Amds. Puede tipificar en cierta manera la muerte de

Cristo. AMAs no conisia gue juera Mo, PEIT 51 eliminad o visien
te. (Am 7,10ss). ¢Por qué? La cosa es clara, Por ladenunciade ias “obras
de injusticia’” arropadas en vano cuito en la ciudad de Samaria. El poder
sacerdotal y el poder real acallan la voz denunciante e interpelante del mo-
lesto profeta. Lo eliminan.

c) La muerte violenta def Justo segiin Sab 2. En el Libro de la Sabiduria
(cap. 2) tenemos tipificada la muerte violenta del Justo por influencia del
injusto con la intencién de hacer desaparecer una voz de reprensién. La
actuacion o funcionamiento de la injusticia para hacer desaparecer al
Justo estan descritos muy vivamente.

Hablan los injustos: {v. 12ss} " Tendamos lazos al justo gue nos Tastidia,
se gnfrenta a nuestro modo de obrar, nos echa en cara faitas contra la Ley
v nos culpa de faltas contra nuestra educacion (13). Se gloria de tener el
conocimiento de Dios y se llama a s{ mismo hijo dei Sefior (14}. Es un re-
proche de nuestros criterios; su soka presencia nos es insufrible; (15) lieva
una vida distinta de todos y sus caminos son exirafios... {19). Sometdmos-
le al ultraje y al tormento para conocer su temple y probar su entereza
{20). Condenémoslie a una muerte afrentosa, pues, segin €I, Dios le visita-
ra"’.

(Aqur ests delineada la muerte de Cristo Hevada a cabo por la conjura-
cidn de los judios).,

d} Fl caso de Cristo en la presentacion de los Evangelios. JesGs es elimi-

nado a causa de su mensaje de las “obras buenas'’. La tesis estd formulada

0N una gran nitidez en dn 7 8-9, Dice Jesiis a sus parientas gue 1¢ invitan

e b
LarnIgn e
L

a subir a Jerusalén. {Jerusalén figura para Jesls como el jugar de su muerte
violenta}. “Mi tiempo aun no ha tlegado, mas vuestro tiempo siempre esta
presto. No puede el “mundo’” aborreceros a vosotros. A mi si me aborrece
(se entiende, con odio asesino), porque doy testimonio de que sus “obras
nalas’” 129}.
El “mundo’” odia a Jests porque Jesis testifica que !z actividad del
mundo nada tlene que ver ni quiere ver con las obras propias del "mispat”,
que es preocuparse de verdad por los desprivilegiados. "‘Obras buenas’ y
“obras malas”, repetimos, tienen el sentido técnico del “mispat’” o nega-

{29) Cf. 1. P. MIRANDA, £/ ser y ol mesias, p, 96ss,
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cion del “mispat’ {0 injusticia). Se trata de amar o no amar efectivamente
al necesitado. La mision de Cristo estaba centrada en el amor jlimitado a!
projimo necesitado. Pero es eso de lo gue no quiere saber nada el “mundo’’
bioqueado por su egoismo,

Ef “mundo’ significa aquf, de las tres acepciones que tiene en Juan, la
humanidad en cuanto estructurada y organizada de determinada manera
tanto en cuanto al interior de cada hombre como en sus retaciones estables
con los demas de tal manera que [a resultante es una “maquina de injusti-
cias y opresiones’”’. Aqui el mundo estd representado por fos “judios”, ad-
versarios de Cristo. Estan frente a frente la tipificacién de fa Justicia v a ti-
pificacion de la Injusticia.

Mi “hora”, o mi tiempo, en este pasaje joanico, como en otros (v.g. 2,4}
significa /a hora de la muerte. Las ""obras buenas’” de Jesus (como ac-
tuacién y como predicacion) provocaban el odio agresivo del mundo encar-
nado en los judios {como en el caso de Abel, de Amds y del Justo en gene-
ral).

De aqui puede proceder un modo de inteleccién nuevo para que Jesus
se resista al ““primer milagro’” en Cana {una ““obra buena”} que le pide su
madre. Es miedo a la muerte. Esa “obra’’ gue serd la primera de una serie
{In 2,11} va a desencadenar el cdio del mundo que desembocara en la cru-
cifixion. Que por aquf parece que va la intencién del evangelista, se puede
deducir del “Oitimo ngjlagro u obra buena’” gue narra, el séptimo signo, la
resurreccion de Lazaro. La resurreccion de Lazaro fue la culminacion de lo
gue hab{a empezado, en la estructura joanica del libro de los Signos, en Ca-
na. Desde aquel dia (el de la resurreccion de Lazaro) deciden definitiva-
mente los dirigentes judios eliminarle {11, 45-53): “Este hombre realiza
“muchas sefiales”” (obras buenas)... Desde ese dia decidieron darle muer-
te’

Jes(s sabia ya en Cand que |lo que iba a comenzar terminaria en una
concatenacién fatal con la muerte, y humanamente se resiste.

Esta misma tesis, aunque no tan clara como en Juan, se encuentra ex-
presada en Marcos. .

Es tipico de Marcos el llamado ““secreto mesidnico’’, que ha recibido di-
versas interpretaciones (30). Una posible es en la misma |inea de Juan. Je-
ss trata de evitar, en cuanto puede, que sus “‘cbras buenas” se divulgen,
¢Por qué? Sabe que ellas suponen un atague frontal al "mundo’ de los di-
rigentes judios y que ese ataque frontal terminara acarreandole la muerte. _

{30} Una publicacién reciente sobre este tema es la de MINETTE de TILLESSE',
Le secret messianique dans I'évangile de Marc {Paris, 1968).
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Sabe que la reaccion normal de los atacados ha de ser la decisién de supri-
mir al agresor. Jesus tiene miedo a la muerte, pero la afronta. Pero aun
afrontada desea que se retrase lo posible para tener tiempo de predicar {de
obra v de palabra} suficientemente su mensaje {Poco durard su actividad
como poco durd la actividad de Amos).

En Marcos (3.1-6}. al principio del ministerio, como sucede en Cang en
la narracion de Juan, hecha la curacién del de la mano seca {en sdbado},
“los fariseos se confabularon enseguida con los herodianos para matarle”.
Las “obras buenas” (mesidnicas) desencadenan el odio asesino de los ju-
dios. No se tratade alguna “‘obra buena’. Se trata de un estilo de vida radi-
cal y revolucionario (31). Es probable que haya aqui una estilizacién litera-
ria. Tomado a la letra puede parecer inverosimii que tan pronto decidan la
muerte, £s una condensacion puesta desde el principio.

Luego, ei movil de la injusticia afrontada que reacciona, trata de justifi-
car la reaccién con un motivo religioso tanto en Marcos como en Juan.

e) La muerte de Jesus y su resurreccién en relacion con la justicia interhu-
mana.

El enfrentamiento de Jesus a los dirigentes judios que los lieva a decre-
tar su muerte, es visible también bajo otro aspecto. En Juan el movil apare-

i

re tematizadn hain la deniinciade “ahrac malac” %

Roy testimnnin da aque
vuestras obras son malas™}. Hay equivalencia en la intimacion de Jesls a
los ricos de poner sus riquezas a disposicion de los pobres. No exhorta sim-
plemente a una obra de “beneficencia’ en el sentido disminuido que ha to-
mado este término, como hemos insinuado precedentemente. Es una inti-
macidon radical que cuestiona todo un sistema de conducta. Exige una con-

Desde fuego, {qué rico pegado a sus riquezas aguantarfa una intimacion
asi en el caso de no estar dispuesto a convertirse?.

Esta actitud ante las riquezas era una predicaciéon constante de Jesus,
como consta por muchos pasajes. Jesis cred en torno suyo una situacion
intoferabie con sus paiabras de incesante agresidn ai “mundo’. Los afron-
tados congcreiamente esidn nombrados en aigln sitio. B capituio 16 de Lu.
cas versa sobre la actitud respecto a las riquezas. En 16,14 se dice: “'Esta-
ban ovendo todas estas cosas los fariseos que eran amigos del dinero, y se
burlaban de el”’. Jesus les dice: “Vosotros sois los que os ias dais de justos

(31) Cf. J. P. MIRANDA, 0.c., P. 104ss,
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delante de los hombres, pero Dios conoce vuestros corazones: porque lo
que es estimable para los hombres, es abominable para Dios”. La dura pala-
bra que era JesUs s6lo tenia dos salidas: o aceptarla o suprimirla. Los Fari-
seos {aqui mencionados) optaron por suprimirla. En el pasaje de Marcos ci-
tado {3,1-6) los fariseos aparecen en complot con los herodianos para ma-
tarle,

6. La resurreccion de Jests en relacién con el “mispat” (o las buenas
obras”}.

1} La resurreccion de Jesus, andlogamente a lo que sucede con su muer-

te, puede ser objeto de diversos enfoques. Uno es sin duda el nuevo modo
de ser del Resucitado. Estaria ese aspecto dentro del ambito de o onto/s-
gico. No es este el enfoque que interesa aqui, sino el de la relacién con la
“justicia interhumana’ que es lo que especifica lo que fundamentalmente
es Jesds.

2) Dios tenia que resucitarle para ser fiel a su promesa y a su '‘estatuto’’
de que por el cauce de la “justicia’ viene la bendicién vy la vida. Esta idea
se encuentra por muchos pasajes del AT desde fa promesa hechg a Abra-
ham, que por el “mispat wesedagah’’ (Gen 18,18} vendria la bendicidn
universal que estaba prometida.

Ef Salmo 119 tematiza especialmente la idea {vv. 17.25.37.40.50.93.

107.142.154.156.159.175). Sigue en la linea de otros libros biblicos {Dt
4,1;56,33; 6,84; 8,1; 30,15-20; 32,47; Lev 18,5; Ez 20,11; Sir 15,15-17},

Y los pasajes del NT que hablan de “vida”, ““vida imperecedera’ o "*vida
eterna’’, conectan con el sentido de! AT {Mc 10,17-19 {el cumplimiento de
ios mandamientos {mispat) que llevan a la Vida); Jn 5,39ss; 7,39; Rom 7,
10; Gal 3,21; etc.).

Jesas resucitado {(que ha ido por el camino del “mispat’’ heroicamente
hasta la muerte, y ha sido resucitado por Dios haciéndole entrar en la “vi-
da imperecedera’’) tipifica lo que ha sido y esla “promesa’ del Dios de la
Biblia,

En esta fnea podriamos notar otros aspectos: La resurreccién es la res-
puesta de Dios a la muerte de Jes(s.

3) La muerte de JesUs, en un aspecto, de parte de los que le llevaron
violentamente a ella, fue la supresion del Interpelador a ta justicia interhu-
mana. Vencid de momento la Injusticia y suprimid la “fuerza transforman-
te de la Justicia’’, la Palabra de Jesus.

Pero el suprimido y vencido fue resucitado y se impuso porque Dios le
dio la victoria, y esa fuerza sigue en pie contra la “injusticia’’ con toda su



480 J. ALONSO

vitalidad. Es la iglesia en marcha. La “injusticia” ha sido desautorizada por
Dios. La injusticia vencié de momentc y aparentemente, Pero ah( vuelve a
estar la Justicia —resucitada— en el mundo —insuprimible, contra qguien na-
die puede porque es la fuerza divina interpelante.

Creer que Dios le ha resucitado es creer gue sigue actuando y estad ac-
tuando en el mundo para implantar la justicia. La resurreccién es ei cum-
plimiento de una promesa divina, a saber, que la justicia es etectuadora de
vida. Esto estaba prometidc “por la boca de todos los profetas’” (Act 3,
18},

4. [La muerte de Jesus y la resurreccién como imperativo. El imperativo de
Jesas al “mispat”’ adquiere una importancia y trascendencia excepcional
puesto que estd dado y !Hevado a cabo poniéndolo por encima de {a propia
vida.

~ Los profetas arrostraron todas las dificultades predicando su mensaje.
Jestis arrostrd la misma muerte prevista como efecto de la predicacion de
su mensaje. No se puede decir, de una manera mas llamativa el mensaje.
Mensaje coronado con la muerte, pero gque termind en resurreccion,

La resurreccion aparece en Rom 6,4 visibilizada en la "novedad de vi-
da” gue es la vida conforma a “justicia’’. La resurreccidn de Jesus {indicati-
vo) es una exigencia de “nueva vida” (imperativo).

VIIi. LA REDENCION EFECTUADA EN RELACION CON LA JUSTI-
CIA O LAS “BUENAS OBRAS™

A. La descripcion de la “nueva creacidn’™
1. Lo prometido en el Antiguo Testamento

Si en el AT esta configurado lo que ha de ser el Mesias {como hemos
visto) en relacién con ia justicia, también en el AT esta configurado el nue-
vo pueblo de Dios como resultado de la accion del Mesias. Desde luego, el
nuevo pueblo de Dios, como era de esperar, estd también configurado en
reiacion con ia justicia.

NOS ﬂjai'l—':l_ﬁGS SOl B aigunos Dreves rasgos ias ar'yn.t-f:-t..uf."vus e
al pueblo escatolégico.

1) En el cap. 28 de lsafas se dice rerifiéndose al pueblo escatolégico (v,
17): “Pondré el derecho (mispat) como medida vy !a justicia {sedagah) co-
mo nivel’’,

(En el pueblo renovado “todos serdn justos’” {Is 60,21).
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2) Aparece pintado el futuro escatolégico principaimente bajo el aspec-
to de una efusién del espiritu de Yahvé, que aparece en el AT {y también
en el Nuevo) ante todo como una caracterizacion de Yahvé, que se distin-
gue por ser et ""Dios de I3 justicia’’, como hemos visto {32).

“Cuando se derrame sobre vosotros el Espiritu de lo alto, el desierto se-
rd un vergel y el vergel parecerd un bosque: en el desierto morara la justicia
{mispat) y en el vergel habitaré el derecho (sedagah). La obra de la justicia
serd la paz, efecto de la justicia la seguridad y confianza para siempre. {Lo
que aqui estd en metafora se describe en términos propios en Pentecostés).
{Cf Is 32,15-18).

La afirmacién de Ezequiel es bien explicita: Y os asperjeré con aguas
puras, y os purificaré de todas vuestras impurezas {cf. Mc 7 “’Jo que man-
cha es (o gque sale del corazéon {(Mc 7,20-23), de todas vuestras idolatrias
{seguir a un Dios distinto de Yahvé, aunque se le denomine Yahvé); osdaré
un corazon nuevo, y pondré en vosotros Un espirity nuevo, Os arrancaré
ese corazdn de piedra v os pondré un corazén de carne {27). Pondré den-
tro de vosotros my/ espfritu y os haré ir por mis mandamientos y observar
mis preceptos y ponerlos por obra. Entonces habitdreis fa tierra que yo df
a vuestros padres y seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios’’ (36,25-28).

2. Consideracion del tiempo y del modo del cumplimiento

1) La cuestion es dificil en lo que se refiere al cumplimiento. Prescindi-
mos, en cuanto se puede prescindir, del problema del cumpiimiento de las
promesas en la persona de Jesus-Mesias. E| probiema estd tal vez més agu-
do en lo que debe ser la realizacién o lo que realiza el Mesias. En el AT es
evidente que casi en blogue se espera para esta tierra la realizacion, y, por
to que respecta a la justicia, de una manera bien tangible y material, sin gé-
nero de espiritualizaciones o sofisticaciones (33).

a) Desde luego, se afirma en el NT la “justicia’” como un hecho que ha
entrado en la historia. Fijémonos solamente en el don del espiritu {y toda
su trascendencia} prometido en el AT y que aparece dado en el Nuevo,

Bl cumplimiento de lo prometido al nuevo pueblo de israel se narra
en la escena de Pentecostés. La relacion entre el Espiritu v 1a justicia es
manifiesta, como fo era en la formulacién de las promesas. San Lucas des-

{32) Este tema lo hemos tratado en £/ don del Espiritu y fa justicia escatoldgica,
{Estudios Agustinianos, como homenaje al P. L. Cilleruelo, 1978).

(33} Este punto mas concretamente puede verse en “El Mesias y la realizacidon de
la justicta escatolégica’ en Mesianismo y Escatologia, (Salamanca, Universidad Ponti-
ficia, 1976) 61-84.
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cribe asi el resultado del Espfritu con el nuevo pueblo eristiano: *“[La mul-
titud de los creyentes tenia un solo corazdn vy una sola alma, y nadie lia-
maba propio nada de lo que fenia, sino gue todas las cosas las tenfan en
coman {Act 4,32).

b} EI Espiritu de Dios en los cristianos aparece también en las Cartas de

duan en esta micma Hnea dp n.cncamm-'\*rn COMO CRFACTAr Zaricin riizlitati-

va. El amor del projimo en San Juan es el amor al projimo que tiene necesi-
dad (cf. 1 Jn 3,17-18}. Véase 1 Jn 4,12-13: “En esto conocemos que per-
manecemaos en ¢l y él en nosotros, en que nos ha dado de su espiritu” (En
esto conocemoes que Dios estd en nosotros v nosotros en &l en gue tene-
mMos su mismo espiritu, en que amamos de verdad al projimo (Dios es
amor)).

¢} La idea aparece en Pabio en muchos pasajes (cf, Gal 3,14; 5,13-256).

Es tal vez el pasaje de Rom b,1-b donde la relacidn entre espiritu v “jus-
ticia’ {mispat} estd mas claramente expresada.

Dice en 5,5: 'Y la esperanza no defrauda porque el amor de Digs ha si-
do derramado en nuestros corazones por medio del Espiritu Santo que se
nos ha dado’'. Hecha la disquisicidn convenienie se ve que “‘el amor de
Dios” que ha sido derramado en nuestros corazones {genitivo subjetivo) es
el “amor at projimo’” {como Dios le ama), {como yo os he amado”, dice
Jesucristo).

Asl pues, sequn Rom 5.5, es ese amor con que Dios ama a los hombres
el gue ha sido derramado en nuestros corazones, y por eso precisamente te-
nemos ya una esperanza que No puede Taliar. Porque et Tundarnento de ia
gsperanza consiste en que la “justicia de Dios” ya estd en la tierra v es la
que va a transformar el mundo y todas sus estructuras civilizatorias {34).

2) Aparece también que el Espiritu Santo dado a los cristianos en el
bautismo configura al cristiano como a Cristo. El bautismo cristiano esta
configurado sobre el bautismo de JeslUs. Entre otras cosas configura al cris-
tiano como “hijo de Dios”. Pero esa fifiacién divina esla "vida nueva” de
las ““obras buenas”’

a) En Rom 6-8 se habla de una vida nueva que comienza en el bautismo.
El tema de Pablo es que el bautizado, muerto y resucitado con Cristo
{"'testimonio de justicia hasta la muerte que no puede menos de terminar

(34} Desde luego que hay que tomar el amor {que es constructivo, ¢f. 1 Cor 8 1)
como comprometido cen una seriedad ilimitada v no en el sentido disminuido v eva-
nescente en que de hecho se ha tomado e interpretado. Tales interpretaciones de he-
cho solo han side un modo escapistico de evadir tas reales exigencias del "“amor®’. Hay
que hacer hincapié en aquellas palabras de Jesis “como yo os he amado’ {que ha sido

“hasta la muerte’’).
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en resurreccion; justicia con aceptacién virtual de la muerte, si es preciso””)
entra en una vida nueva que se caracteriza en ef capitulo 8 como la vida se-
gin el Espiritu en calidad de “*hijo de Dios”* {(Rom 8,14-17}. Alternan en
todo este pasaje, sobre todo en el cap, 6 el indicativo de una reatidad v el
imperativo de la misma realidad, |

b) En la teolog/a jodnnica la filiacién divina de los cristianos se concibe
como la filiacidon divina de Jests en el sentido de ““hacer las obras de] Pa-
dre’, que son las obras de justicia.

Aparece esto claro en las cartas de Juan. El tema procede del Evangelio
{Jn 1,13), donde se dice que solo son capaces de recibir la “*Pailabra” ios
gue han nacido de Dios. A esto se debe la diferencia de actitudes. L.a prb-
posicién inversa {““Solo son hijos de Dios {0 nacidos de Dios) los que reci-
ben la palabra’} estd explicita en las Cartas.

Son permutables entre si las expresiones ‘‘nacer de Dios”, “'ser de
Dios”, “ser hijos de Dios’* {cf. 1 Jn 3,9-10y Jn 2,29-3,1, vy en la pericopa
1dn 5,1-2). Ahora bien, lo que significan estas expresiones, segn las Car-
tas, es que los hijos de Dios estan constituidos, por ““hacer justicia” {o bue-
nas obras).

“Todo el que hace justicia es nacido de Dios {1 Jn 2,29).

“Todo el que ama {se entiende al préjimo)} es nacido de Dios” (1 Jn 3,
10). " .

"En esto se conacen los hijos de Dios y los hijos del diablo: Todo el que
no hace justicia no es de Dios, ni tampoco el que no ama a su hermano”’
(1Jn 3,10}.

“Querido, no imites lo malo sino 1o bueno: el bienhechor es de fek)
Dios” (3 Jn 11).

Juan no hace diferencia entre amar al préjimo y hacer justicia. El
“amor’’ de Juan es amor a los menesterosos, a los pobres, a [os necesitados

{adn 3,17-18: "'Si alguno tiene bienes de la tierra (sobre todo superfluos) y
ve a su hermano padecer necesidad y le cierra su corazén, {cémio puede
permanecer en €| el amor de Dios? (de Dios, genitivo subjetivo). Hijos
mios, no amemos de palabra, ni de lengua, sino con obra y de verdad”".

c) £l tema de la filiacion divina por las obras de justicia se encuentra
también fuera de Juan, en los Sindpticos (cf. Lc 6,35-36; Mt 5,44-45 y Mt
5,9).

d} Y en Pablo aparece ciara la idea de “hijos por el Espiritu’’. Es el Es-
piritu Santo.(caracterizacién cualitativa) quien efecta nuestra filiacion
divina {cf. Rom 8,9; Gal 4,6}.

Es decir, que la nueva creacidn, obra de Cristo, estd concebida sobre |a
realidad de las "‘buenas obras'’ (véase también Heb 13,15-16).
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B. La funcién de la FE y de ia PALABRA en la efectuacion de ia reden-
cidn. :

1. Fe y Palabra (o predicacién). Con otras palabras se trata de la predica-
cion o la “fe”’ predicada {fe objetival que es “"Jesucristo’” muerto y resu-
citado (Jestis que acepta la muerte por la justicia). La justicia fuente de
bendicidon {en lo gue estd impiicita la resurreccidn), es una idea que corre
por toda la Biblia.

2. Presente y futuro de la redencion. Una dificuitad que se presenta es
gue {0s textos neotestamentarios dan unas veces como presente la realiza-
cion de la justicia, otras veces como futura. Estd presente en cuanto que
esa realidad (predicada) ya estd actuandc en el mundo como interpelacidn
respondida por muchos, pero es futura en cuanto que no han respondido
todos a la interpelacién,

3. £/ modo concreto de actuacion de la Palabra a través de fos discipu-
Jos. La interpelacion, como estuvo actuante en las “obras de Cristo” {que
eran las mismas del Padre) continta en ios discfpuios. Es un pensamiento
tipico del Evangelic de Juan. Jests se va, y1as obras del Padre que estuvie-
ron en él, estar(an en sus discipulos. Es el relevo. JesUs se vay los cristia-
nos se guedan en su lugar. Jesds se va terminada ia misiGn que personal-
mente tenia confiada en la tierra. En Jn 13,7-18, Jesus sabia que e} Padre
jo hab(a puesto todo en sus manos, Jests cree entregar todo su mensaje, de
que aqul flavatorio de los pies} esta realizado lo que Dios puso en sus ma-
nos, te yue toda ja ubra que lenid yue realicer depente e GUs je eniteinda-
mos esa accion, y el significado estd expifcito en Jn 13,14-15: “’Os he dado
ejemplo para que, como yo hice, asi hagais vosotros”. En Jn 14,712 dice:
“EI que cree en mi hard también ias obras que yo hago y mayores que esas
hara, porque voy al Padre™; la revelacibn sequird presente y actuante en las
obras de amor al préjimo, la revelacion del Unico Dios verdadero {la Unica
teofania). Segan Jrr 714, 23 Jesus se manifestara al mundo, pero cualitativa
mente, es decir en las obras de armnor al projimo de quienes han entendido y
guardan la Palabra de Cristo, pues su Palabra es “Amaos tos unos a ios
otros”.

Cristo sigue presente en los discipulos y en el amor gue mueve a los dis-
cipulos, como Dios estaba presente en él. £sa es /a redencion en accion.

C. Algunas conclusiones orientadoras
1) La fe, como contenido objetivo, no es un ‘‘resumen de Verdades”

(un CREDO), sino una ‘serie de IMPERATIVOS” que se reducen a uno, a
la JUSTICIA (el mispat).
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2) La Biblia no tiene que ser objeto de ““puros andlisis’’. Eso seria un
modo méas o menos simulado de neutralizar su mensaje. Eso ha sido des-
graciadamente y eso sigue siendo en muchos ambientes, en |os que esta en
una especie de “secuestro’’, en poder de la PURA CIENCIA. Hay que libe-
rarla de ese ''secuestro’’ y devolverla a lo que propiamente es INTERPE-
LACION {cf. 2 Tim 3,16: “Desde nifio conoces las Sagradas Letras, que
pueden darte la Sabiduria que lleva a la salvacion mediante la fe en Cristo
Jesus. Toda Escritura es inspirada por Dios y Util para ensefiar, para arguir,
para corregir y para educar en lajusticia; asi el hombre de Dios se encuen-
tra perfecto y preparado para toda obra buena”. {2 Tim 3,15-16).

3) En esta [fnea tenemos un criterio que puede resultar bastante decisi-
vo para la solucion de un problema que fue b/blico y que continda en la
Iglesia v sigue actual: el del discernimiento entre el verdadero y falso pro-
fetismo (35). A lo largo de la historia, y actualmente, sobre todo en mo-
mentos cruciales, se esti necesariamente ante movimientos proféticos que
por voluntad de Dios son los modeladores de la marcha de |la humanidad
hacia adelante, modetadores de ta historia. Pero esos movimientos proféti-
cos llevan generalmente cierto contingente de ambiguedad que es necgsario
clarificar vy discernir, si han de ser utilizables los elementos valiosos. Pero
iddnde estd ef criterio?. Esta es la cuestidn.

Un analisis detallado, sobre todo de Jeremias que se enfrentd con este
problema dz discernir los verdaderos de ios falsos profetas, liegaria a esta
conclusion que se podria formular asi: Si Yahvé esta configurado como
“E| Dios del ‘mispat”’, es evidente que el Profeta, que es la voz de Yahvé,
ha de estar esencialmente configurado por el “mispat”. Si no es asi, no es
et profeta de Yahvé, serd el profetade “otros dioses” o de otras concepcio-
nes de "‘dioses’’, aunque a veces esas concepciones fleven, incluso, nominal-
mente la etiqueta de Yahvé. Los profetas faisos del tiempo de Jeremias se
vinculaban a Yahvé y pretendian ser sus portavoces. Pero no {o eran.

l.o dicho del profeta antiguo, vale de los actuales “profetas de Yahvé”,
Si son auténticos iran sefialados por el “mispat’’.

4) Cristo, con su vida, tal como la presentan tos Evangelistas, es el co-
mienzo de una humanidad nueva. El realiza la nueva humanidad, el hom-

(35) Cf. J. ALONSO, Discernimiento entre ef verdadero y falso profeta segin /a
Biblia:. EE 49{1974)5-17. (Este discernimiento, visto especialmente a través de la
cbra de Jeremias, fue el tema de la tesis doctoral de R. Siwate {17 de mayo de 1977,
Fac. Teol. de Comilias).
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bre nuevo”, y es una interpelacién, un imperativo a seguir por ese camino.
incorporados a esa humanidad nueva van los gque le siguen,
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