SACERDOCIO COMUN DE LOS FIELES
Y SACERDOCIO MINISTERIAL

SUMARIO

Suponemos conocido de los lectores todo lo referente a ta existencia del
sacerdocio com(n de los fieles atestiguada por el Nuevo Testamento y por
la tradicién viva de la lglesia; la doctrina del Vaticano |l, el primero en |a
historia de los Concilios en aportar los elementos necesarios para una siste-
matizacion teoldgica; la problematica postconciliar tal como se describe en
el Documento sobre “E/ Sacerdocio ministerial” del Sinodo de los Obispos
de 1971, y en la Declaracidén “Mysterium Ecclesiae” de la Sagrada Congre-
gacion para la Doctrina de la fe (24 de junio de 1973} que vuelve a ocupar-
se del tema “‘para que aparezca claramente, dentro del actual confusionis-
mo de ideas, cudl es la fe y la doctrina que los fieles deben profesar tibre-
mente”’.

Dando este por supuesto, desarrollaremos nuestro trabajo conforme ai
siguiente esquema:

1.— Naturalezay funciones del sacerdocio comun de los fieles.
1.1. Originalidad de!} sacerdocio de Cristo.
1.2. Funcion real-existencial del sacerdocio comun,
1.3. Funcién litargico-sacramental.
1.4 Relacién entre ambas funciones.

2.— Razdédn de ser del sacerdocio ministerial.
3.— Relaciones entre los dos sacerdocics.
4. — Sacerdocio comian y compromiso cristiano por la transforma-

cion del mundo.

1. Naturaleza y funciones del sacerdocio comtn de los fieles

De sacerdocio comuin de los fieles s6lo puede hablarse si cada miembro
de la comunidad eclesial es capaz de ejercer, y realmente ejerce, poderes o
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funciones sacerdotales. Por eso se impone la pregunta: écudl es concreta-
mente su contenido real/? Para responder a esta cuestion hemos de investi-
gar ante todo qué es y en gué consiste el sacerdocio de Cristo, ya que el de
los cristianos no es sino una participacion de aquél.

1.1. Originalidad del sacerdocio de Cristo

Sacerdocio y sacrificio son dos magnitudes inseparables. La funcion ca-
racterfstica del sacerdote en la Historia de las Religiones consiste en ofre-
cer sacrificios. Mdas aln, en el Nuevo Testamento la concepcidn sacerdotal
de la Persona de Cristo procede de la concepcidn sacrificial de su obra, par-
ticularmente de su muerte. De la ““teologizacion’” de su muerte como ac-
cidn sacrificial, se pasé légicamente a considerarle a El como Sacerdote.
Ese parece haber sido el camino y no el inverso {1). De ahi que para ia
comprension del sacerdocio cristiano como participacion en el sacerdocio
de Cristo haya que partir de una teologia del sacrificio de Cristo. La cual
presupone a su vez una descripcidn del sacrificio tal como aparece en la
Historia de las Religiones en general y en la religion de Israel en particular.
S6lo asf se puede llegar a estabiecer comparativamente {a singularidad (ni-
ca det sacrificio de Cristo y, consiguientemente, la originalidad de su sacer-
- docio.

Por lo que se refiere ala Historia de las Religiones nos limitaremos a re-
summir ius datos recogidos por Juan Niartin Veiasco Dajo ei eprgrate “Ei sa-
crificio, expresién cultual de la actitud religiosa” (2). La accién sacrificial
es una expresiéon de la actitud religiosa del hombre {es decir, de su relacién
con la divinidad) que comprende los momentos siguientes:

- voluntad de entrega a la divinidad: ofrecimiento de dones;
— experiencia de ia distancia en refacion con ia misma: expiacion;
— intencién de unién intima con ella: comunion sacrificial.

De esta pluralidad de aspectos intencionales se deriva la pluralidad de
formas sacrificiales, segtin predomine uno u otro de esos aspectos.
La primera y més elemental forma de sacrificio es el ofrecimiento de
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(1) Cf. J. ALONSQ, S.J., La vida y muerte de Jesus dentro del esquema de pensa-
miento del sacrificio: Cultura Biblica 30 {1973} 67.

{2} En la obra de J. GOMEZ CAFFARENA, v J. MARTIN VELASCO, Filosofrs
de fa Religién, Madrid 1973, 167-171,
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un animal, las primicias del campo, etc.), en él el oferente se entrega a si
mismo. Dar es ponerse en relacién y participar con una segunda persona
por medic de un objeto, que propiamente no es un objeto sino parte de
uno mismo. Dar es aportar a una existencia extrafia algo de sf mismo de
forma que se establezca una estrecha unién. Asf pues, el ofrecimiento reli-
gioso de dones no es un negocio que el hombre quiera realizar con la divi-
nidad; es la expresion a través de una realidad visible del aspecto de entrega
que comprende la actitud religiosa.

El objeto de la segunda forma de sacrificio, e! de expiacidn, es una victi-
ma que se destruye en la accién sacrificial. Como en el caso anterior, la vic-
tima reemplaza a quien la sacrifica y, en definitiva, a todo el pueblo que
toma parte en el sacrificio. Tiene aquf lugar la experiencia de la distancia
del hombre con relacién al Misterio, que se traduce en la conciencia de pe-
cado y en la necesidad de purificacion que la acompafia.

Dentro de la tercera forma de sacrificio, el de comunién, se distinguen
dos grandes tipos. Enel primero ta comunidad toma parte, juntamente con
la divinidad, en un banquete comin. Esta modalidad se basa en el vinculo
gue crea el hecho de participar de una misma mesa. Se reserva a la divini-
dad una parte del animal sacrificado, v.gr., la sangre o la grasa, y de esta
forma participa del vinculo gue une a los reunidos. E| segundo tipo de sa-
crificio posee un cardcter de comunién mas hondo. E! animal sacrificado
representa a Dios mismo, y como tal representacién es comido por los co-
mensales. En ambos casos la relacién con la divinidad alcanza su expresién
mas grafica y se manifiesta un nuevo aspecto de la misma: launién con fa
realidad divina, como término de esa relacién. Se subraya ademaés el carsc-
ter comunitario de la actitud religiosa y el valor de cohesién social que ef
hombre atribuye a su relacion con la divinidad.

La simple descripcion de las distintas formas de sacrificio nos permite
descubrir el papel central que en él desempefia una realidad exterior al
sujeto, aungue en estrecha retacién con él, y en la que éste objetiva su in-
tencion religiosa de relacién con lo divino. El hombre necesita sensibilizar
el contacto con Dios. El sacrificio entra asf en el 4mbito de los simbo/os.
En &l hay espiritu y cuerpo, un sentido fntimo y un modo sensibie de ex-
presion, El peligro entonces estd en que la tension entre el sfmbolo o rito
(conjunto de ceremonias) y lo simbolizado {voluntad de unién con Dios) se
altere e incluso se rompa, quedando reducidas las expresiones externas a
formas estereotipadas, vacfas de espiritu y de sentido, o a simples ritos mé-
gicos. Es lo que de hecho ha acontecido en gran escala en 1a Historia de las
Religiones.

Estas perversiones del culto se registraron también en la religién de Is-
rael. Para la mentalidad popular el sacrificio era algo puramente externo y



334 A.MORAN

formal fstico. Consistfa en una serie de ritos con los que, independiente-
mente de la conducta moral, se pretendia influenciar a Dios y tenerle pro-
picio. Contra la religion asf entendida y practicada se dirigen las invectivas
de los profetas. Bien analizadas en el contexto sus expresiones, no conde-
nan al sistema sacrificial en cuanto tal sino sus desviaciones, es decir, el
desplazamiento hacia lo ritual con mengua del espiritu del sacrificio. Los
profetas son los primeros defensores del sacrificio existencial. Insisten en
que la ofrenda de la propia vida llevada a cabo conforme a las prescripcio-
nes divinas es lo que vale, y en que los ritos sin el respaldo de una con-
ducta recta son aborrecibles, El Deuteronomio, que esté escrito despues de
las actuaciones de los grandes profetas, inculca todos los sacrificios tradi-
cionales, pero insistiendo en que éstos deben ser el simbolo de las internas
disposiciones de obediencia a la voluntad divina. La actitud del Deuterono-
mio serfa normativa en los tiempos post-exilicos. Es especialmente intere-
sante a este respecto la iméagen dei Siervo de Yahvé en cuanto figura profé-
tica de Jesus. El Siervo aparece como un profeta que tleva su fidelidad a la
voluntad de Dios hasta la entrega de su propia vida en el cumplimiento de
su misidn. Por otra parte, la realidad existencial de esta entrega es presenta-
da como inmolacién en un esquema sacrificial {3}.

Pasemos ya a considerar ia pecuiiariedad del sacrificio de Cristo. *‘Todo
Sumo Sacerdote esta instituido para ofrecer dones y sacrificios; de ahi que
necesariamente también E| tuviera que ofrecer algo” (Heb 8,3; cf. 5,1).
Ahora bien:

— Cristo no ofrece victimas ni he
tos o ceremonias. Lo que E! ofrece es el sacrificio existencial de su propia
vida marcada al mismo tiempo por la debilidad humana y por la obediencia
(Heb 4,15; 5,7-8; 9,12; 12,1-3): realiz6 ""el sacrificio de sf mismo"’ (Heb 9,
26), “se ofrecié a sf mismo’’ {Heb 7,27; 9,14, cf. Ef 5,2). El autor de la
carta a los Hebreos considera toda su existencia terrena como un sacrificio
de entrega total a la voiuntad del Padre que cuimina en ia “obiacion de su
cuerpo’’ en lacruz (Heb 10, 5-10}. En este sentido Jesds cumple el ideal de
la obediencia a Dios en que habfa insistido la predicacién profética.

— En varios pasajes del Nuevo Testamento aparece la muerte de Cristo
encuadrada en un esquema sacrificial-ritual, es decir, como sustitucién de
los antiguos ritos y llevando a su perfeccidn lo qug éstos intentaban pero
gran incapaces de realizar. Asi Heb 9, 11-14 ve cumplida en Cristo ta li-
turgia judia del gran dfa de la expiacion, descrita en el capltulo 16 del Le-

{3} Para un conocimientic mas detallado de |a historia biblica del sacrificio antes
de Cristo, cf. J. ALONSGQ, ac., 70-73.
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vitico. Segin Rom 3, 24-26 su sangre ha llevado a cabo lo que aquellos
ritos no podian conseguir.

— En contraste con los sacrificios de la Antigua Alianza, indefinidamen-
te repetidos porque eran incapaces de procurar la salvacién (Heb 10,1-4),
el sacrificio de Cristo es un acontecimiento UOnico e irrepetible: Mediante
una sola oblacién ha lievado a la perfecciém para siempre a los santifica-
dos” (Heb 10, 11-14)}. Por eso, realizado ‘‘de una vez para siempre” (epha-
pax: Heb 7,27:9,12.24-28; 10,10}, no necesita ni admite repeticién.

— No borra el pecado mediante sangre ajena, sino ¢on la propia sangre
de Cristo. De ahi su eficacia absoluta y definitiva (Heb 9,12-14; 10,14).

— L.a aceptacién del sacrificio de Cristo por el Padre se ha revelado en la
resurreccion, en la ascension, y en la misién del Espiritu, Estos misterios
completan el sacrificio de la cruz y lo eternizan en el santuario celeste, es
decir, en la presencia de Dios {Heb 9).

De la peculiaridad del sacrificio de Cristo brota la originalidad de su sa-
cerdocio:

1) Desaparece la distincién entre sacerdote y victima: Cristo ofrece al
Padre el sacrificio de s/ mismo.

2) Se cumple en él la realidad a la que el sacerdocio clésico apuntaba, a
saber, la relacion y reconciliacién con Dios; pero al margen de todos los ri-
tos y précticas cultuales de las que el mundo estaba saturado, El sacrificio,
funcion especrfica del sacerdocio, es en este caso exjistencial: la entrega
obediente a Dios de la propia vida en favor de los hombres. He aquf la
esencia del sacerdocio y del culto cristiano.

Quien, desde lo legai-religioso era un laico, el que no desempefiaba nin-
guna funcién en el culto de Israel, era el Unico Sacerdote verdadersc. Su
muerte, gue histéricamente era un acontecimiento profano —la condena de
un criminal politico— fue en realidad la dnica liturgia de la historia huma-
na,; fue titurgia césmica por la gue Jesus entré en el templo real, es decir,
en la presencia de Dios, no en el circulo limitado de |la escena ciltica, en el
templo, sino ante los ojos del mundo. Por su muerte no ofrecié cosas, sino
que se ofrecido a s¥mismo {Heb 9,71s).

Observemos la transformacion cperada en la carta a los Hebreos, que es
al mismo tiempo el nUcieo de la misma: o que considerado terrenamente
era un acontecimiento profano, era el verdadero culto de la humanidad, va
que, guien eso hize, rompio el espacio de la escena liturgica y se entregd a
si mismo . A los hombres les arrebatd de las manos las ofrendas sacrificiales
y en su lugar ofrecid su propia personalidad, su propio yvo. Nuestro texto
afirma, sin embargo, que Jesus ofrecid su sangre con ta que realizé la justi-
ficacién (Heb 9,12). Pero esa sangre no hemos de concebirlacomo un don
material, como un medio de expiacidn cuantitativo, sino simplemente co-
mo la concrecion del amor del que dice Juan que ilega hasta el fin {Jn 13,
1). Es expresidn de la totalidad de su don y de su servicio: es encarnacién
del hecho de que se entregd, ni mas ni menos, a si mismo. £} gesto de amor
que todo lo da, fue, segdn la carta a los Hebreos, la verdadera reconcilia-
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cion cosmica, la verdadera v definitiva fiesta de la reconciliacidn. Jesucris-
to es el Unice culto v el unico Sacerdote gue lo reatiza...

Ya se pueden ofrecer a Dios hecatombes de animales en todos los luga-
res del mundo; no los necesita, porque todo eso le pertenece y porqgue al
Sefior de todo no se le puede dar nada, aun cuando el hombre gqueme sacri-
ficios en su honor... El sf humano sin reservas es 1o unico que puede consti-
tuir la verdadera adoracian. A Dios e pertenece todo, Al hombre sélo le
aueda la libertad del si o del no, del amor o de la negacién; el 54 libre del
amor es lo unico gue Dios espera, la adoracién y el sacrificio que unica-
mente tienen sentido {4).

3) Cristo se sacrificé cruentamente (in re) en el Calvario, sacramental-
mente {in mysterio) en la Ultima Cena y en toda eucaristfa gque a partir de
entonces se celebra en la lglesia. {Deja a salvo esta ininterrumpida celebra-
cién la unicidad del sacrificio histdrico que tuvo lugar en e! Gélgota? Sila
respuesta es afirmativa, équé conexién existe entre el sacrificio eucarfstico
y el que tuvo lugar en la cruz una vez para siempre? La Eucaristra es e/ ss-
cramenito (o la sacramentalizacidn) del sacrificio de fa cruz, el acto por el
cual éste —en su unicidad irrepetible— se hace presente y es aplicado a la
lglesia. En efecto, el ephapax de |a oblacidn de Cristo no permanece como
un punto estitico (realidad de salvacién) fijado en un momento histérico
pretérito, del cual brote, como de fuente lejana, la salvacion perenne de los
hombres; sino que por la mediacién pascual —ritual del sacramento es pre-
sencializado y actualizado de modo que la Iglesia de todos los tiempos pue-
da unirse a él. La investigacion realizada por E. Quarello (5) nos permite
constatar facilmente cémo el sacrificio de la Misa va siendo situado cada
vez mas en la esfera sacramental. La actual orientacién tecldgica ha sido
influenciada de manera decisiva por la “Doctrina de los Misterios” de Odo
Casel, quien ha contribuido poderosamente a que la teologla sacramental
en general v la de |a eucaristia en particular, considere el sacramento co-
mo la presencia dindmica (activa) o factor perenne de actualizacién de la
““Historia salutis’’. De tal modo que la misma presencia real ---justamente
retenida siempre como elemento constitutivo de la eucaristfa— cambia de
perspectiva, Viene a referirse directamente no ya ala persona de Cristo si-
no a su accidon sacerdotal en cuanto evento de salvacion, haciendo as( del
ephapax del acto redentor una realidad presencializada y actualizada por el
sacramento (B6). La eucaristia como Memorial {en el sentido técnico del

{4) J. RATZINGER, Introduccién ai cristianismo, Satamanca 1971, 248-250,

(5} E. QUARELLQ, M sacrificic di Cristo e della Chiesa. Rassegna e riflessioni su
posizioni recenti, Ed. Queriniana, 1970,

{6} Dicho en otras palabras: no se trata de la presencia real, sin mas, sino de la pre-
sencia sacrificial oblativa del cuerpo vy sangre de Cristo. Ver sobre este punto 5. MAR-
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término) dice relacién esencial, tanto al pasado, al misterio redentor, del
cual es la andmnesis o re-presentacion objetiva, como al presente: se actua-
liza para ser aplicado aquf y ahora a la Iglesia. Sin esta aplicacién, la actua-
lizacidn carecerfa de sentido.

Este enfoque nos sitla en la misma I(nea sefialada en el n. 2: La celebra-
cion eucaristica es el rito que simboliza y realiza (presencializandolo)} a tra-
vés de los tiempos el sacrificio ex/stencial de Cristo.

El sacrificio y el sacerdocio de Cristo son por io tanto un sacrificio y un
sacerdocio enteramente originales {7).

1.2. Funcién real-existencial del sacerdocio comin

El sacerdocio de los fieles es polivalente. Comprende dos aspectos fun-
damentales (mtimamente relacionados entre si: uno designado en las fuen-
tes con el titulo de “espiritual’, equivalente a lo que nosotros llamamos
“existencial”’, y otro de indole litdrgica que culmina en |a celebracion
eucar(stica. Ambos aspectos pertenecen al fondo tradicional de I3 teologfa
y de la vida de la Iglesia, si bien el segundo tardd mas en explicitarse. Co-
menzamaos nuestro estudio por el primero.

En el Nuevo Testamento los términos cultuales designan —fuera de los
pasajes en que son aplicados a la religién judia— el sacrificio existencial de
Cristo o el culto también existencial {no ritual) de los cristianos, es decir,
el que se tributa a Dios con la propia vida. Tal es el empleo de los voca-
blos: /fatredo-latreia; leitourgb-feitourgra; thysia {sacrificio); prosford
{oblacion}, etc. {8). Veamos algunos ejemplos:

SILI, OSB, Memoriale-anamnesi nella Preghiera Eucaristica: Notitiae {trgano de la Sa-
grada Congregacion para el Culto Divino) 9 {1973) 225227 En la humanidad de
Cristo, plenamente divinizada en la resurreccién, ha guedado eternizada la oblacion
del Calvario. Cristo glorioso vy su accién salvifica han adquirido una duracién supra-
temporal que no estd sometida a las leyes del espacic v del tiempo. Por eso precisa-
mente la oblacién celeste, que es la misma de la cruz, no se repite. Se repite el signc
sacramental, es decir, la accién de la lglesia mediante la cual ei Sefior glorificado da
expresion temporal v visible {sacramentaliza) a su eterna e invisible oblacion celeste.
Ctf. J. ALFARO, Las funciones salvificas de Cristo como Revelador, Sefior y Sacerdo-
te: MS I/, 760 s,

{7) Los estudios sobre el sacerdocio de Cristo son numerosos, tanto los monogra-
ficos como los incluidos en los comentarios a la Carta a los Hebreos. Merecen desta-
carse las publicaciones de A. VANHOYE, S.J.. uno de los grandes especialistasen la
materia. Nos abstenemos de referencias concretas porgue no tratamos directamente
este tema. Nos basta con la sintesis expuesta para explicar desde el sacerdocio de Cris-
to la naturaleza dei sacerdocio comin de toda la Iglesia.

(8) cf. S. LYONNET, “Deus cui servio in spiritu meo” {Rom 1,18).— De cult
spirituali in NT: VerDom 41 (1063} 52-59. :
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Fip 2, 17: Pablo considera la vida cristiana inspirada por la fe como sa-
crificio fthysia) y servicio cultual {leitourgral. Los fieles mismos son los
oferentes de este sacrificio espiritual sobre el que el apostol esta dispuesto
a verter como libacién <u propia sanare.

Flp 4,8: Las obras de caridad de los Cristianos de Filipos son “‘olor
fragante (olor de suavidad  giro aplicado frecuentemente a tos sacrificios
del AT), sacrificio que Dios acepta con agrado’’. Dei mismo modo s8 Consi-
dera en Heb 73,18 ia bencficencia y lacomunién de bienss,

2 Cor 9,12: La calecta en favor de los hermanos necesitados es fa pres-
tacién de un servicio sagrado (le/tourgias).

_ Heb 13,15: exhorta a tributar a Dios el sacrificio de alabanza, fruto de
los labijos que confiesan su nombre, el cual puede ser ofrecido ininterrum-
pidamente; no comeo los antiguos sacrificios materiales, limitados a un de-
terminado tiempo y lugar.

Rom 1.9: La predicacién del evangelio es un acto de culto espiritual
(ver el texto griego) tributado a Dios.

Rom 15,16: presentia el apostofado como una iiturgfa. A San Pablo le
ha sido dada la gracia de ser "liturgo’’ de Jesucristo entre los gentiles y
“jerourgonta’ (el que desempefia una funcidn sacerdotal) a! servicio del
evangelio. Et apostol ofrece a Dios, no victimas de animaies, sino hombres
que se convierten por su ministerio en “prosford” {oblacién) agradable san-
tificada por €l Espiritu. En elios se lleva a cabo, no simbdlica sino realmen-
te, el retorno de Dios, fin de todo sacrificio (8).

Rom 12,1: exhorta San Pablo a los cristianos a ofrecerse & s/ mMismos
como hostia (thysra) viva, santa, agradable a Dios; tal es el cuito (latreral
espiritual que deben practicar. Todo el texto tiene un sentido iitdrgico. &s-
tan presentes los dos elementos esenciales del sacrificio: el oferente y la
victima. En este caso, lo mismo que en la inmolacién de Cristo, el cristiano
g5 a la vez sacerdote y victima: ha de ofrecer toda su existencia en un acto
sacerdotal y sacrificial al mismo tiempo.

Vamos a fijar un poco massnuestya atenciéon en este (ltimo texto. Al
cristiano no se le piden ofrendas muertas (victimas sacrificadas), sino una
Gnica ofrenda viviente: la de su existencia corporal. San Pablo utiliza el vo-
cabio séma, que designa toda ia persona en su dimension concreta, externa
y social: el cuerpo es la condicion de posibilidad de la relacidn interperso-

1¢ labras clave: thyssa, /a-

nali humana {10). Hay en Rom 12,1 otras
trera, logiké. 3. Behm concluye as( su estudio sobre los datos neotestamen-
tarios concernientes al vocablo thysfa: “El ofrecimiento completo de sf
mismo, de la propia voluntad y #el propio obrar a Dios, he ahf el nuevo

sentido del sacrificio en la carta alos Hebreos, en Pablo y en 1 Petr”” (11).

1]
h
=
co

{9) Cf. AN, DENIS, La function apositoiique et la liturgie nouvelle en esprit: Rov

ScPhTh 42 {1958} 401-436. 617-656.

{10} Cf. A. GRABNER—HAIDER: Zur Kultkritik im Neuem Testament: Diako-
nia 4 (1969} 138-146. Un resumen del articulo puede verse en Selecciones de Teolo-
gla, n. 37 {197 1) 80-64. Nuestra cita estd tomada delap.G1s.

{11) J. BEHM, thyo, thysia, thysiastérion: TAWNT 3, 186.
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Sobre el significado de /atreia escirbe H. Strathmann: “Segin Rom 12,1 el
culto que deben practicar |os cristianos consiste en una configuracion tal,
tanto de su interioridad méas profunda como de su obrar, que se distinga
claramente del mundo vy corresponda a la voluntad de Dios... Este es el sa-
crificio viviente QUe elios deben ofrecer... En esta interiorizacién, que es al
mismo tiempo la extensidén mas abarcadora (“die umfassendste Auswei-
tung”} y que asume el principio profético de Dt 10,12 ss, llega a su térmi-
no la historia biblica del concepto cultual de fatrera, La frase de Rom 12,1
es su coronacion’’ (12). El adjetivo /ogiké expresa la espiritualizacién en la
esfera cultual. Para los paganos y aun para los judios, el don exterior, en el
que casi siempre debia correr la sangre, era lo principal. Se crefa que la
cantidad, la magnitud del don, podia influenciar a la divinidad. Los prime-
ros cristianos ponian gran cuidado en especificar aquello en que su sacri-
ficio se diferenciaba de todos los deméas. Su oblacion era espiritual {fogiké:
conforma al “logos”) en el sentido de que lo esencial era la actitud interior
de adoraciéon en espiritu y en verdad, manifestada en la vida santa, en la
alabanza y en la accién de gracias. Los elementos sensibles son pura expre-
sidn o simbolo de la voluntad entregada a Dios (13). La vida cristiana es un
culto espiritual no sélo en contraposicion a los sacrificios rituales de cosas
externas, ajenas al hombre mismo, sino también porque toda ella debe es-
tar iluminada e impulsada por el Espiritu, presente y operante en el cristia-
no (14), Es exactamente lo que en 1 Pe 2,5 se define con la expresion

{12) J. STRATHMANN, fatrefa: ThWNT 4, 65 s.
{131 4. AL JUNGMANN, La fiturgie des premiers siecles, Paris 1962, .80.

(14} Cf. G. SCHRENK, fogikds: ThWINT 4,146; J. BEHM, ac.: ThWNT 3, 185.
El estudic mas completo de Rom 12,1 es la obrade PHILIPP SEIDENSTICKER, O.
F.M. Lebendiges Opfer (RGm 12,1). Ein Beitrang zur Theologie des Apostels Paulus
{Neutestamentliche Abhandlungen, B XX, 1/3. Aschendorffsche Veriangsbuchhand-
lung), Mlinster West, 1954. La investigacion se divide en tres partes:

[.— La religion mrtico-cultica de los griegos v la “fogiké thysia”.

tl.— La religion ético-cultica de los israelitas vy la llamada piedad profética.

II1.— El sacrificic de Jesucristo v su relaciéon con la “fogiké latrefa”™.

En el cap. 8 de esta tercera parte se considera {a muerte de Cristo como realidad
salvifica cultual {'Der kreuzestod Jesu als kultische Heilswirklichkeit'), y mas con-
cretamente, comoe sacrificio (”Die Selbsthingabe Christi als Opfer’’}. Desde esta dpti-
ca se enfoca finalmente en el cap. 10 el tema sobre E/ culto sacerdotal de los cristia-
nos. El resumen de toda 1a obra, expresado va en e titulo de la misma, se recoge al
final en las siguientes palabras (p. 329):

“Wir haben unsere Arbeit ‘Lebendiges Opfer’ dberschrieben. In diesem Begriff ist
der Gesamtinhalt des ntl. Kultusbegriffes enthalten. Lebendig durch das Leben Chris-
1i, ist der Gldubige in der Kirche mit Christus zu einer Gemeinschaft des Opfers und
des Priestertums verbunden und ist wie er und durch ihm: Priester und Opfer zu-
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“pneumatikas thysias’; sacrificios realizados bajo la inspiracion o el in-
flujo del Pneuma divino {15).

En dGltima instancia se trata no sélo de ofrecer algo, sino de ofrecerse
a s/ mismo. De la entrega viva a Dios brotar3 la actitud de servicio a los
hombres. Eil verdadero cuito cristiano se da allf, y sélo allf, donde el acon-
tecimiento de Cristo, la entrega total al Padre en favor de sus hermanos
los hombres —su existencia para los demas— sigue adelante en la historia
humana,

Lo cual no excluye el cuito litlrgico propiamente dicho. Este lo encon-
tramos va atestiguado en 1 Cor 11, 17-34, aue es el testimonio mas anti-
guo que poseemos acerca de la institucién de la eucarist(a y de la celebra-
cion de la misma en la Iglesia. Aun antes de que se escribieran los evange-
lios, se predicaba y se vivia la liturgia eucarfstica, recibida de la tradicion
proveniente del mismo Sefior {16). A la comunién del cuerpo y de la san-
gre de Cristo se refiere igualmente 1 Cor 10, 16-22. Ambas perfcopas se ex-
plican y completan mutuamente. Por otra parte, el libro de los Hechos
menciona varias veces la 'fraccion del pan’ que se celebraba en {a comuni-
dad primitiva {Hch 2,42.46; 20, 7.11). La mayoria de ias investigaciones
recientes concluyen que se trata de una expresién eucar(stica debida a la
ley del arcano. En el mismo sentido se encuentra en los Padres apost6licos.
L.a fraccidon delpan es una nota caracterfstica de la nueva comunidad cris-
tiana unida estrechamente con los apdstoles y entre sf en torno ala mesa
del Sefior {17).

glelch Paulus nennt diese geoffenbarte Wirklichkeit ein Mysterium {vig. 1 Cor 2.1;
1.,23; 2,6-8; Col 1,2, 1,2655: 4,3, Ef 3.4)".

Del mismo tema se ha ocupado Dostenormente pero sin limitarse a Rom 12.1 si-
no extendiendo la investigacién a todo el pensamiento de San Pablo, y desembocando
en las mismas conclusiones, R. CORRIVEAU, The Liturgy of Life. A Study of the
Ethical Thought of St Paul in Ric letters to Early Communitigs, Montrdal-Bruxelics-

Paris, 1970.

{15} A este pasaje de la primera Carta de Pedro dedica un minucioso estudio A.
FEUILLET, Les “sacrifices spirituels” du sacerdoce royal des baptisés, (1 P 2,5}
NouvRevTh Yt (19/4) s04-728. Situdndolo dentro del contexto general de la carta,
remontandose a las preparaciones veterotestamentarias de Jos ‘“sacrificios espiritua-
les”, ¥y comparando Rom 12,1 con 1 Pe 2.5, e autor concluye gue se trata aqui del

e b Mot e D -
mismo culto autdntico al gue se refiers San Pablo en ese toxto de ta Carto g los Boma-

nos. Vesdnse concretamente, en el citado articulo de Feuillet, las paginas 708 y 712.

(16} Como es sabido, la primera Carta a los Corintios es cronoiégicamente ante-
rior a los cuatro evangelios candnicos.

{(17) Cf. J. A, JUNGMANN, 8.J., &/ sacrificio de la Misa {(BAC 68), Madrid 1951,
31 ss.
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No obstante, queda en pie la afirmacién de que los términos que en el
lenguaje religioso se empleaban para designar los actos rituales del culto, se
aplican en el Nuevo Testamento a la existencia real delf cristiano. Esta
transposicion de términos del plano ritual al existencial parece ya indicar
que el sacerdocio comiin tiene como finalidad —a la que debe servir el cul-
to litargico propiamente dicho— ia oblacién a Dios de la propia vida.

La nocién clésica de S. Agustfn acerca de! sacrificio y del sacerdocio de
Cristo y de los cristianos corresponde exactamente a la nocién biblica que
acabamos de exponer (18). Comentando en otro lugar el pasaje del profeta
Miqueas {6, 6-8}, el Doctor de Hipona resume en una frase densa y concisa
el sacrificio que Dios pide al hombre: “Quaerebas quid offerres pro te:
offer te. Quid enim Dominus quaerit a te, nisi te?’” (19).

Como sintesis del pensamiento patristico acerca de nuestro tema trans-
cribimos el siguiente pasaje de San Pedro Crisdlogo {+ 450):

Pero escuchemos ya lo que nosdice el Apéstal: Os suplico, dice, que os
ofrezcdis vosotros mismos. Al rogar ast el Apdstol eleva a todos los hom-
bres a la dignidad dei sacerdocio: para que os ofrezcdis a vosotros mismos
como sacrificio vivo.

iOh inaddita rigueza del sacerdocio cristiano: el hombre es a ia vez sa-
cerdote y victimal El cristiano va no tiene que buscar fuera de si la ofren-
da que debe inmolar a Dios: lleva consigo vy en s/ mismo lo que va a sacrifi-
car a Dios. Tanto la victima como el sacerdote permangcen intactos: fa vic-
tima sacrificada sigue viviendo vy el sacerdote que presenta el sacrificio no
podria matar esa victima. :

Misterioso sacrificio en que ei cuerpo es ofrecido sin inmolacién del
cuerpo, vy la sangre se ofrece sin derramamiento de sangre. Por la misericor-
dia de Dios. dice, os suplico que 0s ofrezcdis vosotros mismos como sacrifi-
cio vivo.,, Es lo mismo gue ya habfa dicho el profeta: T no quieres sacrifi-
cios ni ofrendas; entences yo digo: Aqui estoy.

Hombre: procura, pues, ser 1t misma el sacrificio y el sacerdote de
Dios. No desprecies to que el poder de Dios te ha dado y concedido, Revifs-
tete con la tdnica de fa santidad... que tu oracidn arda continuamente co-
mo perfume de inciense, toma en tus manos la espada del Espiritu; haz de
tu corazon un altar, y asf, afianzado en Dios, presenta tu cuerpo al Sefior
como sacrificio.

(18) S. AGUSTIN, De civit, Dei 108: CCL 47,278 ss.

(19) S. AGUSTIN, Serm. 48,2,3: PL 38,317, Hay que advertir que en el lengua-
je espiritual corriente se emplea la palabra "'sacrificio’ en un sentido restringido, para
significar "lo que cuesta”. Nuestro retorno a Dios deberia entrafiar un sentimiento de
plenitud v de gozo, correspondiente a la suprema realizacién de nosotros mismos. Pe-
ro el desorden introducido por el pecado hace Qque consideremaos el prepio yo de una
manera egofsta como centro de referencia, y es la causa de que el impulso hacia arri-
ba, el sacrificio, exija un despego doloroso y sea ordinariamente lo que cuesta,
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Dios te pide la fe, no desea tu muerte; tiene sed de tu entrega, no de tu
sangre; se aplaca, no con tu muerte, sing con tu buena voluntad {20).

La doctrina patristica ha pasado a la Suma TeolGgica de Santo Tomaés
(21). Et Vaticano ), haciéndose eco de la tradicion genuina de la Iglesia
desde los primeros siglos {22) afirma repetidas veces que Cristo hace a to-
dos los fieles partfcipes de su sacerdocio con el fin de que ejerzan el cuito
ofreciendo a Dios todas sus obras como sacrificios espirituales, y para que
se ofrezcan a s/ mismos como hostia viva, santa, agradable a Dios, hacién-
dole la oblacién de la propia vida {LG 10; AA 3; PO 2,1.4; PO 5,3). Quizd
no se haya advertido suficientemente que el acento se pone en “todas’’ las
actividades de! laico cristiano, las cuales si se realizan en el Espfritu {es de-
cir, si estan informadas por la vida teologal} constituyen el verdadero culto
del Nuevo Testamento:

Por lo cua! ios laicos, en cuanto consagrados & Cristo y ungidos
por el Espfritu Santo, tienen una vocacion admirable v son ins-
trurdos para que en ellos se produzcan siempre los mas abundan-
tes frutos del Esprritu. Pues todas sus obras, las oraciones y pro-
yectos apostolicos, la vida conyugal y famitiar, el trabajo cotidia-
no, el descanso del alma y del cuerpo, si se realizan en el Espiritu,
incluso las molestias de la vida si se sufren pacientemente, se con-
vierten en sacrificios espirituales, aceptables a Dios por Jesucristo
{cf. 1 Petr 2,5), que en la celebracién de la eucaristia se cfrecen
piadosisimamente al Padre junto con la oblacion del cuerpo del
Seiior (LG 34).

Esta perspectiva, eminentemente biblica, suprime la dicotomfa que se
hab(a introducido entre lo “sagrado’ (la celebracién eucaristica y demas
practicas religiosas realizadas durante la jornada) y las actividades seculares
(las dedicadas a la familia, a la profesién, al descanso, etc) que guedaban
relegadas al 4mbito de lo “profano’. La doctrina conciliar permite dar una

(20) SAN PEDRQ CRISOLQOGO, Serm. 108: PL 52, 499-500.

(21) STh 3 q. 22 a. 2 {scbre el sacerdocio de Cristo); STh 2.2. q. 85 a. 2-3 (acerca
de los sacrificios).

i77) Los cristianas de 105 grireros siglos eran muy conscientes de pertenecer en
virtud del bautismo a un puebio sacerdotal. La dimensién secrificial de la vida cristia-
na ocupa un lugar destacado en la literatura de aguelia época. La obiacion a Dios de
la propia existencia constituia el rasgo caracteristico del sacerdocio de los fieles. Den-
tro de ella se inscribrla el martirio como coronamignto y expresian suprema de la vida
de fe y de caridad. Tales son las {{neas generales dei estudio de R, JACQOB, Le Marty-
re, dpanouissement du sacerdoce des chrétiens dans /a litterature Patristique jusqu’en
258: MeélScRel 24 {1967) 57-83.
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unidad profunda a la propia vida, de modo que toda ella --y no sélo una
parte de la misma cuantitativamente minima— sea auténticamente cristiana
y se convierta en verdadero culto aceptable a Dios por Jesucristo.

1.3. Funcidn liturgico-sacramental del sacerdocio coman

¢Se presenta en el Nuevo Testamento el sacerdocio de los fieles relacio-
nade con el culto litdrgico propiamente dicho, especialmente con la euca-
ristfa? Los exégetas no estdn de acuerdo sobre este punto. La mayor parte
interpreta el texto de 1 Pe 2, 4-10 Unicamente en el sentido que acabamos
de explicar en el apartado anterior. De |a misma opinion es el tedlogo Con-
gar (23). ’

Sin embargo, algunos exégetas modernos estiman que los ““sacrificios es-
pirituales” de que habla S. Pedro aluden también al sacrificio eucarfstico vy,
por consiguiente, que el sacerdocio comiln est4 en estrecha relacién con la
eucaristfa. Asf, por ejemplo, P. Dacquino, M.E. Boismard y A. Feuillet
{24}

Con respecto a Heb 13,15 no faltan tampoco guienes, considerando
todo el contexto de la carta --1a cual trata de mostrar 1a superioridad del
sacerdocio de Cristo y del culto cristiano sobre ef sacerdocio v el culto ju-
dfo— y teniendo en cuenta que la expresion “sacrificio de alabanza” signi-
fica en el Levitico y en los Salmos el sacrificio “'pacifico’” hebreo, sostie-
nen gue el pasaje citado tiene un alcance eucar(stico, Por tanto, los cristia-
nos, que ofrecen comunitariamente {“‘ofrezcamos’’) el sacrificio de alaban-
za, serian también por este capftulo sacerdotes.

En conclusién, sélo una cierta probabilidad cabe afirmar que en la pri-
mera carta de Pedro y en ia carta a los Hebreos se trata de un sacerdocio
comun vinculado a la eucaristia (25}.

{23)YVES M.—J.CONGAR, Jalones para una Teologia del laicado, Barcelona
1961, 165 s. )

(24) P. DACQUINQ, I sacerdozio del nuovo popolo di Dio e la prirera lettera di
Pietro, en S. Pietro.— Atti della XiX Settimana Biblica, Brescia 1967, 301.309: M.E.
BOISMARD, Plerre, (Premijére Epitre de): DBS 7 (1966) 1439 "En resume, il
semble difficit de ne pas reconnaitre en 1 Pe 2,2-% et 2,9-10 des allusions a la célébra-
tion eucharistique qui suivait la cérémaonie baptismal®: A. FEUILLET, a.c. {nota 15),
p.727.

(28} Cf. G. DE ROSA, S.J., i sacerdozio comune dei fedeli nel Nouvo Testamen-
to: CivCatt 123 (1972) 353-357.
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Si consideramos ahora la tradicion de |a Iglesia, en la era Patristica y en
ia Edad Media nos encontramos con dos corrientes de pensamiento. La ma-
yor parte de los Padres y de los tedlogos entienden el sacerdocio comuin
Gnicamente en funcién del culto existencial, tal como lo hemos descrito
més arriba. Al lado de ésta, existe otra corriente gue |lo considera ademas
vinculado a la eucaristfa: los fieles tienen la prerrogativa de ofrecer junta-
mente con el sacerdote la Victima divina, conforme a las palabras del Ca-
non romano: Vel qui tibi offerunt hoc sacrificium laudis”, "’ Los cristia-
nos —escribe S. Agustin— celebran la memoria del sacrificio realizado por
Cristo, con la santa oblacién y con ia participacién en el cuerpo y la sangre
de Cristo’ (26). .

Todav(a después del Concilio de Trento se advierte la tendencia a redu-
cir el sacerdocio de los fieles a la oblacién de sacrificios espirituales: obras
de virtud, suplicas, alabanzas, acciones de gracias, ofrecimiento de si mis-
mo como holocauste a Dios. No obstante, se va abriendo paso cada vez
mas la idea de que el sacerdocio comin alcanza su punto culminante con la
participacién en el sacrificio de la Misa. Con J.A. Moehler se llega a una
mayor profundizacién de ia conciencia de la Iglesia como comunidad sa-
cerdotal que en su totalidad ofrece el sacrificio de Cristo; de ahi la insisten-
cia de tedlogos posteriores, como M.J. Scheeben y M. de la Taille, sobre la
participacion activa de los fieles {(27).

El desarrollo de la teologia de la lglesia como Cuerpo mistico de Cristo
y el de la Liturgia como culto publico y comunitario de todo el Cuerpo
mistico, a saber, de la Cabeza y sus miembros, contrnibuyeron gricazmente
a iluminar el aspecto litargico-sacramental del sacerdocio comun. Basta re-
cordar dos importantes documentos del Magisterio: las enclclicas “Mise-
rentissimus Redemptor’”” de Pfo XI (1928) y sobre todo la “Mediator Dei”
de Pro X1i (1947}.

E] Concilio Vaticano |l considera la liturgia como el ejercicio del sacer-
docio de Cristo Cabeza, el cual asocia siempre consigo a su Cuerpo Mfstico,
de modo que toda accién liturgica es obra de Cristo Sacerdote vy de su
cuerpo sacerdotal que es la lglesia (SC 7). Y exhorta a los fieles a aguella
participacion plena, consciente y activa que exige la naturaleza misma de la
liturgia, v a la cual tiene derecho y obligacion, por razén del bautismo, el
puehlo cristiano “linaje escogido, sacerdocio regio, nacién santa, pueblo

(26) S. AGUSTIN, Contra Faust. Manich, 10,18 PL 42 383.

{27) Cf. G. DE ROSA, $.J., /I sacerdozio comune dei fedeli nella tradizione della
Chiesa: CivCatt 123 (1972) 538-546.
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adquirido” (1 Pe 2,9; cf. 2, 4-5: SC 14). El pueblo de Dios sacerdotal orga-
nicamente estructurado, ejerce litdrgicamente su sacerdocio con la partici-
pacién en los sacramentos y la oblacién de la eucaristfa (LG 10.11). Para
no alargar demasiado este articulo prescindimos ahora de los demés sacra-
mentos y nos limitamos a considerar la participacion de los fieles en la ce-
lebracion eucarfstica, puesto que:

lLa ceiebracion de la Misa, como accion de Cristo vy del pueblo
Dios ordenado jerarguicamente, es el centro de toda la vida cris-
iana para ta lglesia universal y local v paracada uno de ios fieles.
Pues en ella culmina la accién con que Dios santifica en Cristo al
mundo, y el culto gue los hombres tributan al Padre adorandole
por medio de Cristo, Hijo de Dios... Todas Ias dem &s acciones sa-
gradas y cualesquiera obras de vida cristiana se relacionan con &s-
ta, proceden de ella v 3 eila se ordenan (28).

1) La Oracién de los fieles (29), que pertenece a la estructura propia de
la celebraci6n, es fa intercesién sacerdotal del pueblo de Dios jerdrquica-
mente organizado con sus diversos ministerios. Por eso la Iglesia hace que
intervengan en ella: el sacerdote celebrante, al que corresponde invitar a
los fieles a orar con una breve monicién, dirigir las suplicas y concluirias
con una oracion; el didcono (si esta presente), el lector u otro, que recita
las intenciones; la asamblea entera, que participa con una invocacién
comin pronunciada después de cada intencién o con la oracién en silencio
{1IGMR 45-47.132).

2) Durante la Plegaria eucarfstica se ejerce el sacerdocio comuin en la
aclamacién inicial, cantando o recitando el “Sanctus’” juntamente con el
sacerdote, y en la doxologfa final que se rubrica y concluye con la aclama-
ciéon ““amén’ de todo el pueblo. Pero se ejerce primaria vy principalmente
con la oblacién por la que |a Iglesia, sobre todo la reunida aquf y ahora,
ofrece al Padre la V{ctima divina; y puesto que la Cabeza es inseparable de
su Cuerpo mistico, al ofrecer a Cristo, 1a Iglesia se ofrece a si misma con E!

(28) Institutio Generalis Missalis Romani, n_ 1. El documento forma parte a mane-
ra de proemio del nuevo Misal aprobado por la Constitucion Apostofica “Missale Ro-
manum® de Pablo VI el 3 de abril de 1969. En adelante lo citaremos con la sigla
IGMR.

{29) La patabra "'fieles”, por su origen y de acuerdo con toda !a tradicién cristia-
na, no se opore a clérigos sino a infieles, a los no bautizados., Por tanto, no se trata
aqurl de la oracidn de los laicos, sino de {a oracién litirgica por excelencia, aquellia
que hace "‘el pueblo santo de Dios congregado vy ordenado bajo la direccidn de ios
Obispos™ {San Cipriana).
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y por medio de El: ““Quae, cum ipsius Capitis corpus sit, seipsam per seip-
sum, discit offerre”

Para comprender esta funcién oferente del sacerdocio bautismal, hay
que recordar que el sacerdocio de Cristo puede ser participado de dos ma-
neras: como poder de actualizar sacramentalmente el sacrificio de lacruz,
actualizacion que tiene lugar durante la Plegaria eucaristica en la Narracién
de lg institucién; y como poder de ofrecer/o a Dios una vez hecho presente
en el altar. Cristo ha querido hacer participes de su sacerdocio bajo el se-
gundo aspecto a todos los incorporados a él por el bautismo; y encomienda
a algunos de entre ellos la misién especffica de hacer presente en fa eucaris-
tia su sacrificio, dande asi a todos los bautizados la posibilidad de co-ofre-
cer la Victima divina (es decir: de presentarla como obsequio de adora-
ci6n, accién de gracias, e impetracion al Padre} vy de ofrecerse a s{ mismos
en unién con ella (30). Existe, pues, en la Iglesia, ademas del sacerdocio
comun, un sacerdocio ministerial institufdo por Cristo para servicio de to-
do el pueblo de Dios. ““Solo el sacerdote puede actuar ‘in persona Christi’
(i.e., representando visiblemente a Cristo Cabeza, haciendo sus veces,
obrando en su nombre) para presidir y realizar el banquete sacrificial, en el
cual el pueblo de Dios se asocia a la oblacion de Cristo’’. Esta afirmacién
del Documento del Sinodo de los Obispos de 1971 sobre “£/ sacerdocio
ministerial” (1,4), recogida en el n.6 de la Declaracion “Mysterium Eccle-
siae”, no hace sino repetir y confirmar la doctrina tradicional del Magiste-
rio anterior {31).

3
3

momente concagratorio, por al gue 1a realidad
profunda del pany del vino se convierte en el cuerpo y la sangre del Sefior,
es funcién especffica del sacerdocio ministerial, el momento oblativo es
propio también del sacerdocio comuin, En 8! interviene el Cristo total: Cris-
to como Cabeza del Cuerpo mistico, que se ofrece a S{ mismo, y sus miem-

bros, los cuales “ofrecen” a Cristo y “’se ofrecen” con El v por EIl al Padre

De ammpimelams
roi CoOinsiguienics, 30

{30) Cf. G. DE ROSA, SJ., Teologia del sacerdozio comune dei fideli: CivCatt
124 {1973) 137s.

{31)Baste citar, entre los Ultimos documentos, |os siguientes mas impertantes:
PIO XII, enc. “Mediator Dei”: AAS 39 {1947) B53; PO X, aloc. “Magnificate Do-
minum’s AAS 48 {1084} 669, Conciflio Vaticano H1: LG 14.28; PO 2 5.12; IGMR
10.48.60. “Tous les baptisds sans distinction participent activement a {’‘oblation
eucharistique qui rend possible leur propre oblation. Eux aussi offrent le Christ en
s'offrant eux memes avec lui. Mais il serait abusif de conclure de I1 gue tout chrétien
a le pouvoir d’operer la consécration eucharistique. Aucun texte du Nouveau Testa-
ment ne le suggére. Et dans le récits de la Céne l'ordre de reitérer le geste de Jésus (Lc
22.19: 1 Cor 24.25) ne s'adresse gu’aux apOtres, seuls présents au dernier repas de Jé-
sus' {A. FEUILLET, ac. {nota 15) p. 727.
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por la salvacion de! mundo. Por eso, todas las formulas de las Plegarias
eucaristicas que expresan la oblacion estdn en plural: Ofrecemos. Y el sa-
cerdote celebrante exhorta a los fieles a orar para que “‘esta sacrificio mio
y vuestro’ sea agradable a Dios (32).

3} La participacién eucaristica culmina en la comunion. El a/tar def sa-
crificio es también /a mesa en la que se ofrece como banquete la Victima,
fruto del sacrificio. El Sefior nos ordend que comiésemos su cuerpo entre-
gado y bebiésemos su sangre derramada, bajo las formas de pan y vino
{LG 11;SC 47-55; IGMR 62).

1.4. Relacion entre ambas funciones

Siendo Jesucristo el tnico sumo Sacerdote y supremo mediador entre
Dios vy los hombres, por él tenemos acceso inmediato a Dios. Todos los cre-
ventes han de ofrecer su sacrificio por medio de El (33). De esta manera
no tienen que preocuparse, como los sacerdotes antiguos, de si sera agrada-
ble a Dios. Saben de antemano gue sera aceptado por mediacién de Cristo,

Ahora bien, La eucaristia es el sacramento en el que Cristo hace presente
para la lglesia la Pascua de su muerte y resurreccion. Mediante la celebra-
cidén eucarfstica nos unimos a su Pascua para pasar, o intensificar nuestro
trénsito, de este mundo al Padre en la obediencia y amor del Hijo. Unimos
a la de Cristo nuestra propia ofrenda, realizdndose de este modo la obla-
cién plena, el sacrificio total de la lglesia; ya que s6lo con la entrega de los
miembros queda acabado y alcanza su fruto el sacrificio de la Cabeza.

As(, pues, el sacrificio real-existencial se halla intimamente ligado al /i-
tirgico-sacramental, Adquiere su valor de culto agradable a Dios s6lo por-
que, y en la medida en que, va unido al de Jesucristo. De ahi la importan-
cia que reviste para el cristiano la participacién plena, consciente y activa
en la eucaristfa. No se trata de un acto religioso aistado del resto de la jor-
nada y separado de la vida real; es, por el contrario, el centro y el vértice

{32) Para la ensefianza conciliar sobre este punto ¢f. LG 10.11. 34; SC 48, PO 5.
Ver también la 1GMR 54.56.62. La exposicion doctrinal mas completa acerca de la
participacion de los fieles en la eucaristia, y particularmente en la oblacidn, sigue
siendo la de la enciclica “Mediator Dei’”’: AAS 39 (1947) 552 ss. En ella se inspira
fundamentalmente el Vaticano | que la cita varias veces, y la IGMR.

(33} La primera Carta de Pedro {1 Pe 2,5}, San Pablo (Ef 2,18; 3, 12} y la Cartaa
los Hebreos (7. 25: 10,19 s) afirman explicitamente la necesidad de reatizar el culto
existencial, e! ofrecimiento de si misme a Dios, por medio de Jesucristo. La razén es
obvia: “No hay mds que un mediador entre Dios y jos hombres, un hombre, Cristo
Jestis' (1 Tim 2,6},
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en el que todo encuentra su unidad y significado (34}; el punto hacia el
que ha de gravitar la existencia entera y al que han de converger todas las
obras del cristiano para convertirse en “‘sacrificios agradabies a Dios por Je-
sucristo (cf. 1 Pe 2,5}, que en |a celebracion de la eucaristia se ofrecen pia-
dosfsimamente al Padre junto con la oblacién del cuerpo del Sefior’” {35).

Aqur es donde se inserta la doctrina de Santo Tomas sobre los caracte-
* res sacramentales del bautismo, de la confirmacién y del Orden, como par-
ticipaciones —analdgicas, y diferenciadas segtin los tres sacramentos— del
sacerdocio de Cristo, El carédcter es el que confiere el poder espiritual res-
pecto de los sacramentos v en lo tocante al culto divino segtin el rito de la
religion cristiana {36), y consiguientemente, el que capacita para ofrecer en
la eucaristfa la Victima divina a Dios Padre y ofrecerse a sf mismo en
unién con elta como hostia viva, agradable a Dios,

La Igiesia, que es ya el cuerpo de Cristo, todavia no lo es totalmente, si-
no que debe serlo cada vez mas, integrindose sin cesar en el misterio de
salvacién realizado con plenitud solamente en Ja Cabeza. La accidn sacra-
mental es el momento cumbre de {a mediacién de Cristo, en el sentido de
gue el sacramento se realiza para hacer /a Iglesia. La Eucaristfa, en efecto,
en cuanto sacramento del sacrificio de Cristo, no se agota s6lo ni princi-
palmente en que El sea ofrecido de nuevo al Padre, sino que se ordena a
que /a lglesia sé ofrezca a s/ misma con El y por El. Es lo que expresa
San Agustin cuando escribe que ‘‘toda la ciudad redimida, esto es, la co-
munidad de los santos, es ofrecida a Dios como sacrificio universal por el
gran Sacerdote que se otrecio en la cruz por nosotros para gue fuéramos el
cuerpo de tan digna cabeza... La Iglesia, por el hecho de ser el cuerpo de
esta cabeza, aprende a ofrecerse a s/ misma por medio de EI’’; as{ se reali-
za “el mas noble y excelente sacrificio, que somos nosotros mismos, ciu-

dad de Dios: tal es el misterio que celebramos en nuestras oblaciones”
(37).

{34} Cf. LG 11, 8C 10, PO 5; IGMR 1.

(35} LG 34; cf. 1LG 11, 8C 48; PO 2.5; AG 15. "'Im Teiinehmen an dem Opferleib
und dem Opferblut Christi in der Eucharistie ist dar Glaubige im Vollsinn seiner Beru-
fung dem Mittler gleichf&rmig geworden (R&m 8,29}, Die Eucharistie ist Gipfelpunkt
aes christiichen Daseins im Opfer” {(PH, SEIDENST,ICKER, 0.¢., 279 ss.

(36) Exponemos en otro fugar el pensamiento del Doctor Angélico sobre este pun-
to. Ver a este respecic las atinadas observacionss de J.M.— Y. CONGAR, Bulfetin de
Thdologie dogmatique: RevScPhTh 33 (1949) 458 s.

(37) S. AGUSTIN, De civit. Dei 10,6.20; 19,23.
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A esta luz adquiera su pleno sentido la celebracion eucaristica, La teolo-
gfa ha reconocido siempre desde San Agustfn hasta Santo Tomas, no tanto
después, que la realidad final {la “res”” en el vocabulario técnico sacramen-
tal) a la que se ordena la eucaristia, no es el cuerpo sacramental de Cristo
sino “La lglesia-Cuerpo’ de Cristo, en cuanto que el sacramento une al sa-
crificio de la cruz el de los cristianos, hechos hostia viva, santa, agradabie a
Dios (Rom 12,1}, Algero de Lieja (+1130) kha escrito certeramente acerca
de este hacerse /a Iglesia en orden al Cristo total: “Ibi super altare non con-
ficitur Christus nisi conficitur universts” {38).

As(l pues, los dos aspectos del sacerdocio comuUn se encuentran intima-
mente relacionados entre s{: como miembros de la asamblea litlrgica nos
ofrecemos con y por Cristo, completando el sacrificio real-existencial en el
litirgico-sacramental; y acto seguido, pasamos a dar toda su realidad a la
eucaristfa en el sacrificio existencial de la propia vida.

2. Razén de ser del sacerdocio ministerial

Al servicio de Cristo, mediador de una nueva alianza (Heb 8,6; 9,15),
son constituidos “ministros de la nueva alianza’” (2 Cor 3,6} que actualizan
su presencia en todo tiempo vy lugar. En esto consiste propiamente la fun-
cion del sacerdocio ministerial: en ser e/ sacramento de la mediacién de
Cristo, es decir, el signo visible e instrumento del anico Mediador, la mani-
festacion de su presencia, a fin de que los cristianos puedan entrar aquf y
ahora en contacto personal con El. En esta direccion se orienta la teologra
actual para determinar la especificidad o la “identidad” {como se dice hoy)
del sacerdocio ministerial (38). La capacidad para ejercer dicha funcisn no

{38} ALGERO DE LIEJA, De sacramento corp. et sang. Domini 3,12. Un breve
pero excelente trabajo sohbre este tema ha sido publicade por §. MARSILE, QSsB,
Offerta-Sacrificio nella Preghiera Eucaristica: Notitiae (érgano de la Sagrada Congre-
gacion para el Culto Divino) 9 {(1973) 231-237.

(38} Ver, por ejemplo, A. VANHOYE, Sacerdoce commun et sacerdoce ministé-
riel. Distinction et rapports: NouvRevTh 97 {1975) 200 ss,;J M.R. TILLARD, G.P.,
La “qualité sacerdotal” du ministére chrétien: NouvRevTh G5(1973)51 1, A, FEUI—
LLET, ac. {(nota 15) 726. En el mismo sentido se expresa el Documento sobre La
apostolicidad de la Iglesia y 1a sucesidn apostdlica de la Comisidn Teoldgica interna-
cionat {sésién plenaria de 1973). Reproducimos el pérrafo correspondiente del texto
publicado en francds por '"La Documentation Catholique” 13 (7 julio 1974) 614:
“Le Christ a instjtué pour la constitution, I'animation et I'entretien de ce sacerdoce
des chrétiens, un ministére, par le signe et I'instrumentalité duquel i} communigue a
son peuple au cours de I'histoire, les fruits de sa vie, de sa mort et sa résurrection. Les
premiers fondements de ce ministére ont été jetés dés la vocation des Douze . La
fonction de ce ministére est essentielle 4 chaque génération de chrétiens. il doit donc
se transmettre a partir des apdtres par une succesjon ininterrompue’”.
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es de origen humano sino divino (2 Cor 3,5}; los ministros no actuan por
su propia autoridad, sino como embajadores de Cristo {2 Cor 5,20).

Esta doctrina se encuentra claramente expresada en el Documento so-
bre “El sacerdocio ministerial”’ del Sinodo de los Obispos de 1971. Al ha-
blar en e! n. 4 de la primera parte del origen y razéon de ser del ministerio

ierarquico, dice textuslmente:

Entre los diverscs carismas ¥y servicios, unicamente el ministerio
sacerdotal del Nuevo Testamento, que continda el ministerio de
Cristo mediador v es distinto del sacerdocio comun de los fieles
por su esencia y no soio por grado {cf. LG 10), es el que hace
perenne la obra esencial de los apdstoles: en efecto, proclaman-
do eficazmente el Evangelio, reuniendo y guiando la comunidad,
perdonando los pecados y sobre todo celebrando la eucaristia,
hace presente a Cristo, Cabeza de la comunidad, en el gjercicio
de su obra de redencion humana y de perfecta glorificacién a
Dios... S&lo el sacerdote puede actuar *in persona Christi* para
presidir y realizar el banguete sacrificial, en el cual el pueblo de
Dios se asocia a la obiacitn de Cristo {¢cf. LG 28). El sacerdote
es signo del designio previo de Dios, proclamado vy hecho eficaz
hoy en la lglesia. E1 mismo hace sacramentalmente presente a
Cristo, Salvador de todo hombre, entre los hermanos {el sobra-
yado es nuestro)

La primera frase del parrafo transcrito se presta, sin embargo, a confu-
sibn. Se habla de “continuar el ministerio de Cristo mediador”, lo cual
pudiera entenderse en el sentido de que los sacerdotes son también me-
diadores. Ahora bien, el sacerdocio ministerial no constituye una media-
cion afadida a la de Cristo. Es Unicamente ‘el sacramento’ de esta me-
diacion, gue permanece Unica; al igual qgue la eucarlstla no es un sacrificio

e i nlﬂl\ e e harmne

anadido al de i1a Cruz, 5inG —COMO nemes in
. cramento del sacrificio de la cruz: el Memorial en el que éste, en su unici-
dad irrepetible, se hara esente bajo ritos v sim halos insertidndose de

LG N §ooue e r-'uuv-l-' LLN £ %

o~ nnfnrunrm nto— ﬂ! ca-
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nuevo cada vez en la trama de la Historia salvifica, a fin de que la Iglesia
de todos los tiempos pueda entrar en comunién con é€l.

Por lo dicho se ve claramente que la diferencia entre el sacerdocio mi-
nisterial y el comUn es esencial, como afirma la Constitucién conciliar LG
10 y lo repite el Documento del Sinodo de los Obispos de 1971: “licet
essentia et non tantum gradu diferant”. Soiamente ei primero, y no ei se-
gundo, es signo e instrumento de Cristo mediador.
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3. Relaciones entre los dos sacerdocios

a} El ministerial no es el fin, sino el medio gracias al cual los fieles pue-
den unirse al sacrificio de Cristo de modo que, en El v por El, la oblacién
que como sacerdotes hacen de sf mismos, sea agradable a Dios. E! ejercicio
del sacerdocio comun, en cambio, pertenece a/ orden de los fines, vaque
consiste en la ofrenda permanente de la propia existencia al Padre por me-
dio de Jesucristo (cf. Vaticano Il: PO 2,4).

b) El sacerdocio ministerial se ltama as( precisamente por estar, por una
parte, subordinado al de Cristo, y por otra, a/ servicio del pueblo de Dios
sacerdotal, Sin el sacerdocio de Cristo carecerfa de contenido, seria un sig-
no vacfo, no representarfa nada. Sin su relacién de diaconfa con respecto
al sacerdocio com(n, no tendria finalidad aiguna (40). Con todo, es indis-
pensable. Sin él no podrran los fieles ponerse en contacto con Cristo me-
diador y transformar asf su existencia en oblacién aceptable a Dios. Pres-
cindir de esta mediacién sacramental implicaria no aceptar la economia de
ta Encarnacién y la existencia de la Iglesia como Cuerpo de Cristo. E| sa-
cerdocio comun necesita, en una palabra, el servicio del ministerial.

c) Se descubre asi la dignidad, envuelta en humildad, del sacerdocio je-
rarquico. La dignidad, porque a través de éi es Cristo mismo quien ejerce
su mediacién. La humildad, por un doble motivo: porque no puede nunca
atribuirse a si mismo, sino a la accién de Cristo, la eficacia de su ministe-
rio; y porque toda su razén de ser es la diaconfa o servicio pastoral de los
fieles.

d) No hay que olvidar que el sacerdocio comun no est4 exclusivamente
reservado a los laicos. Como el mismo apelativo “coman’” indica, es propio .
de todo el Cuerpo de Cristo, de la Iglesia entera. También los obispos y
presbrteros son llamados a ejercerlo. Hay que hacer aqui una distincion,
teol6gicamente necesaria, y muy fecunda en orden a la vida espiritual del
sacerdote. No todas sus actividades son ministeriales, Estas abarcan tres
sectores:

{40) Para explicar Ja funcién diaconal (de servicio) del sacerdocio jerdrquico vy de
toda la “Institucién’ eclesial, K. Rahner se vale de la comparacidn con un club de aje-
drez. En definitiva, de lo que en él se trata es de que se practigue bien el juego. Todo
to demas —estatutos, empleados, caja, presidente— es necesario; pero su Unica razén
de ser es gue se juegue al ajedrez. Los auténticos corifeos del ¢lub son sus mejores ju-
gadores, y no el cajerc o el presidente, que tal vez son ajedrecistas fracasados. Exacta-
mente jgual ocurre en la lglesia. Lo que importa es gue haya cristianos, es decir, hom-
bres que creen y esperan, que saben llevar su cruz, que en la atmdsfera helada de este
mundo tienen la valent(a de amar. Todo ministerio eclesial no tiene otro obieto que
el de servir precisamente a la auténtica vida cristiana (Cf. K. RAHNER, La gracia co-
mo libertad, Barcelona 1972, 238 ss).



362 A. MORAN

- La celebracion de la eucaristfa y ta administracién de {os demas sacra-
mentos.

- La proclamacién de la palabra.

— Ladireccion pastoral del pueblo de Dios.

Pero todas sus actividades deber(an ser sacerdotales, asaber: un ejerci-
cio responsable —de exigencias ilimitadas-- del sacerdocio comun, que
abarca la vida entera {cf. LG 34), y que debe por consiguiente impregnar
también los mismos actos ministeriales. El ejercicio del ministerio episco-
pal o preshiteral ofrece asi un campo privilegiado al ejercicio del sacerdo-
cio comin, Un ejemplo muy sencillo: un presbitero puede presidir diaria-
mente la eucaristfa —ser signo e instrumento de Cristo mediador gque se
ofrece al Padre y une a su oblacion la de todos los fieles—~ sin participar
existencialmente en el misterio que celebra, sin traducirlo a la propia vida.
Su actuacién es ministerialmente valida: ejerce el sacerdocio ministerial,
perc no ejerce apenas, o vive muy pobremente, su sacerdocio comun (41).
¢No estard aqui, en fa simbiosis 0 mutua relacion vivida de ambos sacerdo-
cios, por un mismo miembro de la lglesia, lo “espec(fico” de la espirituali-
dad sacerdotal {presbiteral}?.

4. Sacerdocio comGn y compromise cristiano por la transformacion del
mundo

En su sacrificio Cristo une el amor a Dios y a los hombres; el amor a
Dios se hizo efectivo en la entrega de su vida por ellos, abarcédndolos a to-
dos como hermanos en su entrega total de amor al Padre. Desde entonces
todo hombre es “un hermano por el que ha muerto Cristo” {1 Cor 8,11;

Rom 14,15). La oblacién Unica, perfecta e irrepetible, cumplida en la cru
y perpetuada en la resurreccion, es la que se actualiza y se hace visible en

L ous

id accibn ec
ciados cristol4gicos que presentan la muerte de Jesis como oblacién de sf
mismo a Dios *‘en favor’” vy ‘‘en lugar’” de los hombres (Mc 10,45; Rom
5.6.8; Ef 5,2; 5,25; G4l 2,20; 1 Tim 2, 5 s) estén en ¢l centro de las férmu-
las eucar(sticas del Nuevo Testamento: “Esto es mi cuerpo que se da por
vosotros” (Lc 22,19; ¢f. 1 Cor 11,24}; ““Esta es mi sangre de la Alianza de-
rramada por muchos” {Mc 14,24; Mt 26, 28). Lo cual guiere decirque la
opcién fundamental, el acto compendiador de toda la existencia de Cristo
en la tierra y definitivamente en la gloria del Padre, a saber, el don total de

clesi (stica. Hay que notar a este respecto que los enun-

{41} Cf. A. VANHOYE, ac., p. 203 ss.
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sI mismo a Dios por nosotros, constituye la realidad méas honda de Ia euca-
ristia.

Los cristianos, como miembros del pueblo de Dios sacerdotal, partici-
pan en ella: _

a) Uniendo su entrega personal a la oblacion existencial de Cristo a Dios
por los hombres,

b) Alimentandose con la victima dei sacrificio, que es Cristo mismo
“Vida del mundo” {Jn 6,51). Al comer el “Pan de la vida" {In 6,35.48} se
intensifica la comunion vital del Creyente con Cristo y la unién de los cre-
yentes entre si por la participacion de todos en la misma vida del Sefior re-
sucitado: la liturgia eucarfstica es el convite de Ia fraternidad de los hom-
bres en Cristo.

Participar, pues, en la eucaristia —en su realidad profunda— es tomar
parte en el sacrificio que Jesis hace de sf mismo por la salvacion del mun-
do, y en el sacramento de la unidad y fraternidad humanas,

Comprenderemos ahora el sentido que la eucaristia tiene para el ¢ristia-
no en su tarea de la construccién de un mundo mas justo, ya que las obras
del amor fraterno son ante todo las exigidas por la justicia, Si la participa-
cién en el culto litdrgico no implica ef culto existencial, es decir, una vida
cristiana que se resume en el amor a Dios cumplido en el amor efectivo a
los hombres, tal participacion no serd adoracion a Dios “en espfritu y en
verdad”’ {Jn 4,24), sino una préctica farisaica, o cuando menos, un ritualis-
mo vacio de contenido.

Después de haber analizado los diversos aspectos gue constituyen
la rigueza interior del misterio eucaristico, nc serd dificil com-
prender que la contribucion del cristiano a la construccién del
mundo consiste precisamente en plasmar en la existencia y en la
accién el sentido profundo de ia eucaristra, es decir: en hacer de
la eucaristia vida, vy de la vida eucaristia. .. En ia separacidn entre
el culto litdrgico v el culto existencial estd la enfermedad endémi-
ca y terrible de!l cristianismo convencional de tantos cristianos de
nombre, que profesan la fe de Cristo v ia niegan practicamente en
una vida dominada por el egofsmo hasta la vielacidn de los dere-
chos del préjimo v la explotacién de los débiles. He aqui el con-
trasentido radical de la eucaristia {42).

Apolinar MORAN, S.J.

(42) Cf. ALFARQO, J., Eucaristia y compramisae cristiano por la transformacién
del mundo en Cristologia y antropologfa, Madrid 1973, 523 ss..



