Jesis profeta, libertador del hombre

VISION LUCANA DE SU MINISTERIO TERRESTRE

Jests de Nazaret sigue apasionando al hombre de hoy’, como
intrigé y desconcerté hace veinte siglos a sus contempordneos®.
Fue un hombre que tomé partido por los intereses del Reino de
Dios, que concidian asombrosamente con ¢l interés por el hombre,
por todo lo humano, Su posicién no fue neutral, por eso fue com-
batido y crucificado ®, :

Siguiendo los Evangelios serfa muy dificil enmarcar y catalo-
gar su misién terrestre en una sola direccién, ya que cada evange-
lista destaca diversos aspectos de su compleja personalidad y de
su obra‘. Si tuviéramos, sin embargo, que preguntarnos cémo ve

! La acogida y el éxito popular de Jesucriste Superstar y de Godspell,
los movimientos juveniles centrados en Jesiis, asi como el interés que se
muestra por el Evangelio, en contraste con la Iglesia institucional, son un
claro indice del interéds que la figura de Jesds sigue despertando hoy.

? Una de las facetas méas claras del Evangelio es el descomcierto que
siembra Jesds a su alrededor, auténtico signo de contradiccién, Le 2,34-35;
12,51-53. El estupor, que surge espontaneo entre sus contemporineos, se
traduce en una pregunta que se convierte en uno de los leit motiv del
Evangelio, «Quién es éste?» Se la hace Juan el Bautista por medio de
sus discipulos, «!Eres td el que ha de venir?», Lc 7,19-20; «;Quién es
éste de quien oigo semecjantes cosas?», Lc 9,9, se pregunta intrigado y
consternado el virrey Herodes; el mismo Jesis quiere conocer el sentir de
la gente y de sus discipulos sobre él: «;Quién dice la gente que soy yo?»,
Le 9,18; «y vosotros, Jquién decis que soy?», Le¢ 9,20; en los albores de
su Pasién, el Sanedrin interroga a Jesis sobre su propia condicién: «Si
eres ti el Mesias, dinoslo», Lc 22,67; «Entonces, {t( eres el Hijo de
Dios?», Lc 22,70.

¢ Jestds murié por ser Profeta; el verdadero profeta lleva en su propia
condicion el desprecio, la incomprensién y la persecucién; lleva en sus
entrafias la sentencia de muerte: Le 4,28-30; 13,31-33; Hch 7,51-53.

* La persona y la misién de Jesis son de una riqueza y de una comple-
jidad fuera de lo comiin. Por eso después de la Resurreccidn se convierte
en centro de la celebracién y reflexién cristiana. En las comunidades cris-
tianas primitivas se¢ van gestando los Evangelios, ya que los evangelistas
utilizan con gran respeto y libertad, a la vez, estos datos como fuentes de
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Lucas sustancialmente al Jesis terrestre, crec que podriamos res-
ponder, sin temor a equivocarnos: como profeta®.

En efecto, el tercer evangelista, en el didlogo de Cristo resuci-
tado con los discipulos de Emats, compendia la vida y misién de
Jesiis en su cardcter profético: «...Jestis Nazareno, que resultd
ser un profeta poderoso en obras y palabras ante Dios y ante todo
el pueblo», L¢ 24,19. Ello es tanto més importante cuanto que esia
valoracién es un juicio histdrico del evangelista sobre la figura y
la obra de Jesds® a la luz de la tipologia de Moisés, que también
es presentado como profeta al final del Deuteronomio vy tiene un
especial relieve en Lucas y Hechos'.

sus obras respectivas. Destacan y subrayan, sin embargo, aspectos diversos
de la persona y misidn de TJesGs, segin su propia visidon personal y las
exigencias de los destinatarios a que se dirigen, cf. El Lousg, Introduccion
al Nuevo Testamento, Ed. Cristiandad, Madrid 1975, p.143s.; B. DE SoLa-
GEs, Como se escribieron los Evangelios, Ed. El Mensajero, Bilbao 1974;
}. R. ScuEIFLER, Asi nacieron los Evangelios, Ed. El Mensajero, Bilbao 1967
{(=1963); A. GEORGE, La consiruccién del tercer Evangelio: SelTeol 9
(1970) 62-71 (Tradition et Rédaction chez Luc. La Construction du troisie-
me Evangile: EphThLov 43 (1967) 100-129); X. Lfon-Durour, «La tradi-
cidén evangélica, en Los Evangelios y la historia de Jesiis, Ed. Estela, Bar-
celona 1967, p.199-278; X, Leon-Durour, Los tres autores de la historia de
la redaccién: SelTeol 9 (1970) 3540,

5 Por ellc me ha llamado la atencién la afirmacién tan rotunda de
J. CoppENs en sentido contraric: «Puis observons qu'au niveau de la Re-
daktionsgeschichte, c’cst-a-dire de lour conception personnelle de Jésus, les
évangelistes ne manifestent pas d'intérét spécial pour Paspect prophetique
dans la carriére de leur Madiire» (¢l subrayado es mio), en Le Messianisme
et sa releve prophéiique: Bibl. EphTeolLov, 38, Gembloux 1974, p.167.

& El cardcter lucano de Le¢ 24,13-35 es innegable, por el vocabulario, los
centros de interés v Ja conexidn con el resto de su obra, Cf. P. ScHUBERT,
The Structure and significance of Luke 24, Neutesiamentliche Studien fiir
R. Bulimann: ZNW, Beiheft 21, Berlin, 1954, p.165-186. Schubert esiablece
1a conexién entre Lc 24 y el Evangelio de la Infancia, a través del tema
{que considera ceniral en Lc y Hch): prueba desde la profecia; €. Stum-
MULLER, Evangelio segtin San Lucas, «Comen. Bib. San Jer.», Ed. Cristian-
dad, Madrid 1972, p417, afirma que el relato de Emats «ofrece numerosos
paralelos con el encuentro del didcono Felipe y el eunuco en el camino de
Gaza (Act 8,2640)»; cf. también A. Feunier, Les pélerins d'Emmaiis
(Lc 24,13-35): NT 47 (1972) 89-98; H. D. Berz, Ursprung und Wesen christli-
chen Glaubens nach der Emmauslegende, Lc 24,13-32: ZTK 66 (1969) 7-21;
A, EurHAmDT, The Disciples of Emmaus: NTS 10 (1963-64) 182-201.

" Cf. Dt 34,10-12. El paralelismo entre Le 24,19 y Dt 34,10-12 es de
gran importancia. Se trata, en efecto, de la visién retrospectiva sobre Jestis
y Moisés, respectivamente, una vez concluida su misién terrestre. El para-
lelismo es innegable:

Le 24,19 Dt 34,10-12
Juicio sobre el Jestds terrestre y su Juicio sobre la misién terrestre de
misién (final de Le). Moisés {final del Dt).

«prophétés» «prophétés» (v.10)
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Esta visién lucana sobre el Jesis terrestre como profeta queda
confirmada por el comienzo de su vida publica. S6lo Lucas, en
efecto, confiere a la visita polémica de Jests a Nazaret® carécter
de pericopa programética de su misién profética. (Depende Lucas
aqui de Marcos como fuente? La cuestién no es facil®’. Hay exe-
getas que mantienen su reserva y su duda razonable ", pero hay
un asentimiento cada vez mayor en admitir la dependencia litera-

«Sémeiois kai terasin» (v.11)
«thaumasia ta megala» (v.12)
Cf. Dt 18,15.18

«enanti pantos Israéls (v.12)

«dunatos en ergbi»
«dunatos en logbi»
«enantion pantos tou laou»,

Esta tipologia profética entre Jesds y Moisés queda confirmada al com-
parar L¢ 24,19 y contexto con Hch 7,22 y contexto:

Le 24,19 y contexto

«dunatos en ergdi kai logdi», 24,19

«lutrod», 24,21 (sélo aqui en la obra
lucana en relacién con Israeh
Rechazados: 24,20

Acreditado por Dios (implicito en la

«én de dunatos en logois kai ergois
autou», 7,22

<lutrdtén», 7,35 (sélo aqui en el N.T.,
en relacidén con Israel)

Rechazado: 7,27.35

Acreditado por Dios: 7,35s.

dialéctica de la narracién): 24,25-
27.34

8 Se discute sobre si ha habido dos visitas de Jesis a Nazaret. Para
los exegetas que admiten las dos visitas (en la primera Jests habria sido
bien acogido; la segunda serfa la polémica), el principal apoyo estaria en
la palabra «Nazara» (forma rara de «Nazareth») que sélo se encuentra en
Mt 4,13 y en Lc 4,16a en todo ¢l N.T., ¢f. P. BENOIT-M., E, BoisMaARD, Synopse
des Quatre Evangiles, vol. 11, Les Ed. du Cerf, Paris 1972, p.90-91. Este
apoyo, sin embargo, no parece suficiente, ya que Mt 4,13 no habla de una
visita a «Nazara», sino de abandonar «Nazara» para ir a habitar a Cafar-
natn: «kai katalipén tén Nazara, elthOn katdikésen eis Kapharnaoums,
Este versiculo habria que entenderio a la luz de Mt 2,23; «...fue a esta-
blecersea un pueblo que llaman Nazaret»; por otra parte, el empleo de
«Nazara» en Lc 4,16a frente la expresién «su tierra» (Mc 6,1; Mt 13,54),
puede explicarse, a nivel de la redaccién lucana, por la resonancia mas
amplia de la frase «su tierra» en la misma pericopa de Nazaret: «il (Luc)
se refuse & l'appeler la ‘patrie’ de Jésus... peut-étre parce que jésus n'y
est pas né (2,4-7), peut-étre surtout parce que, pour lui, la ‘patrie’ de Jésus
est toute la terre d'isral», A. GEORGE, La prédication inaugural de Jésus
& la Synagogue de Nazareth, BibVieChrét 96 (1970) 42; cof. también, p.47.
En efecto, en los v.24-27, Jesils, en confraposicibn a sus paisanos, v.23,
universaliza el concepto de «patria», al relacionarlo con las expresiones
«<ninglin profetas (v.24) y «en tbi Israéls (v.25.27). En el mismo sentido
se pronuncia C. MassoN, Vers les sources deau vive, Lausanne, 1961,
p.55-56; hay que reconocer, sin embargo, que con esto no queda suficien-
temente explicado el término raro «Nazara». Menos convincente parece
atin la presunfa buena acogida de esta hipotética primera visita de Jests
a Nazaret, cf. P, BEnoir-M. E. BoisMmARD, ibidem, p.212-213.

¢ E. M. PrevaLLET, The rejection at Nazareth: Le 4,14-30, Scripture 20
(1968) 5.

® A. PLuMMmEeR, The Gospel according to Saint Luke, Edinburgh 51956
(=1922), p.118; H. CoNzELMANN, Die Mitte der Zeit, Tiibingen 31960, p.25ss.
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ria del tercer evangelista respecto a Mc 6,1-6a y el consiguiente
traslado de dicha pericopa, por razones de orden estructural y teo-
Iégico, por parte de Lucas, al comienzo de su Evangelio ™.

Lucas omite, en efecto, la escena de Nazaret cuando estd si-
guiendo a Marcos como fuente:

Marcos Lucas

4,35-41 8,22.25 La tormenta calmada
5,1-20 8,26-39 El endemoniado de Gerasa
5,21-43 84056 Jairo-Hemorroisa

6,1-6a Omitido Visita a Nazaret

6,6b-13 9,16 Envio de los discipules
6,14-16 9,79 Opiniones sobre Tesus

Parece, pues, claro que Lucas ha omitido a Mc 6,1-6a porque
habia trasladado lo esencial de dicha pericopa™ al comienzo de
su Evangelio, interesado como estaba por elevarla a rango de es-
cena programética ”, tanto de la misién profética de Jestis como

A, Georee, La prédication inaugural de [ésus & la Syragogue de
Nazareth, BibVieChrét 96 (1970) 50, escribe; «Luc a slirement utilisé les
mémes traditions que Marc et Matthieu pour ses versets 16,22b,24»; cf, tam-
bién C. Masson, Vers les Sources d’eau vive, Lausanne 1961, p.64-68;
P. Benorr-M. E. Boismarp, Symnopse des Quatre Evangiles, Les Ed. du Cerf,
Paris 1972, vol. 11, p.89, §30, refiriéndose a la narracién de Lucas, escribe:
«Ce récit présente des affinités certaines avec celui de Mc 6,16a et
Mt 13,54-58»: v mds adelante: «Lc remanic un récit dont om trouve um
paraliele en Mc 6,Iss. et Mt 13,54ss», ibidem, p90 n°l, cf. también
F. Hauck, Das Evangelium des Lukas, Leipzig, 1934, p.63; .M. Creep, The
Gospel accordmg to Saint Luke, London, 1967, p65 M. pE Tuva, B:bha
comentada, BAC, Madrid 1964, no se pronuncia de imanera clara: «Lc¢ se
dirfa que lo adelanta en la perspectiva literaria de su Evangelio»; A, PLum-
MER, The Gospel according to Saint Luke, Edinburgh 51956, p.118, donde
se¢ pronuncia también con cautela. No faltan autores que defienden la di-
versidad e independencia de Fuente respecto a Marcos, ¢f. E. EArLE ELLIS,
The Gospel of Luke, London 1966, p.95; K. H. RENGsTORF, Das Evange-
lium nach Lukes, Géttingen, 81958, p.67: J. Scumip, Das Evangelium nach
Lukas, Regensburg 81955, p.110; G. B. Camn, Sginf Luke, London 1963,
p.86; E. PERCY, mds radical, afirma que Lucas ha creado su propia narra-
cién, en Die Botschaft Jesu, Lund 1953, p.20 n.1.

1 (Abstraction faite des arnpllflcanons lucaniennes, le schéma reste le
méme», P. BENOIT-M. E. BoisMARD, Syrnopse des Quuaire Evangiles, Les Ed.
du Cerf, Paris 1972, p90 n.1, v sefiala como elementos de dicho esquema:
la predicacién en la Sinagoga de Nazaret; la admiracidn de sus auditores;
el proverbio: <«ningin profeta es bien recibido en su pairia», ¢f. también,
A. GEORGE, La prédication inaugurale de Jésus & la Synagogue de Nazaret,
BibVieChrét 96 (1970) 52.

13 H. ConzELMaNN, Die Mitte der Zeit, Tiibingen 31960, p.25-29;
J. M. Creep, The Gospel according to St. Luke, London 1967, p.65;
F. Hauck, Das Evangelium des Lukas, Leipzig 1934, p.63; E. EarLE ELuls,
The Gospel of Luke, London 1966, p.93; G. B. Cairp, Saint Luke, Lon-
don 1963, p.86.
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de su rechazo por ser profeta™. Lucas, como en tantas otras oca-
siones, no aparece preocupado por el «Sitz im Leben» histérico
de la escena polémica de Nazaret™; le interesa, por el contrario,

I e 4,28-30, de neto sabor lucano, juega un papel primordial en esta
problemitica, anticipando proféticamente no sélo el rechazo de la persona
y misién profética de Jesis, sino también el de la Iglesia primitiva (fema
central de Hechos) por parte de los judios; en efecto, la contraposicién
entre el rechazo de sus paisanos en Nazaret, v.28.30, v la acogida de los
habitantes de Cafarnaln, v.42, ciudad de los gentiles (cf. Mt 4,13-16), es
buscada por Lucas, haciendo de esta pericopa no sdlo una escena progra-
matica, sino también prefigurativa de la Pascua (el verbo «poreuomai» es
un término técnico en Lc para indicar el «Gran Viaje» de Jesis hacia Je-
rusalén, como lugar donde se va a consumar el Plan de Dios sobre él:
aqui, en Le 4,30 indicaria que Jestis no podia morir en Nazaret, porque
«no cabe que un profeta muera fuera de Jerusalén», Le 13,33), asi como
prefigurativa del rechazo de la predicacién apostélica por los judios frente
a la aceptacién de los gentiles, Hch 13,46-50; 18,6; 28,2428, a la luz de
Le¢ 4,25-30. Ello es tanto mds manifiesto cuanto que el discurso de Jests en
Nazaret y el primer discurse de Pedro son programaticos y tienen signifi-
cativos puntos de contacto:

Le 4,16ss

El Espiritu unge a Jests para comen-
zar su mision profética.

A través de Is 61,1-2.

Se sefiala asi la etapa definitiva de
salvacién (el Hoy escatoldgico), v.21.
Ungido como Profeta- Libertador,
v.18-19.

Realiza la liberacién del hombre,
v.3141.

Universalismo del mensaje salvifico,

v.25-27, en conexidn con el rechazo
de los judios, v.28.30.

Hch 2,14ss

E! Espiritu se derrama sobre 1a Igle-
sia para comenzar su misién profé-
tica, 2,17-18.

A través de Joel 3,1-5.

Se inaugura asi la etapa definitiva
(escatologica) de la Iglesia, v.16 y 17.
Unge a los creyentes con su mismo
Espiritu, v.32-33.

Se recuerda a Jesis como Profeta-Li-
bertador, v.22-23.

Universalismo del discurso de Pedro,
2,17.21.39 (cf. 2,5.9-11.14), en cone-
xién con el rechazo de los judios,

13,46-50; 18.6; 28,24-28.

% Es decir, a Lucas no le preocupa dénde empezdé realmente Jests su
ministerio piblico. Por lo demds, los datos que poseemos no son muy
precisos. Los tres sinépticos afirman que Jesds comenzd su vida pidblica en
Galilea, Mt 4,12; Mc 1,14a; Lc 4,14a; Marcos, por su parte, cenira su
interés en Galilea como regidn: Mc 1,14-15.28-39 (a pesar de que, a partir
de Mc 1,21, Jestis estd en Cafarnadin, Marcos sigue subrayando la regién de
Galilea, Mc 1,28); Mateo, a su vez, muestra su predileccién por Cafarnatin,
Mt 4,12-17 (v.13), a donde parece estar ligado el comienzo del ministerio
piblico de Jestds: «apo tote érxato ho I&sous kérussein»; aunque L 4,14-15
hable también de la ensefianza de Yes(s en Galilea, estos versiculos intro-
ducen directamente la pericopa de Nazaret, L¢ 4,16-30, que sefiala asi el
comienzo Iucano de la misién publica de Jesiis. Hay indicios de que Lucas
sabfa que Cafarnatin estaba al origen de la misién ptblica de Jesis («lo
que hemos oido que has realizado en Cafarnatn, hazlo también aqui en tu
tierra»; 4,23), pero pudicron en é méds las votivaciones de orden estruc-
tural y teolfgico para que su comienzo fuera en Nazaret; cf., bajo este
punto de vista, Lc 3,19-20: El evangelista narra aqui la prision del Bautista,
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su alcance teoldgico-estructural en relacién con la mision de jests,
de ahi que el traslado haya sido intencionado *.

Visto ya el cardcter programdtico de la pericopa de Nazaret,
seria conveniente mostrar ahora que Lc 4,16-30 estd enmarcado
en una unidad literario-teoldgica mas amplia. La conexién teol6-
gico-formal de Lc 4,16-30 con los principales temas enunciados en
la Introduccidn y, sobre todo, con los compendiados en la Conclu-
sién, Lc 4,42-44, serdn de gran utilidad para dilucidar el alcance
y la perspectiva de la misién profética de Jesis en Lc¢ 4,18-19,
donde Lucas cita a Is 61,1-2a.

Ofrezco a continuacién, a manera de sintesis, la posible di-
visién de Lc 4,14-44. El cuadro muestra, segin creo, la unidad
literario-teolégica de esta gran pericopa que contiene las escenas
de la visita polémica de Jesis a Navaret y sus primeros milagros
en Cafarnatn.

Lc 4,14-44: Jesits, Profeia libertador

Le 4,14-15: INTROPUCCION GENERAL (inclusidn)

4,16: Introduccion a la escena de Nazaret.
NAZARET 4,17-20: Anuncio profético-programdtico.

(proclamacién) 4,21-27: Confirmacién «dialéctica» de lo anunciade,

4,28.30: Conclusion de la escena de Nazaret.

4,31-32: Introduccién a las dos escenas de Cafarnadn.
4.33-37: Liberacidn del endemoniado.

CAFARNAUN 4,38a: Transicién,

(realizaci6n) 4,385-39: Curacién de la suegra de Pedro.
4,40-41:Sumario conclusivo de las dos curaciones.

-~ Lec 4,4244;: SUMARIO CONCLUSIVO GLOBAL (inclusién)

inmediatamente antes de que éste bautice a Jests (!). La razén hay que
buscarla en Le 16,16: Cuando Jesds va a comenzar su misién profética,
inaugurando una etapa definitiva («Hoy se cumple esta escrituras, Le 4,21},
Juan Bautista, tltimo profeta del A.T., no tiene ya nada que hacer, cf. a
este respecto, Le 7,28,

1 «I1 faut tenir compte des procédés littéraires de Luc qui a avancé
cette scéne au début de la carritree de Jests, A. GEorRGE, La prédication
inaugural de Jésus a la synagogue de Nazareth, BibVieChrét 96 (1970) 46;
cf. también p.50; C. MAassoN, a su vez, escribe: «N’oublions pas que Luc
a déplacé ce réeit qui, d’aprés Mare, se lisait bien plus avant», en Vers les
sources d'eau vive, Lausanne 1961, p.66.
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Queda fuera de las posibilidades de este articulo el hacer un
andlisis detallado de cada uno de los puntos encerrados en dicho
cuadro e incluso razonar el porqué de tal divisién. Considero, sin
embargo, importante (diria incluso que necesario para la mejor
comprensién de este articulo) mostrar la unidad temético-literaria
de Lc 4,14-44, a través, sobre todo, de la Introduccién general,
4,14-15 y del sumario conclusivo global, 4,42-44, que realizan, a
su vez, la funcién de inclusién literaria.

Lc 4,14-15; Introduccion general

Ante todo, el cardcter introductorio de estos versiculos es inne-
gable: Hay cambio local de escena, «Jests volvié a Galilea», y
numerosos puntos de contacto con las pericopas de Nazaret y Ca-
farnadn.

En efecto, a nivel formal, Lc 4,14-15 aparece como introduc-
cidn, no sélo de 4,16-30, sino también de 4,31-39:

— <ho I8sous», v.14, sigue siendo el sujeto de la escena de Nazaret,
«kai &lthen eis Nazaras, v.16 y de la pericopa de Cafarnatn: «kai
katélthen eis Kapharnaoum», v.31

— «en téi dunamei fou pneumatos», 4,14

— «pneuma kuriou ep’emes, v.18
— «en dunamei epitassei...», v.36

— «eis tén Galilaian», 4,14

— «eis Nazara» {ciudad de Galilea), v.16
— «eis Kapharnaoum» (ciudad de Galilea), v.31

— «kai ph8mé exélthen kath’holés tés perichdrou peri autous, 4,14;
«.., doxazomenos hupo pantdn», 4,15

— «kai pantes emarturoun autdi kai ethaumazon», v.22 (Testi-
monio en conira y extrafieza. Dado el contexto y la finalidad
de la escena de Nazaret, la correspondencia formal es aqui
de profundo contraste, de auiéntica contraposicién)

— «kai exepléssonto epi t&i didachéi autou», v.31

— «kai egeneto thambos epi pantass, v.36

— «kal exeporeucto &chos peri autou eis panta topon tés peri-
chdrous, v.37

— «kai autos edidasken», 4,15

— «sémeron peplérdtai hé graphé hauté», v.21, en relacién a
«euaggelisasthai ptéchots... kéruxai» (dos veces), v,18
— «eipen de, Amén legd humin», v.24
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~— «ep’alétheias de legd humin», v.25
— «€n didaskdn autous», v.31
— «epi téi didachéi autou», v.32

— «...en tais sunagdgais autdn», 4,15

— «kai eizélthen... eis tén sunagdgéns. v.16
— <en t&f sunagbgdi», v.20

— «en té{ sunagdgdis, v.28

— «en t81 sunagdgli», v.33

— «apo t€s sunaglgés», v.38

A nivel seméntico no resulta dificil establecer las correspon-
dientes conexiones entre la introduccién, 4,14-15, y las escenas
de Nazaret y Cafarnaiin, partiendo del nivel formal que acabamos
de analizar.

«Ho Iésous», v.14, es el personaje central de las dos pericopas.
La afirmacién de que «Jests volvié a Galilea con la fuerza del
Espiritu», v.14, no sélo relaciona este pasaje con Lc¢ 3,22 (el Es-
piritu Santo desciende sobre Jestis en el Bautismo), sino también
con Lec 4,1, que interpreta la uncién bautismal como plenitud»
(«I8sous de plérés pneumatos hagiou»), asi como con todo movi-
miento importante de Jestds en orden a su misién, 4,1 y 4,14. En
la pericopa de Nazaret, la uncién profética de Jests por el Espiri-
tu, 4,18, se constituye en centro de la pericopa; estd en relacién
con su caricter programdtice y manifiesta el alcance de su misidn.
En la escena de Cafarnaln se percibe sin dificultad la lucha entre
los dos Espiritus antagbnicos que impulsan a Jesis de Nazaret y
al endomiado. La victoria (iprogramética!) cae del lado de Jests
de Nazaret, impulsado por el Espfritu, v.36.

«Se volvié a Galilea», 4,14, sirve de marco a las escenas de
Nazaret y Cafarnatin, ambas ciudades de Galilea.

El verdadero paralelismo formal en relacién con la fama de
Jests y el entusiasmo con que se recibe su enseflanza, 4,14-15, se
establece con la escena de Cafarnatn, v.31.36.37; el paralelismo
con la pericopa de Nazaret es de claro contraste: testimonio en
contra y extrafieza, v.22, Téngase en cuenta la diversa reaccién de
ambas ciudades hacia Jesis: Mientras en Cafarnatn «el gentio lo
andaba buscando; dieron con él e intentaron retenerlo para que no
se les fuese», 4,42, en Nazaret, por el contrario, se pusieron furio-
sos y quisieron despefiarlo, 4,28-30. El contraste es buscado y
subrayado por Lucas, ya que, como veremos mas adelante, las
dos escenas son programaticas en relacidn con la misién de Jestis.

La insistencia en el tema sinagoga es reiterativa en la escena
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de Nazaret, v.16.20.28; en la pericopa de Cafarnain se nombra
la sinagoga en el v.33 y en el v.38, pero aqui la fuerza de la frase
se centra en la expresién «entré en casa de Simdn». El «apo tés
sunagdgés», por un lado, y el «eisélthen eis tén oikian Simoénos»
junto al tema de la «diakonia», por otro, podrian sugerir el paso
del judaismo a los gentiles (fema de «Hechos de los Apdstoles»).

Por dltimo, el tema de la ensefianza, «edidaskens, 4,15, estd
también presente en las dos pericopas; en la escena de Nazaret
con mas insistencia y solemnidad («euaggelisasthai», v.18; «ké-
russé» (dos veces), v.18, etc); en Cafarnadn, Lucas emplea el mis-
mo verbo «didaskd» de la introduccién, v.31, y el término «dida-
ché», v.32, de la misma raiz verbal.

Lc 4,42-44: Sumario conclusivo

Lc¢ 4,42-44 es un sumario conclusivo porque recopila, a modo
de conclusién, los temas fundamentales de las escenas de Nazaret
y Cafarnatn.

A nivel formal, el vocabulario que establece la conexién con
dichas pericopas es abundante y significativo "

«poreuesthai» (dos veces), v42 ... «eporeuetor, v.30

«polesin», v43 ... ... ... ... ... ... «polis» (dos veces), v.29
«euaggelisasthai», v43 ... ... ... <«euaggelisasthai», v.18
«apestalén», v43 ... ... ... ... ... «apestalken», v.18

«kérussény», va44 ... ... ... ... ... «kéruxai» (dos veces), v.18
«eis tas sunagdgas», v.44 ... ... ... «sunagdgés, v. 15.16.20.28.33.38
«tés Ioudaias», v44 ... ... ... ... «tén Galilaians, v.14

La conexién a nivel formal da pie para establecer una signifi-
cativa relacién semdntica entre este sumario, 4,42-44, y las citadas
gscenas.

En primer lugar, con la expresién «tou mé poreuesthai ep’au-
tén», v.42, Lucas contrapone la acogida de Cafarnatin a Jesds, al
rechazo de sus paisanos. Esta impresién queda confirmada por el
empleo de la expresién «tais heterais polesin», v.43, que no sélo
estd en conexion con Cafarnatin, sino, sobre todo, contrapuesta a
la «polis» (dos veces), v.29, que rechazé y quiso despefiar a Jesiis.

¥ Lucas transforma con habilidad a Mc 1,35-38 para establecer, sin
duda, la_conexién literario-teolégica con las pericopas de Nazaret y Cafar-

natn, cf. K. ALAND, Synopsis Quattuor Evangeliorum, Stuttgart 1965,
p.536 n.39.
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Con los términos «ecuaggelisasthai», «apostello», v.43, y «ké-
russd», v.44, Lucas establece una significativa conexién teoldgica
con el v.18, que encierra la profecia de Is 61,1-2 y es el «leit mo-
tivs de su propia pericopa. Esta conexién serd clave, como vere-
mos, nara la interpretacidn de los v.18-19, tanto mds que, a este
nivel semdntico, la particula «dei», v.43, tiene su equivalencia en
la expresién «sémeron peplérdtai», v.21. En efecto, tanto esta ex-
presién como la citada particula estdn directamente relacionadas
con los términos «euaggelisasthai» y «apostelld» en sus respectivas
pericopas.

Por ultimo, la correspondencia formal entre «t€s Ioudaiasy,
- v.44, v «tén Galilaian», v.14, es de cardcter complementario. Pre-
cisamente porque las escenas de Nazaret y Cafarnatn tienen ca-
récter programdtico respecto al ministerio pidblico de Jests ®, con
los términos Judea, v.44, y Galilea, v.14.

Lucas sefiala el 4rea geogréfica de su actividad profética ™.

Quedaria por hacer una dltima observacién: Lc 4,14-15 y

® Sjendo estas dos pericopas programadticas, cada una subraya, no obs-
tante, un aspecto del profetismo de Jestis, La pericopa de Nazaret (apli-
cacién a si mismo de las palabras de Is 61,1-2; controversia com sus pai-
sanos; no realiza ningin milagro), pone de manifiesto a Jestis como Pro-
feta poderoso en palabras, La escena de Cafarnaiin {milagro del endemo-
niade; curacién de 1a suegra de Pedro; sumario de numerosas curaciones),
subraya el otro aspecto proféiico de Jesiis: podetoso en obras. No es casual
que ambos aspectos aparezecan tanto en estas escenas programéticas como
en el juicio retrospectivo de Lucas schre Jests: «Profeta poderoso en obtas
vy en palabras», Lc 24,19,

% [a critica textual considera prdciicamenie cierta la lectura de judea,
con los mss. P, ¥ v B entre otros. Es corriente que los exegetas infer-
preten la alusién a Judea en Lc 444, como una especie de imprecisién
geografica del evangelista, por no ser originario de Palestina; en este sen-
tido, Judea tendria un significado mds amplio que dicha region en tiempo
de Jests; podria aludir a toda la Palestina, cf. J. Scamip, El Evangelio
segtin San Lucas, Herder, Barcelona 1968, p.172; W. ]. HarriNgTON, El
Evangelio segin San Lucas, Ed. Studium, Madrid 1972, p.120-121; A. Std-
GER, Vangelo secondo Luca, vol. 1, «Commenti Spirituali del Nuovo Tes-
tamento», Roma 1966, p.143; H. ConzerLmanN, The Theology of Saint Luke,
London 1961, p.40-41, justifica el empleo de Judea por la finalidad teoldgica
de Lucas, en que Judea y Jerusalén adquieren un relieve especial. De esta
misma opinién es C. STuHLMULLER, Evangelio segiin San Lucas, «Comen.
Bib. San Jer.», vol. IlI, Ed. Cristiandad, Madrid 1972, p.340. Por mi parte,
excluyo la posible imprecisién o confusién lucana (c¢f. Hch 1,8, versiculo
fundamental, por encerrar el programa de Hechos); la explicaciébn que me
parece mds plausible creo haberla dado ya: A través de la introduccién y
del sumario cenclusivo de las dos escenas programaticas, Lucas sefiala
el 4rea geogréfica del ministerio piéiblico de Jesiis, El hecho de que Lucas
esté siguiendo aqui a Marces como fuente ¥ que lo cambie deliberadamen-
te, apoyaria esta inferpretacidn.
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Lc 4,44 son inclusiones literarias, con carécter, respectivamente,
introductorio y conclusivo. Los términos clave son:

«edidasken», v.15 ... ... ... ... ... «&én kérussn», v.44
«en tais supagbgais», v.15 ... ... «eis tas sunagdgas, v.44
«eis tén Galilaian», v.14 ... ... ... «tés Toudaias», v, 44

Por todo ello queda de manifiesto, segiin creo, la unidad lite-
rario-teolégica de Lc 4,14-44.

Cardcter profético y alcance de Is 61,1-2

Visto ya el contexto mas amplic en que se enmarca la escena
de Nazaret, Lc 4,16-30, fijemos ahora nuestra atencién en esta
pericopa.

Puesto que Is 61,1-2 juega un papel importante en Lc 4,16-30,
es conveniente ver primero el sentido de estos versiculos en su
contexto histérico, para entender, luego, a la luz del contexto Iu-
cano, €l alcance que le da el tercer evangelista en su aplicacidn.

Los problemas que Is 61 ha presentado a los exegetas no han
sido pequefios. (Forma una unidad con el contexto? ;Pertenece
més bien a los poemas del Siervo de Jahveh? (Quién habla en
este mondlogo, la comunidad de Jerusalén personificada o un dis-
cipulo de la escuela de Isafas? Hoy, después de laboriosos estudios
llevados a cabo en las dltimas décadas, se llega a resultados con-
vergentes en puntos fundamentales:

— EI profeta (el tritoisaias) habla de si mismo ®, de su misién
profética®, la que le ha tocado realizar en los albores del retorno
del destierro de Babilonia .

2 P, E. BoNnarD, Le Second Isdie, Paris 1972, p. 415 y 514 n.13;
L. ALonse Scudker, Isofas, «Los libros sagrados», Madrid 1968, p.283;
C. STuMLMIILLER, Jerome Biblical Commentary, London 1968, p.383; }. Fr-
SCHER, Das Buch Isaias, 11, Bonn 1939, p.179; R. Kocu, Geist und Messias,
Wien 1950, p.120, donde recoge a la letra lo que va habia escrito en Das
Wirken des Geistes Gottes in der messianischen Zeit, Rom 1946, p49;
E. M. PrevaLLET, The refection at Nazareth: Lc 4,14-30, Scripture 20 (1968)
6; esta es también la interpretacién del Targum: «The Targum in fact,
introduces this monologue with: ‘Thus says the Prophet's, C. STUHLMUL-
LER, 0.C., P.383; cf. a este respecto, I. bE LA PorteriE, L'Onction du Christ,
NRTh 80 (1958) 230.

2 P, E, BonNARD, Le Second Isate, Paris 1972, p415; C. WESTERMANN,
Das Buch Jesaja, Kap. 40-66, Goitingen, 1970, p.281; K. PauritscH, Die
Neue Gemefnd’e: Gott sammelt Ausgestossene und Arme (Jesaia 5666),
Anal. Bib.,, Roma 1971, p.127 n47; A. PENNA, Isaia, «La Sacra Bibbia»,
Roma 1958, p.589; R. Kocr, La Théologie de PEsprit de Jahveh dans le

2
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- Se trata fundamentalmente de una salvacién o liberacién
material para el que sufre cualquier tipo de opresidn o injusticia:
«Les malheureux ne sont pas a strictement parler les détenus en-
fermés dans une maison d’arrét ou dans la prison de l'exil, enfin
récemment ouverte, mais en général tous ceux qui ploient sous
quelque joug que ce soit. Leur libération est présentée comme la
proclamation d’un jubilé qui apporte aux esclaves leur affranchis-
sement» 2,

— Como quiera que esta liberacién ofrecida por Dios, a tra-
vés del profeta, estd en la esfera de lo religioso-espiritual, se podria
afirmar con C. Stuhlmiiller que el profeia proclama una salvacién
total: «Here, as throughout the poem, metaphors are abundant,
but the basis idea looks to the total salvation of God’s people
bodily, spiritually, individually, and socially» ™.

— Que la salvacién material en sentido de hacer justicia, libe-
rar de la opresién, tener entraflas de misericordia con el préjimo
necesitado, estd presente en Is 61,12, queda de manifiesto, una
vez més, por el paralelismo que exegetas de nota establecen entre
Is 61,12 y 58,6. Asi, P. E. Bonnard, explicando la terminologia
de Is 61,1, escribe: «Captifs... prisonniers... désignent ici d’une
manidre générale ceux qui souffrent de diverses oppresions (cf.
58.6)» ®. C. Westermann, interpretando el mismo pasaje, Is 61,1,
escribe 2 su vez: «Bei der Befreiung der Gefangenen wird nicht
an die Exilierten, sondern an Schuldgefangenschaft und &hnliches
zu denken sein wie in 58,6» %,

En efecto, Lc 58,6 y su contexto ponen de manifiesto que el
verdadero ayuno, como expresién de religiosidad, consiste en hacer
justicia, rechazando toda clase de injusticia y dedicarse al servicio
del préjimo¥. L. Alonso Schikel, comentando a Is 58,6, escribe:

livre d’Isaie, «Sacra Pagina», Miscellanea Biblica Congressus internationalis
catholici de re biblica, Paris 1959, p.432.

= p, E. BONNARD, 0.¢, p.416; C. STUHLMULLER, 0.c., p.383.

% P, E. BONNARD, 0.c., p.416-417; cf. también a este respecto C. WEs-
TERMANN, 0.C., p.292; G. voN Rap, Old Testament Theology, I, London
1967, p.279.

% C. STUHLMOULLER, o.c., P.383.

% P, E, BoNNaRD, Le Second Isdie, Paris 1972, p416 n.6.

% C, WESTERMANN, Das Buch Jesaja, Kap. 40-66, Goéttingen 1970, p.292.

2 P. E. BONNARD, 0.c., en la p.370 afirma que Is 58 tiene una «réelle
unité» y en la p371 hace ver la confraposicion «in crescendo» entre el
ayuno, como prictica religiosa vacfa de contenido, v.1-5, y el verdadero
ayuno, es decir, la prictica de la justicia y de la caridad con los oprimidos
y los que sufren, v.6-7; J. FiscHER, Das Buch Isaias, 11, Bonn 1939, p.163,
comentando Is 58,6, escribe: «...Doch gibt es nach seiner Uberzeugung
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«Por séptima vez suena la raiz ‘ayuno’, y esta vez es el auténtico,
que consiste en obras de justicia y de caridad, ‘obras de miseri-
cordia’; entre ellas ocupa espacio mayor y puesto primero el libe-
rar a los cautivos; el don de la libertad se siente mas después de
la esclavitud de Babilonia» *.

P. E. Bonnard, comentando a Is 58,6, insiste también en este
dltimo aspecto: «Eux qui viennent de ployer sous le joug babylo-
nien (42,3), doivent tout faire pour libérer ceux qui ploient sous
d’autres jougs (v.9), pour briser les liens et les courroies avec
lequels les hommes enchainent leur semblables afin de les ex-
ploiter» *.

Lc 4,18-19: Su cardcter profético

El primer paso para descubrir la intencidn de Lucas es ver lo
que el Evangelista cita y ¢cémo lo hace. En lineas generales se pue-
de afirmar que Lucas cita a Is 61,1-2a y un estico de Is 58,6, se-
gin los LXX.

Descendiendo a los particulares se constata:

— Lucas omite: <iasasthai tous sunfetrimmenous téi kardiai», Is 61,1.

— El Evangelista afiade a la cita de Is 61,1: «aposteilai tethraus-
menous en aphesei», tomada de Is 58,6.

— Lucas concluye la cita con la frase: «kéruxai eniauton kuriou
dekton», tomada de Is 61,2a %,

Sabiendo que los cambios en sus citas hay que atribuirlos con
frecuencia al mismo Lucas, ya sea para acomodarlas al contexto,
ya para expresar su concepcidn teolégica ™, es conveniente ver si
estos cambios son aquf significativos y, en caso afirmativo, por
qué lo son,

Parece significativo el que Lucas suprima un estico que podria
ser facilmente interpretado sélo en sentido espiritual, «iasasthai
tous suntetrimmenous téi kardiai», y lo sustituya por un estico de
Is 58,6, que, como se acaba de ver, hace referencia a la liberacién

etwas, das viel wichiiger ist als Fasten, niimlich Gerechtigkeit und Néchsten-
licbe.»

% I, ALONSO ScHOkeL, Isafas, «Los libros sagradoss», Madrid, 1968, p.272.

2 P. E. BONNARD, o.C., P.374.

% Lucas ha cambiado el verbe «kaled» de Is 61,2, por <kérussé» en
Le 4,19,

3 M. Ruse, Altestamentlichemotive in der Christologie des Lukas, Gii-
tersloh, 1969, p.144.
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material de toda clase de injusticia: «aposteilai tethrausmenous en
aphesei».

Parece, asimismo, deliberado el que Lucas termine toda la cita
con Is 61,2a, omitiendo «kai hémeran antapodoseds», y presentan-
do ia salvacién en Cristo como un afio jubilar en que se realiza
la liberacién de los esclavos =.

Jesiis, terminado de leer en la sinagoga el citado texto de
Isaias ®, se lo aplica a si mismo *, afirmando de esta manera su
perfecto cumplimiento: «Sémeron peplérdtai he graphé hauté en
tois 6sin humdns, 4,21, Esta breve homilia manifiesta ¢l cufio lu-
cano, ya que encierra un tema teoldgico por €l que Lucas siente
verdadera predileccién ®. En efecto, ¢l término «sémeron» refuer-
za el contenido escatolégico encerrado en Is 61,1-2; de ahi la
importancia del hoy en Lc 4,21: Jests se presenta como el Pro-
feta escatoldgico, inaugurando asi la época definitiva de salvacién *.
Es evidente que no todos los «sémeron» tienen la misma importan-
cia, pero jalonan y dan realce a las etapas mds importantes que,
en su conjunto, constituyen la época definitiva de JesGs como
tiempo definitivo de salvacién ¥,

% Esta liberacién podria referirse tanto a Dt 15,12 y Tr 34,8-17, después
de cada sicte afios, como & Lv 25,10, después de cada 49 afios, cf. P. E. Bon-
NARD, 0.¢., p.417, n.1.

¥ No se puede afirmar con certeza si Tesiis escogié el texto por si
mismo o si el texto estaba programado. Mieniras A, GEorgE, La prédication
inaugurale de Jésus & la synagogue de Nazareth, BibVieChrét 96 (1970) 43,
escribe: «On admet en général qu'au temps de Jésus la lecture des Pro-
pheies 3 l'assemblée du sabbat ne suivait pas un programme fixes, apo-
yvandose en H. L. STrRACK-P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament,
IV, Miinchen 1928, p.169-170; C. Masson, Vers les sources d'eau vive,
Lausanne 1961, p.48, sostiene la misma opinidén; A. GuiLping, por el con-
trario, defiende la lectura programada en The Fourth Gospel and Jewish
Worship, Oxford 1960, p.7-10, 21-22, 125-126.

8 «...quelle que soit Ja liberté de Luc dans sa rédaction, il présente
ici un texte que Jésus sesi appliqué & hi méme», A. GrorGE, a.c., p.S5l.

% Es el tema del Designio de Dios que se manifiesta en ¢l cumplimiento
de lo anunciado anteriormente en Cristo. Las dos palabras clave son «sé-
meyon» {Hoy), que subraya la conexién de la profecia con el ministerio
de Jesis, v «peplérotai», que pone de manifiesto el tiempo de la realiza-
cién, el tiempo definitivo de la salvacibn; el término «sémeron» se usa
once veces en Lucas (2,1; 4.21; 5,26; 12,28: 13,32-33; 19,5.9; 22,3461,
23,43; se encuenira, ademds, en Lc 3,22 en el ms. D) v otras nueve veces
en Hechos; Mateo lo emplea ocho veces v Marcos una sola vez; el tér-
mino «plérod», a su vez, lo usa Lucas nueve veces (1,20; 2,40; 3,5; 4.21;
7,1; 931; 21,24; 22,16; 2444) sin tener en cuenta los compuestos de
«plérob»; lo emplea, ademds, 16 veces en Hechos.

% Cf. C. MassoN, Vers les sources d eau vive, Lausanme 1961, p. 49;
H. Scutrmany, Das Lukasevengelium, vol. 1, Freiburg 1969, p. 231,

¥ (f, a este respecto H. ZIMMERMANN, Jesus Christus, Geschichie und
Verkiindigung, Stutigart 1973, p.153ss.; W. GRUNDMANN, Das Evangelium



']Esﬁs PROFETA, LIBERTADOR DEL HOMBRE 477

Asi pues, el Hoy de Lc 4,21 sefala el comienzo de la misidn
profética de Jesls * con cardcter programético para su ministerio .
El objetivo fundamenial es la liberacién total del hombre, a la luz
de Is 61,1-2: la Promesa se ha hecho realidad palpable en Jests
de Nazaret. El tiempo queda cualificado (salto cualitativo) *; ha
dejado de ser Promesa para hacerse realidad salvifica. Al aplicarse
Jesis el texto de Is 61,1-2, entramos en ¢l «kairos», que es el tiem-
po definitivo de la visita salvifica de Dios, «kairos t8s episko-
pés sou» .

El «peplérdtai» de Le 4,21, en intima relacién con el «séme-
ron», ademés de sefialar el tiempo del cumplimiento, recalca el
Plan de Dios. La salvacidén definitiva que Cristo nos ofrece forma
parte del Designio salvifico de Dios. Se comienza asi la etapa de-
finitiva de salvacién con la garantia del respaldo de Dios: el pro-
grama de liberacién anunciado por Jestis de Nazaret lleva, pues,
en sus entrafias la garantia de la realizacién y de la eficacia £.

Por otra parte, el Afio Jubilar, Lc 4,19, imperativo legal in-
operante en la €poca de la Promesa, deja de ser utopia y pasa a
ser realidad en Xto. El programa de liberacién que entrafia, se
convierte asi en ideal cristiano: abolicién de toda esclavitud, pro-

nach Lukas, Berlin %1961, p.83.131.359.434.435; H. W. BEYER, «Episkepto-
mai» y «Episkopé», en TWNT 1I, p.597-598; H. ScHURMANN, o.c., p.285;
E. Fucus, «sémeron», en TWNT, VII, p.273; J. Scamip, Das Evangelium
nach Lukas, Regensburg %1955, p.287; P. GrEeror, «Aujourd’hui tu seras
avec moi dans le paradiss (Lc 23,43), RB 74 (1965) 194-197; Q. CULLMANN,
Christ et le temps, Temps et histoire dans le christianisime primitif, Neu-
chétel-Paris 21966, p.17.

% A. GEorgg, Tradition et rédaction chez Luc, La construction du troi-
siéme Evangile, en De [ésus aux Evangiles, Traduction et rédaction dans les
Evangiles synoptiques, «Donum Natalicum J. Coppens», Gembloux-Paris
1967, p.106; el «érxato de legein» en Lc 4,21, tiene el sentido fuerte de la
teologia del «archés en Lucas, cf. Hch 10,37,

#']. DupoNT, Etudes sur les Actes des Apbtres, «Lectio Divina», n45,
Paris 1967, p.405.

© Of. Le 148; 2,11.29; 1942,

“ Le 19,44; cf. también Lc 1,68 y 7,16: «Un gran profeta ha surgido
entre nosotros», «kai hoti epeskepsato ho theos tou lacu autou»; Lc 19,44
Mec 1,15: «peplérdtai ho kairos».

2 A través_del verbo «plérob» y sus compuestos, Lucas hace ver cémo
el proyecto salvifico de Dios se hace realidad palpgble en Cristo y cémo
se va actualizando para cada generacién cristiana, cf. L¢ 1,1: «pepléropho-
rémendn en hémins, Con frecuencia estd conectado con el Misterio Pas-
cual, como etapa culminante de la época definitiva de salvacién, of. Lc
9,31.51; 2344; Hch 1332-33. En Hch 2,1 el verbo «sumplérousthai» estd
sefialando el comienzo de la Iglesia por el bautismo del Espiritu Santo,
Hch 24, y ello como realizacién del plan de Dios: «Esté sucediendo lo
que dijo el profeta Joel: 'En los dltimos dias, dice Dios, derramaré mi
Espiritu sobre todo hombre’», Hch 2,16ss.
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mocién de la justicia, defensa de los derechos fundamentales del
hombre.

El Afio Jubilar, Lev 25,8-17.23-25, se celebraba cada cincuenta
afios, después de siete semanas de afios. Al son de la trompeta se
anunciaba la liberacién a todos los habitantes del pais: «Las tie-
rras quedaban en reposo, cada cual volvia a entrar en posesién de
su patrimonio, es decir, los campos y las casas que s¢ habian ena-
jenado volvian a su primitivo propietario... los deudores insolven-
tes, los esclavos israclitas eran liberados» .

Las motivaciones religiosas de tal medida son: «La tierra no
puede venderse para siempre, porque la tierra es mia», Lev 25,23;
«Te acordards de que td fuiste esclavo en el pais de Egipto y que
Jahveh tu Dios te rescaté», Dt 15,15. La aplicacién de esta ley
ha encontrado enormes obstdculos y, de hecho, se puede afirmar
que no se cumplié nunca™, Encierra, sin embargo, un ideal de
justicia y de derechos humanos fundamentales que, a través de
Is 61,1-2 llega hasta Lc 4,18-19 para convertirse en programa de
Cristo y en ideal cristiano. Este dato invita, pues, a una interpre-
tacién también material del texto, ya que los problemas de justicia
y los derechos humanos son valores perennes y estin asumidos por
el Evangelio ®.

Jests, aplicdndose en Lc 4,18-19 las palabras que el Tritoisafas

8 R, pE Vauvx, Instituciones del Antiguo Testamento, Herder, Barce-
lona 1964, p.246; R. NortH, Sociclogy of the Biblical fubilee, Rome 1954,
p.109-134.

# «La mayoria de los criticos consideran esta ley como una pura cons-
truceidn teolégica practicamente inaplicable. De hecho, las protestas de los
profetas contra el acaparamiento de los bienes de los pobres por los pro-
pietarios ricos (por ejemplo, Am 84ss; 3,11; 4,1; Is 1,16ss; 2,7; 3,14; 5.8;
I Re 21) prueban que no ha tenido ninguna aplicacién», en P. van IMscHOOT,
Teologta del Antiguo Testamenio, «Actualidad Biblica», n.i2, Ed. Fax, Ma-
drid 1969, p.575-576. En lo referente a la manumisién de esclavos, quiza
por lo inoperante de la medida (jliberacién después de cincuenta afios de
esclavitud!}, quizd también porque de hecho nadie la practicaba, lo cierto
es que la esclavitud de los israelitas Ilegé a ser temporal. Los esclavos varo-
nes, Ex 21,26, v los de ambos sexos, Dt 15,12-17, tenfan que ser puestos en
libertad después de seis afios de esclavitud; aun asf, se seguia esclavizando
al hermano, de ahi la dura requisitoria contra los nobles que mantenfan
esta situacion de injusticia, Jr 34,16-22.

% Es evidente que el subrayar una y otra vez ¢l cardcter material de la
profecia de Is 61,1-2, tanto en su contexto histdrico comeo en su aplicacién
a Jests, no excluyé el sentido espiritual gue encierra. La exégesis, si ha
pecado por algo, ha sido por subrayar sélamente el sentido espiritual, por
ello hacia falta este complemento; es necesario, pues, considerar la libera-
cién del hombre de manera indivisible, como un todo. Hay que hablar de
liberacidn total del hombre cuando se tiene como punto de mira la libera-
¢ién que Jesucristo ha proclamado vy realizado.
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habia dicho de si mismo y de su misién profética, aparece, a su
vez, ungido Profeta por el Espiritu Santo, o Espiritu del Sefior.
No se trata de una uncién material, ni en Is 61,1 ni en Lc 4,18 %,
Se podria, pues, afirmar que el Profeta que anuncia su misién en
Is 61,1-2 es tipo de Jestis que, en Lc 4,18-19, anuncia con idénti-
cas palabras su propia misién profética ¥. J. Dupont, sin hablar
expresamente de tipologia, afirma claramente el cardcter profético
de la misién de Jestis a través de la cita de Isaias: «Placée en
exorde du discours inaugural de Jésus, la citation d’Is 61-1-2, cons-
titue, chez Luec, le programme prophétique du ministére de Jésus» ®.

El contexto inmediato a Lc 4,18-19 confirma también la inter-
pretacién profética:

— En primer lugar, Jesis se aplica a sf mismo el titulo «pro-
phétés» en Lc 4,24. Este versiculo contiene la respuesta de Jesiis
a sus paisanos que le piden hacer en Nazaret lo que habia realiza-
do en Cafarnaiin, v.23, conectando asi expresamente su actividad
taumatiirgica con su cardcter profético.

—- Introduce, ademds, el tema de la «apertura a los gentiles»,
a través de la tipologia de Elias, 4,25-26 y Elisco, 4,27, que eran
también profetas taumaturgos. Sus oyentes lo entienden y lo recha-
zan, 4,28-29, dando asi, por primera vez, cumplimiento a las pa-
labras de Jests: «Ningin profeta es bien recibido en su tierra»,
4,24,

Alcance de «euaggelisasthai» en Lc 4,18 y paral.

El significado fundamental de «evangelizar», tanto en Is 61,1
como en Le 4,18, es el de la proclamacién o anuncio profético. La
proclamacién queda subrayada en Lucas que usa dos veces el ver-
bo «kérussd», sustituyendo una vez al «kaled» de los LXX. Pero

% R. Kock, después de afirmar que la uncién (material) es propia de
los reyes y sacerdotes, refiriéndose a Is 61,1, escribe: «Doch tragt der
Sprechende hier nicht konigliche, wohl aber ausgesprochen prophetische
Ziige. Nach dem ganzen Zusammenhang ist er gesandt, die Frohbotschaft
vom kommenden Heile zu verkiinden, und das ist Sache des Propheten.
Zu dem ist die Geistesmitteilung bei den alt. Propheten nie an leibliche
Salbung gekniipft», en Das Wirken des Geistes Gottes in der messianischen
Zeit, Rom 1946, p.54. Es probable que Lucas es 4,18, esté interpretando el
}i?s:censo del Espiritu Santo sobre Jesds en el bautismo, como uncién pro-
etica.

¥ Cf. a este respecto, R. KocH, Geist und Messias, Wien 1950, p.124;
J. FiscHER, Das Buch Isaias, I1, Bonn 1939, p.179; R. KocH, Das Wirken
des Geistes Gottes in der messianischen Zeit, Rom 1946, p.56.

% J. DupoNT, Les Béatitudes, 11, Paris 1969, p.92 n.2.
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el verbo «euaggelisasthai» y «kérussd» no estdn empleados en abs-
tracto; hacen, por el contrario, alusién a una misién concreta del
Tritoisaias o de Jestis-Profeta en favor de los oprimidos:

-— «para que dé Ia buena noticia («euaggelisasthai») a los pobres».

— «para anunciar («kérussé») la libertad a los cautivos, y la vista a
los ciegos».

— «para proclamar («k&russb») el afio de gracia del Safiors.

— «para poner en libertad («aposteilai en aphesei») a los oprimidos».

Este dliimo verbo («aposteilai») no significa ni puede significar
proclamar y forma parte de una enumeracién homogénea, depen-
diente de «apestalken me». Por el contrario, «kérussd», que signi-
fica primordialmente proclamar, adquiere aqui el significado de
Proclamacion eficaz, que implica la realizacién de lo que se pro-
clama.

Por lo demds, Ia uncidén profética estd en funcién de la misién:
«ungido para...». El cardcter de esta misién estd expresado en el
texto por el infinitivo final «cuaggelisasthai». El hecho de que a
continuacién se haga, de nuevo, referencia directa a la misién con
el verbo «apostelld», explicitando su contenido por medio de in-
finitivos con caricter final, estd en favor de la siguiente divisién
literaria:

— «echrisen» ... ... ... ... «euaggelisasthai»

— «apestalken me» ... ... «Kéruxai»...
«aposteilai en aphesei»...
«kéruxai»...

El verbo «euaggelisasthai» indicarfa la misién de un modo ge-
neral y global; los verbos «kérussd» {dos veces) y «apostellé», es-
pecificarian dicha misién, mostrando los rasgos fundamentales de
la misma.

Mientras que en Is 40,9 y 52,7, «euaggelisasthai» se refiere al
Mensajero, al que se llama «ho euaggelizomenos», en cuanto por-
tador de buenas noticias, en Is 61,1, por el contrario, es el Profeta
el que tiene que proclamar y realizar esa buena noticia. El procla-
marla y llevarla a cabo consiste, precisamente, su mision. Este cam-
bio de acento, expresado en ¢l texto de Is 61,1-2, es fundamental
para su interpretacion.

El verbo «euaggelisasthai» en Is 61,1, expresa la misién del
Profeta, que, como se ha visto, abarca también la liberacion ma-
terial de los oprimidos. Se podria decir que la proclamacion pro-
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fética, encerrada en el verbo «evangelizar» se puede considerar
tal si es eficaz®. En el horizonte histérico de Is 61,1-2, el Profeta
se presenta con una misién fundamentalmente liberadora. Sabe
que ha sido enviado para Ilevar a los pobres la buena noticia; sélo
serd buena esta noticia, en la medida en que realice la liberacion
de los oprimidos.

Si, como se acaba de ver, Is 61,1-2 encierra una misién profé-
tica que incluye directamente la liberacién material de los opri-
midos, no se ve por qué algunos exegetas atribuyen a Lc 4,18-19,
que contiene sustancialmente dicho texto de Isafas, una significa-
cién puramente espiritual *.

©9 C. WESTERMANN escribe: «Durch seine Verkiindigung soll der Pro-
phet Wunden heilen und Gefangenen die Freiheit bringen», en Das Buch
Jesaia, Kap. 40-66, Gottingen, 1970, p.292; T. H. RoInNsoN, comentando
a Mig 3,5-8, escribe a su vez: «Heil ‘verkiindigen’ ist also fast soviel wie
Heil ‘*aufbieten’, ‘hewirken’», en Die zwdlf kleine Propheten, Tiibingen
1954, p.138.

® Hablan de liberacién en este orden espiritual, interno, A. GEORGE,
La prédication inaugurale de fésus a la Synagogue de Nazareth. BibVieChrét
96 (1970) 52: «Il (Jésus) va s’adresser de préfersnce aux pauvres, aux
souffrants, aux opprimés (I'idée est particulitrement chére a Luc); il leur
apporte la libération spirituelle, a2 vue du dessein de Dieus»; J. COPPENS
escribe a este respecto: «Jésus a dfi uiiliser le texte trito-isaien dans un
sens transposé. lui accordant, au-deld de son sens littéral, une signification
spirituelle en le situant dans une parspective spirituelle de salut, dans la
ligne du Royaume de Dieu», en Le Messianisme ef sa reléve prophétique,
Bibl. EphTheolLov, n.38, Gembloux 1974, p.190-191; es verdad que, a ren-
olén seguido, matiza esta interpretacion espiritualista en sentido més global:
«En d’aufres termes, le simple ‘euasgelizesthai’ est 4 comprendre en fonc-
tion de lexpression plus compléte ‘euaggelizesthai tén basileian’. Dés lors,
il ne s’est pas agi pour Jésus d’annoncer des bienfaits purement temporels,
matériels, terrestres, mais de proclamer ceux qu'une interprétation prophé-
tique, spiritualisante de plus en plus Pavénement du Royaume de Diew,
tendait & énoncer et A envisager pour Pére messianique», ibidem, p.191;
E. Earie Erris, The Gospel of Luke, London 1966, p.97, escribe: «Jesus
brings redemption through a message, not a social or political reform;
through a word not a war. The *poor’, ‘captives’, 'blind’, ‘oppresed’, re-
present the righteous remnant in the nation.» Exirafia, sin embargo, que
una afirmacién tan categdérica no esté apoyada en ningin tipo de razones;
cabe decir lo mismo del juicio emitido por J. Scumip, quien, comentando
a Lc 4,18. escribe: «Die Situation, in der das Isaiaswort von Jesus ange-
filhrt wird, fordert seine geistig-symbolische Deutung», en Das Evangelium
nach Lukas, Regensburg 31955, p.111; este juicio llama tanto mds la aten-
cién cuanto que, a renglén seguido, afirma: «Beim Propheten dagegen ist
an die Befreiung aus der Babylonischen Gafangenschaft und an leibliches
Elend gedacht», ibidem, p. 111; personalmente no entiendo el porqué de
esta desconexidn entre la misidn del profeta vy su aplicacién a TJesds, sin
razones que la avalen; R. Kocu parece pronunciarse en la misma direccién.
Hablando de que el profeta de Is 61,1-2, es tipo de Jests (Lc 4,17-19), afir-
ma que éste «der Welt die viel hdhere Befreiung aus der Knechtschaft der
Stinde gebracht hat», en Geist und Messigs. Wien 1950, p.124; Digo «pa-
rece» porque, hablando R. Koch de «liberacién del pecado», habria que
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Por eso no faltan exegetas que, al estudiar a L¢ 4,18-19, lo
interpretan como una liberacién total del hombre; no hacen sino
sacar las consecuencias del texto de Is 61,1-2 %,

Personalmente creo que Lc 4,18-19 debe ser interpretado como
liberacion total del hombre, v que el verbo «euaggelisasthai» signi-
ficaria no sélo la proclamacién sino también la realizacién del men-
saje proclamado.

En efecto, en el cuadro de la p4 podemos constatar que Lc
4,42-44 es un sumario conclusivo. Resume, pues, los temas mds
importantes desarrollados a partir de Lc 4,16ss. Los términos més
significativos que establecen la conexién entre Lc 4,18-21 y 4,42-44
son: «euaggelisasthai», «dei» *®, «tén basileian tou theou» y «apos-
tell»,

La expresion «He sido enviado («apostelld») a anunciar el reino
de Dios», 4,43 (sentencia global, complexiva, como corresponde a
un sumario conclusivo), habia quedado especificada y clarificada
anteriormente:

«... me ha enviado (también «aposielld») para
anunciar la libertad a los cautivos,

y la vista a Jos ciegos,

para poner en libertad a los oprimidos,

para proclamar el afio de gracia del Sefior.»

Lc 4,18-19.

conocer o que el autor piensa sobre el pecado, su dimensién social, el
mal organizado por el hombre contra el hombre, etc.

M C. MassoN, Vers les sources d’eau vive, Lousanne 1961, p.48, escribe:
«Les ‘*pauvres’ sont tous ceux qui en Isragl souffremt matéricllement et
spirituellement du présent état de choses, et qui en sont reduits & tout at-
tendre de Dieu. Dans le passage d’Esale ils sont répresentés par les ‘captifs’,
les faveugles’, les ‘oprimés’ auxquels est promise la delivrance»; F. Hauck,
a su vez, comentande a Lo 4,18, escribe: «Jesus ist der Heiland der Armen.
Unter diesen sind die sozial Armen gencint, die zugleich die still warten-
den, duldenden Frommen {1,51ss; Ps 34,11), aber auch die von den stolzen
Musterfrommen verachteten Siinder sind. Jesu Predigt ist nicht Gerichtspre-
digt (bei Jes 61,2 bricht der Text ab), sondern Verkiindigung vom Anbruch
der Heilszeit. Zeichen wunderbarer korperlicher Genesung bestétigen deren
Anbruch», en Das Evangelium des Lukas, Leipzig 1934, p64: en el fondo
F. Hauck considera, con razén, la unidad mas amplia del ministerio de
Jests en Nazaret y Cafarnadn.

¥ Hemos visto la importancia teoldgica del cumplimiento en Cristo del
plan de Dios, a través de los términos «sémeron» y «plérod»; la particula
«dei» estd en intima conexién con esta perspectiva teoldgica, sefialando la
necesidad ineludible del cumplimiento del proyecto de Dios y la aceptacién
de dicho designio por Jesis, cf. Le 2,49; 44243 (a la luz de 4,18-21); 9,22
(la particula «dei» abarca todos los verbos); 13,33; 17,24-25; 19,5; 24,7.26-
27.44-47,
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A través del verbo «apostellé» (en toda la obra lucana referido
s6lo aqui, Lec 4,18 y 4,43 a la misién de Jesds), el tercer evange-
lista establece la equivalencia entre «evangelizar el reino», 4,43,
y «libertar 2 los oprimidos», 4,18. Por otra parte, la conexién
existente entre «evangelizar a los pobres», 4,18, y «evangelizar el
reino de Dios», 4,43, sefiala a los pobres («ptdchoi») como los
destinatarios y beneficiarios del reino de Dios ®. Podemos, pues,
afirmar que la expresién «evangelizar a los pobres», 4,18a, anun-
cia la misién profética de Jesds, especificada en 4,18b, como pro-
clamacién y realizacié de la liberacién de los oprimidos; es decir,
«evangelizar» abarca aqui tanto la ensefianza como la actividad
liberadora de Jests. Todo ello queda resumido en la frase «evan-
gelizar el reino de Dios», 4,43. Téngase en cuenta que el v.43 es
la respuesta de Jests al gesto de los habitantes de Cafarnain que
querian retenerlo y que en Cafarnatin, aparte de los v.31-32, que
hacen de introduccidn, sélo se narran milagros de Jests., Por eso
la respuesta de Jesds «también a otros pueblos tengo que evangeli-
zar el reino de Dios», establece, sin duda, la conexién entte «evan-
gelizar el reino de Dios» y los milagros obrados en Cafarnain: su
actividad liberadora es, en efecto, evangelizacion del reino.

La particula «dei», 4,43, expresa, en labios de Jesis, la nece-
sidad de realizar ¢l plan de Dios y tiene su equivalente en la ex-
presién «sémeron peplérdtai», 4,21, como comienzo efectivo de
dicho proyecto salvifico.

La primera bienaventuranza, «Dichosos vosotros los pobres
(«hoi ptdchoi», como en 4,18) porque vuestro es el reino de Dios»,
Le 6,20 (Ia misma expresién que en 4,43), hay que interpretarla,
pues, a la luz del discurso programético de Nazaret y del Sumario
conclusivo (sobre todo del v.43). Jesdis proclama dichosos a los
pobres, porque con El les ha llegado el Libertador; el reino de

5 Cf. 1. DuronT, Les Béatitudes, vol. II, Gabalda, Paris 1969, p.19-5t
(sobre todo, p.39ss), donde el citado exegeta establece el paralelismo con
Is 61 y otros textos del profeta. En las p.47-48 escribe: «Nombreux sont
les textes qui associent le pauvre et afflige, le pauvre et I'affamé, le pauvre,
Porphelin et la veuve, ceux aussi qui joignent & Ia faim (et 2 la soif) la
nudité. En voyant les béatitudes grouper les pauvres, les affligés et les af-
famés, on ne saurait oublier tous les termes qui servent & désigner des gens
qui se trouvent dans une situation analogue.» Y en lIas conclusiones de esta
seccién, p49; «Dans le contexte biblique ceux-ci (les pauvres} ne nous
apparaissent pas précisément comme des hommes qui ont trop peu de biens
pour assurer leur subsistance; il s'agit plutdt de petites gens incapables de
résister et de se défendre contre des hommes puissants ou violentsy» (el
subrayado es mio); cf. también T. Stramare, Beati i poveri, RivBib 13
(1965) 179-186.
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Dios les pertenece y la presencia de este reino se manifiesta en la
proclamacién y liberacion de los oprimidos. Pero el liberar de las
garras de los opresores serfa muy poco si Jesis no ofreciera al
mismo tiempo unas garantias de mantener la libertad conquistada;
por eso. al anunciar el afio jubilar, Lc 4,19, Tesids proclama y exige
la condicion de libertad para todo hombre.

El contexto de esta primera bienaventuranza clarifica, segiin
creo, cuanto vengo diciendo: A los doce, que acababan de ser
elegidos por Jesis, Le 6,12-16, se une un buen niimero de discipu-
los («mathétén»), 6,17, y una muchedumbre del pueblo («laos»),
«.17, que venian a ofrlo y a ser curados, 6,18 *. El poder («duna-
mis») de Jestis los curaba a todos, 6,19. Estos son, pues, los signos
de Ia presencia del reino en favor de los pobres, a quienes se va
a dirigir Jesds en 6,20.

Por otra parte, el anatema contra los ricos, 6,24, es realmente
dramético. Lo dicho hasta aqui y el antagonismo con Lc¢ 6,20,
hacen ver en ellos los opresores de los pobres, (cf. Lc 19,1ss) %;
su drama estd en que son esclavos e id6latras de su propia ri-
queza *,

Asi pues, los pobres son, en el plan de Dios, los destinatarios
y beneficiarios del reino que Jests proclama y realiza. Jesis los
libera de las garras de los potentados y les restituye su condicién
de seres libres; los ricos, por el contrario, quedan marginados del
reino, aprisionados en su propia riqueza, sin capacidad de valo-
rar los derechos humanos y sin estimulo ante el ofrecimiento y ur-
gencia del reino de Dios. La condicién de los ricos es desespera-
da; queda, no obstante, la posibilidad, aunque muy dificil, de su
conversion: Dios puede cambiar su corazén de piedra por un co-
razén de carne, Ez 36,26.

% La semejanza con Lc¢ 4,40-41 e¢s inmegable. En las dos partes sélo
Lucas distingue cuidadosamente entre enfermos y endemoniados, cf. Lc
44041 con Mc 1,32-34,

% T. STrRAMARE escribe: «Luca contrappone alla prima beatitudine una
maledizione... Tale maledizione ci indica che Luca per «"anawim» intende
i poveri in senso sociale, como classe opposta ai ricchi», en Beati i poveri,
RivBib 13 (1965) 181,

% Esta esclavitud aparece clara en la pardbola del rico que amontona
riqueza, Lc 12,16-21 (cf. v.19: jvivir para poseer!); se presenia también
la riqueza como fuente de idolatria (vo diria que sutil e irSnicamente como
causa de ateismo, en cuanto que incapacita para la practica de Ia justicia
¥ para percibir los bienes de orden superior), Le 16,13: «No podéis servir
a Dios y al dinero» (douleuein). No obstante, y aunque sea muy dificil, la
misericordia de Dios llega también a los ricos, cf. Le 19,1-10 v 18,18-30,
donde se da ¢l motivo de esta posible conversién: «Lo que el hombre no
puede, lo puede Dios», Lc 18,27,
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Asi pues, la «evangelizacién del Reino de Dios» se debe in-
terpretar como la liberacién total de los oprimidos, como misién
especifica de Jestis. La liberacién material de cualquier tipo de
opresion, fruto de la injusticia, pertenece al mensaje biblico como
valor religioso esencial. Los profetas, dada su sensibilidad ante
la injusticia reinante en las clases dirigentes, o a causa de la expe-
riencia del destierro, le dan un relieve especial. Pero esta libera-
cién del oprimido no pertenece al ropaje cultural de la Biblia, sino
@ su mensaje central y perenne. No veo, pues, por qué la cita de
Is 61,1-2 deba perder este valor humano-religioso cuando se apli-
ca al cardcter profético de Jesis.

Por lo demds, Jestis libera al endemoniado de Cafarnatn fun-
damentalmente en cuanto Profeta, 4,31-37, Aparece, asimismo,
realizando su misién en Cafarnatin como Profeta que libera de
toda clase de ataduras: «Haz también aqui en tu tierra, lo que
hemos oido que has hecho en Cafarnatin», 4,23, Ahora bien, las
pericopas de Nazaret y Cafarnatin estén relacionadas literaria y
temdaticamente; por eso las palabras de Lc 4,18-19, que indican
su misién profética, no pueden ser ajenas a la actividad de Jesis
en Cafarnain. Es decir, lo que se anuncia en Lc 4,18-19 se realiza
en Lc¢ 4,31ss,

Especialmente significativo es el paralelismo enire Lc 4,18-19
y 7,21-22, Ante la delegacién de Juan Bautista Jesds hace nume-
rosas curaciones, v.21, que atestiguan su cardcter mesidnico («leres
td el que ha de venir?», v.19-20) en linea profética, v.22. En
efecto,

~— Las expresiones «tuphloi anablepousin» y «ptdchoi euag-
gelizontai», v.22, ponen a este pasaje en conexién directa .con
Lc 4,18.

— En la frase «ha eidete kai ékousate» se refiere a los mi-
lagros realizados por JesGs anteriormente, en la misma linea del
«hosa &kousamen genomena»... en Lc 4,23, El uso del verbo
«akoud» en este sentido, constituye un nuevo lazo de unién con
Lc 4,16-30. :

— Que el «€kousamen» del v.22 se refiere no a los milagros
del v.21 sino a los porientos obrados anteriormente, quedaria con-
firmado con la frase «nekroi egeirontai», v.22, que, con toda pro-

5 M. J. Lacrange, Evangile selon Saint Luc, Paris 1921, p.215, afirma;
«Jésus ne dit rien que les disciples de Jean n’aient pu constater dans le
moment méme («eidete») ou qu'ils n'alent entendu dire («kousate») aupa-
ravant par de témoins dignes de foi.»
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babilidad se refiere a la resurreccién del hijo de la viuda de Nain
en el contexto inmediato, L¢ 7,11-17. Es de notar que el titulo
dado a Jestis en esta pericopa es también el de «prophétés»,
ic 7,16,

Testis, tanto por los milagros que acaba de realizar como por
los prodigios a los que hace alusidn a través del «Ekousate», se
coloca en una linea mesidnico-profética en que la liberacién ma-
terial aparece en primer plano por medio de los verbos del v.22:
«anablepousin... peripatousin... katharizontai... akouousin... egei-
rontai... euaggelizontai» ®, No veo por qué se deba privar de esta
significacién al verbo «euaggelizontai», que forma parte de esta
enumeracién y se refiere también al v.21. Es més, dado que en
Lc 4,18 la frase «euaggelisasthai ptochois» abre la enumeracion y
en 7,22 la concluye, se podria quizds afirmar que en ambos pasa-
jes posee un caricter global de compendio: anunciando en 4,18
el tema que va a ser explicitado, y resumiendo en 7,22 el tema
que acaba de ser desarrollado.

— Se puede, pues, afirmar que Lucas intenta relacionar, una
vez maés, el anuncio de la actividad profética de Jesis, 4,18-19,
con su realizacién concreta, Lucas dice a los discipulos del Bau-
tista: Jestis es el Mesias-Profeta, porque lo que ha anunciado
sobre su persona en Nazaret, 4,18-19, lo estd realizando, «como
habéis visto y oido».

— EI término «euaggelisasthai» de 4,18 y 7,22 hace, pues,
referencia a la misién liberadora que Jesis ha realizado como
auténtico profeta (en 4,18 con caricter programatico; en 7,22
realizando ese programa), y contiene ya germinalmente esta accidén
liberadora, Es que proclamar proféticamente (con eficacia) equiva-
le a realizar la liberacidn que se anuncia.

Relacion entre Le 4,16-30 y 4,31-37

Visto el alcance profético de Lc 4,16-30, poseemos el marco
adecuado para establecer una relacién con Lc 4,31-37, tratando
de iluminar y comprender el alcance del titulo «ho hagios tou
theou», de la citada pericopa.

En la escena de Cafarnain aparece el nombre de Jesis matiza-

% J, M. Creep, The Gospel according to St. Luke, London 1957, p.106,
comentando a Le 7,22, escribe: «The preceding verse makes it clear that Lk,
gnderstans ‘the blind receive their sight, ete” literally.»
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do por el adjetivo «nazarénos», 4,34. Pienso que este término no
tiene un relieve teolégico especial, ya que el titulo cristolégico
aplicado a Jests por boca del espiritu inmundo es «El Santo de
Dios», en el mismo v.34. El «Nazarénos», que matiza e! nombre
de Jesds, tiene en el contexto actual un valor geografico-existen-
cial y relaciona 4,16-30 con 4,31-37.

En efecto, en la primera de estas dos pericopas se lee: «Vino
a Nazaret, donde se habia criado», 4,16, con manifiesta referencia
a Lc 2,39.51. Esta relacién existencial de Jests con Nazaret apa-
rece adn mds clara en el v.23, dado el cardctet polémico de este
versiculo. Jests, interpretando los sentimientos de sus paisanos,
dice: «Seguramente me vais a decir... todo lo que hemos ofdo
que has hecho en Cafarnatn hazlo también aqui en fu tierra.»

Es verdad que Lucas emplea en 4,34 la expresién «Iésou Na-
zaréne» porque la ha encontrado en la fuente original ®, pero no
es menos verdad la insistencia lucana en relacionar a Jesds con
Nazaret desde los comienzos. Por ello se puede afirmar que Jesds
es designado «Nazarénos» en 4,34, porque «se habia criado en
Nazaret», 4,16, porque Nazaret era «su tierra», 4,23, «su ciudad»
(«polin»), que lo vio crecer y fortalecerse, 2,39, y «progresar en
sabiduria, estatura y gracia ante Dios y ante los hombres», 2,51,

Ademids de los lazos de unién entre ambas escenas, ya desta-
cados en las p.5-9, serfa conveniente poner de relieve atin otros
elementos que ayudan a reforzar dicha conexién:

— La entrada de Jesds en las dos ciudades se describe con
el mismo verbo:

4,16: «kai &lthen eis Nazaras
4,31; «kai katélthen eis Kapharnaoum».

Esta conexién reviste mayor importansia si, como parece, es
Lucas el que cambia el verbo «eisporeuontai» que emplea Mar-
cos en 1,21,

— A las coordenadas espaciales («sunagOgé», «polis»), se une
una coordenada temporal de gran relieve religioso y en intima

% Cf. Mc 1,24 en K. ALAND, Synopsis Quattuor Evangeliorum, Stuttgart
1965, n.36; Marcos, mds primitivo, es aqui la fuente de Lucas: «L’utime
Rédacteur lucanien reprit ce récit complexe du Mc intermédiaire, moyen-
nant un certain nombre de retouches littéraires», en P. Benort-M. E. Bols-
MARD, Synopse des quatre Evangiles, vol. 1I, Ed, du Cerf, 1972, p.96, IIL
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conexidn con la Sinagoga: el Sdbado. Jests ensefié en Nazaret y
liberé al endemoniado de Cafarnatn en Sdbado:

4,16: «en téi hémerai t6n sabbaton»
431 «en ftois sabbasiny,

A todo ello hay que afiadir un tema central de capital impor-
tancia, que relaciona estas dos pericopas: la Palabra profética de
Jestis. En efecto, «ho logos» estd en conexion directa con la un-
cién profética de Jestis por el Espiritu Santo en la sinagoga de
Nazaret, 4,22, y aparece con un poder operativo propio en Cafar-
natin, 4,32.35.36. En ambos casos esta Palabra profética suscita
diversas reacciones entre la gente, Lc 4,15.22 y 4,32.37.

En las dos escenas, la Palabra profética de Jesds se manifies-
ta potente e inierpelante, es decir, suscita en el auditorio una res-
puesta, ya sea de repulsa, ya de asombro o admiracién:

— Lc 4.22a: «Todos se declaraban en contra, extrafiados de
que mencionase sélo las palabras sobre la gracia» ©.

— L¢ 4,36.37: «Quedaron todos pasmados y se decian unos
a otros: «(Qué palabra es éstal...» «Y su {ama se extendia por
todos los lugares de la region.»

Le 4,34: «ho hagios tou theou»

Hemos visto que el titulo fundamental de Jesds en la escena
de Nazaret es ¢l de Profeta. El titulo de Jests en la escena de Ca-

60 J, MaTteos, Nuevo Testamento, Ed. Cristiandad, Madrid 1974, Esta
traduccién parece preferible a la iradicional de «dar tesiimonio en favor
de Jests»; desde hace algiin tiempo ya habia sido defendida por J. JERE-
mi1as, Gleichnisse Jesu, Zurich 1947, p.106, n.286; el citado autor en otra
obra més reciente, Jésus et les paiens, Neuchétel-Paris, 1957, p.39-40, sigue
manteniendo la misma traduccion; por el contrario, C. MassoN, Vers les
sources d'eau vive, Lausanne 1961, p.50, escribe: «'martured’ employé ab-
solument avec le datif de la personne, signifie: ‘rendre un bon témoignage
& quelqu’un, formuler & son sujet un jugement favorable’»; en la nota 3 de
la p.50 cita, en apoyo de su opinién, a W. BAUER, ¢974 ¥ 2 STRATHMANN,
TWNT, vol. 1V, p. 501; la afirmacitn de Masson, deberia ser matizada;
en cfecto, Mt 23,31 usa el verbo «martured» con dativo de persona («mar-
tureite heautois») v significa «testimoniar en contra»: «Con esto atestigudis
en contra vuestra...»; estimo como mds probable la traduccién de J. Ma-
TEOS: estaria de acuerdo con la cita de Is 61,1-2a, ya que Lucas corta
bruseamente dicha cita, dejando fuera a Is 61,.2b: «dia de venganza de
nuestro Dios»; supuesta la traduccién contraria, nadie da una razén con-
vincente sobre el cambio tan brusco que se observa a partir de Lc 4,22b;
ademas, ¢l rechazo de Jesds por sus paisanos es reiterativo en la pericopa,
tanto en torno al! refrdn, 4.23-27, como al final ‘de la escena, 4,28-30; es
mas, el rechazo es algo esencial en la perfcopa, por ser ésta prefigurativa
del rechazo de Jesis por su pueblo.
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farnain es «El Santo de Dios». A causa de la estrecha relacién
establecida con la pericopa de Nazaret, se puede sospechar el ca-
racter profético de este titimo titulo.

La dificultad de establecer el cardcter del «ho hagios tou theou»
en la citada pericopa resulta evidente al ver la disparidad de opi-
niones. Asi, mientras J. M. Creed ® y F. Hauck ® se pronuncian de
una forma genérica, H. Schiirmann afirma que «Jesus ist hier
speziell wie Sanson Ri 13,7 (vgl. auch 16,7) LXX beschrieben» ®.

Hay otros ‘exegetas que afirman su cardcter sacerdotal ®,
A. Plummer duda entre el cardcter sacerdotal y el profético, por
parecerle ambos aceptables ®. A. R. C. Leaney, sin excluir la po-
sibilidad del sentido sacerdotal, a través del Sal 106,16, se incli-
na, no obstante, por el cardcter profético *,

Estos autores prescinden, en general, del contexto inmediato.
Buscan una posible conexién con el A. T., pero, siendo este titulo
plurivaiente, los resultados, por falta de sélida argumentacién, son
inciertos y fluctuantes.

& J. M. Creep, The Gospel according to St, Luke, London 1957, p.70:
«To a christian reader *the consecrated of God' would suggest the Christ.»

® F. Hauvck, Das Evangelium des Lukas, Leipzig, 1934, p.66: «Messias-
bez. Ps 16,10».

5 H. ScHURMAN', Das Lukasevangelium, vol. I, Freiburg 1969, p.249; un
poco mdés adelante escribe: «Man wird hier an das von heiligen Geist im
MutterschoB geschaffene *Heilige’ Lk 1,35... denken sollen, das Luk dort
mit dem *Sohn Gottes” identifizierts (1), ibidem, p.249.

8 En este sentido escribe FrieDRICH: «Heilig ist ein Ausdruck dafiir,
daB Personen oder Sachen zur gdttlichen Sphdre gelfren. Diese Cotizu-
gehorigkeit kommt in besonderer Weise im Kultus zum Ausdruck. Darum
wird gerade von den Priestern Heiligkeit gefordert und Heiligkeit von ihnen
ausgesaft. Sie miissen sich heiligen bzw. sie werden von Gott geheiligt. Sie
sind «hagioi t61 Kuridi» und selten als Heilige 2 Chron 23,6... Aaron wird
Sir 45,6 «hagios» genannt wie Gott es ist, und Ps 105 (106 16, heigt er
direkt <ho hagios Kuriow», en Beobachtungen zur messianischen Hohepries-
tererwartung in den Synoptikern, ZthK 53 (1956) 276. Pero en el texto de
Lucas no se¢ encuentra traza alguna de un posible paralelismo con la figura
de Aarén; H. ScHURMANN niega el cardcter sacerdotal al «ho hagios tou
theou» en Lc 4,34: «...nicht priestlich verstanden werden soflie, weil sie
auch von Propheten und Charismatikern, auch vom Messias ausgesagt wird»,
en Das Lukasevangelium, vol: 1, Freiburg 1969, p. 249; J. M. Creep, The
Gospel according io St. Luke, London 1957, p.70, aunque reconoce que
«In Ps 105 (106) 16, Aaron is spoken of as 'ho hagios kuriou’», no obs-
tanfe para el lector cristiano no tiene este caricter sacerdotal: «to a christian
reader ‘the consecrated of God® would suggest the Christs, ibidem, p.70.

% «It may mean either ‘consacrated {0 God’ or ‘consacrated by God’
In a lowver sense Priests and Prophets are called «hagioi tou theou» or
«kuriou» (Ps 106,16)», en The Gospel according to St. Luke, Edinburgh
51956, p.134.

% «The phrase... as well as that which begins the cry of the demons,
may designedly connect with Elijah and Elisha», en The Gospel according
to St. Luke, London 21971, p.121.

5



490 CARLOS ESCUDERO FREIRH

‘M. E. Boismard, interpreta el titulo «ho hagios tou theou» de
Lc 4,34 como titulo profético: «L’expression ‘Le Saint de Dieu’
n’est pas & proprement parler un titre messianique mais plutdt un
titre ‘prophétique’» ¥. Las razones que él aporta son de diversa
indole, complementarias a las aducidas en los puntos anteriores.

En las palabras que el demonio dirige a Jesids, «iqué tienes
tG con nosotros, Jests de Nazaret? ¢Has venido a destruirnos?»,
4,34 (Mc 1,24), ve Boismard un probable paralelismo con el en-
cuentro entre la viuda de Sarepta y Elias, I R 17,18 ®. La expre-
sibn «Hombre de Dios», con que la viuda de Sarepta llama a
Elfas, se convierte en «Santo hombre de Dios» en el pasaje para-
lelo que tiene a Eliseo como protagonista, 2 R 4,9. Por lo demas,
esta idea de Santo corresponderia a la idea de consagracién pro-
fética (consagrado, separado para...), Jr 1,5; Jn 10,35-36 ®.

El segundo argumento que Boismard considera mds preciso ™,
me parece, sin embargo, més cuestionable. Su argumentacién se
apoya en ¢l hecho de que la tradicién judia ha asociado con fre-
cuencia «prophétés» y «nazirs» o «naziréens», y que los LXX en
varias ocasiones traducen la expresién «Nazir de Dios» por «San-
to de Dios». Al aplicar esta argumentacién a L¢ 4,34 (Mc 1,24),
Boismard cuenta con la posibilidad de 1a expresién aramea «Nazir
de Dios» en vez de «Santo de Dios», en boca del demonio, 4,34,
Se tratarfa de un juego de palabras en relacién a la expresidén
«Jestis Nazareno», del mismo v.34 ™.

Esta hipétesis, ademéds de basarse en la conjetura de una po-
sible expresién aramea, «Nazir de Dios», cuenta, a mi juicio, con
otra seria dificultad: Serfa el {nico paso de todo el N.T. en que
se aplicara a Jesds esta expresién. Ademds, en el Evangelio las
caracteristicas del «Nazir» ™ no aparecen en relacién con la per-

& P, BeNorT-M. E. BoisMarp, Syropse des Quatre Evangiles, vol. 1I,
Les Ed. du Cerf, Paris 1972, p.95, I1, 1, b.

¢ P, BenoiT-M. E. Boismarp, o.c., p.95, I, 1, b. Este paralelismo con-
firmaria, una vez mds, la relacién tematico-literaria que he establecido entre
las escenas de Nazaret Lc 4,16-30 y Cafarnatin, 4,31-37, En ambas pericopas
aparece Cristo como profeta, a la luz de la tipologia de Elias: explicita-
mente en Le 4,25ss; de manera mds velada en 4,34,

¢ P. BenoiT-M. E. BoisMarp, oc., p95, I1, 1, b,

" P. BenoiT-M. E. BoisMarp, o.c., p. 95, I, 1, b: «Mais une allusion
plus précise se cache peut-tre sous ce tiires («El Santo de Dios»).

7 P. Benoir-M. E. Boismarp, Syropse des Quatre Evangiles, vol, 11,
Les Ed. du Cerf, Paris 1972, p. 95, 11, §, b.

% Ndm 6,1ss. Se reducen a «abstenerse de vino y de bebidas alcohdli-
cas», v.3; a no cortarse el cabello: «nc pasard navaja por su cabeza», v.5,
y a evigar el contacto con caddveres, «no se acercard... a ningln cada-
ver», v :
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sona de Jesds, sino con la de Juan el Bautista ®. El mismo Bois-
mard debe haber percibido algunas dificultades —aunque no las
formula— en su argumentacidén, ya que concluye afirmando:
«Quoi qu’il en soit de ce dernier point plus précis, el reste proba-
ble qu'en nommant Jésus ‘Le Saint de Dieu’, Iesprit impur le
reconnait pour un prophéte, en raison de I'Esprit qu'il a re¢u au
Beptéme» ™,

Por mi parte, creo que el contexto inmediato es fundamental
para la interpretacién. Ya hemos visto la conexién temdtico-lite-
raria entre la pericopa de Nazaret y ésta de Cafarnadn. En Na-
zaret se presenta Jestis como Profeta e inicia su ministerio en esta
direccién. En Cafarnatin sigue estando en primer plano el cardcter
profético de Jestis. En efecto,

~— Jests, interpretando los pensamientos de los habitantes de
Nazaret, expresa su miltiple actividad en Cafarnatn de la si-
guiente forma: «hosa &kousamen genomena eis tén Kapharnaoum
poiéson en téi patridi sou», 4,23b. Esta actividad de Jests, expre-
sada por «genomena» y «poiéson», es, sin duda su poder tauma-
tirgico: liberacién del endemoniado, 4,31-37; curacién de la sue-
gra de Pedro, 4,38-39, que cierra el ciclo de su actividad en
Cafarnatin, ya que en 4,42 se lee: <Al hacerse de dia salié y se
fue a un lugar solitatio», y en 4,44 se nos habla de su misién
evangelizadora por diversas sinagogas.

Abhora bien, Jestis, al negarse a realizar en su tierra lo que
habia hecho en Cafarnadn, conecta expresamente esta actividad
taumatirgica con su cardcter profético: «Ningiin profeta es bien
recibido en su tierra», 4,24. Dicho en otras palabras: Jests defi-
ne su propia actividad de Cafarnadn como actividad profética.

Por otra parte, no debe exirafiar que Lucas exprese el cardc-
ter profético de Jestis con el titulo «El Santo de Dios». La venida
del Espiritu Santo sobre Jestis en el Bautismo es interpretada por
Lucas como la uncién profética de Jesds: «Pneuma Kuriou
ep’eme», Cristo, ungido profeta por el Espiritu Santo, es Illamado
el «Santo de Dios», ya sea para expresar su caricter profético,
ya sea para indicar su profunda relacién con el Espiritu Santo.
En efecto,

— La liberacién del endemoniado se presenta como la con-
frontacién o choque de dos fuerzas antagénicas: con la uncién

™ Lc 1,15-17. Es de notar que la dindmica del Evangelio de la Infancia
resulta de la buscada contraposicién enire Juan Bautista y Jesds. El v.15,

«kai oinon kai sikera ou mé piéi», hace referencia 2 Num 6,3.
* P. BeENOIT-M. E. BoisMmaRrD, o.c., p.95, I1, 1, b.
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de Jesis ha comenzado la lucha del Espiritu Santo contra los
espiritus impuros. Jests, con la potencia del Espiritu, instaura el
reino de Dios. Los demonios saben que ha comenzado su derrota
definitiva ™.

—~ En la sinagoga habia un hombre que tenia «pneuma dai-
moniou akathartou», 4,33. En el encuentro con Jess se hace ine-
vitable el choque entre los dos Espiritus. El espiritu impuro pre-
siente y formula su derrota como algo definitivo, haciéndola ex-
tensiva a los demds espiritus: «¢has venido a destruirnos?», 4,34,
El «has venido» («é&lthes»), relaciona esta derrota con el comienzo
de la actividad piblica de Jesds, 4,16.34.

— El poder de Jesiis contra los espiritus impuros estd vincu-
lado aqui al titulo de «El Santo de Dios», 4,34: El que ha sido
constituido Profeta por la uncién del Espiritu Santo, tiene poder
contra los espfritus impuros.

La Palabra liberadora

Tesds libera al hombre de la posesion diabdlica por la fuerza
de su Palabra: «legbn... exelthe ap’auton», 4,35. Es mds, Lucas
apuncia el tema del poder de la Palabra en 4,32, donde, a dife-
rencia de Mc 1,22 (cf. Mt 7,28) relaciona la «exousia» con el
«logosy, siendo lg Palabra el sujeto de la oracién gramatical: «en
exousia &én ho logos autou».

Una vez realizada la liberacién del endemoniado, los presen-
tes atribuyen el hecho «al Poder y a la Fuerza de su Palabra»,
436, que, de nuevo, y a diferencia de Marcos (cf. Mc 1,27), es
también sujeto de «epitassei» y queda asi relacionada con «en
exousia kal dunamei», 4,36. El «dunamei» tampoco se encuentra
en Marcos y hace, con toda probabilidad, relacién directa a la
fuerza del Espiritu que obra en Jesis (cf. Lc 4,14). La traduc-
cién podria ser, pues, « jQué Palabra es ésta, que (referido a Pa-
labra) manda con autoridad y poder a los espiritus inmundos y
salen! »

La figura central de esta escena es el Jests-Profeta que libera
del demonio por la fuerza de su Palabra y al que ¢l espiritu in-
mundo llama «El Santo de Dios». Jestis es Profeta cuando evan-
geliza o proclama la salvacién y cuando libera de cualquier ata-
dura o limitacién humana en virtud de la fuerza de su Palabra
profética,

" P, BenoiT-M. E. BoisMARD, o.c., p94, 11, 1, a; p95, 11, 1, b,
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Lec 24,19 y 4,16ss

Hemos visto al comienzo de este articulo la excepcional im-
portancia del juicio de Lucas sobre el Jests histérico en Lc 24,19:
«Profeta poderoso en obras y palabras ante Dios y ante todo el
Pueblo.» El hecho de ser un resumen de la actividad de Jestus
durante su vida puiblica, le confiere un relieve especial en la tarea
de iluminar y descubrir la intencién teoldgica de Lucas.

Los discipulos de Emafs hablan fundamentalmente del Jestis
terrestre como de un Profeta, Dado que éste es el caracter con
que se presenta Jesis también en Nazaret y, como tal, aparece
liberando al endemoniado de Cafarnadn, cabe preguntarse si exis-
te una relacién temdtico-literaria entre Lc 24,19 y las dos citadas
pericopas.

La respuesta es afirmativa, ya que hay elementos comunes y
de relieve que avalan esta relacién:

«Ilésou tou Nazarénouw, 24,19
«Iésou Nazarénew», 4,34.

Es de notar que Lucas, en toda su obra, sélo emplea la expre-
siébn «Jestis Nazareno» (con el adjetivo «Nazarénos») en estos
dos pasajes de su Evangelio ™.

«anér prophétés», 24,19

«oudeis prophétés»... (aplicado por Jesis a si mismo), 4,24
«dunatos en ergdi kai logbi», 24,19

«tis ho logos houtos, hoti en exousia kai dunamei»..., 4,36.

Por lo demas, la expresién «dunatos en ergdi kai logbi» parece
resumir también el cardcter profético de Jesis en Nazaret (pode-
roso en Palabras, c¢f, 4,22) y en Cafarnain (poderoso en obras).
El paralelismo tematico-literarioc parece, pues, innegable,

Por otra parte, Hch 1,1 es clarificador en esta materia e indica
hasta que punto Lucas ha mantenido conscientemente el caracter
profético de Jestis, como una de las lineas fundamentales de la
primera parte de su obra. En efecto, hablando de su Evangelio,
escribe: «En mi primer libro... traté de todo lo que kizo y ensefio
Jestis...», empleando, respectivamente, los verbos «poiein» y «di-
daskein».

"% En los Hechos de los Apdstoles no se emplea el abjetivo «Nazarénos»
sino «Nazdraios»: Hch 2,22; 3,6; 4,10; 6,14; 22,8; 245; 269.
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La referencia a Lc 24,19 es manifiesta. En ambos pasajes se
da un juicio global sobre Jestis v su misién terrestre:

— «dunatos en ergdi kai logdi», 24,19
— «@€rxato... poiein kai didaskein», Hch 1,1.

En los dos versiculos se pone de relieve una (nica actividad
de Jestis: su actividad profética,

Este juicio encuentra una ulterior confirmacién al comprobar
que la ensefianza profética de Jesds en Nazaret, Lc, 4,15, y su

actividad en Cafarnatin, 4,23, se expresan en la misma terminolo-
gia de Hch 1,1:

Hech 1,1: «poiein» ... ... ... ... Lc 4,23: «poidson»
Hch 1.1: «didaskein» ... ... ... Lc 4,15: «edidasken»

Téngase, ademds, en cuenta que Lucas en Heh 1,1 hace alusién
al comienzo de Jestds de Nazaret con el mismo término «érxato»,
Lc 4,21, con que Jess se aplica a si mismo las palabras de Is
61,1-2; se trata, pues, del verdadero comienzo («arché») de su
ministerio pablico en Nazaret como Profeta,

A la luz de lo expuesto hasta aqui se podrian resumir asf los
principales puntos:

— El cardcter profético de Jests es central en la visién teo-
légica de Lucas.

— La misién terrestre de Jesis-Profeta se puede resumir en
una palabra clave, rica de contenido: Evangelizar.

— Las virtualidades del término Evangelizar las expresa Lu-
cas en una doble direccidn:

Proclamacion de la buena noticia.

Liberacidn de toda clase de opresién (como realizacién de lo pro-
clamado).

— En Ja obra lucana hay tres momentos de singular relieve
que muestran con claridad esta doble vertiente:

1. Lc 4,16-30 y 4,31-37: La primera de estas dos pericopas,
auténtica investidura del cardcter profético de Jesds, es progra-
mética, encierra el titulo de «prophétés» v lo realiza en la lfnea
de la Evangelizacion-Ensefianza. La segunda, que contiene el titulo
profético «El Santo de Dios», constituye la primera realizacién
explicita en la linea de la Evangelizacién-Liberacién. Esta Libera-
cién hay que entendetla como Liberacion total del hombre, En
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Lc 7,21-22, Jesiis pone de relieve esta doble vertiente de su acti-
vidad profética ante los discipulos del Bautista.

2. Lc 24,19: Los discipulos de Emais «definen» la figura
de Jesds histérico, que acaba de consumar su misién, en esta do-
ble linea profética. Los contactos temético-literarios existentes en-
tre estos pasajes evangélicos avalan esta apreciacion,

3. Hch 1,1: Este versiculo, de neto cufio lucano, confirma
la impresién de ser ésta una linea maestra de su obra; Lucas la
pone de manifiesto en la elaboracién de sus fuentes.

La expresién «El Santo de Dios», a la luz del contexto inme-
diato, es un titulo cristolégico con caracter profético, en cuanto
que Jesds, ungido y movido por el Espiritu Santo (Lc 3,21; 4,1.18),
libera de la posesion de los espiritus impuros por la Fuerza («du-
 namis», «exousia») de su Palabra.

CarLos ESCUDERO FREIRE

Sevilla, mayo de 1976,



