San Ireneo y la pardbola de los obreros
de la vifia: Mt. 20, 1-16*

PARTE SEGUNDA

SAN IRENEO

Con las noticias anteriores hay elementos bastantes para abor-
dar la exégesis de Ireneo. Afortunadamente, sus lineas originales
llegaron a nosotros por una Cadena in Matthaeum. He aqui la an-
tigua versién latina, muy literal:

Et per parabolam autem eorum operarierum qui variis temporibus
(v dwgdpor xa1pois) in vineam mittebantur (cf. Mt 20, 1.16) unus et
idem Dominus (¢l zat 6 adt0g oixodeondt|c), ostenditur, vocans alios qui-
dem statim in initio mundi constitutionis, alios vero post hoc, et alios
circa medietatem temporum (nept Ty pecoypoviov), et alios progressis jam
temporibus, item alios in fine: ut sint quidem multi operarii secundum
sua ipsorum tempora (xatd Td¢ éaUT@dv fevedc), unus autem qui con-
vocat eos paterfamilias. Etenim vinea una, quoniam et una justitia;
et unus dispensator (cic ofxdvopog), unus enim Spiritus Dei qui dispo-
nit omnia; similiter autem et merces una, omnes enim “acceperunt
singulos denarios” (Mt 20, 9), imaginem et inscriptionem Regis, agni-
tionem (t7y fvdow) Filii Dei, quae est incorruptela. Et propter hoc “a
novissimis” (Mt 20, 8) coepit dare mercedem quoniam in novissimis
temporibus manifestatus Dominus (guvepwleic 6 Képwoc) omnibus se-
metipsum repraesentavit (fautov droxatéotnoev) 129,

* Véase la parte primera de este trabajo: a) antes de Origenes; b) Orige-
nes y origenianos; c¢) trayectoria de algunos motives: Estudios Eclesidsticos,
1971, n.° 1, pp. 35-62.

129 TV, 36, 7 (910, 272 ss.).

46 (1971) ESTUDIOS ECLESIASTICOS 183-206
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La tesis a que sirve la parabola es muy repetida en Ireneo. El Pa-
dre, simbolizado en el paterfamilias ', es unico. No es uno quien
convoca obreros a la primera hora o a la de tercia, sexta, nona; y
otro el que los llama a la hora undécima. Situando las primeras
horas —conforme a la alegoria— en el A. T., y la dltima en el
N. T., un mismo paterfamilias deja sentir siempre su vocacién,
igual en el Antiguo que en el Nueve Testamento. La economia
que gobierna ambos periodos no cambia.

Al margen de la tesis general antiherética, indica el Santo
perfiles dignos de examen.

1.—Las cinco horas

El Evangelio habla de horas, Ireneo las traduce a su modo en
diferentes tiempos (év Owgdpotg xarpoic). La cronologia juega un
papel decisivo. A lo largo de la historia hay trabajo en la vida.
Y siempre convoeca el amo gente para cultivarla: segiin la para-
bola, desde primera hora (Mt 20, 1 o TCP(DL) hasta la undecnnd.
segtin Ireneo, desde el principio de la creacién del mundo hasta
los tiempos novisimos. En el Dia grande. Mudan las ocasiones
(xarpoi) y los grupos en ellas convocados. Sigue igual el llama-
miento.

1) ‘Llama a unos en el principio de la constitucién del mun-
do’. En el principio, cuando creé el cielo y la tierra. La simulta-
neidad de la humana vocacién (primera) a la vifa, con el llama-
miento del mundo al ser, indica la subordinacién del cosmos al
hombre; de la creacién material a la (vocacién a la) Salud hu-
mana.

l‘lngun II]UIIVU Ildy pdfd ﬁllglU}Jdl en este _Ud 1dﬂ’ueulu a 105
angeles. Ireneo mira a solos hombres, los tinicos sometidos a la
disciplina del tiempo.

Adelantandose a la exégesis de Origenes, piensa en los pri-
meros padres (Adan y Eva) y en sus hijos hasta Noé. Silencia el
drama del Paraiso. El llamamiento de Dios es independiente de él.

2) ‘Llama tras esto a algunos’ (éviovg 0¢ petd tobto). Por lo
que en seguida supone, en el intervalo enire la primera época
inicial del hombre y los ‘tiempos medios’. Como éstos coinciden
con el evo de la circuncisién (y de la Ley), el segundo llamamien-
to debié de afectar a Noé y a sus hijos, con arreglo al pacto de
Gen. 9,1 ss (9, 17), hasta Abrahan. También aqui Ireneo se ade-
lanta a Origenes.

130 JreNgo lat. iguala ofxodeomdtic a x9pwg al eseribir ‘unus et idem Do-
. >
minus’.
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3) ‘a otros convoca hacia los tiempos medios’ (xal €tépoug mept
v pesoypoviav) L. El término pecoypovia no se repite en igual
forma, pero si en analogo. “Circumcisio vero et Lex operationum
—se dice en IV, 25, 1 fin— media obtinuerunt tempora”. Es ob-
vio que simplificando en cuatro los grandes periodos de tiempo,
y todavia mejor en tres, la circuncisién de Abrahan y la Ley de
Moisés pueden formar grupo tunico, o asimilarse la economia pa-
triarcal de Abrahéan, hasta Moisés, a la de Noé *>. Contando cinco,
habia sitio para hacer de Abrahin y sus hijos hasta Moisés un
grupo caracteristico segin el kairos de la sola circuncisién. Ade-
lantandose también a Origenes.

4) ‘a otros, segiin progresaban los tiempos’ (&\hovg ¢ mpoxo-
Ttéviwy thv xapdv). Entre la edad media (resp. el evo de la cir-
cuncisién) y la novisima o ultima (del Evangelio) ; entre Moisés
y el Salvador. Ireneo no le caracteriza. Es —segin el paralelo
origeniano— el evo de la Ley mosaica.

El llamamiento, aunque tnico por venir del mismo Sefior y
convocar al trabajo de la vifia, revestia modalidades varias, con
arreglo a los tiempos, En el evo de Adan, primerisimo, y en el
siguiente de Noé, no se requeria la circuncisién para trabajar; y
s6lo en el kairos de Moisés labraron los hombres el campo con la
Ley, obrando justicia. Tales modalidades podian variar, sin intro-
ducir cambio en la vocacién a la Salud. Y ‘segin sus épocas’ (xatd
Tde €autdv yevedc) se les dejarian sentir a los operarios, con ver-
dadera obligacién. Cada hora imponia sus deberes.

Ireneo pasa por ello, por estimarlo obvio; e insiste en hacer
servir a todos los grupos, segun sus tiempos, a la misma vocacién.
Sin creerse obligado a justificar las variantes, impuestas por el
horario.

5) ‘al fin, de nuevo, llama a otros’ (xal év @ Téket TdAty dhAovg).
En el fin, ‘en los tltimos tiempos’, cuando el Sefior se manifesté
a todos. Alude a la edad novisima, entre las dos parusias del Se-
fior, humilde y gloriosa. Habituados hoy a ver la indefinida pro-
longacién de los “dltimos tiempos’, sentimos fuerte la impropor-
cién. La hora undécima va resultando muy larga. En los dias de
Ireneo, aparecido el Sefior en la sexta edad del mundo —iniciado
el sexto milenio—, manteniase la proporcién, hasta con margen
para unos siglos. Vivian la hora undécima.

131 Mejor que petd ) pecoycoviay (Cadenas).

12 Cf, III, 11, 8: “Et propter hoc quatuor data sunt testamenta humano
generi: unum quidem ante cataclysmun sub Adam; secundum vero post cata-
clysmum sub Noé&; tertium vero legislatio sub Moyse; quartum vero, quod re-
novat hominem et recapitulat in se omnia, quod est Evangelium”.—Véase
también S. Megropio, Symposion, X, 2,

3
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De los cinco tiempos, cuatro pertenecen al A. T.; uno al Nue-
vo. Eso basta para urgir contra los herejes Ia unicidad de voca-
cién (resp, Salud) y de amo en los dos Testamentos.

* * *

Ireneo ofrece su exégesis con toda naturalidad, sin creerse obli-
gado a justificarla.

Suya es la divisién en cinco, de las edades del hombre 1%, Y,
sin embargo, no la aplica a los tiempos de la parabola. Habria
sido inoperante contra los herejes. En cambio, la aplicacién a las
cinco edades de la humana historia, con la insercién del N. T.
como hora undécima, dabale pie a un argumento muy eficaz: tan-
to mas eficaz, cuanto sin salir de la forma hebrea de contar el
tiempo ** hacia del kairos evangélico los tltimos tiempos de una
sola dispensacién, cuyas etapas traducian otros tantos testamen-
tos: con Adan, Noé, Abrahan, Moisés y Cristo.

9 —F} notorfamiline
2 ¢ paterja
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“De suerte —escribe Iren. IV, 36, 7 (912, 277 ss)— que son
muchos los obreros (llamados) segin sus generaciones (xatd tdc
€00ty Yeveds), y uno solo el paterfamilias que los convoca.”

Pero ;a quién simboliza el paterfamilias: al Padre o al Sal-
vador?

Ya desde Origenes se da por indiscuso esto segundo. El pater-
familias simboliza a Cristo, duefio de la vifia. En tal sentido, aun-
que implicitamente, discurre Origenes ', Lo mismo san Jerénimo:
i consumimaiione saeculorum... Salvaior noster apparuit, et unde-
cima hora ad conducendos operarios venit: et completa illius passione
Johannes loquitur (1 To 2, 18): “Novissima hora est” 136,

133 Cf, 11, 22, 4; 24, 4.

134 Cf., Io. 11, 9; 4, 52.

135 Comm. in Matth. XV, 35.

136 Comm. in Mich. c. 4; PL 25, p. 474. Cf. In Hiezech. XI (38, 1-23),
ed. Adriaen, 529: ‘In novissimo —inquit— annorum venies’; unde et Ioan-
nes loquitur: ‘Filioli mei, novissima hora est’, et populus gentium undecima
ad operandam conducitur vineam.—S. Cirm.o Ar. (?), frag. 226 (ed. Reuss,
229, 23 ss): ‘Porque el tiempo desde la venida de Cristo hasta la consuma-
cién es el que sigue a la hora undécima, segin dice Juan (I Io. 2, 18): Es la
ultima hora’—Una vez mas, la identificacién de la ‘hora undécima’ de Mt. 20,
6.9 con la ‘novisima hora’ de I Io. 2, 18 proviene de Origenes (Comm. in

Matth. XV, 31 fin).
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De manera explicita, san Hilario:

Patremfamilias hunc, Dominum nostrum Jesum Christum existimari
necesse est, qui totius humani generis curam habens, omni tempore
universos ad culturam Legis vocaverit 137,

De san Hilario dependen quizas el ps. Tedéfilo *® y Arnobio el Jo-
ven ¥,

El autor del Opus imperfectum ensefia lo mismo '’, y mucho
mas tarde, entre los griegos, Teofilacto (ad loc.)

Al simbolismo contribuye posiblemente el trato directo del pa-
terfamilias con los obreros; y en algunos casos (san Hilario y los
influidos por él), el simbolo correlativo de Vifia—=Ley.

En cambio, segtin san Ireneo, el paterfamilias representa al
Padre, tnico Sefior de ambos Testamentos: el Yahvé, creador y
legislador del A. T., y el Padre de N. S. Jesucristo (y de sus her-
manos de adopcién). El mismo Dios, que a lo largo de la his-
toria envia operarios a la vifia, para que trabajen Su justicia y
fructifiquen la Salud.

En Ireneo puede mucho lo antiherético. El problema, contra
gnésticos y marcionitas, no esta en la unicidad del Mesias y del
Salvador. Primo et per se, descansa en la unicidad de Dios en el
Antiguo y en el Nuevo Testamento. Y s6lo de rechazo en la del
Cristo.

Sin duda contribuyé lo. 15, 1, y sobre todo la parabola de Mzt.
21, 33 ss, en que el paterfamilias envia primero esclavos, y por
fin a Su Unigénito . Son los textos invocados con espontaneidad
siglos después por san Agustin!®?, partidario de la misma exé-
gesis.

137 Ad Matth. XX, § 5.

138 Alleg. 1, § 27: “Paterfamilias Christus est, qui operarios conducit et
qui credentes colligit ut mercedem suae sanctitatis accipiant”.

139 Expos. Evang. 20: “Paterfamilias Christus est, qui operarios conducit
hoe est qui credentes colligit, ut mercedem accipiant”.

1490 Homil. 34; PG 56, 817 A: “Homo paterfamilias Christus est, cui caeli
et terra quasi una est domus: familia autem quasi caelestium et terrestrium
multitudine creaturarum, qui quasi tristegam domum aedificavit, id est, inferos,
caelum et terram...”.

141 Cf, IV, 36, 1 (880, 27 ss.): “Per quae ostendit manifeste discipulis
suis unum quidem et eundem patremfamilias, hoc est, unum Deum Patrem,
qui per semeptisum omnia fecit...; et eundem hune patremfamilias aliquando
quidem mittentem servos, aliquando autem Filium suum”.

142 Cf. serm. 87, § 2 s: “Hoc ergo constitutum est demonstrare vobis:
quia et Deus colit nos; sed jam dixi, sicut agrum, ut meliores nos faciat.
Dominus dicit in Evangelio (lo. 15, 1 y 5): ‘Ego sum vitis, vos estis sarmen-
ta, Pater meus est agricola’. Quid facit agricola? Interrogo vos, qui agricolae
estis; quid facit agricola? Puto quia agrum colit. Si ergo Pater Deus agricola
est, habet agrum et colit agrum suum et exspectat inde fructum”.—Sigue el
§ 3 con citas de Mt 21, 33.41.
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y en algunos fragmentos de Cadenas, asignados a Teodoro de He-
raclea y a san Cirilo Al 'S, Entre los latinos, Maldonado cita

san Gregorio M. y a Beda (ad loc.). En todos ellos ha per-
c‘ndu el mordiente de Ireneo.

3.—La vifia

La vifia recurre varias veces en las parabolas de Jestis. Nin-
guna razén hay a priori para que siempre denote lo mismo. ;Hay
reparo en que una vez signifique, v. gr. Israel, la Iglesia..., y otra
Ia Ley o la Gracia del Esplrltu"

Le siguié san Gregorlo Magno 148

El ps. Atanasio ' vio la alegoria del mundo.

Los partidarios de proyectar en las cinco edades del individuo
las horas del Hamamienio hubieron de inclinarse hacia su aplica-
cién ascética.

A'I'l“q‘IIP no nnnefp en ‘Fnrmn AV“]II‘I"‘Q ane nara nr‘lﬂ‘ﬂhﬂs 1
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vifia simbolizara la Ley divina en general, es casi seguro,
Se ha de llegar hasta san Hilario para su formulacién taxativa:

o

Qui (=paterfamilias) totius humani generis curam habens 1° omni
tempore universos ad culturam legis vocaverit. Vineam vero legis ipsius
opus et obedieniiam; denarium autem, obedientiae ipsius praemium
significari intelligimus 151,

153 contindan la linea de san

154-

El ps. Teéfilo ™ y Arnobio el Joven
Hilario. San Agustin apunta igual trayectoria

La vifia representaba la Ley: mas no la mosaica. ;Cémo ex-
plicar, si no, el llamamiento de las Gentes, a la hora undécima,
en el N. T.? ;Simboliza la Ley, expresién de la voluntad divina,

143 Quaest, 16 in NT; PG 28, 716 A.

144 § 108 (ed. Reuss, 87, 3).

145§ 226 (229, 27 s.).

146 Hom. XIX in Evang. § 1; PL 76, 1154 B.

147 Asi en Comm. in Matth. XV, 37.

148 Hom. XIX in Evangel. § 1; PL 76, 1154 B.

149 Qu. 16 in NT (PG 28, 716 A).

130 Asoma aqui el simbolismo adoptado por Iren. 1V, 36 2 (‘vineam hu-
mani generis’) para la vifa de Mt 21, 33 ss.

151 Comm. in Matth. XX, 5. Cf. ibid. 7: “Ite ad vineam”... quia quamvis
ad Israel lata lex fuerat, voluntas tamen gentium non excludebatur a lege.

12 Alleg. I, § 27 (55, 2 s.): “vinea vero obedientia legis est”.

153 Expos. Evang. 20: “vinea autem cultura legis est”.

154 Cf, serm. 87, § 3: “Plantata est vinea, lege data in cordibus Judae-
orum”,
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aplicable por igual a la lex naturae del evo patriarcal, al Decalo-
go promulgado por Moisés y al Evangelio?

Cultivar la vifia era cultivar la ley de Dios, por sumision u
obediencia a ella.

Entre los griegos, un fragmento de Teodoro de Heraclea ve en
la vifia (resp. en el cultivo de la vifia) el régimen de piedad
(dprehdva D¢ 10 Tije edoeBelag mohitevpa) . En el fondo, como san
Hilario. Expresién de la voluntad divina, variamente manifestada
a lo largo de la historia, requeria el cultivo de la obediencia. Los
operarios, desde los dias de Adéan, eran enviados a la vifia, a cum-
plir la voluntad de Dios como lex naturae, o como lex (spiritualis)
circumcisionis o Lex (spiritualis) Moysis, o como FEvangelica lex.

La idea se hallaba en Origenes. Antes empero que en él, y con
forma felicisima, la habia sefialado san Ireneo, al escribir:

Porque una sola (es) la vifia, por haber también una sola justicia.”
(ral yop dpmeldy &g, 6Tt zat plo Swatosbvn) 156,

Igual que un solo paterfamilias, habia una sola vifa. Los dos
simbolos son correlativos, A la unicidad de Dios, en ambos Testa-
mentos, corresponde la misma y tnica dtxatoséyn en los dos.

Ireneo lleva adelante su exégesis antiherética. Para marcioni-
tas y gnésticos habia dos justicias, una en el A. T. y otra en el
Nuevo:

a) La justicia del A. T. era incompatible con la bondad. Lo
que la Dike en el Olimpo griego’ al Dios supremo, era el de-
miurgo (=Yahvé) para el Dios del N. T. El demiurgo se presen-
taba esencialmente justiciero (3ixatoc), premiador y castigador. Ex-
presaba su querer con leyes externas, de cumplimiento a ojos vis-
tas comprobable 1,

Exigia de los israelitas labrasen su Justicia de él, hecha sen-
sible en la circuncisién carnal y en la Ley cultual de Moisés. Y
por no ser Bueno, miraba a los méritos —premiando el bien y
castigando el mal— con arreglo a la Ley externa '®.

Justitiam vero putarunt (gnostici) affectum esse talem qui uni-
cuique prout meretur retribuat... Putant enim quia quod justum est

155 Fragm. 108: ed. Reuss, 87, 3 s.

156 912, 279 s.

157 Homero, Odisea, XIX, 43.

158 Cf. P. Boyanct, Echo des exégeses de la mythologie grecque chez
Philon (Philon d’Alexandrie, Paris, 1967) 173-178.

159 Cf. TERT., Adv. Marc. II, 13: “Atenim ut malum postea erupit atque
inde iam coepit Bonitas dei cum adversario agere, aliud quoque negotium ea-
dem illa Justitia dei nacta est iam secundum adversionem dirigendae boni-
tatis, ut seposita libertate eius, qua et ultro deus Bonus, pro meritis cuiusque
pensetur, dignis offeratur, indignis denegetur, ingratis auferatur, proinde om-
nibus aemulis vindicetur”.
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malis mala faciat, bonis bona, id est, ut secundum sensum

Justus malis non videatur bene velle, sed velut odio quodam ferri
adversum eos; et colligunt sicubi forte in Scripturis Veteris Testa-
menti inveniunt historiam referentem verbi causa de diluvii paenis

nsor
Fasit) B

(Gen 7) et eorum qui in eo extineti referuntur, vel cum Sodoma et
Gomorra ignei sulphureique imbris vastationes populantur (Gen 19,
24 ss) ... 160,

La expresién oficial, auténtica, de la Justicia del A. T. habia que
buscarla en los escribas y fariseos,

b) La Justicia del N. T. era otra cosa. A los herejes no les
gustaba denominarla asi. Mas que justicia era Bondad (7 dyafdtne).

De la esencia del demiurgo (Yahvé) emanaba la virtud justiciera,
aune discernia el hien v el mal De la natura misma del Padre

S A2 22 N3 L) J zzzsxe AAdRLUAE €8 AEEAOAEEGR a davan

nace la benevolencia, superior a toda ley de justicia '

Aestimant igitur (gnostici) bonitatem affectum talem quemdam
esse, quo bene fieri omnibus debeat etiamsi indignus sit is cui benefi-
cium datur, nec bene consequi mereatur... putantes non fieri bene
huic cui austerum vel triste aliquid inferatur... De Novo autem Testa-
nienio umisericordiae ac pielails congregani verba, quibus a Salvaiore
discipuli informantur, et quibus pronuntiari videtur, quia ‘nemo sit
Bonus praeter unum Deum Patrem’ (Mc 10, 18; Lc 18, 19). Et per
hoc ausi sunt Bonum quidem deum nominare Patrem Salvatoris Jesu
Christi, alium autem esse dicunt mundi deum, quem Justum eis, non
etiam Bonum placuit appellare 162,

Mediaba un abismo, segiin los heterodoxos, entre labrar la justi-
cia del A. T., como lo hacian escribas y fariseos, atentos siempre
a las leyes del demiurgo y a su cumplimiento externo, literal, y
cultivar la Justicia (=Bondad) del N. T., con arreglo a la libertad

do Tne hitne do NHac acnsrmatadas o o1 TT5S
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San Ireneo mide las palabras. La justicia del Antiguo y del
Nuevo Testamento es una, igual que su Dios. Atribuir a un dios
la Justicia y a otro la Bondad, es no entender la simplicidad y
armonia de las perfecciones divinas. Las dos son esenciales al ver-
dadero y supremo Dios ',

160 QRriGeN., De Princ. 11, 5, 1.

161 Cf. G. QuisPEL, Ptolémée. Lettre a Flora (SCh 24 bis) 101 ss. (a pro-
posito de 7,5 ss.). :

162 Qrig., De Princ. 11, 5, 1.

163 Cf. Iren. III, 25, 2-4; CLEm. Av. Paed., I, 8, 64,3-74,4; ORricEN., De
Princ. 11, 5, 1 ss., con las notas de Simonmetti; Homil. IX in Num. 4.
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Mas en lugar de concebir la Justicia—=Bondad en Dios, como
en su manantial, la pone fuera de El, en algo humano asimilable
en metafora al cultivo de una vifia, Piensa en la justicia divina
inherente al trabajo meritorio de los hombres. Estos han de la-
brarla, para fructificar a Dios. No andaban tan descaminados san
Hilario y secuaces al situar la vifia en el cultivo de la ley. Mas
que la vifia misma subsistente, que no existe, interesa su labranza
humana, con subsistencia en el ejercicio saludable.

He ahi la vifia—justicia cuyo laboreo hace al hombre grato
a Dios y merecedor de premio. La justicia legal no reportaba a
los judios fruto de vida eterna: al contrario la verdadera, resu-
mida en el ejercicio de fe y obediencia a Dios '

Al decir “la vida es una, porque una también la justicia”,
mira el Santo la fe y obediencia al unico verdadero Dios, lo mis-
mo en el A. T. que en el Nuevo. La vida no esta siquiera en la
letra del Evangelio, sino en la vida de fe y obediencia, alma de
la Ley, peculiar a los justos de todos los tiempos. Los obreros,
desde los dias de Adan, fueron enviados por Dios a labrar en fe
y obediencia interior la unica verdadera Justicia; aquella que les
hace santos delante de Dios.

Igual que vinea una = justitia una, habria podido decirse:
vinea una = fides una (oboedientia una), entendiendo siempre la
vifla en sentido dinamico por ‘opera, labor, cultura vineae’.

#* #* #*

En la tradicién posterior sigue la linea de Ireneo el autor del
Opus imperfectum. Bastaria afiadir a sus consideraciones el sesgo
antignostico —la insistencia sobre la economia tnica que gobierna
ambos Testamentos— para hacer de sus péaginas el mejor comen-
tario al Santo %,

164 Cf. Iren. IV, 17, 1 (574, 7 ss.): “Si quando enim negligentes eos ( =fi-
lios Israel) justitiam (veram) et abstinentes a dilectione Dei videbat... Do-
cens eos quoniam obauditionem vult Deus, quae servat eos, quam sacrificio et
holocaustomata, quae nihil eis prosunt ad justitiam, et novum simul prophe-
tans Testamentum... illa quidem per quae putabant peccantes propitiari Deum
abnuens; haec autem per quae justificatur homo et adpropmquat Deo horta-
tur et admonet... 4: Ex quibus omnibus manifestum est, quia non sacrificia
et holocaustomata quaerebat ab eis Deus, sed fidem et obedtentwm et justi-
tiam propter illorum Salutem”.

165 Cf. Hom. 34 (PG 56, 817): “Conducere operarios in vineam suam”
(Mt. 20, 1). Quae est vinea Dei hic? Non homines sicut alibi (cf. Iren. IV,
36, 2: vineam humani generis). Homines enim vineae cultore dicuntur. Vinea
enim justitia est, in qua diversae species justitiarum positae sunt quasi vites:
utputa mansuetudo, castitas, patientia, longanimitas caeteraque innumerabilia
bona, quae omnia generaliter justitiae appellantur. Attendamus ergo, cum
quali studio caelestem vineam colamus. Adam enim positus est in paradiso
colere et operari eam; sed quia neglexit eam, projectus est de ea. Et nos po-
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El andénimo de apar &1 bﬁﬁmraatcs basico para el Danto,

iIfio uc_;a eéscapar
entre la Justicia = Bondad (resp. ejercicio humano en obras inter-
namente Justas—Buenas por influjo positivo del mismo Espiritu
de Dlos) , ignalmente necesarla para la Salud en ambos Testamen-
tos, y la divisién entre la Justicia (psiquica) y la Bondad (espiri-
tual), caracteristicas —segiin los gndsticos— del Antiguo y Nueveo
Testamento.
Y como el anénimo, le silencian san Criséstomo y Eutlmlo,
demasiado atentos a la Justlcm en su aspecto moral.
La vinea una = justitia una de Ireneo responde a la Justlcla

interna, santificante, y no a la externa de ley.

4.—F]l economo

Mzt. 20, 8 habla de mayordomo o procurador (éxitpomoc); Ire-
neo le traduce, sin mas, por ‘ec6nomo’.

Se pregunta Origenes sobre la distincién entre el paterfamilias
y el procurador ', El paterfamilias, segin él, seria Cristo. El pro-
curador algiin angel 7 o alguna creatura inferior a Cristo.

Tal atribucién se le presenta, al parecer, espontanea. En rea-
Irdad, no tanto, a juzgar por un paralelo. Escribe el Alejandrino,
a propésito de la parabola del Samaritano:

Aiebat quidam de presbyteris, volens parabolam interpretari: homi-
nem qui descenderit esse Adam, Hierusalem paradisum, Hiericho mun-
dum, latrones contrarias fortitudines, sacerdotem Legem, levitem Pro-
phetas, Samariten Christum, vulnera vero inoboedientiam, animal Cor-
pus Domini, pandochium, id est stabulum qguod universos volentes in-
troire suscipiat, Ecclesiam interpretari; porro duos denarios Patrem et

siti sumus super colendam jusiitiam; si neglexerimus, projiciemur de ea, sicut
et Judaei projecti sunt. De quibus scriptum est (Ps. 68, 28) : ‘Appone ini-
quitatem super iniquitatem eorum, ui non intrent in tuam justitiam’... Sic
et nos, si neglexerimus justitiam nobis commissam, non solum nullam mer-
cedem habebimus, sed etiam dissipatae justitiae dabimus rationem. Vinea enim
Dei non extra nos, sed in nobis ipsis plantata est. Ideo qui peccatum facit,
dissipat in se justitiam Dei: qui autem bona opera facit, colit eam in se.
Bene autem culta justitia Dei in sensibus tuis generat botryonem, id est, Chris-
tum. Nam qui operantur justitiam, Christum formant in se, sicut scriptum
est (Gal. 4, 19): ‘Filioli mei, quos iterum parturio, donec formetur Christus
in vobis’, Et qui vineam consignat alicui operandam, non tantum propter illius
utilitatem consignat, quantum propter suam; Deus autem justitiam suam dans
in sensibus nostris, non propter suam utilitatem dedit eam, sed propter nos-
tram. Nec enim Deus opera hominum necesse habet, sed ut nos operantes jus-
titiam, vivamus propter cam...

166 Comm. in Matth. XV, 29 (Klost, 439, 7 s) ; PG 13, 1341 A.

167 Cf. ibid. XV, 35 (1356 AB): “Después de esto, una vez atardecido,
esto es, llegada ya la consumacion del siglo y del dia de la parabola, dice el
Sefior (6 Kdptoc) a su Procurador (1 émtpémy éavtol), sea alguno de los an.
geles encargado de los pagos, sea también alguno de entre los muchos Procu-
radeores encargades de ese oficie...”
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Filium intellegi, Stabularium Ecclesiace praesidem cui dispensatio cre-
dita sit. De eo vero, quod Samarites reversurum se esse promittit, se-
cundum Salvatoris figurabat adventum 6,

El procurador de Mt. 20, 8, simboliza a algiin dngel encargado de
los pagos. El mesonero de Lc. 10, 35 —segtn la tradicién presbi-
teral invocada por Origenes— representa al ‘presidente de la Igle-
sia, a quien se le ha asignado su economia’, al ‘dngel de la Igle-
sia’ 169,

El ‘procurador’ y el ‘mesonero’ (ravdoyedc) —en simbolo— son
igual. No improvisa Origenes en los Comentarios origenianos in
Matthaeum. Evoca la tradicién presbiteral que descubria en el
mesonero al presidente de la Iglesia, ‘cui dispensatio credita sit’,
al “angel ecénomo’ de la Iglesia.

Varias veces hemos citado el fr. 226, atribuido por las Ca-
denas a san Cirilo Al. Segun él,

en la hora undécima ordena el paterfamilias se dé el salario a partir
de los tltimos. Por paterfamilias se ha de entender el Padre, el cual
se vale del Hijo para distribuir, no como (quien se sirve) de un sib-
dito, sino de un colaborador; pues por su medio gobierna y ejerce
todo a Su voluntad 17,

El mayordomo seria el Hijo, colaborando con el Padre.

#* ¥ ¥

No asi para Ireneo. “Uno solo (es) el economo —dice— por-
que unico el Espiritu de Dios que administra todas las cosas (&v
1o 0 TIvedpa t0d Beod o diémov td wdvar)” L

‘Ecénomo’ o intendente (éritpomoc), el término hace poco. Mas
;por qué asigna al Espiritu de Dios y no al Hijo semejante eco-
nomia? ;Por qué otorga el Padre el denario (=Vida eterna) me-
diante su Espiritu y no mediante el Hijo?

El Alejandrino confiere igual simbolismo a la figura del ‘pro-
curador’ de nuestra paribola y a la del ‘mesonero’ (Tavdoyeic), de
la del Buen Samaritano (Le. 10, 35). En ambos lugares repre-
senta a un angel, el presidente de la Iglesia, ‘4ngel de la economia
de la Iglesia’.

168 Homil. 34 in Luc. 3.

169 Cf. ibid. 8: “Cumque vellet mane proficisci, de probato argento suo,
de probata pecunia sua, ‘tollit duos denarios’ et honorat Stabularium, haud
dubium quin Angelum Ecclesiae, cui praecipit, ut diligenter curet eum... Qua
velut mercede donatur Angelus, ut diligentius curet hominem sibi commen-
datum”.

170 Ed. J. Reuss, 229, 27 ss.

171 1V, 36, 7 (912, 280 s.).
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tras Origenes descubre en ambos al 4nge

ve en ellos al Espiritu Santo:
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lesia, san Ireneco

o
Q‘CD
¢
ereeezd.
job]
J—

Commendante Domino Spiritui sancto suum hominem qui inciderat
in latrones, cui ipse misertus est et ligavit vulnera eius, dans duo
denaria regalia ut per Spiritum imaginem et inscriptionem Patris et
Filii accipientes fructificemus creditum nobis denarium, multiplicatum
Dominoe adnumerantes 172,

Aparte otros elementos, que estudiamos en su lugar, destaca el sim-
bolismo Stabularius — Spiritus senctus, exactamente igual al del
epitropos o Ecénomo de nuestra parabola.

La misma Iégica que preside a Origenes gobierna también a
san Ireneo. En Origenes cabe sefialar el arranque de semejante
exégesis: una tradicién presbiteral . Otra cosa es en san Ireneo.
Su exégesis, sarranca de é1?

Ningiin motive hay —en tesis, v fuera o
veniencias exegéticas— para denegar al Hijo la administracién del
mundo:

Nihil enim indiget omnium Deus, sed et per Verbum et Spiritum
suum omnia faciens et disponens et gubernans et omnibus esse prae-
stans 174,

Mediante el Verbo y el Espiritu lo dispone y administra todo el
Padre:

Pater enim conditionem simul et Verbum suum portans, et Verbum
portatum a Patre praestat Spiritum omnibus, quemadmodum vult Pater:
quibusdam quidem secundum conditionem, quod est conditionis, guod
est factum; quibusdam autem secundum adoptionem, quod est ex Deo,
ratio. Ei sic ‘unus Deus Pater’ ostenditur, ‘qui est super
omnia et per omnia et in omnibus’ (Eph. 4, 6). Super omnia quidem
Pater, et ipse est caput Christi (cf. I Cor. 11, 3); per omnia autem
Verbum, et ipse est caput Ecclesiae (cf. Eph. 5, 23; Col. 1, 18); in
omnibus autem nobis Spiritus, et ipse est aqua viva, quam praestat

uoa €81 geEine
4

172 7 7

Y2 adv. haer. III, 17, 3 (306, 23 ss.).

13 Cf. Orig., Hom. 34 in Luc. 3: Aiebat quidam de presbyteris, volens
parabolam interpretari... Clemente Al. (Quis dives salvetur, 29) ponia al ser-
vicio del hombre, ‘con gran retribucién’ (int peyihe 1o0®) —por orden de
Cristo— ‘angeles y principados y potestades’. ;Hay tanta distancia del angel
o presidente de la Iglesia a los 4ngeles, principados y potestades (en plural)
—sometidos quiza por Cristo a aquél— para la economia de la humana re-
tribucion? Clemente suele cita como ‘presbitero’ a Panteno (cf. Eccl. proph. 56
y Eusesio, HE, VI, 13, 2). Otros lugares en ZAHN, Forschungen z. GNTK
IV, Erlangen (1884) 158 ss.; VI, Leipzig (1900) 78 s. y nota).

174 Igren. I, 22, 1.
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Dominus in se recte credentibus (cf. Io. 7, 39) et diligentibus se et

scientibus quia ‘Unus Pater qui est super omnia et per omnia et in
omnibus nobis’ (Eph. 4, 6) 175,

Dios (Padre) lleva a la creacién (resp. al universo) y al Verbo.
Asi como el Hijo —segun Heb. 1, 3— sustenta todas las cosas con
el verbo suyo poderoso. Y el Verbo otorga a todas las cosas -—se-
otin voluntad del Padre— el Espiritu, mas no a todas por igual:

a) A las demas creaturas, fuera del hombre, por sélo titulo
de creacién; esto es, como vinculo de unidad o cohesién 7 vital de
lo creado, aun sensible.

b) A los hombres (creyentes y miembros de la Iglesia) se lo
otorga ademas a titulo de filiacién; esto es, como Espiritu de adop-
cién, haciéndoles hijos adoptivos de Dios (Padre).

Por donde, sobre todo el universo esta el Padre, cabeza de
Cristo (=del Verbo). A4 través de todo, el Verbo (=Cristo), ca-
beza de la Iglesia (—=de los hijos de adopcién). En todo, el Espi-
ritu Santo, agua viva que el Sefior (=Cristo) otorga a todos los
creyentes que aman y reconocen el misterio de la universal acti-
vidad del Padre.

El triple ejercicio divino sobre lo creado tiene singularisima
eficacia sobre el hombre levantado a la filiacién adoptiva. Lo re-
calca Ireneo, al construir el esquema: el Padre, cabeza de Cristo:
Cristo, cabeza de la Iglesia. El titulo de la doble capitalidad esta
en el Espiritu que del Padre fluye al Hijo Encarnado, y del Hijo
Encarnado a la Iglesia de los hijos de Dios.

Mundi enim Factor vere Verbum Dei est: hic autem est Dominus
noster, qui in novissimis temporibus homo factus est, in hoc mundo
exsistens (cf. Io. 1, 10), et secundum invisibilitatem continet (cf. Sap.
1, 7 quae facta sunt omnia, et in universa conditione infixus, quo-
niam Verbum Dei gobernans et disponens omnia. Et propter hoc in
sua visibiliter venit (c¢f, To. 1, 11) et caro factum est (lo. 1, 14) et
pependit super lignum, uti universa in semetipsum recapituletur (cf.
Eph. 1, 10). Et sui proprii illum non receperunt (cf. Io. 1, 11) ho-
mines, quemadmodum Moyses hoc ipsum manifestans ait populo (Deus.
28, 66) : ‘Et erit vita tua pendens ante oculos tuos, et non credes vitae
tuae’. Qui igitur non receperunt illum non acceperunt vitam. ‘Quot-
quot autem receperunt illum, dedit illis potestatem filios Dei fieri’
(lIo. 1, 12) 177,

175V, 18, 2 (238, 29 ss.).

176 Cf. V, 2, 3 (36, 51 ss.): “Et quemadmodum lignum vitis depositum in
terram suo fructificat tempore, et ‘granum tritici decidens in terra’ (cf. Io.
12, 24) et dissolutum multiplex surgit per Spiritum Dei qui continent omnia
(cf. Sap. 1, 7: mvelpa Koplov .. xal t ovvéjov td mdvta), quae deinde per sa-
pientiam in usum hominis veniunt, et percipientia verbum Dei...”

177V, 18, 3 (244, 66 ss.).
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Deciamos arriba (IV, 36, 7) —comentando la parabola— que el
econeme, encargado de ir retribuyendo a los operarios, era uno
solo, ‘por ser tinico el Espiritu de Dios que todo lo dispone’ (& Tap
70 IIvedpa t0d Beod 16 diémov td mavta).

Ahora, en cambio, ensefia el Sante, cs ¢l Verbo de Dios quien
gobierna y dispone todas las cosas, en su actividad invisible.

La paradoja es s6lo aparente. Y el fragmento actual nos Ia re-
suelve con toda evidencia. La clausula “secundum invisibilitatem
continet quae facta sunt omnia”, aplicada al Verbo de Dios, no
disimula su inspiracién en Sap. 1, 7 citado por Ireneo en V, 2, 3
(‘surgit per Spiritum Dei qui continet omnia’), Tanto vale, segun
Ireneo, que el Espiritu de Dios dé unidad a todas las cosas, como
que el Verbo de Dios contenga —mediante Su Espiritu— invisi-
blemente las cosas todas. Alude siempre a Ia eficacia Verl
en cuanto Dios, no en cuanto hombre.

Apurando, el Verbo de Dios no contiene, ni gobierna, dispo-
ne o administra (en su doble dinamismo natural y divino) al uni-
verso, sin concurso del Espiritu Santo, sino en virtud de EL Y
s6lo al Espiritu de Dios —sea como vinculo natural de unién, sea
también como pneuma de adopcién divina para los hombres— se
ie debe inmediatamente la administracién del cosmos, y la de la
Iglesia de los hijos de Dios.

El esquema causal no varia. En el orden natural: el Padre
mediante el Logos (creador), en el Espiritu, autor de la _Guvoy,
fisica de la creacién sensible. En el orden divino (de la Salud):
el Padre, mediante el Cristo (salvador), en el Espiritu de adop-
cién, autor de la évétne divina de la nueva creacién.

et
sl

el Verho

~9

Con tales premisas, ahordemos nuevamente la cliusul

“Ft unus dispensator,

Habla del Espiritu Santo personal. A él le encomienda, no al Ver-
bo, la retribucién del salario. Ni el término oixdvopoc ni el evan-
gélico éritpomoc explican el fenémeno.

Le justifica el contexto. Nadie entre los herejes ensefiaba la
dualidad de Verbos —uno de Yahvé y otro del Padre—; todos
admitian por Logos al Unigénito del Padre. Nadie, en consecuen-
cia, atribuia al Verbo tnico del Padre la administracién del A T.

Ensefiaban en cambio los gnésticos dos Espiritus: a) el del de-
miurgo, psiquico, e. de profecia, el cual gobernaba la economia
del A, T. desde la plasis de Adan hasta la venida del Salvador;
b) el del Padre, pneumatico, e. de adopcién que —ministrado
por el Salvador— gobernaba la economia del N. T.
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Ambos eran diversos en esencia, igual que los dos dioses (ani-
mal y espiritual) de que procedian.

Frente a tal dualismo de Espiritu, Ireneo hace valer al ecé-
nomo de la parabola, inico para la retribuciéon de las cinco eda-
des del mundo (resp. para el Antiguo y Nuevo Testamento). Si las
economias de ambos Testamentos fueran diversas, habria habido
al menos dos economos. La parabola s6lo conoce uno, a saber, el
unico verdadero Espiritu del Padre, espiritual como El, que: a) en
el A. T. dispensaba como Espiritu de profecia, la justicia tinica
de Dios; y b) en el N. T. otorga, como Espiritu de adopcién, la
misma justicia de Dios. Ambos Espiritus —profético y adoptivo—
no hacen dos. Son uno mismo —el Espiritu Santo (personal)—,
que antes de venido Jestis se deja sentir como Espiritu de profecia
y procede del Logos no-Encarnado, disponiendo a los creyentes a
la Salud (cabal) de Cristo; y resucitado Jests, actiia al través de
su humanidad como Espiritu de filiacién, haciendo a los creyen-
tes ‘hijos adoptivos’ del Padre.

Con fino instinto utiliza Ireneo un elemento, al parecer, mar-
ginal de la parabola, para despejar una incégnita doctrinalmente
en litigio, frente a los herejes, El ecénomo es uno. Y no sin mis-
terio, pues quien gobierna la economia de la Salud en el Antiguo
y Nuevo Testamento, el Espiritu de Dios, es uno, s6lo uno. Me-
diante el recurso al economo de la parabola, justificaba Ireneo que
el Espiritu Santo, venido en tltima instancia del Padre (=pater-
familias), gobernaba igualmente (y retribuia) a los hijos del An-
tiguo y del Nuevo Testamento; a los operarios de las primeras
horas, y a los de la dltima.

Apurando. El ecénomo —Espiritu de Dios— retribuye a todos
al caer del dia, en la consumacién del siglo. Ya no actila como
Espiritu de profecia. Ni siquiera como Espiritu de filiacién. Actiia
como Espiritu del Padre, otorgando con el Denario la visién
paterna, para la cual dispone a todos en cuanto Espiritu pa-
ternal 1%,

La exégesis de Ireneo desaparece luego de é1'7,

178 Cf. IV, 20, 5 (638, 107 ss.): “Homo etenim a se non videbit Deum;
ille autem volens videbitur hominibus, quibus vult et quando vult et quemad-
modum vult: potens est enim in omnibus Deus, visus quidem tune (=AT)
per Spiritum prophetice, visus autem et per Filium (NT) adoptive, videbitur
autem et in regno caelorum paternaliter, Spiritu quidem praeparante homi-
nem in Filium Dei, Filio autem adducente ad Patrem, Patre autem incor-
ruptelan donante in aeternam vitam, quae unicuique evenit ex eo quod vi-
deat Deum”.

179 Algunos vestigios, algo confusos, se advierten en el Opus imperfectum
(homil. 34: PG 56, 820) : “Dicit procuratori suo”. Cui procuratori? Sine dubio
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5.—FEl salario

Se detiene algo mas el Santo, previniendo futuras exégesis.

Y parecidamente también el salario es uno, porque “todos fueron
recibiendo sendos denarios” (Mt. 20, 9), (con) la imagen e inserip-
cién del Rey, (a saber) el Conocimiento (paterno) del Hijo de Dios,
que es la incorruptela 180,

Continda Ireneo sin perder de vista a los gnésticos, en especial
valentinianos. Ensefiaban éstos —segitin su escatologia— dos sala-

rios diversos: a) uno ‘sui generis’ para los psiquicos de vida ho-
D_ﬁﬂfFl, b/) otro espii‘ifual _.la Vnrr]-:xr;lnvo Qalesd

- Ty
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ra so
méticos. De ello hemos hablado en otras ocasiones 1,

Ireneo impugna tales dos salarios. Sélo hay uno simbolizado
en el Denario, que el mayordomo fue pagando a todos, sin dis-
tincion. El Santo ensefia otras veces, al arrimo de la parabola del
Sembrador, la diferencia cuantitativa de la retribucién: ios que
fructificaron como 30 recibiran como 30; los que fructificaron co-
mo 60 & 100 recibirin come 60 ¢ 100182,

Sin negar la diferencia cuantitativa, hace valer aqui la igual-
dad de naturaleza. No habra un galardén de natura animal para
unos, y espiritual para otros. Para todos sera de una misma in-
dole, espiritual. Que dentro de la unidad esencial haya diferencia
de grado, sale del marco de esta parabola. Todos —demuestra
aqui— veran al mismo Dios Padre; todos le veran en carne. He
ahi la ‘merces una’, el Denario vinico. No contemplaran unos al
Padre y otros, v. gr., al Hijo. Todos contemplaran mediante el
Hijo al Padre. Ni llegaran unos a una cierta perseverancia defi-
nitiva en el ser y otros a la incorrupcién interna de Dios. Todos
poseeran la incorruptela misma del Padre, secuela de 1z visién.

El Santo razona sin salir del dato evangélico. El galardén sera
unico, “porque todos —en la parabola (Mt. 29, 9)— recibieron
sendos denarios”. A cada uno, sin distincién de horas de trabajo,
se le dio un solo Denario.

No contento, agrega Ireneo un perfil, méas sensible en el grie-
go que en el latin: ndvreg ydp Ehafov dvd dnvdptov, eixdva xai émeypagny
w00 Bagthéwg, iy yvaoty t0d Yied 100 B0, fug dotly dolapsia.

Filius dicit Spiritui Sancto. Et si volueris, concedo tibi ut Pater Filio dicat.
Non quaero utrum Filius sit Patris procurator, aut Spiritus sanctus Filii; sed
hoc dico, quia procurator domus et paterfamilias nec ejusdem substantiae
possunt esse, nec una persona esse, nec aequalis dignitas...

180 TV, 36, 7 (912, 281 ss.).

181 Cf. Exc. ex Theod. 63-65; Iren. I, 7, 1.

182 Cf. Diakonia Pisteos, 69 ss.
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‘Imagen e inscripciéon del Rey’ va sin articulos, a modo de
aposicién, El articulo aparece adosado a la gnosis. Como si sal-
tando por la clausula apositiva, identificara el Santo el denario
con “el Conocimiento del Hijo de Dios”.

De ahi nuestra versién: “...todos fueron recibiendo a denario
(=sendos denarios) —con la imagen e inscripcién del Rey— (a sa-
ber) el Conocimiento del Hijo de Dios...”

El denario simboliza el Conocimiento del Hijo de Dios. Pero
entenddmonos. Materialmente ostentaba la imagen e inscripeién
del soberano, fuera rey o emperador. El de Mt. 22, 20 ofrecia la
del emperador. La leyenda (inscripcién) solia ir en torno a la efi-
gie del personaje. La moneda de Mt. 22, 20 debia de llevar la
efigie de Tiberio u otro César; con la epigraphé “Augustus Tib.
Caesar” u otra similar.

El denario de Mt. 20, 9— conforme al simbolismo ireneano—
llevaria la efigie de Cristo, Verbo encarnado, y en torno la leyen-
da de su nombre '*: algo como “Jesus Christus (= Rex ?) Filius
Dei” ¥, con titulo regio peculiar a Jesuis 1.

El Espiritu Santo, al llegar la consumacién de los siglos, otor-
gara a los predestinados el Denario celeste, con derecho a la in-
corruptela. En él ira el rostro del Verbo encarnado, con su leyen-
da de Hijo de Dios. Al recibirla, reconoceran (implicitamente) a
Jesucristo por Hijo de Dios; y con arreglo a esa fe, unica para
todos los predestinados, entrarin en la incorruptela (dwfapsia)
del Padre, también wnica '%.

En cuanto moneda, el Denario entrafia la confesién de Jesu-
cristo por Rey e Hijo de Dios encarnado, mediador entre uno y
el Padre; en cuanto salario, se confunde con la Incorruptela mis-

ma (Salud).

Hay todavia mas, Segun traduciamos poco ha, cada cual fue
recibiendo “un denario (con) la Imagen e inscripcién del Rey, (esto
es) el Conocimiento del Hijo de Dios, a saber, la incorruptela”.

Con el denario recibe (en simbolo) “la Gnosis del Hijo de Dios,
esto es, la incorruptela”. Pero la Gnosis resulta equivoca. Puede
significar: a) el Conocimiento (por el hombre) del Hijo de Dios.
En cuyo caso, al hombre se le comunicaria —a titulo de salario—
la Gnosis que tiene por objeto el Unigénito.

b) el Conocimiento (paterno) del Hijo de Dios. En tal caso,

183 Cf. Exc. ex Theod. 86, 2.

184 El simbolismo deja margen a innumerables combinaciones.

185 Posible es que al descubrir en el Denario =ixdva xal émypaony 00 Boao-
Aéwg buscara el Santo autorizar el titulo de basileiis despectivamente atribuido
por los valentinianos al demiurgo. Cf. Iren. I, 5, 1. Yahvé era mas bien para
HERACLEON, fr., 40, reyezuelo (Bacthixdc).

186 Cf, Iren., IV, 20, 5.
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se le otorgaria al hombre —como salario— la Gnosis del Padre,
propia del Hijo (cf. Mt 11, 27 b).

De ambos significados sélo vale el segundo. El galardén final
del individuo reside en la intuicién del Padre, privativa del Hijo.

Mucho antes de recibir el salario, conoceran los predestinados
al Hijo de Dios, mediador del Padre. Y no sélo en su forma hu-
milde, sino aun en la gloriosa. A lo largo de los tiempos del Rei-
no— en el séptimo milenio— veran al Verbo encarnado, ‘in for-
ma Dei’. La Gnosis del Hijo, revelada a los hombres por el Padre
a través del A. T., es inicio mas bien de la {inal economia, y no sa-
lario. El Conocimiento neotestamentario del mismo Hijo, entre
los fieles, no agrega novedad —en la linea cognoscitica— al del

A. T. 187
Queda como ﬁnice galardén el Conocimients que del Padre
° : s P o : ’“ A _’_. P 1 , -u .
tiene el Px]u de Dio 08; 1 la conte Lp}dUOu o theodria del Padr €, causa

de incorruptela.

Apurando esto mismo. El salario asequible al hombre, en cuan-
to tal, le ha de afectar en carne. La Gnosis paterna se le ha de
otorgar en carne. 5610 es humanamenie comunicabie ia Gnosis del
Padre, mediante el Verbo en cuanio hombre. En definitiva, el

l_\'n]qvt:lnﬂ da 1ne v\vol]oe‘l"l"ol]nc oqfq: en ol Pnhnnimtn“%n ~1 r]!s.!
PRARL KR v AT P CAUDLIARIARUWUYY Ciowes A ViE LU RAUCAAALATCEAL LY libiv AU

Padre posee la humanidad del Verbo, y comunica a sus herma-
nos de adopcién.

En comentario a Mt. 20, 1 ss ' se pregunta Maldonado:

Potest dubitari, cur denario potius quam alteri pecuniae generi vi-
tam aeternam comparaverit. Respondet Irenaeus, propterea qued dena-
rius imaginem regis haberet, et qui salvi erunt, ‘conformes fient ima-
gini Filii Dei’ —ut D. Paulus ait (Rom. 8, 29)— ‘et reformabit cor-
pus humiliiaiis nosirae, configuraium corpori clariiaiis suae’ (Phil. 3, 21).

Ni Irenec se hacia en forma explicita la pregunta, ni indicaba
s6lo que el denario tuviese la imagen del rey— hablé de ‘imagi-
nem et inscriptionem regis’—, ni agregé nada de cuanto Maldo-
nade le asigna (‘et qui salvi erunt... claritatis suae’). ;Ddénde fue
a beber el gran extremefio tan peregrinas noticias?

Y, sin embargo, la idea no puedo ser mas ireneana. El autor
en que se inspiré Maldonado habia intuido el pensamiento tltimo
de Ireneo.

Al ir hacia la Salud merecida con el cultivo de la vifia, reci-
bieron los predestinados en su carne, en virtud del Espiritu San-

187 Véase Gregorianum, 51 (1970) 51-78.
188 Ed. Moguntiae (1853) 278 b.
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to, la Forma de Dios, segiin la Imagen y Semejanza perfectas que
ostentaba Cristo en su carne; con ella —igual que Jestis— el re-
conocimiento de parte de Dios Padre como hijos Suyos ‘secundum
carnem’ (‘T4 eres mi hijo, yo te engendré hoy’).

El Denario equivaldria practicamente a la Humanidad glorio-
sa de Jests, paradigma del hombre vestido de Incorruptela, Su
recepcién por los predestinados ¥ vendria a ser la impresion (acu-
fiacién) de todos y cada uno de ellos ‘en conformidad con la efi-
gie del Hijo de Dios’. Su Imagen e Inscripcién pasaria a los pre-
destinados reformando el cuerpo hasta entonces humilde, con
arreglo a la efigie de Su cuerpo de gloria.

6.—A partir de los ultimos

La circunstancia le merece un breve comento:

“Y por eso comenzé ‘a partir de los altimos’ (Mt, 20, 8) a dar el
salario, porque al manifestarse el Sefior en los tltimos tiempos resti-
tuyése a Si propio a todos (w0 mdoty STV droxatéotnaey)” 190,

“Tiempos novisimos’ (Cex’ &oydtov TdY xapdv), expresion equivoca.
Iren. arm. en lugar de ‘in novissimis temporibus’ (Iren. lat.) lee
in fine temporum, mas claro.

Ireneo sitda la retribucién en el fin de los tiempos. La difi-
cultad mayor reside en la desconcertante légica de la exégesis. La
paga comenzé a partir de los titimos —operarios de la hora un-
décima—, porque, al manifestarse el Sefior en el fin de los siglos,
y s6lo entonces, se restituyé a Si propio para todos.

De su manifestacién al final de los tiempos no se infiere que
haya de pagar a partir de los dltimos. Ni Ireneo lo dice. El orden
de retribucién obedece, segin él, a que —por haberse dado a co-
nocer al fin de los tiempos— se restituyé a Si para todos.

La idea parece ésta, Al manifestarse el Seior a todos como
Juez de vivos y muertos dio pricticamente preferencia a quienes
apenas tuvieron que aguardar. Segin el tiempo en que habian ido
muriendo, los dltimos aventajaban a los primeros, aun cuando el
Sefior se les manifestara a todos de golpe.

La retribucién, simultanea para todos, favorecera tanto mas
—segun medidas cronolégicas— cuanto mas haya uno tardado en

189 Cf. S. CmriLo (?), fragm. 226. ed. J. Reuss, 229, 29 ss.: “Y les da a
todos a cada denario (10 dvd dvvdplwov), a saber, la gracia del Espiritu que hace
a los santos conformes a Dios () T00 mvelpatos ydpic ouppdp@ovs dmotsholoo ToUS
aylovs ©¢ Bed) e imprime en (los cuerpos y) almas de ellos los caracteres ve-

nidos de arriba y conduce a la Vida (eterna) e incorrupcion”.
190 IV, 36, 7 (912, 284 ss.).

4
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morir. Como si el Denario se les otorgara a todos, a partir de los
ultimos, acabando por los primeros (Abel y sus padres).
San Agustin dio forma al pensamiento:

“Aequati sunt omnes, et facti sunt novissimi primi et primi novis-
simi; aequando, non preeposterande” 191,

Y poco después:

Si interroges de duobus, verbi gratia, quis prior acceperit, qui post
unam horam accepit, quam qui post duodecimam, omnis homo res-
pondet, quia prior accepit, qui post unam horam accepit, quam qui
post duodecimam. Sic ergo quamvis una hora ( = simul) acceperint om-
nes, tamen quia alii acceperunt post unam horam, alii acceperunt post
duodecimam horam, illi dicti sunt priores accepisse, qui post modicum
temporis acceperuni... Omnes simul accepiuri suni: sed videte illos
primos (=Abel, Noe...), post quantum tempus accipiunt. Si ergo illi
primi post multum tempus, nos post modicum tempus; quamvis simul
accipiamus, priores videmur accepisse, quia merces nostra non tardabit.

Erimus ergo in illa mercede omnes aequales, tamguam primi novissimi

et novissimi primi; quia denarius ille Vita aeterna est et in Vita ae-
terna omnes aequales erunt 192,

Siendo, pues, simultdnea para todos la retribucion, favorece huma-
namente a los 1iltimos, en orden inverso al de su vida y muerte aca.

#* #* #*

¢A qué manifestacién alude san Ireneo? El verbo PAVEPO® Se ems=
plea también para la parusia humilde, en forma de siervo 1%, pero
en nuestra clasula (én’ Zoydtov 10V xupdy gavepobeic 6 Koproc)
para la segunda plena revelacién, como Hijo de Dios. Sélo al com-
parecer en cuerpo de gloria ™ “se restituy6é a Si mismo para to-
dos juntos” ( CAUTO ). En griego, a los todos
(toic mdowy) con articulo. Recuerda Eph. 4, 13 (péypt xatavtiioopey
ol Tdvteg el )y évetnte). A todos juntos ™,

El verbo drnoxutéotnoey pobremente traducido por Iren. lat. (‘re-
praesentavit’) ', connota una anterior presentacién (en forma hu-

srmmman
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s \TO&Q TEGLY SRUTOY &

’
= o e
<

ROAATES LI‘GE‘V

191 Sermo 87, § 4,

192 Sermo 87, § 5 s.

193 Cf. 1V, 6, 3.

194 Cf. Epid. 38; IV, 20, 7 (648, 181 ss.): “Si enim quae est per condi-
tionem ostensio Dei vitam praestat omnibus in terra viventibus, multo magis
ea quae est per Verbum manifestatio Patris vitam praestat his qui vident
Deum”.

195 Cf. Mc. 14, 64; 1 Cor. 10, 17; 2 Cor. 5, 14.

1% Y mas pobremente aiin por la versién de los editores wltimos (‘pre-
sentarse’) (SCh 100, p. 913; S’est rendu lui-méme présent a tous.
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milde). La gavépwotg gloriosa, con que el Seiior quiso darse —como
galardén vinico— por junto (1ol wdowv) a los obreros de la vifia,
coincide con Su segundo advenimiento. Es una verdadera apoka-
tastasis. La resurreccién carnal serd para los operarios una ‘resti-
tucién’ 7 —en contraste con su ‘disolucién’ temporal—; la crea-
cién misma volvera a reintegrarse a su primera indole ', Pareci-
damente ' la aparicién gloriosa del Sefior, en pugna con su pri-
mer advenimiento humilde. Visto el Sefior ‘in forma servi’, no
era galardén condigno al trabajo de justicia. Pero en forma de
Dios, Imagen y semejanza perfecta de Dios, sensiblemente reve-
lada al hombre como Medida carnal del Padre, la humanidad de
Cristo introduce de lleno a sus hermanos a la Incorruptela.

La merces una, en definitiva, es la Vida eterna (resp. la In-
corruptela) segiin la forma y medida del cuerpo de Cristo; mas
atin, por influjo de su carne gloriosa. El paterfamilias otorgara
Su incorruptela mediante la humanidad Incorrupta —hecha ‘in-
mortal e incorruptible’— de Jests, vehiculo del Espiritu paternal.

Conclusiéon

Dos partes tiene el trabajo: 1.* Elementos de la parabola fue-
ra de san Ireneo. 2.* En san Ireneo.

La primera se subdivide en tres: a) Antes de Origenes.
b) Origenes y origenianos. ¢) Trayectoria de algunos ‘motivos’.

Antes de Origenes analizamos las noticias muy fragmentarias,
de los valentinianos, Acta Thomae, Taciano, Tertuliano, ser-
moén de centesima, Clemente Al. e Hipélito. Los tres eclesiasticos
(Tertuliano, Clemente e Hipdlito) apuntan un fondo anterior co-
mun: el simbolo denario — vida eterna y el modo de conjugar
el premio tnico y su fruicién varia segiin méritos, Tertuliano y
Clemente relacionan Mt. 20, 1 ss con lo. 14, 2 (y probablemente
Mt. 13, 8 ss).

Origenes comenta con amplitud la parabola, desarrollando sus
temas en tono expositivo, e impostandolos fuera de controversia
definitivamente. Tales el dia, las horas, los grupos de obreros, el
paterfamilias, la vifia (brevemente), el procurador, el denario, el
orden de retribucién. Sefiala el simbolismo de tales elementos, a
veces doble, como quien apropia noticias tradicionales y apunta
nuevas. El alejandrino influyé en los que vinieron después: san

97 Cf. V, 3, 2.

198 Cf. V, 32, 1: 35, 2.

199 E] verbo dnoxutéotiosy puede llamar a engaio. Aplicado entre paganos
y algunos eclesiasticos en significado muy técnico (cf. G. B. LADNER, The idea
of Reform, New York (1967) 70 ss.), adquiere para otros autores, y concreta-
mente para Ireneo, un alcance muy particular.
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Hilario, san Ambrosio, san Jerénimo, san Efrén, Gregorio de Elvi-
ra..., el Criséstomo y su linea.

En lugar de seguir por autores la trayectoria postorigeniana
escogimos algunos temas (‘motivos’), con paralelo en san Ireneo,
mas faciles de perfilar: la imagen o efigie del denario, las horas
del llamamiento (las cinco edades de la humana economia en el
mundo, las del individuo en su propia dispensacién, las eta-
pas de la vida publica de Cristo... y exégesis derivadas), el coro-
lario ‘los 1ltimos primeros y los primeros tltimos’, comiinmente
aplicado a Israel (los primeros) y la gentilidad (los Gltimos).

La segunda parte presenta una pagina de san Ireneo (IV, 36, 7),
define su alcance antiherético y se adentra en el analisis con seis
secciones: 1.—Las cinco horas (o edades del mundo en su eco-
nomia). 2.—kl paterfamilias (simbolo del Padre, tinico Dios de
ambos Testamentos). 3.—La vifia (s. de la justicia o santidad es-
piritual, comun al A. y N. T.). 4—El ecénomo o procurador
(s. del Espiritu Santo, dispensador nato de la tinica economia de
la Salud). 5.—FEl salario (de vida eterna, correlative a la voca-
cién y promesa universal de Dios). 6.—A partir de los dltimos
(modo de retribucién simultanea, a raiz de la segunda parusia a
los sanios, redivivos en cuerpo y aimaj.

#* * #*

El estudio se presta a consideraciones. La mas obvia quiza la
prioridad de Ireneo en los grandes temas vinculados por la exé-
gesis eclesiastica a la parabola de los obreros de la vifia. Todo esta
ya en el Santo. Y no sélo en germen, sino en su impostacién de-
finitiva.

nllllquc no couste GU CKegetaS qiic IC hayaﬁ pleLeuluO €n el
comento de Mt. 20, 1-16, seria gratuito otorgarle absoluta priori-
dad. Las coordenadas de Clemente y Tertuliano apuntan un subs-
trato antiquisimo, ‘leitmotiv’ de la parabola segiin simbolismo
registrado por ambos: la unidad de la Salud (—=vida eterna) a que
llama Dios a los hombres, a partir de Adan. Que los dos se hayan
inspirado en sélo Ireneo para tal exégesis, parece arbitrario. Bas-
taria que unoc de ellos —mas probablemente Clemente— bebiera
la inspiracion fuera de Ireneo, para retraer la paradosis primige-
nia a tiempos anteriores al Santo.

San Ireneo hizo valer elementos subsidiarios. Asi la insistencia
—por sélo el Evangelio, anodina e inoperante— en la unicidad
del paterfamilias, del ecénomo (resp. mayordomo), de la vida. El
afan por algo tan obviamente ajeno a la parabola se explica en
polémica con los herejes del siglo 11, y mas especialmente con los
gnosticos valentinianos, que admitian en su Canon el evangelio
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de Mateo. Dos hipétesis caben: a) los gnésticos habrian ya co-
mentado, a su manera Mt. 20, 1-16, adaptandola, v. gr., a la dis-
pensacién psiquica; b) Ireneo se adelantaria con su exégesis al co-
mento (plausible) heterodoxo, Me inclino a la primera. Eran de-
masiado agudos los herejes y habian recurrido a pasajes de me-
nos monta para rehuir paginas tan curiosas. El Santo no denuncia
haber construido la propia exégesis en respuesta a otra heterodoxa.
Parece mas bien que adapté la tradicién exegética de la Iglesia
a sus personales designios antiheréticos. Como en muchas otras
ocasiones.

Es obvio que, diluidas con el tiempo las preocupaciones del
siglo TI, pasaran a muy segundo plano los elementos relativos al
tinico Dios, Espiritu, Justicia de ambos Testamentos. Ninguno los
ha recogido en la tradicién posterior. Ha perseverado el interés
por caracterizar el simbolismo del paterfamilias y de la vifia (ra-
risimas veces, el del mayordomo), con absoluto silencio para lo
incuestionable.

Dentro de la exégesis fundamental del Denario unico, que
constituia —aun fuera del campo antignéstico— el nervio de la
parabola, Ireneo sutiliza, aplicando a él noticias de Mt. 22, 20.
El tema Denario — Vida eterna probablemente lo heredé de
otros. Su complicacién con Mt. 22, 20 parece haberse generaliza-
do bastante, a partir de Origenes. Pero la teologia vinculada a la
‘imagen e inscripcién’ de tan singular salario, poniendo en juego
la Gnosis del Padre, privativa de la humanidad de Jests, con efi-
cacia sobre la incorruptela ‘secundum carnem’ de los predestina-
dos, delata una aportacién ireneana, perdida luego.

Tampoco disimula Ireneo sus preocupaciones por hacer de la
Imagen e Inscripcién de Cristo un salario evangélico; adelantan-
dose a que los valentinianos le caracterizaran —con arreglo a su
simbolismo— como algo debido en justicia, fuera de toda econo-
mia gratuita, y, en consecuencia, como elemento (animal) vétero-
testamentario.

Importaba igualmente al Santo vincular al Denario (divino) la
Gnosis del Padre, exclusiva del Hijo. Por ese medio extendia a
todos, sin distincién de linajes ni de tiempos, la dispensacién
enunciada por el Salvador en Mt. 11, 27. El logion predilecto de
los heterodoxos —argumento, segun ellos, de la dualidad de dio-
ses, espiritus, justicias, economias— pasaba a ser el fundamento
de la vocacién y Salud tinicas, mediante el Conocimiento del
Padre, caracteristico del Hijo de Dios,

Todo esto, hiabilmente comprometido en la parabola por Ire-
neo en pugna con los gnésticos, desaparece en la tradicién de los
siglos por alambicado.

En otros términos, después de Ireneo perduraron los mismos
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basicos elementos recibidos por él de anterior exégesis, y desapa-
recieron con rapidez los que inirodujo por necesidades de mo-
mento.

Tan sencillo fenémeno explica otros. Las 17 cortas lineas que
le bastaron para resumir la tradicién precedente y enriquecerla
con perspectivas teolégicas no alcanzadas por ningin exegeta pos-
terior, denuncian una hondura y vitalidad de reflexién sorpren-
dentes. Con urgir determinados términos y relacionarlos con otros
similares (v. gr., Mt. 20, 9 y Mt. 22, 20) evocaba la mas alta doc-
trina trinitaria, y en particular las relaciones entre el Padre (con
Su incorruptela), el Hijo (=Gnosis del Padre) y el Espiritu San-
to (doble vinculo, natural y de adopcion, de la humana economia).

Después de él, incluida la exégesis de Origenes (Ad Mt. 20,
1-16), todo fluye dentro de honitos cauces. Los elementos pasan
de unos a otros sin mordiente, con arreglo a personales simpa-
tias. El tema pierde en pasién y altura, adoptando valores ética-
mente sugestivos, pero dogmaticamente languidos.

Universidad Gregoriana. Roma.



