Sentido salvifico y eclesial del
cardcter sacramental

DIOS CARACTERIZA A LOS SUYOS

|
LAS ENSENANZAS DE LA BIBLIA

oy

Creacién y redencién como sello de Dios

. bRt R

Al abrir las paginas de la Sagrada Escritura, sobre todo a
raiz de los Profetas, nos damos cuenta de que Dios acostumbra
sefialar y caracterizar a los hombres para hacer de ellos y con ellos
—si libremente colaboran— la historia de la salvacion.

Asi el Profeta Ezequiel, en nombre de Dios, habla a Jerusalén
para recordarle sus origenes, que vienen desde tierra extraia...;
recordarle también que cuando nacié, nadie la lavé en agua para
purificarla; nadie tomé la iniciativa de amor para hacer estos pri-
meros deberes de piedad por ti. Quedaste expuesta en pleno campo,
porque dabas repugnancia el dia en que viniste al mundo L,

Pero el Sefior, pasando al lado, la vio abandenada y le diri-
gié la palabra diciendo: vive y crece como la hierba de los campos.
Y ti creciste, te desarrollarte, llegaste a la flor de la juventud, a
la edad del amor?.

Luego te presté juramento de amor, me uni en Alianza contigo
y th fuiste mia 3.

1 Ez. 16, 3 y ss.
2 Ez. 16, 4-7.
3 Ez 16, 8.

46 (1971)  ESTUDIOS ECLESIASTICOS | 15-33
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oleo., Te

Te lavé

con agua.,. y te ungi con
mados *; llegaste a la dignidad real 5.

Tu fama se difundié entre las naciones, debido a tu belleza,
que era perfecta, gracias al esplendor de que yo te habia revestido,
asi dice el Sefior Dios ®. '

Ahora bien, la sensefianzas que se desprenden ya desde esta
perspectiva biblica son muchas y relevantes en favor de nuestro
tema y conviene recogerlas antes de pasar adelante; destaquemos

las principales:

(D
@

1. El amor de Dios precede y acompafia a toda la historia de
Israel ; mas atin, estd en su origen mismo y la define constitutiva-
mente, ya que siendo un pueblo (cualquiera), por libre y gratuita

eleccién de Dios llega a ser su pueblo; por amor toma Dios todas
cvie Slataftlcac o o AT 11 1 e 1 1 qe_ e
iniciativas e€ii 1avor del pPUEDnio e€legiao; €l amor divino es

fuente de toda gracia ulterior; y de esta manera la historia de
Israel puede convertirse en historia de salvacién, historia de Dios.

2. Dios quiere pasar a su lado; pero no tangencialmente, sino
enirando en su hisioria, como hemos dicho; entrando en aqueiia
zona intima de la personalidad donde puede dirigir su palabra y
hacerse oir: una palabra que es vital v creadora

3. Respuesta libre en la Alianza; Israel ha crecido, se ha de-
sarrollado, ha llegado hasta la edad nubil del amor?®. Dios da
la capacidad de amor e incluso la de responder positiva y libre-
mente al amor de Dios; pero esta respuesta en el seno de la Alian-
za con Dios es completamente libre y verdaderamente humana.

4. Dignidad real del pueblo elegido y de sus miembros: es la
que estd sugerida «por los vestidos recamados, por las joyas, el
anillo y diademas» de que se habla en todo el contexto del capi-
tulo que venimos comentiando. Todas estas son otras tantas prue-
bas de amor de Dios, de su eleccién gratuita en Alianza, no son
dones que brotan desde el mismo Israel, que «estaba completa.
mente desnuda» °.

Creacién, Alianza y perienecencia a Dios

Las ensefianzas del profeta Isaias van mds alld todavia, son
més profundas. En efecto, hay en ellas todo un sentido de crea-

Antes, en cambio, estaba en absoluta despudez; cf. Ez. 16, 7-8.
Ez. 16, 10.13.

Ez. 16, 14.

Ez. 16, 6-7.

Ez. 16, 7-8.

Ez, 16, 7.
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cién: y es que Dios se fijé en Israel no ya después que habia na-
cido, sino antes, para que naciera:

«Ahora, pues, escucha, Jacob, siervo mio, Israel a quien
Yo elegi. Asi dice Yahvé, el que te cred, el que te hizo desde
el seno materno y te ayuda siempre» 1

También este texto de Isaias ofrece datos que conviene reco-
ger, sin animo de estructurarlos sistematicamente’ desde ahora,
pero con objeto de que luego sirvan como elementos de una refle-
xion ulterior.

En efecto, el Sefior promete «derramar agua sobre el suelo
sediento, raudales sobre la tierra reseca» !l.

Junto a este dato de la efusién de agua sobre la tierra reseca,
conjuncién ésta que hemos subrayado como sugerente para todo
exégeta, antiguo y moderno, estd también la promesa del Sefior
de que: derramaré mi espiritu sobre tu linaje, mi bendicién so-
bre cuanto de ti nazca. Crecerdn como plantas en medio del agua,
como alamos junto a corrientes de aguas» 2,

Esta efusién divina del espiritu tiene como finalidad la perte-
nencia @ Dios. «El uno dira: yo soy de Yahvé, el otro llevard como
nombre Jacob: un tercero escribiri en su mano: de Yahvé. Y se
llamara Israel (es decir, pueblo elegido de Dios)» .

Hay aqui todo un sentido profundo de Dios Creador: a Israel
se le revela vitalmente que no ha existido ni existe otro dios, Yahvé
es el primero y el tltimo . Y existe un nexo intimo de continui-
dad (graciosa) entre los atributos divinos de Creador y Redentor B,
Y no tiene sentido buscar apoyo en otros dioses, pues «no hay otra

_roca» donde apoyar la historia para que sea de salvacién *.

Israel no tiene necesidad de que se le ensefie tedricamente y
en abstracto un tratado de Dios Creador y Providente, pues la

sabiduria y el poder salvifico de Dios se le revelan vitalmente en

su historia V.

Conclusién: Dios crea a Israel de la nada...; lo elige (predilec-
cién )como suyo (Alianza). Lo protege personalmente, lo purifica
en agua, lo unge, lo viste, le da la dignidad real. En fin, lleva el

sello de Dios.

10 Ts, 44,
11 Is, 44,
12 15, 44,
13 Is, 44,
14 Ts, 44,
15 Is. 44,
16 Ts, 44,
7 s, 44,
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Celebracion pascual vy sello de Dios'®

Dios habla a toda la comunidad de Israel para que se retina en
torno al cordero ¥; lo inmolard todo Israel (v. 6); «luego tomara
de la sangre para ungir los postres y el dintel de las casas en
que se ha de comer» (v. 7).

Es la pascua, paso del Sefior, liberador para los que lo cele-
bran, perjudicial para sus enemigos (vv. 11 y 12).

La sangre (del cordero pascual) servird de sefial en las casas
donde estéis; al ver yo la sangre, pasaré de largo y no habra entre
vosotros plaga de muerte, cuando hiera la tierra de Egipto 2.

Dios manda a su pueblo tener buena memoria de este dia (de
Pascua, de liberacién). Les manda celebrarla como fiesia de Yahvé.
Y es que la liberacién ha sido por Ia fuerza de Dios, no por nuestro
esfuerzo 2.

El que no celebra debidamente la Pascua sera borrado del pue-

blo elegido, de 1a comunidad de Israel: sea extranjero o indigena 2.

Conclusiones: La Pascua es el signo del poder de Dios no ya
sélo en si mismo, sinc revelado y demostrads en favor de su pue-

blo liberandolo de la esclavitud y del pecado de Egipto Z.

Obsérvese que todavia se trata de una sefial demasiado externa:
«Moisés convocé a todos los ancianos de Israel y les dijo: Id, to-
mad un cordero del rebafio e inmolad la Pascua. Luego tomad un
hisopo, mojadle en la sangre del corderoc y sefialad con ella el
dintel de los postes» . Vemos, pues, que todavia el signo es algo
externo a ellos mismos, pero de todas maneras se sabe que el
dintel y los postes significan el hogar, la familia entera esta sefia-
lada por la celebracién pascual y su signe .

Conviene observar también que todavia los efectos de la Pascua
aparecen demasiado negaiivos: libra del exierminio. Esio no es
mas que el signo de la verdadera Pascua, la que se revelara en el
Cordero de Dios que quita el pecade del mundo %.

Manda también el Sefior explicar de padres a hijos el signifi-

18 Ex. 12, 1 y ss.

19 Ex. 12, 3.

20 Ex. 12, 13.

21 Ex. 12, 14.

2 Ex. 12, 19. :

Z Cf. Anzou, G., De la servidumbre al servicio. Estudio del libro del
Exodo. Fax, 1966.

% Ex. 12, 21-22.

5 Ex. 12, 3-4.

% Jn. 1, 29: «Al dia siguiente vio [Juan] a Jesis que venia hacia ¢l y
dijo: He aqui el Cordero de Dios, el que quita el pecado del mundoy,
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cado de la Pascua: «ese dia diras a tus hijos: todo esto es en me-
moria de lo que por mi hizo Yahvé cuando sali de Egipto. Este
rito serd para ti como una sefial en tu mano, como recuerdo
ante tus ojos, para que tengas en tu boca la ley de Yahvé, el que
te sacé de Egipto con mano fuerte. Esta institucién la ensefaras
cada afio a su tiempo» .

En una palabra, los signos, que comienzan siendo externos, lue-
go se van interiorizando hasta el punto de inscribirse corporalmente:
en la mano, en la frente, en los labios; éstos confiesan, en toda
celebracién pascual, que la fuerza salvadora no viene de nosotros
mismos, sino de la sabiduria y amor de Dios, de su mano pode-
rosa %,

La Alianza con Dios abarca también la corporeidad

«Esta sera la sefial de la Alianza entre mi y vosotros», dice el
Sefior refiriéndose a la circuncisién como sefial de pertenencia a
Dios®. Y la idea central es la de que hay que llevar en propia
carne la marca o caracter de pertenencia a la Alianza del hombre
con Dios.

Una sefial que se hara extensiva también a los hijos de los
extranjeros, aunque no sean de la extirpe de Israel, si es incor-
porado al pueblo elegido: «si, debe ser circuncidado el que es na-
cido en casa como el comprado con dinero y asi estara marcada

mi alianza en vuestra carne como una alianza perpetua» ¥,

En cambio, el varén incircunciso, aunque diga pertenecer al
pueblo elegido, si no lleva la sefial de pertenencia a Dios en propia
carne, serd borrado de su pueblo: «ha violado mi alianza» *

Todavia cabe sefialar dos advertencias sugerentes que se leen
en el mismo texto sagrado. La primera contiene el mandato del Se-
fior sobre quiénes pueden celebrar esta Pascua: «esta es la ley de
la Pascua: que ninglin extranjero podra comerla: ni el advenedizo
ni el mercenario» 2. Nadie que no lleve esta sefial de Dios inscrita
en propia carne.

Y que esta sefial es particularmente mandada en algunos de

21 Ex. 13, 89.

28 GAuTHIER, R.-A., O.P., en su magnifica obra Magnanimité (Paris, J.
Vrin, 1951), demuesira muy bien la diferencia entre la grandeza humana
segiin la filosofia pagana y la de la teologia biblica y cristiana.

2 Génesis 17, 10-11.

30 Gén. 17, 13.

31 Gén. 17, 14.

2 Ex, 12, 43,
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los hijos de Israel: en aquellos que son comsagrades a
vinculacién especial en razén de esta Pascua 3.

Y después que el pueblo de Dios ha pecado no correspondien-
do a esta incorporacién suya a la Alianza con Dios, en el juicio
que Yahvé hace de Jerusalén, aqueilos que no deben ser castiga-
dos por haber permanecido fieles al Dios de la Alianza, son marca-
dos con el signo de Ia cruz en la frente: «Y dijo Dios: pasa por la
ciudad, recorre Jerusalén (ya corrompida) y marca con una cruz
la frente de los hombres que (no toman parte en la iniquidad, sino
que) gimen y lloran por las que se cometen dentro de ellay .)
dejad de tocar solamente a los que tengan la cruz en la frente» #

Esta misma sefial del Dios vivo llevara el angel del Apocalipsis
el dia de la verdad como criterio de discernimiento entre unos y
tros, diciendo: no hagéis dafio a nadie hasta que hayamos sella-
do en la frente a los servidores de nuestro Dios %,

Es de notar también que segtin el propio Apocalipsis, entre los
que permanecieron fieles a la Alianza y al sello de Dios habra de
toda nacidn, tribu, puehlo v lengua %

Dios con

=]

Conclusiones: La circuncisién es signo de la Alianza humana
con Dios, un pacio escriio en nuesira corporeidad, compromiso de
entrega a Dios por parte de Israel; y de proteccién divina sobre el
pueblo elegido.

Se nota una tensién inferiorizante: en un principio es una sefial
exterior: en los postes, en el dintel, en la mano, en la frente; pero
ya en la circuncisién esti presentido y significado que la perte-
nencia a Dios abarca también a la corporeidad misma.

Es una sefial religiose, especialmente la circuncisién, la cual en
la literatura judia, rabinica, targtinica y litiirgica tiene el sentido
de verdadera pertenencia a la Divinidad, en concreto a Yahvé: se
tenia la conviccion de que Dios imprimia su marca o sello en e
hombre; signe de que el hombre habia pasado a su propiedad; a
estar sellado por Dios, es propio de Dios.

Es también sefial de la proteccién de Dios, de salvacién divi-
na, de redencién escatolégica; pero no sélo escatolégica, sino tam-
bién desde ahora es liberado de la persecucién del mal, del peca-
do, de la perdicién; signo de salvacién de la gehena (infierno) en
el dia final, y de posesién definitiva de las bienaventuranzas del
Reino Mesianico.

Signo, en fin, de incorporacién a la comunidad de Israel, de
agregacion visible al pueblo elegide; incorporacién que se hace de

e

3 Ex. 13, 1 y ss.
% Ex. 9, 4-6.
3% Apoc. 7, 2 y ss.
% Ibid. 7, 9.
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una vez para siempre en cierto sentido (in facto esse); pero que es
misién y tarea de toda la vida por fidelidad a la Alianza con Dios.

El sello en la Nueva Alianza

Antes de entrar de lleno en este desarrollo, habria que citar
dos lugares privilegiados del A. T, que son como las primeras lu-
ces del amanecer del N. T., al menos en espiritu de anticipacion,
aunque cronolégicamente estén muy distantes.

El primero es de David, quien después de haber pecado y ha-
biendo visto la gravedad de su accién a la luz de la revelacién pro-
fética, pide a Dios: «crea en mi, oh Dios, un corazén puro, y re-
nueva en mi interior un espiritu firme en el bien» ¥.

Asi como la creacién es un acto que es propio y exclusivo de
Dios, la «re-creacién» de que se habla aqui es un verbo que sélo
puede tener como sujeto a Dios; sélo Dios puede actuar en tanta
interioridad del corazén; sélo Dios puede intervenir en el espiritu
humano como principio vital del hombre. Ahora bien, el Nuevo
Testamento sera definido como tiempo de un corazén nuevo, a
diferencia de la dureza de corazén propia del A. T., como advertira
el mismo Cristo %,

El otro texto anunciador de la Nueva Alianza es del profeta
Jeremias: «he aqui que vienen dias, dice Yahvé, en que yo conclui-
ré con la casa de Israel y la casa de Juda una Alianza Nueva. No
como la alianza que hice con sus padres, cuando los tomé de la
mano y los saqué del pais de Egipto, alianza que ellos violaron y
por lo cual los rechacé -—dice Yahvé—. Esta es la alianza que
haré con la casa de Israel después de aquellos dias: pondré mi
ley en su interior, en su corazén la escribiré y seré su Dios y ellos
seran mi pueblo» ¥.

1.—E!l término «sphragis» (cardcter) en S. Pablo.

Son cuatro los textos fundamentales de S. Pablo sobre «sphra-
gis»: sello, signo, cardcter. Vamos a aducirlos sin voluntad de for-
zarlos ni querer sacar de ellos més que lo que dan de si.

1. «Abraham recibi6 la sefial de la circuncision como caracter
de la justicia de la fe; de una fe que poseia cuando todavia no es-
taba circuncidado; por eso quedé convertido en padre de todos los
creyentes, aun de los no circuncidados» . Obsérvese, en buena ley

37 Sal. 51, 12.
3 Mt 19, 8.

» Jer. 31, 31-33.
9 Rom. 4, 11.
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o’ .

de exégesis, que el rito exterior de la circuncisién pierde impor-
tancia y la «shragis» va refiriéndose ya a la realidad interior o sello
de la fe.

2. «Aquel que nos hace firmes con vosotros en Cristo y que
nos ha ungido, es Dios. El es quien nos ha caracterizado para si *
con un sello y nos ha dado las arras del Espiritu en nuestros cora-
zones» 2,

3. «En Cristo habéis sido marcados con el sello del Espiritu
de la promesa, después que habéis creido; Espiritu que es arra de
nuestra herencia, para la redencién de la plena posesién, para
alabanza de su gloria» %.

4. «Y no entristezedis al Espiritu Santo de Dios, en el cual
fuisteis sellados para el dia de la redencién» *.

IT.—Tres problemas sobre estos textos.

1. El primero es si esta «sphragis» o marca a que se refiere
S. Pablo es de naturaleza esplrltual o del orden sensible; es decir,
se t4r5ata de una sefial interior y espiritual o bien se refiere al
rito
2. Si es de orden sacramental o no; es decir, si va ligado este
caracter a algiin sacramento o no; y, en el caso afirmativo, a cual
o a cuales de los sacramentos.

3. ;De quién o de qué es signo? ;A qué realidad divina,
misteriosa, salvifica nos configura esta marca o sefial sagrada de
que se trata en estos textos?

1. A la pregunta primera referente a la »sphragis»: si es
sensible o espiritual, hav que responder que S. Pablo esta apli-
cando esta palabra a la circuncisién, figura del bautismo, todavia
no a éste. Con ello nos enconiramos en un punto de la evolucién
paulina en que los caracteres de la «sphragis» (circuncisién judia)
estin por ser traspasados a la «sphragis» del bautismo ecristiano.
Todo esto, aunque no estd todavia explicito en S. Pablo, si esta
pre entido. Y esta claro, en cambio, lo ":g‘ iente: que Pcua Pa-

blo tal marca o sefal o cardcter, que en su origen parecia refe-

4 To subrayamos por estar el texto griego em voz media, que tiene este
matiz posesivo: «sphragisdmenos emdsy.

42 JI Cor. 1, 21.

43 Ef. 1, 13-14: «sphragiscetey.

4 Ef. 4, 30: «en o sphragiscete».

4 GALOT, Jean, S.I., La nature du caractére sacramentel Paris-Louvain,
Desclée de Br., 1958, p. 22ss,
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rirse a un plano de rito exterior (circuncisién), pasa ahora a sig-
nificar la realidad interior de la fe, es una marca de orden espi-
ritual: el sello de Dios consiste fundamentalmente en la justicia
de la fe .

2. La segunda pregunta es: esta marca espiritual, impresa
por Dios, por el Espiritu Santo, ;es resultado de un rito sacra-
mental? Es decir, aunque ella misma no consista en el rito ex-
terior sacramental, ;estard al menos en relacién con este rito ex-
terior, de suerte que se la pueda llamar sacramental por esa co-
nexién? La mayor parte de los exegetas modernos afirma tal co-
nexién sacramental dando razones, muchas, a favor de esta mis-
ma vinculacién ¥.

3. Signo de pertenencia a Dios. En efecto, al tercer proble-
ma, formulado en esta pregunta: ;qué sentido espiritual tiene el
caricter sacramental? ;De qué [cosa] es signo el caricter?, la
respuesta es: signo de pertenencia al Dios de la Alianza. A esta
conclusién se llega ficilmente con la simple lectura de S. Pablo.
En todo caso, la via que nos conduce directamente a esta con-
clusién es la de que esa era también la significacién de la «sphra-
gis» en el dominio religioso ain antes de S. Pablo *.

La divinidad, se decia, imprime su marca en el fiel para ates-
tiguar que éste es ya su propiedad. En la tradicién judia, la cir-
‘cuncisién era sefial de ser propiedad de Yahvé. San Pablo asume
este sentido de pertenencia a Dios, lo que se demuestra también
por el hecho de que usa la voz media en griego: «sphragisamenos
emés», cuya idea central es la de que Dios «nos ha marcado para
si, para ser su propiedad ®. Se trata, pues, de un signo religioso
de pertenencia a Dios, a los intereses de Dios, a su Plan o Mis-
terio Salvifico. |

Y es también signo de redencién escatologica. En efecto, esta
pertenencia actual, sellada, sera verificada el dia de la verdad;
es entonces cuando se revelard en todo su valor. De todas mane-
ras hay que evitar un escatologismo a ultranza, ya que este sello
del Espiritu no sélo es garantia de la herencia definitiva 50, sino

4% Ya en el A. T. se daba esta tensién interiorizante del sello de Dios en
nosotros.

41 Asi DoELGER, F. J.; Lierzmann, Garot, etc.; cf. GALoT, o. c., p. 25,
nota 2.

48 GaLoT, 0. c., p. 25.

49 DennEyY, The second Episile to the Corinthians. London 1894, p. 51:
«The middle voice makes it certain that the main idea is: He marked us as

His ownv».
50 Ef. 1, 14.
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que prepara la redencion del Pueble que Dies ha adquirido %,
adquisicién que es para alabanza de su gloria *.

En resumen: Dios nos adquiere como suyos en esta vida para
poseernos plenamente en la otra. Pero la fuerza del caracter esta
en que ya nos ha adquirido Dios en esta vida; la adquisicion ya
se ha producido originalmente; eso si, se revelara y realizara de-
finitivamente en la escatologia. El dltimo dia gracias a ta «sphragis»
realizada, llevada a la practica, Dios nos reconocera como suyos.

Todavia es previso hacer referencia a otros sentidos espiritua-
les del caracter: es signo de distinciéon, de proteccién divina, de
insercién comunitaria. El cardcter es un signo comunitario y ecle-

sial, pues es signo o sello de un mismo y unico Espiritu y, por
tantg, fantar do 1nida da mar da C"}“"]ad 53.

LAQAVLUL “l.l.l\dl“u, bl.\/ r“ﬂ’ wue

Resumiendo el pensamienio de S. Pablo, diriamos que el ser
cristiano comporta una caracterizacion por parte de Dios. Pero
hay que vigilar para no atribuir a S. Pablo como explicitas las no-
tas con que actualmente describimos el caracter; seria un anacronis-
mo: y es que S. Pabio no aisia ia nocion de cardcier de io que hoy
Hamameos gracie sacramental. Lo que él ve y dice es que el con-

’
111“|'n r]o 'n rr'1o ]] W\nmna aanwaymantna t:lt). Tao tninianidn nws ot
“aw -ll“m“ MRV A RARL VAL LU s AELAVARVAUVRLE VA LD lul.“u“

comporta la realidad de un sello de Dios, que tiene valor de sig-
0, de santificacion; pero no lo distingue de otros efectos del
bautismo y de la confirmacién.

Un remoto bosquejo de esta distincion puede estar ofrecido
por el hecho de que Pablo llama santos a todos los cristianos,
aun cuando estima a muchos de ellos como culpables de pecado.
Esto presagia la distincién entre una santidad objetiva, dada por
el caracter, y una santidad objetiva por la gracia; a ésta tiende
aquélla dinamicamente, aunque no siempre llega a la plenitud
de esta vivencia del sello de Dios *.

II
EL. CARACTER SEGUN LOS SS. PADRES
Multiple afirmacion

La investigacion sobre el cardcter en la tradicién pre-agusti-
niana da como resultado una multiple afirmacién a cuya clave

51 Thid.

2 Ibid.

53 Ef. 4, 3-4.

% Apoc. 7, 2 y ss.; 9, 4 eic.
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de interpretacién acudiremos una vez que hayamos dejado cons-
tancia de esta misma abundante afirmacién; en efecto, el carac-
ter aludia a varias y hasta diversas significaciones, como: la cruz,
la impronta divina en el alma, el rito sacramental, la marca pro-
ducida por el rito mismo, el bautismo como lavado, la uncién
que acompafia al bautismo,. etc. *.

La clave de la interpretacion

Si uno busca poner orden y coherencia en todas esas signifi-
caciones, podemos afirmar con fundamento de verdad que el vo-
cablo «sphragis» tiene dos coordenadas de inteligibilidad:

1. Impronta divina en el almu.—El caracter es sello de Dios,
impronta divina en el alma. Dentro de este primer apartado se
agrupan cuestiones como las de «quién es el que imprime este
sello y c6mo»; «qué impresién causa»; «en qué punto de la per-
sonalidad» ; «cual es su indelebilidad».

2. En orden a significar nuestro misterio de salvacion.—Es
signo de santidad, de consagracién a Dios, de agregacién a la co-
munidad salvifica. Es un signo que comporta configuraciéon, con-
formidad, modelaciéon conforme a otra realidad que es Dios mis-
mo y que actia dindmicamente, positivamente, activamente.

Tension interiorizante

Hay una evolucién patristica correspondiente al paso efectua-
do por S. Pablo desde el sello exterior (circuncisién) a la realidad
interna y espiritual: el sello de la fe.

La evolucién patristica va desde la tendencia materializante
que entiende por caricter el rito externo sacramental, a la ten-
si6n interiorizante o espiritual que considera la «sphragis» como
modificacion intima del alma, transformacion y meodelacién espi-
ritual, impronta interior que sella el alma impregnindola de se-
mejanza divina: sello de Cristo y del Espiritu Santo.

Los Padres de la escuela alejandrina, en conformidad con lo
que nos dice el autor de la carta a los Hebreos designando al Hijo
como «caracter de la sustancia del Padre» *, demuestran que Cris-

55 Lampe, G. W. H., The Seal of the Spirit. London 191; cf. la excelente
obra citada de GAroT; y las obras de DOELGER citadas por GaroT, p. 14,
toda ella.

5 Heb. 1, 3.
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to y el Espiritu Santo son «sphragis»

el alma su propia imagen: imagen divina .

Y surge siempre la duda: ;cémo puede ser signo si es un sello
espiritual impreso en el alma? Al principio daban una respuesta
imperfecta: es invisible para los hombres, pero visible para Dios:
Dios conoce a los suyos. Pero la insatisfaccion de esta respuesta
radica en que asi se diluye la dimensién eclesial del caricter en-
tendiéndolo en pura verticalidad hacia Dios. Luego se afirmé la
visibilidad del caracter en razén de su vinculacién con el sacra-
mento mismo, que es visible en la Iglesia: el cardcter tiene cierta
publicidad en la Iglesia: se sabe quién ha recibido el bautismo,
la confirmacién, el orden sacerdotal. Todo esto no sucede oculta-

mente. La funcién de cada uno en la Iglesia es visible a raiz de
ld re(‘enmnn HEI r-rampnfn (‘l’ﬂ"l“PQhﬂ'l’lﬂ'!P‘n‘l‘P
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En primer lugar, el del bautismo: en €l recibimos el sello de-
finitivo del Padre, la configuracion del Padre, es caracter de filia-
cion. En esto insiste no poco S. Cirilo®. Y el sello del Espiritu
en la confirmaciéon no acita en linea disiinia del bautismo, sino
que va a consolidar la filiacién recibida en é1%.

El cardcier es considerado iambién como configuracion a
Cristo crucificado, basindose en que se confiere mediante el signo
de la cruz; de ahi que se trataria de una conformidad al «Chistus
passus, mortuus, sepultus, et resurrexit %,

Asi resulta que el caracter es participacion fundamental en el
misterio pascual de Cristo y tiende a fundar una vida de iniimi-
dad mistica con el Padre: «las ovejas que no estdn marcadas con
el sello de Dios son presa facil para el lobo, porque no tienen la
asistencia del caracter ni son «conocidas por el Buen Pastor, ni
ellas conocen al Buen Pasior de todas las ovejas» ©

Un breve resumen del sentide espiritual que los Padres atri-
buyeron al caracter nos daria la siguiente descripcién del mismo:
se trata, dicen, de una configuracion espiritual a Dioes, relacio-
nada con la filiaciéon divina; santidad y consagracién, signo de
reconocimiento y distincion, titulo de la presencia del Espiritu
Santo y aun de las tres Personas divinas, titulo o garantia de la
felicidad celeste, de proteccion divina sobre nosotros aun en este

57 Clemente de Alejandria, Origenes, Atanasio, Didimo y Cirilo de Ale-
jandria; cf. GaroT, o. c., p. 30.

38 In Epist. I1 ad Cor.: P. G. 74, 921.924. Thesaurus, 34: P. G. 75, 609 D,
612 A.

2 Ibem, In Aggaeum, 20, in 2,24: P. G. 71, 1061 C, et loc. cit.

® S. AMBRrRosio, De Sp. Sancto, 1, 6, 79: P. L. 16, 752.

61 Dipimo, De Trinitate, 2, 15: P. G. 39, 717.
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mundo, sello de Alianza divina, de agregacién a la comunidad cris-
tiana, capacitacién vital para dar culto a Dios ©.

El caricter es considerado también como participacién en el
sacerdocio de Cristo: a la «sphragis» se la consideraba conexa con
cierto poder sacerdotal derivado de Cristo; el cardcter nos confiere
desde Cristo la cualidad de profeta, sacerdote y rey: «que nos ha
ungido y sellado con su Espiritu» quiere decir que nos ha hecho
profetas, sacerdotes y reyes ©.

El carécter como sacrificio y ofrecimiento de si mismo. En efec-
to, esta idea de sacerdocio que hemos recogido como conexa con
el caracter es considerada a su vez como sacrificio y ofrecimien-
to de si mismo, que el que ha sido sellado en el bautismo se em-
pefia a llevar a cabo en el seguimiento de Cristo en que se ha com-
prometido al morir con Cristo en el bautismo (Rom. 6,2 y ss.). Asi
encontramos de nuevo en los Padres la idea de «sphragis» como
configuracién vital con la Pasién de Cristo; idea que es comple-
mentaria con la del caricter como consagracién personal y poder
cultual %,

El caricter como sefial indeleble. Debemos evitar todo anacro-
nismo atribuyendo al caricter de los Padres la misma descripcién
que la que poseemos actualmente. Comencemos por decir que los
Padres anteriores a S. Agustin no distinguian bien, todavia, el ca-
racter del rito externo sacramental, por una parte, y de la gracia
misma sacramental, por otra. Como argumento de que los Padres
no habian logrado distinguir el caricter de la gracia estd el hecho
de que recomiendan «no perder», «no romper», «no desfigurar»
el caracter, aludiendo con ello, sin duda alguna, a la posible pér-
dida de la gracia. De todas maneras aquellos Padres mantenian
al mismo tiempo la conviccién de que algo queda indeleble y de-
finitivo en los que han recibido de una vez para siempre el carac-
ter ©,

Aclaracién definitiva de S. Agustin sobre el cardcter

S. Agustin entiende por cardcter una consagracién (objetiva)
de la persona, que permanece independientemente de la conducta
subjetiva, si bien con fuerte tendencia dindmica a que se traduzca

6 DaniErLou, Bible et Liturgie. Paris 1950, p. 76 ss.

63 S. Juan Criséstomo, In Epist. II ad Cor., Homil. 3, 5.7: P. G. 61,
411 y 417.

6 GaLort, o. c., p. 33.

65 S. CIRILO DE JERUSALEN, Procat. 17: P. G. 33, 365; S. Basirio, Tra-
tado del Espiritu Santo, 16, 40: P. G. 32, 141.

2
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también subjetivamente en una verdadera conducta cristiana co-
rrespondiente.

Con esta breve frase, de terminologia posterior, creemos haber
reproducide exactamente el pensamiento de S. Agustin sobre el ca-
ricter, que lo designa con los nombres de signo y sefial, santidad,
consagracién, sacramento, ordenacién, pero sobre todo con el nom-
bre de cardcter, entendiéndolo siempre en el sentide de una rea-
lidad permanente, objetivamente indeleble: aun cuando la con-
ducta no corresponda al cardcter recibido, éste permanece para
siempre: el apdstata tiene bautismo, mantiene el sacramento, sigue
teniendo cardcter, y no debemos hacer injuria al sacramento [re-
pitiéndolo] . ‘

El caricter es, segun S. Agustin, signo de pertenencia a Cris-
to y a la Iglesia; por una parie es tiiulo de Cristo por el que rei-
vindica al bautizado como propiedad o pertenencia suya; pero ade-
mas es el sello del crecimiento de la Iglesia, sello que atestigua la
pertenencia de fodo bautizado a la unidad de la Iglesia, tinica Igle-
sia de Jesucristo, promoviendo y exigiendo el retorno a ella aun
por parte de aquellos que han sido bautizados en la herejia o el
cisma .

Distincidn enire cardcier y graciu. Con esia uliima consideracion,
que acabamos de recoger, y que en el fondo es tradicional y co-
mun a toda la patristica, ha hecho sin embargo un avance y una
clarificacién muy grandes: la distincién, que ahora se ve netamen-
te, entre caracter y gracia; puede uno tener el cardcter [eclesial] y
vivir de espaldas a la unidad, paz y colaboracién eclesial: no tie-
ne caridad, pero se mantiene en ¢l el caricter a pesar de esta di-
sociacion contradictoria.,, %.

IiI

REFLEXION TEOLOGICA SOBRE EL CARACTER

- A lo largo y ancho de la teologia, el caricter aparece como una
realidad misteriose y salvifica cuya naturaleza teolégica no es fa-
cil de precisar. Otra nota caracteristica es su relacién con la gra-

% Harine, N. M., St. Augustin’s use of the word character, en «Medieval
Studies» 14 (1952) pp. 79-97. S. Agustin habla de la ordenacién como ca-
racter (cf. ibid.).

7 De baptismo, 1, 1, 2: CSEL 51, 146; ibid. VI, 44, 86: CSEL 51, 339;
Contra Epist. Parm. 11, 13, 30: CSEL 51, 81.82. Cf. GALoT, 0. c., p. 37 y ss.

@ Enarr. in ps. 21, 31: P. L. 36, 181; Sermo ad Caes. eccle. pl. 4: CSEL
53, 172; P. L. 43, 693; In Epist. Jo., Tract. V, 6: P. L. 35, 215; De bapt., V,
21, 29: CSEL 51, 287; P. L. 43, 191.
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cia; el cardcter es sacramento de gracia, no de una gracia cual-
quiera, sino de la gracia correspondiente; relacién con la gracia y
distincién de ésta son datos que siempre hay que tener en cuenta
para no perderse en una especie de nebulosa en el conjunto sacra-
mental ©.

El cardcter como gracia inseparable

No faltaron teélogos que lo calificaron asi, prefiriento definir el
bautismo por esta misma gracia inseparable, que es el caracter,
més que por la mera ablucién, a la que llamaron gracia sepa-
rable: «advierte que la gracia del bautismo es doble: una se-
parable, otra inseparable; por razén de esta dltima, el bautizado
nunca podrd definirse con verdad como no bautizado, sea apos-
tata o no. Como gracia separable [que se puede perder] se consi-
dera la purificacién del pecado, la concesién de gracia y la conser-
vacién [creciente] de la misma» ™. »

Fue un gran progreso sin duda alguna el que la teologia del
bautismo 7! centrara su atencién primordial en el caricter como in-
corporacién a Cristo y a la Iglesia [no en la mera ablucion], y que
tal caracter fuera considerado dindmicamente, en tensién signi-
ficante y eficaz hacia la gracia de caridad correspondiente.

Se trata de un cardcter impreso en la profundidad del alma,
en el nicleo mismo de la personalidad ? y que tiene semejanza y
eficacia hacia la caridad que significa, caridad por la que se dis-
tinguen los hijos de Dios a diferencia de los hijos del diablo...» B,

A estas alturas es ya posesién comiin de fe, no ya solamente
certeza teolégica, la afirmacién del caricter atribuida a los tres
sacramentos: bautismo, confirmacién y orden, y solamente a ellos ™.

También el sacramento del orden fue definido como caracter,
cardcter que no designaba ni el mero rito exterior, ni la senal ex-
terior recibida en la ordenacién, sino la esencia misma del sacra-
mento considerada en su realidad permanente e indeleble. Distin-
guian muy bien, entre los poderes del orden, que se dan con el carac-

e

69 El cardcter es considerado como realidad producida por el aconteci-
miento sacramental, pero gque a su vez es sacramento de la gracia misma:
Sacramentum—res et sacramentum—res ultima.

70 Son los teélogos de Oxford: cf. LANDGRAF, Die [riihscholastische Defini-
tion der Taufe, en «Gregorianum» 27 (1946) p. 353.

71 (Baptismus est caracter quidam interior, mon [mera] ablutio exterior»;
cf. GaLoT, o. c., p. 44. ‘

72 (habet inesse animae» (IDEM, ibid.)

3 (per caritatem distinguuntur filiii Dei a filiis diaboli» (IDEM, ibid.).

% (Tantum enim tria sacramenta hoc habent, scilicet baptismus, confir-
matio et ordo» (PREVOSTIN, Summa Theol. cit. GALoT, o. c., p. 46, nota 2).
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ter y no se pierden jamés, y la gracia o caridad, que puede per-

derla el ordenado ™.

Desde siempre se supo que el sacerdote que perdia la gracia,
no por eso perdia el poder cultual de hacer los sacramentos vali-
damente.

El cardcter de los tres sacramentos

Por el bautismo no sélo se nos da la ablucién del pecado ori-
ginal [y de todo pecado], sino también y sobre todo el caricter
de la filiacién divina, en el sentido de que «renacemos del agua
y del Espiritu Santo» (Jn. 3, 5), acto que una sola vez se realiza.
En relacién a Cristo merece el nombre de «caracter dominicus» .
en relacién con la JIglesia y el mundo es «caracter discretionis»:
sello de distincién, de pertenencia definitiva a la Iglesia y no pre-
cisamente al mundo» 7,

También la confirmacién nos da el caricter o signo de la re-
ligién cristiana ™, pere siempre en lnca de continuidad con el
bautismo; en la confirmacién se nos imprime el cardcter de la
fortaleza, de la proporcién de fuerza [espiritual] que se requiere
para la vida cristiana; este sacramento estd orientado hacia las
virtudes de la iniciaiiva cristiana que se requieren en el cristiano
adulto, es el sacramento de la agilidad y preparacién para la lu-
cha en la vida de la Iglesia ”.

El bautismo imprime caricter de ingreso en la Iglesia; la con-
firmacién, de iniciativa y lucha; el orden, de guia de los demas ¥.
Abundando en este iiltimo, aquellos teélogos insistian diciendo que
«el cardcter del orden nos sitia como guias de la comunidady ®.

Y nuevamente vuelve la comparacion entre el caricter y la
gracia; ésta es el efecto principal al que tiende todo el sacramen-
to, incluso el cardcter; con la gracia llegamos a ser en vida miem-
bros de la Iglesia triunfante, no séle de la militante %.

75 Sicarpo pE CREMONA, Summa in Decretum (a. 1181), Munich, clm.
4555, f. 19 ra.

% Hucucio pE FERRARA, Summa. Vat. lat. 2280, f. 354 va.

77 ESTEBAN LANGTON, Quaestiones. Paris, Nat. lat. 14556.

% «signaculum chrisiianae religionis» (G. pe Porriers, Summa. Paris, Nat.
lat. 3143, f. 103 va. ,

? «signum agilitatis seu strenuitatis in pugnamy» (cf. Gavor, o. ¢, p. 59,
nota 3 in fine).

8 «baptismus imprimit caracterem ingressuris; confirmatio pugnaturis;
ordo vexillum ducatus aliorum gesturis» (ROBERTO DE Courcon, Summa. Pa-
ris, Nat. lat. 3203; £. 295 r; 3259, f. 228 va; 14524, £. 172 ra).

«ordinis caractere tanquam gregis duces» (IDEM, ibid).

8 Hueucio pe FERRARA, Summa. Vat. lat. 2280, f. 354 va: «et sicut ille
facit aliquem esse membrum militantis ecclesiae, sic illa [gratia] facit aliquem
esse membrum triumphantis ecclesiae».
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Cardcter sacramental v vide espiritual

El caricter califica a las personas en el Cuerpo Mistico de
Cristo, jerarquizdndolas en cuanto a sus funciones propias y orien-
tandolas eficazmente hacia la vida espiritual que les corresponde.

Decir que el caricter afecta a la calidad del alma, mejor di-
cho, de la persona misma®, es una afirmacién demasiado gene-
ral; aquellos tedlogos se esforzaron, en linea de concreciones, en
desarrollarla de la siguiente manera: el caracter bautismal es una
santidad [objetival: como la de las iglesias consagradas, de los
calices consagrados; una santidad que protege contra los enemi-
gos, haciéndonos como inexpugnables a ellos; que favorece la de-
vocién y el gusto a la oracién; da presteza para hacer el bien
[también a los demas] y para recobrar la gracia si se cae en pe-
cado. Fundamentalmente esta santidad consiste en una pertenen-
cia a Dios: el bautizado es santificado, consagrado, apropiado por
Dios, transferido a su dominio, hecho propiedad especial de Dios.
Desde el momento mismo del bautismo Dios considera al bauti-
zado como suyo lo purifica y lo llena de sus dones y de sus gra-
cias ¥.

El caricter es considerado también como discernimiento vital
del bien y del mal correspondiente a su condicién propia en vir-
tud de ese mismo caracter: «ilumina en mnosotros la sindéresis,
en el sentido de que esta facultad mds facilmente ve en virtud
del caracter qué es lo que debe hacer y qué no» ®. El Cardenal
Hugo de San Caro (} 1264) completé este pensamiento diciendo
que «se trata de una cualidad que ilumina el alma para ver mas
ficilmente [como instintivamente] qué es lo que ha de creer y
qué no; qué ha de hacer y qué no» ¥. El caracter se nos da como
primicia de espiritu, como principio de otra vida, es decir, a modo
de regeneracion espiritual; el bautismo es signo y sefial e ilumi-
nacién ¥,

Interesa también recoger desde esta teologia ideas tan funda-
mentales sobre el caracter como las de que prepara y habilita al -

8 «qualem efficiat animam baptizati, vel [melius] ipsum baptizatum» (G.
D’AUVERGNE, De sacramento baptismi. Vat. lat. 849, f. 8 va, éd. Venise, 1951,
p. 402).

8 Ipem, ibid., p. 403 b.

8 «et est illuminans synderesim; facilius enim videt synderesis per ca-
racterem illum quid faciendum et quid non, quam si non haberet caracterem»
(GUILLERMO DE AUXERRE, Summa aurea. Paris, Pigouchet, 1500, p. 249 vb).

8 «qualitus illuminans animam ad videndum facilius quid credendum,
quid non; quid faciendum, quid non» (Huco pE S. Caro, Com. in Sent. Vat.
lat. 1098, f. 136 ra).

87 Cf. ]J. Damasceno, De fide orthodoxa, 4, 3: P. G. 94, 1121 C,
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alma a
que el caracter tiende a transformar el «homo animalis» en el
«homo spiritualis» que se guiara por la fe y la gracia; capacita
al hombre a elevarse sobre si mismo y amar a Dios y a los de-
mas mas que a si mismo; el caracter es la Alianza con Cristo ins-
crita en nosotros %.

El caracter es considerado por Hugo de S. Caro (T 1264) como
«res et sacramentum» que dispone a la gracia correspondiente. La
analogia con la Eucaristia juega un papel decisivo en esta época de
la teologia; en efecto, en la Eucaristia se da ante todo el aconte-
cimiento sacramental (sacramenium), que contiene bajo su sim-
bolismo el cuerpo de Cristo (res et sacramentum), cuyo efecto fi-
nal e intencién tltima es el cuerpo mistico de Cristo (res ultima).

A -
Ahora hien: el earicier es como el Cuerno de Crisio, gue esii ien-
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diendo hacia la gracia final, hacia la intencién tultima del sacra-

mento. Lo mismo se diga en el orden: se da ante todo la imposi-

cion de manos, que trae consigo el caracter, el cual tiende dinami-
notn . or Lio
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potestad sacerdotal ¥
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El sacerdocio como estado de fe eminente

Asi lo concibe el fundador de la escuela franciscana, Alejan
dro de Hales (1 1245), al hablar de la vinculacién intrinseca entre
cardcter y fe. Su afirmacion fundamental es la de que el triple ca-
racter funda y lleva consigo un triple estado de fe en la Iglesia:
el del bautismo, donde se nos da la gracia de la fe que ilumina la
inteligencia; el de la confirmacion, que confiere la firmeza de la
fe, la valentia de mantenerla y profesarla; el del orden, princi-

Mn‘lmﬂ“"'l,\ (‘ﬁnﬁ‘ﬁﬂ]ﬁ ﬁ.l NITO f]ﬂl’\ﬂ J'Q"""Iﬂ‘l"‘"ﬂﬂ “n*‘ ]0 nvno‘nnn!o l]ﬁ- ﬂ'l‘
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fe [mejor diriamos: por una fe excelente]. Estos tres sacramen-
tos nos caracterizan en otros tantos y diversos estados de fe dentro
del Cuerpo Mistico de Cristo ®

Que este caracter o estado de fe tiene dimension eclesial es afir-

8 Ambos caracteres, el de bautismo y confirmacién, fundan, segiun G. de
Auxerre, dos estados distintos en la Iglesia: «alius est status incipientium,
alius proficentium et pugnantium» (ibid., p. 256).

8 Cf. GarLort, o. c., pp. 86-94

N «Est autem triplex status fidei, quorum primus est in baptismo, ubi
datur gratia fidei secundum quod fides illuminat animam secundum intelec-
tum; secundus est in confirmatione, in qua, si suscipitur digne, datur robur
fidei, in cuius signum fit crismatio in fronte ut non verecundetur fidem con-
fiteri...; tertius in ordine, in quo debet esse excellentia fidei» (cf. Garor,
0. ¢, p. 112, nota 4),



SENTIDO ECLESIAL DEL CARACTER SACRAMENTAL 23

mado explicitamente en aquellos teélogos: «FEcclesiae caracter im-
primitur», dice a este respecto Alejandro de Hales ..

De este mismo autor hay que recoger un dato importante re-
ferente al caricter del orden sacerdotal: éste tiene por misién co-
municar al alma del sacerdote una gran afinidad de caridad res-
pecto al misterio pascual de Cristo, no ya a modo de conocimiento
teérico del mismo, sino principalmente hacia una mayor participa-
cién en él%.

De todo esto se desprende que aquella teologia concibié los tres
sacramentos que imprimen caricter como fundantes de otros tan-
tos estados en la Iglesia, estados de fe y caridad; el cardcter esta
intimamente relacionado con estas virtudes fundamentales, comen-
zando —claro esti— desde la fe. Por eso los tres caracteres fundan
los tres estados de fe: fe engendrada (bautismo); fe fortificada en
el Espiritu (confirmacién); fe irradiada (orden)*.

En este mismo contexto fue afirmada también, ya en aquel
tiempo, la prioridad de la fe y de la misién evangelizadora sobre
la sacramental con palabras explicitas: «el caricter de la ordena-
cién, si bien es signo de participacién [comunicante] de los sa-
cramentos, no lo es primariamente» *. La primacia estd en la fe y
en el celo por irradiarla: «por multiplicar y promover la fe», es
decir, por evangelizar *.

Poder cultural y participacién en el sacerdocio de Cristo

La afirmacién central de la reflexién teolégica de Sto. Tomas
en torno al caricter es la siguiente: que es poder cultural, partici-
pacién del sacerdocio de Cristo. Esta afirmacién, verdaderamente
central, es pensamiento definitivo de Sto. Tomés. Pero hasta él
hemos de llegar gradualmente, situando el tema en su marco o
contexto propio.

Ante todo, es de advertir que nos encontramos en un contexto
sacramental, salvifico, de santificacién. Por eso no es de extrafiar

91 GALOT, 0. c., p. 107, nota 1 in fine,

92 «In sacramento vero ordinis principalis caracter caritatis in memoria
passionis, quae memoria non est [solum] ad intelligendum, sed principaliter
ad compatiendum» (GALOT, o. c., p. 113, nota 1).

93 «Caracter est distinctivum fidei. Triplex autem est status fidei: geni-
tae, reborotae et multiplicatae. In baptismo datur caracter fidei genitae; in
confirmatione fidei reborotae; in ordine fidei in altero multiplicandae» (GUE-
RRICO DE SAN QuInTin (f1245), De confirmatione, .f. 33,1b).

9% (Nihilominus est in signum comparticipationis sacramentorum sed non
primo» (IpEM, De caractere, £. 32 ra).

95 GALOT, 0. c., p. 134: «signe de participation aux sacraments, mais se-
condairement; il est d’abord signe du zéle a multiplier et promouver la foin.
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que con este nombre [de santificacion] designe Sto. Tomas no s6-
Io a la gracia de los sacramentos, sino también al cardcter %.

Los dos fines de los sacramentos, coordinados y hasta comple-
tarios entre si, son los siguientes: 1) los sacramentos nos brindan
Ia solucién al problema del pecado: solucién por cierto graciosa, no
como mero remedio, sino por la presencia de gracia; 2) deben capa-
citarnos para el culto: por eso en el organismo sacramental no pue-
de faltar el cardcter como capacitacién para traducir nuestra vida
en culto a Dios *.

En esta doble y tnica finalidad de los sacramentos nos insis-
te Sto. Tomds en la Suma Teoldgica, pero con matices que convie-
ne tener en cuenta; por ejemplo, cuando advierte desde un prin-

.
cipio que los sacramentos no son sclamente para remedic contra
k] el no - - s = = . -

70 3 3 . R | I
los pecados ™, sino tambien para perieccionarncs em todo lo gue

” .

se refiere al culto de Dios segiin al rito de la vida cristiana %,

Tres advertencias conviene tener presentes desde ahora: la pri-
mera es que el cardcter no es un sello de verticalidad pura, un sig-
1o de salvacién purainenie escaioldgica, sino una adapiacién y ca-
pacitacién para los actos convenientes al estado o situacién presen-
te de la Tglesia 100,

La segunda cuestién, conexa con la anterior, que aqui se nos
ofrece, es la siguiente: siendo el caracter un sello espiritual, ;cémo
puede ser signo? Si es espiritual, ;quién lo percibe? Un signo me-
ramente espiritual e invisible, ;puede tener una funcién eclesial?
La respuesta es clara y afirmativa: es visible por su vinculacién
con el sacramento mismo que se desarrolla como acontecimiento
visible, sensible, comprobable socialmente, piiblicamente: en la Igle-
sia se sabe abiertamente quiénes son los que «han renacido por el
agua y el Espiritu Santo» (Jn. 3, 5), quiénes han sido constituide
en el poder del Espiritu Santo por la confirmacién, quiénes han
recibido la imposicién de manos episcopales para presbiteros, es
decir, quiénes deben actuar «in persona Christi Capitis» 1!,

Una tercera cuestién nos situd en el contexto de los sacramen-
tos de la Nueva Ley; y la pregunta es ésta: ;por qué en la econo-
mia sacramental del Nuevo Testamento se imprime caricter a dife-
rencia de los sacramentos del A. T.? ;Qué profundidad de impre-
sién del sello de Dios caracteriza a los sacramentos del N. T. como

% Sto. TomAis, In IV Sent. d. 4, q. 1, a. 4 ad 2.

91 Ipem, In IV Sent., d. 4, q. 1, a. 1.

% III, q. 63, a. 1lec. :

® «ad perficiendum animam in his quae pertinent ad cultum Dei secun-
dum ritum christianae vitae» (ibid.).

10 «Sed ad actus convenientes praesenti Ecclesiae deputantur quodam
spirituali signaculo eis insignito» (III, 63, 2 ad 1). '

100 Tbid. ad 2. Cf. Cone. Vat. II, P, O, n. 2,
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organismo sacramental distinto y superior al de la Ley Antigua?
La respuesta estd en que, siendo el caracter participacién del sa-
cerdocio de Cristo, y la uncién sacerdotal de la humanidad de Cris-
to por el Verbo es indeleble, de ahi resulta que también es inde-
leble el caracter de estos [tres] sacramentos que hacen participar
de aquel mismo y tinico sacerdocio de Cristo '%.

La humanidad de Cristo ha sido santificada en y por la unién
hipéstatica para dar culto a Dios y salvar a los hombres. Este ha
sido el punto de partida teoldgico en el tema del caracter.

Y el desarrollo consiste en afirmar que «lo que Cristo inicié
como gesto de la religién cristiana ofreciéndose asi mismo como
oblacién y hostia a Dios» 1, hemos de continuarlo nosotros en la
Iglesia, estando como estamos capacitados para esta continuidad
cultual en virtud del cardcter sacramental.

El principio bésico y conductor de toda la argumentacion con-
siste en la finalidad de los sacramentos, anteriormente sugerida. La
existencia del caracter y su principio de inteligibilidad se basan en
el fin o fines que deben cumplir segin las fuentes de la revelacion
los sacramentos de la Nueva Ley; del fin adquiere existencia e in-
teligibilidad ; el cardcter es dado en razén del fin del organismo
sacramental neo-testamentario: el cardcter es medio para el fin cul-
tual.

Bien entendido que esta finalidad cultual se realiza no sélo en
las acciones litirgicas, al dar y recibir los sacramentos, sino tam-
bién» en otras acciones jerdrquicas que pertenecen a los fieles» 1.

Principalmente en el orden

Aun el caracter del bautismo no es una potencia meramente
pasiva, si bien se caracteriza por darnos una receptivided muy gran-
de para las acciones espirituales '®.

El caracter de la confirmacién es definido por Sto Tomads como
una «potencia espiritual activa, ordenada a la dispensacién de sa-
cramentos y al ejercicio de otras acciones jerdrquicas!®. Asi es la
potestad que se da en la confirmacién y en el orden» *.

12 Sto. Tomais, Suma Teol. III, 63, 1 ad 3.

103 TTI, 62, 5.

104 I IV Sent. d. 4, q. 1, a. 1: «Unde hoc signum nihil aliud est quam
quaedam potentia qua potest in actiones hierarchicas, quae sunt ministrationes
et receptiones sacramentorum, et aliorum quae ad fideles pertinent»..

105 d«pe)r quam homo efficitur susceptivus spiritualium actionum» (ibid.,
a. 4 ad 3).

106 De este tema he tratado ampliamente en mi libro Los sacramentos de
la iniciacién cristiana. Stvdium, 1969, pp. 29-84.

07 IV Sent. d. 4, q. 1, a. 4 ad 3,
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El ejemplo mas claro donde se muestra el principio teoldgico
que subyace a todas estas consideraciones es el caricter del orden
sacerdotal: «sicut patet praecipue in ordine» '®, El principio teo-
légico es el siguiente:

«Todo el que es consagrado para ejercer una funcién sagrada
y espiritual, debe recibir la potestad espiritual correspondiente» 19,

De todas formas y para no caer en una concepcién demasiado
espiritualista del caracter, es preciso afiadir algunas precisiones y
aclaraciones tomadas del propio Sto. Tomais:

1. Al decirnos que el cardcter nos capacita para poner accio-
nes divinas, no las hace coincidir estrictamente con las acciones
sacramentales, sino que hay que mantener abierta [y estudiar] la

~ e L 14 .
ARARTATIAS TaTaABATITIASS fTITO Etloee o e
frase gque afiade: « vy las otras acciones jararguicas Jue perienecen

a los fieles» [en sus diversos estados caracterizados] 110,

2. Incluso al traducir e interpretar el caricter como capacita-
cién para el culto divino, advierte que la dimensién de este mismo

cniltn divina na co acnta da fouwa o TMan b seeeaiots calasanacmia aee
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recibir, sino también en der a los demads: «el culto divino consis-
te en recibir lo divino v en darlo a los demds» 1. En Tos sacra-
mentos es elevado el hombre a esta receptividad de lo divino y a

esta generosidad sacerdotal en favor de los demas.

Este «recibir» a Dios y «darlo» salvificamente a los demas se
ha realizado ante todo en Cristo; si el dato de fe revelado nos di-
ce que se da también en nosotros. «esto quiere decir que el cardcter
sacramental es caracter de Cristo con cuyo sacerdocio estin confi-
gurados los fieles segiin los caracteres sacramentales; y éstos no
son otra cosa que ciertas participaciones del sacerdocio de Cristo,
derivadas del mismo Cristo» %2,

3. Todavia cabe advertir que caracter y gracia sacramental

.
n: £imitiva dol do Dine haot
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son don de Dics, proceden en definitiva del amor de Disos hacia

nosotros: un amor dialogal, salvifico, de encuentro definitivo 13,

4. Siendo el caricter signo, no hay duda de que es configu-
rativo [que nos asemeja e identifica] con la causa principal de la
salvacion, que es Dios mismo; y con Cristo, que es el autor de to-

18 Jbid. ad 2.

109 Ibid. ad 2.

U0 Jbid. d. 4, q. 1, a. 1, resp.

Ul «Divinus autem cultus consistit vel in recipiendc aliqua divina, vel in
tradendo aliis» (III, 63, 2 resp.).

112 «est caracter Christi, cuius sacerdotio configurantur fideles secundum
sacramentales caracteres, qui nihil aliud sunt quam quaedam participationes
sacerdotii Christi, ab ipso Christo derivatae» (III, 63, 3 resp.).

11:: «ex amore procedit quod Deus nobis aliquid gratis largiatur» (ibid,
ad 1), ‘ ' ' '
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do culto cristiano. Estamos, pues, hablando de un caracter cristia-
no 114,

5. El cardcter no es algo estdtico, sino dinamico: es potencia
para un fin; toda virtualidad que se da en los sacramentos es algo
que fluye y es imcompleto en si mismo, asi también el caracter...
actiia a modo de principio 7.

6. Y su dinamismo no es sélo personal, individual, sino ecle-
sial: «en orden al culto de la Iglesia presente»; «a esto tiende el
caracter sacramental» 1'%,

7. El dmbito de accién cultual del cardcter no se limita a lo
que es estrictamente litiirgico y sacramental «in recipiendo ali-
qua divina vel in tradendo aliis» ™7, «sino que el cardcter se orde-
na a todo lo que se refiere al culto divino; y éste abarca todo eque-
llo que es testimonio de fe expresado en signos exteriores» '.

8. La amplisima demostracién de la perpetuidad del caricter
estt. tomada «de la perfeccién que posee el sacerdocio de Cristo,
del cual procede el carcter-como una capacitacién instrumental» .
«Por eso, contintia diciendo, aun cuando la voluntad humana se
mueva en sentido contrario [al caricter recibido], el caracter mis-
mo no es removido, debido a la firmeza del agente principal» .

Iv

LA FE DE LA IGLESTIA SOBRE EL CARACTER
Y LA REFLEXION DE LA TEOLOGIA ACTUAL

Tradicion y progreso

Bastarian tres consideraciones, todavia no aducidas, tomadas de
la teologia tradicional en torno al cardcter, para darnos cuenta de
que la teologia moderna no hay que estudiarla como un corte tras-
versal y comienzo absoluto; tampoco en nuestro tema.

114 (signum configurativum alicui principali»; «caracterem accipiunt quo
Christo configurantur» (ibid. ad 2).

115 sicut virtus quae est in sacramentis... est quiddam fluens et incom-
pletum; ita etiam caracter... habet rationem principii» (III, 63, 2¢ et ad 4).

116 «in ordine ad cultum praesentis Ecclesiae» (a. 3 ad 3).

u7 111, 63, 2ec. '

118 (caracter ordinatur ad ea quae sunt divini cultus. Qui quidem est
quaedam fidei protestatio per exteriora signa» (ibid. a. 4 ad 3).

119 «propter perfectionem sacerdotii Christi, a quo derivatur caracter sicut
quaedam instrumentalis virtus» (ibid. a. 5 ad 1).

120 (Ft ideo quantumcumgque voluntas moveatur in contrarium, caracter
non removetur, propter immobilitatem [ =firmeza] principalis moventis» (a. 3

ad 2).
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i. El sacerdocio de los fieles tiene como fundamenio el carac-
ter bautismal. La afirmacion de este sacerdocio [comun] de los
fieles y de su fundamento bautismal es frecuente en Sto. Tomas %,
Hegando incluse a hablar de «la santa ordenacién de los fieles» 12
y de su «santa coordenacion» respecto de los demads, en lo que unos
y oiros suelen realizar, o en todo aquello que en favor de los fie-
les se suele hacer %,

2. Confirmacion y testimonio. El caracter de la confirmacion
es una potencia activa de participaciéon en las acciones cultuales,
incluso sacramentales, nos habia afirmado Sto. Tomds %, Pero des-
graciadamente esta tltima dimensién ha quedado a nivel de mera
afirmacion: no sabemos qué poderes sacramentales atribuyé Sto. To-
mas a la confirmacién. En ninguna parte de sus obras cumplié su

i q o 125
1 149
promesa de desarrollarics '~.

El cambio, desarrolla vigorosamente esta [otra] dimensién de
testimonio cristiano adulto que corresponde a los que han recibi-
do este sacramento: «El caracter de la confirmacion es para hacer
OIIOCET (G5 GLieisioies espiriiiaies ae las ©osas con €1 testiiionio
e quien las profesa fuertemente en su propia vida, de testimonio

de palabra 1%,

El confirmado recihe —nos insiste en ello Sto. Tomds— la
potestad de testimoniar publicamente y como por oficic la fe de
Cristo 77,

A esta misién del confirmado en la Iglesia y de cara al mun-
do Sto. Tomas designa con el nombre de acciones jerarquicas, es-
pecificas de los confirmados 1%.

Y no han faltado tedlogos que han llamado sacramento a esta
misma constante confesién de fe en el testimonio de la vida 'Z.

3. El caracter del orden sacerdotal, se nos afirma, es el mas
excelente: a él corresponde el estado de fe mas excelente; por otra
parte, es el que participa de poderes mas divinos: eucaristia y re-

¢ oo

121 Suma Teol. 111, 63, 3c et ad 2, qq. 66-71.

12 (Character est signum communionis potestatis divinorum et sacrae or-
dinationis fidelium» (In IV Sent. d. 4, q. 1, a. 2 ad 1, 4).

123 «coordinatione ad alios fideles» (ibid.).

12 TV Sent. d. 4, gq. 1, a. 4 ad 3.

125 «ut suis locis patebit» (ibid.); Suma Teol. III, 63, 6: «ut infra suo
loco dicetur». Y nunca lo dijo de hecho.

126 (Ut spiritualia quis in notitiam ducat per eorum fortem confesssionem,
et ad hoc quis deputatur in confirmatione» (IV Sent. d. 7, q. 2, a. 1 ad 1).

121 (Confirmatus accipit potestatem publice fidem Christi verbis profitendi,
quasi ex officion (IpEm, Suma Teol. III, 72, a. 5 ad 2).

18 «ad sacramentorum dispensationem et aliarum sacrarum hierarchicarum
actionum exercitium» (IV Sent. d. 4, q. 1, a. 4 ad 3).

12 «Confirmatio autem imprimit characterem quia mancipat hominem ad
aliquod sacramentum, scilicet ad constantem confessionem fidei» (HANNIBALD,
Super IV libros Sent., Romae 1560, d. 7, p. 291 va). '
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misién de los pecados, infundiendo ministerialmente la gracia. Se
le llama también el caracter mas vigiroso, mas activo, el mas ele-
vado que se haya dado a los hombres . Se subraya una y mil ve-
ces en toda aquella teologia, que la prioridad esta en el estado de fe
y misién evangelizadora, antes que cultual-sacramental 1*!. Al fin
y al cabo, los sacramentos mismos son ante todo testimonio y pro-
fesién de fe *? y tienden a que toda la vida sea traducida como tes-
timonio de fe y caridad .

La afirmacion de la Iglesia

Desde dos puntos de vista se habia debilitado la doctrina del
caracter antes de desembocar en el ambiente conciliar de Trento:

1) Desde al lado mistico (?) espiritual surgié una corriente
doctrinal que por su afdn de pobreza extremada en lo espiritual
lleg6 a vicisitudes, dudas y hasta la negacién misma de que existan
entre nosotros cualidades creadas inherentes al alma; despojaron,
pues, al caracter de toda consistencia inherente a nosotros mismos
como potencia cultual y santificante, prefirieron restituir a Dios
toda su realidad: el caracter quedaria reducido a mera relacion del
alma a Dios no imprimiendo realidad alguna en el alma; lo que
nosotros podemos hacer en el orden cultual y santificante tiene
consistencia solamente en la voluntad divina, la cual nos «asiste»
para que podamos darle culto y realizar los sacramentos *.

2) Y en ambientes reformistas, pero antes del protestantismo,
ya a principios del siglo XV, se llegé a la negacién del caracter
por otros caminos: concentrando sus ataques contra las faltas mo-
rales del clero, y diciendo que no pueden dar gracia quienes no la
tienen, es decir, instituciones y personas que ellas mismas estan
corrompidas 1.

El Concilio Ecuménico de Constanza (1414-1418) aclaré el pa-
norama (y la confusién latente en todo esto) condenando la propo-
sicion de Juan Wicleff, segiin la cual «si el obispo o el sacerdote
se encuentran en pecado mortal, no ordena, no consagra, no reali-

130 Gavror, o. c., p. 182.

131 TpEM, passim.

132 «omnia sacramenta sunt quaedam fidei protestationes» (Sto. ToMAs,
Suma Teol. 111, 72, 5 ad 2). :

133 S, AcusTin, In Jo. Ev. XXVI, 1: «ac per hoe, qui esurit hunc panem,
esurit iustitiam, sed iustitiam quae de caelo descendit, quam Deus dat, non
quam sibi facit homeo...».

134 Pepro Juan pE Ormvi (T1298), Summa Quaestionum. Vat. lat. 4986,
f. 128 v; Duns Escoto, Sent. (Op. Oxon.), Lyon 1639 (Wabpine, t. VIII),
p. 340, D. VI, Q. IX (Vat. lat. 882, f. 268 vb).

135 Cf. Conc. Constantiense (1414-1418), D. 581 ss.
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za el sacramento, no bautiza» . A nadie se le oculta que el dato
de fe que subyace en éste y en los siguientes Concilies Ecumeénicos
[en la conciencia de la Iglesia] es la permanencia del caracter sa-
cramental independiente de las vicisitudes morales de la persona
que lo posee, pudiendo hacer ejercicio valido del mismo, aunque
él personalmente no posea la gracia. Por otra parte, aun el minis-
tro que la posee no da de su gracia, sino de la plenitud de Cristo ™.

Tampoco nos ha de extrafiar que el Concilio Ecuménico de Flo-
rencia (1438-1445), Concilic de unién con los Armenios, exponga
abiertamente la existencia del caracter en tres de los sacramentos,
doctrina en la que no habia dificultades por parte de los Orienta-
les mismos %,

Tres grandes vicisitudes sobre el caracter, en las que la esencia
misma de la Iglesia se vio comprometida, hicieron més fuz sobre
la distincion entre caracter y gracia: la de los Donatistas (creyen-
do que por la herejia se perdla no solo la fe y la gracia, sino tam-
bién el caracter), la de los espiritualistas chleff y Hus, etc. (qule-

ATTTO TR T1a £altna mmnunalas Aal Ala V=t 2 ~ha -m-lrrn,
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do del valido ejercicio del poder sacramental) y la de los protestan-
tes (con su doble tesis fundamental de la corrunciéan ahsoluta de

Y £
todo y la salvacién por la sola fe). Si todo estd corrompido (Igle-
sia, sacerdotes, sacramentos), es obvio que se niegue a los sacra-
mentos toda santificacién: negacion de su gracia y del carécter
mismo.

Y si se niega el caracter, es logico afirmar que todos los eris-
tianos tengan el mismo poder: «parem potestatem in sacra-
mentis». De todas maneras, y para evitar todo extremismo en esta
materia, hay que advertir que el Concilio de Trento se limité a
definir que no todos los cristianos tienen [mismo] poder en la
palabra y en la administracién de todes los sacramentos '*.

Si el Concilio no hubiera salvado el dato de fe de gue, indepen-
dientemente del estado de gracia del ministro, y en base a su ca-
racter como poder cultual-sacramental, puede administrarse vali-
damente el sacramento, la Iglesia se veria sumida en una nebulo-
sa de dudas, ambigiiedad e incertidumbre sobre su propia eficacia
sacramental vy, por tanto, sobre su propia esencia sacramental, que
se veria en ello comprometida, no sabiendo a qué atenernos sobre
su misién para con los hombres...

«Pero como en el sacramento del orden, asi como en el del bau-
tismo y confirmacién, se imprime cardcter, que no puede borrarse

136 D, 584.

137 Jn, 1, 16.

13 Bulla «Exultate Deo», 22 nov. 1439), D. 695-702.

13 Cone. de Trento, Ses. VII, cans. 9 y 10: D. 852, 853, 960.



SENTIDO ECLESIAL DEL CARACTER SACRAMENTAL 31

ni quitarse, con razén el Santo Concilio condena la sentencia de
los que afirman que los sacerdotes del Nuevo Testamento tienen
solamente una potestad temporal, y que una vez ordenados debida-
mente pueden de nuevo volver a hacerse laicos, si no ejercen el mi-
nisterio de la palabra de Dios» .

En el Concilio Vaticano II

Que los bautizados son sacerdocio santo para que ofrezcan sa-
crificios espirituales con todos los actos del hombre cristiano y pro-
clamen el poder del que los llamé de las tinieblas a la luz admi-
rable, es una primera afirmacién, por cierto fundamental, que
encontramos en la Constitucién dogmatica sobre la Iglesia (n. 10).

Este pérrafo establece el hecho de la participacién de todo el
Pueblo de Dios en el sacerdocio real de Jesucristo. Pero en el pa-
rrafo segundo de este mismo nimero se afirma la diferencia entre
el sacerdocio comiin y el ministerial: «son diversos por la esencia,
no sélo por grado». Esta diferencia no consiste en que unos actdan
«in persona Christi» y los otros no. La diferencia «esencial, no
solo gradual», esta en que el sacerdote ministerial actda «in per-
sona Christi Capitis» (P. O. n. 2). Ahora bien, no todo miembro,
por muy adulto que se haga, se convierte en Cabeza. El bautiza-
do, no por ser adulto y responsable, que debe serlo, principalmen-
te por la confirmacién (L. G. n. 11), se convierte «ipso facto» en
sacerdote ministerial; a éste no se llega por una evolucién gradual
en la seriedad con que se vive el bautismo y la canfirmacién, sino
por la recepcién de un nuevo sacramento que imprime caracter:
la ordenacién sacerdotal.

Pero el Concilio no habla solamente de la distincién mutua
entre sacerdocio comin y ministerial, sino también de su mutua
ordenacion: de su coordinacién: «ad invicem tamen ordinantur»
(L. G. n. 10, 2).

«Las relaciones principales entre el sacerdocio ministerial y el
universal se reducen a que el ministerial extiende y dirige al otro;
el universal contribuye a la oblacién del sacrificio y ademés se
aplica a los diferentes actos de la vida del hombre cristiano» !4

La Comisién abund6 también en este punto diciendo que am-
bas consagraciones dan potestades diversas: «los ministros, ademas,
celebran la Eucaristia» "2, expresién que se completé con esta otra

140 Ibid., Ses. XXIII, cap. 4: D. 960 y 964.

41 Schem. Const. Dogm. de Eccl. Typ. Pol. Vat. 1963, Pars I, p. 12,
nota 6, y pp. 13-14, nota 9. Cf. Relationes, 1964, p. 44.

142 PERARNAU, J., Constitucién Dogmdtica sobre la Iglesia. Castellon de
la Plana, 1965, Comentario al n. 10, pp. 66-67.
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«in persona Christh 0 ,
actiia «in persona Christi», el Concilio completé esta doctrina so-
bre el sacerdocio ministerial, contenida en el n. 10 de la Consti-
tucién dogmatica sobre la Iglesia, con la que en linea de continui-
dad con esie lugar expone en el Decreio sobre el Ministerio y Vi-
da de los Presbiteros:

«La misién de los Presbiteros, unida a la del Orden Episcopal,
participa de la autoridad con la que Cristo mismo edifica su Cuer-
po, lo santifica y lo gobierna. Por eso el sacerdocio de los Presbi-
teros supone ciertamente los sacramentos de la iniciacién cristiana,
pero se confiere con un sacramento especial por el que los Presbi-
teros, con la uncién del Espiritu Santo, son sellados con un carac-
ter especial y configurados de esta manera a Cristo Sacerdote, de
tal manera que puedan obrar en

LERE RAACLIATACE | vl

(P. 0. n. 2).

La prioridad de la tarea evangelizadora ** y la principalidad de
la misién cultual-eucaristica ™ no hemos de entenderlas como po-
siciones exiremas, opuesias o aniiiéiicas en el aciual debaie sobie
el sacerdocio ministerial, sino que el Concilio parte de ambas afir-
macioncs, fucrtemente puestas de relieve: es la nuestra una mi-
sién apostélica, desempefiamos una misién de Evangelio, por el
anuncio apostélico del Evangelio se convoca y congrega el pueblo
de Dios, el ejercicio de este ministerio comienza por el anuncio
evangélico, etc., son expresiones conciliares que encontramos en
un mismo y tnico niumero de este Decreto sobre el Ministerio y
Vida de los Presbiteros (n. 2).

Y la principalidad de la accién eucaristica estd afirmada en
términos inequivocos en este mismo lugar del Concilio: «a esto
tiende, dice, y en esto se consuma el ministerio de los Presbiteros»

(P. O. n. 2).
™ w2 Bl o T ot l. A T Daag
Je toaas maneras, nay que ainadil guc ia 1iidivil U 1Us 1 iTo-
biteros no se agota en la proclamacién del Evangelio y en la Euca-
ristia considerados en si, sino que tiende asi a la trasformacién
personal y comunitaria de todo y de todos en Cristo: hasta que El
venga 1%,

143 Pero como también el sacerdocic comun
4

Jurwed

| £y _° o Y
a persona de Cristo Cabeza»

43 Modi a Patribus conciliaribus propositi, II, cap. II, «De populo Dei»,
1964, p. 6, n. 19.

144 " munus apostolicump»...; sacro Evangelii munere fungentesy»; «Per Evan-
gelii apostolicum nuntium convocatur et congregatur Populus Dei»; «eorum
ministratio ab evangelico nuntio incipit» (P. 0. n. 2).

145 «Ad hoc [Eucharistia] tendit atque in hoe consummatur» (P. O. n. 2).

46 P, 0. n. 2, parrafo 4, citando I Cor. 11, 26.
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CONCLUSION

La teologia y pastoral sacramental centran su atencién en la
actualidad en ofrecer una imagen mucho mas rica del caracter
para salvarlo de su crisis), incluyendo para ello todos los elemen-
tos salvificos que venimos describiendo en este estudio: Dios, Cris-
to, la Iglesia, los Sacramentos y la trasformacién de la vida mis-
ma en culto. Es, pues, el caracter «aquello que hace perennemen-
te visible el acto salvifico sacramental por el cual el sujeto, lla-
mado por Dios a formar parte de su Pueblo, no sélo a ser miem-
bro de éste, sino que —de acuerdo con la designacion que le ha
sido conferida por el bautismo, la confirmacién y el orden—
constituye y estructura jerdrquicamente el Pueblo mismo» 1,

Las ventajas —teolégicas y pastorales— de esta definicion son
muchas: ante todo, porque sitia el caricter en el contexto salvifi-
co, en la historia de salvacién; pero, ademds, porque incorpora a
la definicién misma los grandes elementos imprescindibles: el ca-
racter como signo del llamamiento de Dios, que hace perennemen-
te visible en nosotros el acto salvifico de Cristo; por €l formamos
parte de su Pueblo, de la comunidad eclesial por cierto con una
funcién propia, no indiscriminada: el caricter es una clara y fuer-
te vocacién a ser Iglesia en la forma que por fal cardcter mos co-
rresponde ; y podemos traducir nuestra vida en culto a Dios, san-
ticador para nosotros y salvifico para el mundo.

JosE Luis LARRABE
Prof. de Teol. Sacramental

Pont. Univer. de Comillas, Madrid.

147 Rurrini, E., El cardcter como wvisibilidad concreta del sacramento en
relacién con la Iglesia, en «Concilium» 31 (1968) p. 114.
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