Resurreccion de Jesiis

El dogme fundamental de la Iglesia primitiva lo constituye el
anuncio de la Resurreccion de Jestis de Nazaret. Los documentos
kerygmiticos que posecemos, del siglo primero, nos hablan de
la resurreccién de Jests: las cartas de San Pablo y los «Hechos de
los apéstoles». In ellos se insiste en el cardcter primordialmente
salvifico de este acontecimiento. Por el contrario, los eseritos evan-
gélicos recogen diversas tradiciones en las que los acontecimientos
historicos de la tumba vacia y las apariciones prevalecen sobre la
vision teoldgica que cada evangelista tiene de los mismos.

I. LA RESURRECCION «EN EL KERYGMA»

El concepto.—Para determinar con exactitud el concepto de
Resurreccién es preciso, en primer lugar, interpretarlo en funecién
de las fuentes mas originarias. Sélo asi podremos comprender el
verdadero alcance y valoracion que tienen las narraciones que de
la resurreccién recogen los evangelios. Estas fuentes las encon-
tramos, como dijimos, en las «cartas» de Pablo, y en los «Hechos
de los Apdstoles». Tanto aquellas como éstos, nos ofrecen la predi-
cacién (Kerygma) de la Iglesia primitiva, dentro de peculiaridades
literarias distintas. Asi, pues, estudiaremos: 1.° El concepto teols-
gico de «resurreccion» en S. Pablo y en especial en 1 Cor. 15,1ss.
2.° El mismo concepto en los «Hechos». Y 3.°, presupuesto al que
estas fuentes nos remiten, a saber, «el hecho de la resurreccién» de
Jesus, como signo inequivoco de la Resurreccién. 4.° Valoracién
historica y cardcter literario de estas fuentes.

La Resurreccion en 1 Cor. 15,1ss.—Para Pablo, la fuerza de
Dios que nos salva es «ho Légos gar ho toii staurod tois mén apol-
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lyménois moria estin, lois dé sozoménois emin dynamis Theoil
estinn (1 Cor. 1,18). La predicacién versa sobre Cristo crucificado
(«estauroménonn»; 1 Cor. 1,23; 2,2: Gal. 3,1). Por ello debe iden-
tificarse el «evangelion con el «Ldégos toil staureii». Los enemigos
del evangelio son «echthroi todi staurot toli Christoi» (Fil. 3,18,
comp. con 1 Cor. 1,17; Gal. 6,12).

No hay que olvidar, sin embargo, que segun S. Pablo, la resu-
rreceion de Cristo se encuentra indisociablemente unida a su muerte
de Cruz (Rom. 8,34 ; comp. con 1 Cor. 15,3-5a; 2 Cor. 5,15; 13.4),
cosa que hay que temer presente cuando anuncia su «evangelion
refiriéndose solo a la resurreccion, sin aludir a la muerle de Cruz
(Cf. 1 Tes. 10,1; 1 Cor. 6,14; 2 Cor. 4,14; Rom. 1,4; 8,11;
10,9) .

Esta unidad de la Muerte-y-Resurreccion de Cristo, Pablo la
«recibié» y «transmitié» como su propio evangélio (1 Cor. 15,1-5a).
A esta «paradoxis» se refiere Pablo cuando habla de nuestra gra-
ciosa justificacion (Rom. 3,24-25; 1.5; 10,9), o de nuestro bau-
tismo (Rom. 6,2ss.), o de la celebracién eucaristica (1 Cor. 11,23-
26), que conmemora la muerte del Sefor? El misterio subya-

I Ta vision bultmaniana del caricter wsalvificon de la Cruz, adolece de
un doble defecto fundamental, que no es posible silenciar. Del lado filosofico,
su wexistencialismo heideggerianon, carente de toda verdadera analogia, encie-
rra al pensamiento en el dmbito inmanente de la «significacidn» del ser «como
enten. Ello hace impogible, desde el dngulo del pensamiento humano, la com-
prensién de la Encarnacion (relacion suprema de chombre-Dios») y de la sa-
cramentalidad (relacion mistériea de «Dios-humanidadn). Por otro lado, su
exégesis viene condicionada «a priorin por una vision mitoldgica, que atribuye
bien sea al mundo helénico, bien a la concepeidn semilica, y que conslituye
—segiin él— el modo de expresidn mitica que tuvo del mundo el eristiano de
aquel entonees. La relacion entre el «anuncio pascual» y sus expresiones neo-
testamentarias quedan afectadas por un extrinsicismo que el mismo Bultmann
no ha logrado fundamentar. Segun este, la muerte de Cristo, como su Per-
sonalidad, ne pertenecen intrinsecamente a la accion salvifica de Dios, pues
«lo que es decisive para Pablo es la Muerte y Resurreccion de Jesis... Mien-
tras que, por el contrario, su vida mortal, su accién, su personalidad y su
cardcter no juegan papel alguno, como tampoco su predicacidn». (Cf. «Theologie
des N. T.» (Tiibingen, 1958) pag. 293).

2 Segiin Bultmann, esta indestructible unidad de la muerte y la resurrec-
eién, que constituyen la encarnacion, devienen en su realidad escatologica en
el momento de la «muerte» de Jesis, y no en su wautorrealizacion concretan,
por cuanto que ésta no fue nunca mis que la vida y muerte de un hombre,
Ia el yabine Jestis, un judio como cualquier otro. La signifieacion de la
Muerte salvadora nada tiene que ver con la muerte histérica, nada con las
motivaciones y el comportamicnto de Jesus que dieron lugar a ella... El fallo
fundamental se encuentra en la distincion enire el «Da-seiny de Jesis, lugar
—para Bullmann— de la muerte y resurreccion salvadoras, y el «Wie-gewor-
deny istn, Si la persona conereta («Dav) es «lo que decide sern («Wien), no
es posible justificar esta fractura. Desde el punto de vista exegético, podemos
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cente se encuentra en la «encarnacién» del Hijo de Dios, que pre-
existiendo antes de todos los siglos, se entregé a la muerte por nos-
otros.

La encarnacién puede ser entendida en funcién de unas catego-
rias [iloséficas wobjetivisticas», si suponemos la nocion metalisica
de la preexistencia del Hijo de Dios, a la que sigue el incompren-
sible acontecimiento de la encarnacién. Hsta concepcién teologica,
aunque tenga un fundamento objetivo en la Revelacién, es de-
ficiente por considerar el Misterio no bajo la luz del Misterio mis-
mo («sub lumine Dei Verbi»), sino a la luz de nuestras categorias
intelectuales («sub lumine rationis»). En este sentido, tiene razon
Bultmann cuando nos dice que «en la medida en que la Encarna-
cion obtiene ,de por si, una significacion objetiva, la muerle de
Cristo no nes afecta en nada» ®. La coneepeion metafisica de Bult-
mann, rabiosamente anti-conceplual y anti-objetiva, hace posible
la fractura entre su fe (escatolégica), el concepto de Encarnacion
(mitolégico), y la vida terrena de Jests (simplemente humana).
De aqui que frente al escatologicismo desencarnado, el mitologicis-
mo equiveco y el ecristianismo secularistico, la Teologia dogma-
tica tenga la ineludible necesidad de fundamentar «sub lumine Dei
Verbi» el wescdndalo de nuestro siglon: el Misterio de Cristo, Hijo
de Dios.

La encarnacién tal y como nos la ofrecen las fuentes biblicas
presuponen un concepto «sui generis» del hombre. La existencia se
manifiesta como aulorealizacion personal: «el hombre es lo que
decide ser en el contexto histérico-salvifico en que se encuentra».
No nos puede maravillar, pues, que el Verbo «en cuanto se revela
al hombre en Jests» se manifiesie como «lo que ha querido ser por
nosotros»: se entregé a la muerte por nosotros y resucité para
nuestra justificacion (Rom. 4,25). Bajo este respecto no es posible
disociar la vida mortal de Jesds, de su oblacién, ni de su Domi-

adelantar que Bulbmann relegard los textos «sacramentariosn 3, la celebracion
liirgica de la Iglesia primitiva® y el cardeter salvifico de la muerte de Jesus
como realidad historica’ a etapas histéricas de la comunidad posteriores, para
cucstionarlas en razon de los mitos «helenisticosy o de la concepcién judia,
extrinsecos a los mismos hechos comcretos acontenidos con Jesiis de Nazaret,
los cuales, por su parte, carccen de significacion salvifica. En El silo se salva
el «Da» de una Fe escatolégicn, en el fondo cinexpresablen. Cf. las excgesis
bulimanianas en «Theologie des N. T.», pdgs. 49, 85, 143ss, 130, 133, 293, etc.

3 Cf. «Theologie des N. T.» (Tiibingen, 1958) pp. 143.144.

+ Cf. o. ¢, pp. 150-155.

5 Cf. 0. e, pp. 293ss. Cf, también «Histoire el eschalologien (Paris, 1959)
pp. 3hss.

v Hs cierto que la wredencidn objetivan se ordena inlrinsecamente a «re-
dencién subjetivan; pero ésta ne puede, sin mas, ser identificada con aquélla
sin destruir el caracter gratuito de aquélla con respecto al individuo.
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nio, anticipado en los signos de su vida, y plenamente manifes-
tado en virtud de la Resurreccién. Que Pablo parta de esta consu-
macién y vincule la Muerte y Resurreccion de Cristo intrinseca-
mente no obsta en absoluto a la concretez del Misterio de la vida,
muerte y resurreccion de Cristo, puesto que su Dominio terrenal,
manifiesto en los «signos» que eulminan en la Resurreccion, estaba
vineulado a su realizacién humana como «Siervo de Yahweh», por
inexerutable designio divino. Disociar la realidad escatoldgica de
Cristo, de su autorrealizacion humana, es destruir el misterio o
transformarlo en un misterio metafisico, que nada tiene que ver con
Ia Teologia del Nuevo Testamento, Por lo demads, los adjuntos
histéricos y la dinamica manifestacion de Cristo que se consuma en
la Pascua cristiana, explican suficientemente el punto de par-
tida de TPablo, que no convivié con Jesiis de Nazaret, y tuve
que habérselas con la formacion de las comunidades escatoligicas:
las Tglesias.

De lo dicho se desprende que la Enearnacién hay que enten-
derla en su «fierin, es decir, como la cautorealizacion personal de
Cristo en su naturaleza humana e histérica», la cual se manifiesta
en la coneretez de su vida mortal. Concretez que en las fuentes tie-
ne un doble cardcter, ¢l que denuncia su realizacién humana, eomo
expresion de la voluntad del Padre, y el de su soberano «domi-
nio», manifiesto en la actitud de Cristo y en los signos que El rea-
liza.

Entendida asi la presentacion que de Cristo nos hacen los
Evangelios, es evidente que, ain cuando no sea intencionada, la
actividad mortal de Cristo se presenta como una anticipacién de
su Muerte y la soberania de su comportamiento (dominio sobre el
cosmos, la enfermedad, la muerte, los demonios, el cielo, Ia sabidu-
ria, la historia) como una anticipacién de su Resurreccion. Es por
esta razén que la predicacion de Jesis permite un doble punto
de partida. O bien el que expone la obra de Cristo en su realiza-
ci6n progresiva como hombre, pero que culmina en su Sefiorio
ahsoluto. O bien, el que pdrtiendc de este momento cumbre, se
orienta hacia la comprension de su mortal autorealizacion, que ter-
mina en la Cruz. En uno y otro caso, se trata del mismo «evan-
gelioy, es decir, de la predicacion de unos acontecimientos que de-
terminan su sentido, y su virtud, por la relacion concreta que guar-
dan con la humanidad histérica y real de Jesas, que emplaza al
hombre en la necesidad de responder, salvindose o condendndose,
revelandose como «edlera de Dios», o como «justiciar.

Cabria ahora preguntarnos acerca de la «realidad histérica» que
tiene este acontecimiento, asi como de su propia naturaleza. Para
ello tenemos dos clases de documentos muy distintes, aunque guar-
den una profunda consonancia de fonda y, por cierto, no intencio-
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nada. Es preciso distinguir entre los documentos neolestamentarios
que acompafian a los evangelios, y las narraciones que estos 1il-
timos nos ofrecen. Entre los primeros tienen particular importan-
cia los textos paulinos y los que nos brindan los «Hechos de los
Apéstoles», en tanto que los «evangelios» nos ofrecen las narra-
ciones de la «tumba vacia» y de las capariciones» del Resucitado,
a que hacen referencia también los primeros documentos.

Ateniéndonos a 1 Cor. 15,1ss., primariamente, dehemos reco-
nocer que este lexto debe ser considerado bajo un doble aspecto. El
primero, el de su «naturaleza kerygmadtica»; el segundo, hace re-
ferencia al cardeter histérico de algunos de sus elementos, a saber,
la implicita referencia a la «tumba vacia», y la lista de «testigos»
que vieron al Resucitado. Este aspecto histérico, sea cual fuera su
valoracién, se encuentra inscrito en un contexto kerygmatico, del
que recibe su significacion. Lo mismo aconlece con los discursos
de Pedro en los Hechos de los Apéstoles, como tendremos ocasion
de ver.

Naturaleza kerygmdtice de lo Resurreccién en 1 Cor. 15,1ss.
Ante todo, séanos permitido subrayar que los «elementos histéricos»
contenidos en esie capitulo (15,3-8) de la 1." carta a los de Corinto,
no tienen directamente un caricter prevalente en la predicacion de
Pablo. Esta predicacién se centra siempre en una Teologia de la
Muerte y Resurreccion de Jesucristo de caricter esencialmente so-
teriolégica que, de ordinario, no hace referencia a la lista de los
testizos que wvieron @l Resucitado (cf. Rom. 1,43 3,24s.; 4,25
1 Cor. 15,3-4, ete.). Sin embargo, ello no quiere decir que este
hecho, que confirma la Resurreccién, pueda ser tenido como acci-
dental. Todo lo contrario. Para Pablo, la realidad de este aconle-
cimienlo compromete radicalmente su evangelio. En efecta, sa-
bemos que en la comunidad de Corinto se negaba la resurreccion
de los muertos, Pablo, que, por razén de su predicacion, ve una
conexién intrinseca e indestructible entre nuestra resurreccion y
la Resurreccién de Cristo (1 Cor. 15,12ss.), denuncia inmediata-
mente las consecuencias que para el cristianismo se siguen de tal
negacién: Porque si los muertos no resucitan, tampoco Cristo ha re-
sucitado. Y si Cristo no ha resucitado es baldia nuestra Fe...»
(1 Cor. 15,13ss.).

No es, como alguno pudiera pensar, que la Resurreccién de
Jesueristo y su significacion quede relegada a segundo lugar. Aun
menos el que la salvacién nos venga de la constalacion del hecho,
confirmada por log que vieron al Resucitado. El cardcter salvifico,
y por tanto kerygmitico de la Resurreccion, radica en ella misma,
y queda vinculado al Misterio de la Resurreccién metatemporal y
universal, segiin el cual la Resurreccion de Cristo es el funda-
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menio de nuestra resurreccion (1 Cor. 15,20), de nuestra vida
(1 Cor. 15,22; comparece con Rom. 5,12-6,5), pero también las
«primictasy de nuestra resurreccion (1 Cor. 15,20).

La Resurreccién tiene unas dimensiones plurivalentes. Seria un
error identificar el acontrciMientTo de la Resurreccion, (llamé-
mosle su sentido «teoldgico»), con el suckso ahjetivo de la Resu-
rreccion de Jests, que, como veremos, confirman la «tumba va-
cia» y las capariciones» del Resucitado. La resurreccion, en sentido
teolégico paulino?, es un ACONTECIMIENTO que comienza por y
en Jesis (1 Cor. 15,17,22, ete.), se manifiesta en mnosofros como
esperanza (1 Cor. 15,29; Rom. 6,4-6; I'il. 3.20-21; etc.) que es
vida en el Espiritu (1 Tes. 1,5-65 2 Tes. 2,13; 1 Cor. 15,48; 2 Cor.
4,17-5,9; Col. 3,2-3; Rom. 89ss.; etc.) y que habra de consu-
marse con la glorificacion de los que murvieron (1 Tes. 4,17;
2 Tes. 1,7ss.; 1 Cor. 15,24 s5.5 2 Cor. 5,10; Col. 3,4; Rom. 8,17).
Glorificacion que Pablo expresa, con igual frecuencia, como re-
surreccion de los «elegidos» (1 Tes. 4,14-16; 1 Cor, 15,42; 2 Cor.
5,14 ; Col. 3,1-4; Rom. 8,11; etc.).

Hay que notar que asi eomo a veces llama Pablo a los que
viven en el Espiritu «resucitados»®, también aparece en él la
persuasion de que la Resurreccion de Cristo no adquirira su plena
consumacién sino es en sus Santos (2 Tes. 1,10). La Resurreccion
es un acontecimiento que desborda los limites historicos y aun el
hecho objetivo de la Resurreccion de Jesus. Es cierto que Cristo
Resucitado es el fundamento de la rREsurrRECCION universal (1 Cor.
15,20) y el punto de partida de este «acontecimiento salvifico»
(1 Cor. 12,2.17s.).

Pero hay mais, Cristo Resucitado es a la resurreccion de los
mortales, lo que las «primicias» son a la cosecha (1 Cor. 15,20.23).
Dios, que, como siempre en la Escritura, es el autor de todo, re-
sucité a Jestis (Rom. 10,9) para que Ilevemos fruto (Rom. 7,4b),
al apropiarnos, por la Fe, «su» Resurreccion. Dios, por obra de su
Espiritu, nos resucitara también a nosotros (Rom. 8,11). Esta es-
trecha vinculacion entre la Resurreccion de Jestis y la de los morta-
les, que en ella creen, encuentra su expresion mas profunda en esta
primera carta a los de Corinto, capitulo 15, versiculos 24ss. Kn
estos se manifiesta que Jesis, que ha sido exaltado por la Resurrec-
cion a la derecha del Padre, constituido Sefior y Mesias, Juez de
vivos y muertos, no ha obtenido atn la plenitud de su Resurrec-
cion, hasta tanto «no le hubieren sido sometidas (por Dies), todas

7 Cuando agui hablamos de «teologian la entendemos en el sentido neo-
testamentario de «Légos toli Theotn,

8 A vyeees, sunque no es normal, identifica Pablo la vida en el Espiritu
con la resurreccion (Col. 3,1: 2,12; ¢f. Rom, 6,3.4) de los cristianos en el
tiempo presente,
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las cosas; entonces también el Hijo mismo se sometera (<hypota-
gésetai té hypotdxanti autd té panta»: 1 Cor. 15,28) al que todas
las cosas le sometié.» Este texto, como otros de andloga significacion
paulina (cf. Rom. 8,18ss.), manifiesta el caricter irrepresentable
de la Resurreccion, en razén de la intrinseca conexién que existe
entre la glorificacion de Jests y «su» escatoldgica realizacién en
nosotros.

Esta «irrepresentabilidad», sin embargo, no excluye, antes todo
lo eontrario, que el «euerpo» glorificado sea el mismo que poseemos,
y, tratandose de Jests, el mismo que posey6 durante la vida terrena.
Para dilucidar esta cuestion es de importancia capital responder
a estas tres cuestiones: 1) Cuando Pablo habla del «séma> (cuer-
po) (cf. 1 Cor. 15,35ss.), ;cudl es su significacion?; 2) ;Se da
una verdadera continuidad —siempre segiin san Pablo— entre el
«sémay de la propia vida terrena y el «soma» de su propia glorifi-
cacion definitiva?, y 3) ;Cuadl es el sentido pauline de la nueva y
definitiva situacion del «séma»?

A la primera cuestion queremos responder con la concision
de Gonzdlez Ruiz® en su comentario. «Segin San Pablo, el «séma»
es un concepto pleno y hace referencia a la totalidad del hombre,
bajo cualquier aspecto. La expresion describe al hombre tal como
serd segin el designio de Dios. La traduccion moderna de «soman
se aproxima al de «existencia». Cuando se le adjunia alguna de-
terminacion adjetiva, indica que la totalidad del hombre es con-
cebida hajo un cierto aspecto o en un estado: «soma psyquikén»
indica al hombre entero en cuanto tiene la ambivalente capacidad
de vida o de corrupeién; «séma penumatikény», expresa la totalidad
del hombre poseido del Espiritu Santo —dador de vida: «zoopoitin»
(Cor. 1.15,45)— v consiguientemente destinado a la vida eterna;
«séma tes hamartias» (Rom. 7,24), expresa la totalidad del hombre
dominado por el pecado.

Si hien se considera el término «séma» constituye un elemento
material, o si se quiere la «exislencia» o «autorealizacion perso-
naly. En este sentido, el término «séma» —para San Pablo— des-
eribe no tanto el ser en si mismo, como sobre todo a la existencia
en su concreta situacién dindmica ', El «séma», como «psyché»,
se encuentra bien bajo la accién del pecado, bien bajo la accién del
«pnéumay, del que recibird su transformacién definitiva (Rom.
8,26-30). El «séma», pues, representa a la vez a la «persona» y a
sus posibilidades de vida o de muerte delante de Dios. Sin embargo,
para no eludir una falsa comprensién de lo dicho, hemos de reco-
nocer que San Pablo nunca designa con este término «sémay el

9 «La Biblian, Edie. Biclica catalana (Barcelona, 1968) p. 2109, not. 35.
10 Cf, «La Resurrection du Christn, en colab. (Paris, 1969) pp. 6ls.
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caddver «de un muerto», sino a la persona y « su manifestacién
adjetiva, en cuanto la afecta intrinsccamente.

A la segunda cuestién de si existe para San Pablo una verda-
dera continuidad del «séma psyquikén» de la propia vida terrena
y el «séma» de la propia glorificacion definitiva hay que precisar.
Supuesto que este término al ser traducido provoca el equivoco,
acentuando el aspecto «corporal» en detrimento del concepto cexis-
tencial» de persona, como autorealizadora de si misma o como posi-
bilidad de vida ante Dios, en la que se implica una interioridad de
orden no empirico, no debemos concebir esta continuidad somatica
en sentido burdo e intramundano (Me. 12,18-27), de un «volver a
la vida» martal, cuestionable e inacabada (ef. Le. 7,11ss.; Jn.
11,1ss.; Me. 5,22s8.). La Resurreccién no es para S. Pablo la revi-
vificacion de este cuerpo «corruptible», sino su revitalizacién, su
transformacion profunda y definitiva (1 Cor. 15,42ss.): «La carne
y la sangre («shrx kai haima») no puede heredar el Reino de Dios,
ni la corrupcién hereda la incorruptibilidad» (cf. 1 Cor. 15,50,
comparar con el vers. 54). Resurreccion gloriosa que tiene un ca-
racter comunitario y cuyo origen se encuentra en la «personal
aceptacion» de la fe en el Resucitado: «Si el Espiritu de Aquél
que resucité a Jests de entre los muertos habita en vosotros, el
que resucité a Cristo Jesis de entre los muertos vivificara tam-
bién vuesiros cuerpos mortales por obra de su Espiritu que habita
en vosotros» (Rom. 8,8-11; cf. Rom. 4,23,5,11). Todo lo cual supo-
ne que la accién espiritual del Resucitade se realiza progresiva-
mente en la comunidad hasta que logre su plenitud escatolégica.
Dandose, como se da, un perfecto paralelismo entre la resurreccion
de Cristo y la muestra (1 Cor. 15,16 ; Rom. 8,11) y siendo igual-
mente cierto que Pablo concibe la Resurreccion de Jestis como una
aceién que actia en nosotros en vistas a una recapitulacién glo-
riosa de toda la creacién, por y en Espiritu (Rom. 8,22ss.; 1 Cor.
15,42-50); siendo asi —decimos— es claro que la continuidad
somatica se efectia en la dindmica de la interna autorealizacion
de la comunidad en el Espiritu, y no en funcién de su corruptible
corporeidad bioldgica externa.

La tercera pregunta se refiere al sentido paulino de la nueva ¥
definitiva situacion gloriosa del «sémay. Este problema debe ser
planteado en sentido comunitario e integral. Una exégesis que pre-
suponga, por razones filosdficas, una reduccién de Io «eorporaly
o «somitico» al dmbito espiritual, en cuanto contrapuesto a lo ma-
terial, traicionaria la interpretacién biblica. Para Pablo, la condi-
cién de los que ya murieron, aun cuando dice una relacién al Re-
sucitado (1 Cor. 15,12s.), es distinta de la condicién de Cristo re-
sucitado. Sin duda, la Resurreccién confiere a la persona («séman)
una existencia gloriosa «en» la muerte, que nada tiene que ver con
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un «volver a la vida mortal», como Lazaro. Y porque la Muerte de
Cristo es una muerte-por-nosotros (Rom. 4,25; 5,8-10). La glori-
ficacién de Cristo es una glorificacién-para-nosotros (Rom. 4.,25).
Ahora bien, si nuestro cuerpo de pecade y de muerte (Rom. 7.24)
es una condicién permanente todavia, pues llevamos la imagen del
hombre terrestre (1 Cor. 15.46gs), de la que s6lo nos puede liberar
el poder de la Resurreecion de Cristo el tiltimo dia (1 Cor. 15,24ss.),
es por ello que nuestra condicion en vida y en muerte es todavia
diversa a la condicién gloriosa del cuerpo de Cristo. Esta diversi-
dad nos hace pensar que para San Pablo es incuestionable que el
hecho objetivo de la Resurreccion de Jesis implica no sélo la glo-
rificacién de su cexistencia humana», sino también de su corporei-
dad empirica, aunque con caracteres totalmente metacategoriales,
como metacategorial es el Misterio de la Resurreccién. En realidad,
San Pablo lo explica por una analogia «extrinseca», al comparar la
transformacién somatica de la resurreceién con la transformacion
que se opera entre la ecorporeidad de la semilla y la de la planta
que de ella surge. Notemos que esta transformacién de la semilla
no obedece, en la concepcion paulina, a un «preformacién natural
de la planta en la semilla («en cuyo caso se irataria de una analo-
gia «intrinseca»), sino que «Dios la da un cuerpo como quiso, y
a cada una de ellas el suyo propio» (1 Cor. 15,38).

Ta conexién entre el cuerpo mortal y el cuerpo resucitado es de
orden mistérico, o si se quiere Teolgico, la de la semilla y la
planta, a lo més, «natural», si queremos emplear categorias griegas.
Fn realidad, la «naturaleza» de la Resurreccién es irrepresentable,
aun concebida cobjetivamente», como en el caso de Jestis. De ella
sélo tenemos «signos» que no pueden explicarse coherentemente
sin presuponer la Resurreccion, predicada como articulo fundamen-
tal de la fe en las comunidades primitivas.

La Resurreccion como acontecimiento escatolégico, de cardcter
comunitario, no se dice primero de Jesis y caccidentalmente» de Ia
comunidad (Rom. 8,10); sino que la Resurreccién escatologica,
de la que, la de Jestis es «las primicias», no obtendra su plena con-
sumacién hasta el dia postrero (1 Cor. 15,28), «cuando le queden
sometidas todas las cosas», el dia de «la resurreceién universaly
(1 Cor. 15,21). Se trata de un acontecimiento césmico y cuya fuerza
realizadora es el Espiritu que resucito a Jestis (Rom. 8,11; 2 Cor.
3,17), y que lleva adelante nuestra transformacion interior «de glo-
ria en gloriax, al hacernos contemplar la «déxa» del Serior (2 Cor.
3,18). En esta transformacién «mientras el hombre exterior se co-
rrompe, el interior se renuevay (2 Cor. 4,16).

Si queremos traducir en términos de actualidad filoséfica ", y a

11 Filoséficamente, la muerte como realidad existencial es un dato irrepre-
sentable e inobjetivable, come irrepresentable es la condicién en que existen-
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nuestro entender fundamentalmente biblicos, esta concepeién, debe-
remos remitirnos al cardcter radicalmente «interpersonal» de nues.
tra existencia; conforme a la cual, la contemplacion del Resuci-
tado, que vivié y murié por nosotros, nos transforma en su imagen
de vide mortal a vida eterna, en la medida en que corrompiéndose
el hombre exterior, el interior se renueva. Si la gloria eterna del
Hijo conocié la «kénosis» en la vida mortal de Jesus, la gloria,
también eterna, del Resucitado conoce la «kénosis» en la vida mor-
tal de su Iglesia; «en nosotros», repetira incansablemente San

Pablo.

Esta transformacién de nuestra «existencia» (¢l hombre «es» lo
que cquiere ser») se manifiesta como aceién interpersonal y pro-
gresiva de nosotros «en Cristo», y de Cristo «en nosolros»; y es
tan absoluta y exclusiva obra del Espiritu, como radicalmente
nuestra. Pues por ella somos constituidos «personas» delante de
Dios: hijos en el Hijo, por la accién del Espiritu 2,

Sin embargo, esta interioridad espiritual de la Resurreccién,
como escatologia interpersonal recreadora de la existencia huma-
na, no debe concebirse con categorias intelectuales helénicas. No se

cialmente queda nuesiro propio cuerpo («soman). La representacién empirica
cadavérica la obtenemos existencialmente por la chjetivacion que nosolros mis-
mos hacemos a la luz de la experiencia objetiva empirica de lo que sueede a
los que murieron. Pero si la muerle es, existencialmente hablando, Ia perdida
de todo horizonte temporal que sostiene nuestra comprension de las cosas y
atin del més alld, ya se ve que nuestra representacién de lo corporal de ultra-
tumba es problemdtica. La representacién que tenemos «de los que ya murie-
ron para nosotros», quizas no sea mas gue el Lérmino de una relacicnn existen-
ewel, por la que yo puedo pensar en mi wser con los otrosy, como un «ser con»
destinado a la muerte. La muerte como expresién teolégica del pecado, se
opone a la Resurreccién como expresion de la fuerza de Dios, que se mani-
fiestn como «primiciasy por y en Jesueristo resucitado, que nos remite a los
signos del wsepulero vacion y de las caparicionesn. Fsta relacion existencial
con los que murieron, como expresiéon por la que nos hacemos inteligibles a
nosotros mismos, podrin encontrar un cierto fundamenlo en el uso de aque-
llos eristianos que se bautizaban por los difuntos (1 Cor. 15,29 s8), en donde
se presupone la doetring paulina, segin la cual el Espiritu de Aquél que re-
sucits a Jesds y que se nos da por el bautismo (Rom. 6,3ss, ¢f. 8,11) es la
causa de la resurreceion de los que murieron. Se trata de un baulismo vieario
por el que ln relacidn entre el cristiano y el difunto, por quien se bauliza, es
andloga al bautismo penitencial de Jesiis (cf. O, CurLrmann, «Christologie des
Nenen Testament» (Tiibingen, 1957) 65-68) con respecto a mnosolros, que
estabamos muertos a la gracia. Pero sea de esto lo que se quiera, esta coneep-
cién no se opone, antes quizds facilita la comprensién de la resurrcecidn del
cuerpo de Cristo en un dmbito de categorins existenciales mucho mis adapta-
das a la realidad de las que nos pueden proporcionar las categorias filoséficns
de marcado caricter «objetivisticon, propias de la filosofia de pasados tiem-
pos. El problema queda abierto.

12 Cf. Arevu, «Constitucion dogmdtica sobre la divina revelacidny, en Fsl.
Eeel. 43 (1968) pp. 34 ss.



RESURRECCION DE JESUS 45

trata de una concepcién dual cmateria-espiritu» en la que la des-
truccién de lo material pudiera llevar consigo la realizacién del
espiritu. Esta conecepcién dual, como estructura previa que funda-
menta la «naturaleza» de nuestras actividades al nivel gnoseols-
gico meramente humano, es legitima y debe tenerse en cuenta
ante la pregunta que se cierne sobre la desaparicion del caddver de
Cristo. El hombre como cuerpo («séma»), o si se quiere, como exis-
tencia personal, permanece el mismo antes y después de la re-
surreccion, y lo que se «corrompex es la manifestacion cexterior»
de su carne atin pecadora: «el hombre exterior» (2 Cor. 4,16).

La Resurreccion de Jesiis —segin San Pablo— nos remite al
mismo «séma» que Cristo tuve durante su vida mortal y su rea-
lidad es tan radicalmente afirmada por el Apdstol de las gentes que
«si Cristo no hubiera resucitado, seria baldia nuestra Fe» (1 Cor.
15,17). Su Resurreccion es el signo inequivoco de la accién del
Espiritu en nosotros (Rom. 8,11), que nos Ileva a la Resurreccion
Universal, de la que la de Cristo es la «primicia» (1 Cor. 15,20).
En este contexto teoldgito, se encuentra la férmula de Fe primitiva,
con la lista de testigos, en las que la implicita alusion a la «tumba
vacia», y la explicita a las «apariciones» juegan, gnoseologicamente
hablando, un papel decisivo en la carta primera a los de Corinto

(15,3s8.).

La Resurreccion en los Hechos de los Apéstoles—La Teologia
implicita en el kerygma petrino de los cinco primeros diseursos,
no difiere fundamentalmente de la propugnada por Pablo. En los
Hechos, igual que en Pablo, apararece como nota fundamental que
es «Dios el autor» de todo y de modo particular de la Resurree-
cién de Jesiis, Su vida mortal se encuentra igualmente vinculada
a su Resurreccién, de modo inseparable (Act. 2,22-25): Aquél
(«séman) a quien crucificaron, ha resucitado de entre los muertos.
Esta proclamacién es salvifica (Act. 2.38) y hace presente la ac-
cién del Espiritu Santo en los que se convierten. El anuncio de la
Resurreccion de Jesis es la promesa «pare todos cuantos llamare
el Sefior» (Act. 2.39). Con ella no sélo se nos horran los pecados,
sino que nos orienta hacia los tiempos del refrigerio, es decir, hacia
la segunda venida del Sefior (Act. 2.19), en la que todas las cosas
serdn restauradas (Act. 2,21). El anuncio apostélico (2,16) no es
una mera constatacion del hecho de la Resurreccion de Jesiis, sino
un acontecimiento salvifico, que afecta intrinsecamente al creyen-
te, orientandolo hacia la segunda venida de Cristo, «que os ha sido
destinado» (3,21). La fe, como «metanéia», conversion de todo el
hombre a Cristo Resucitado, es obra de Dios, accion de su Espi-
ritu, que conforma nuestra vida mortal con la del Maestro y el
Sefior, orientindonos hacia su venida gloriosa. Esta configuracién
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de nuestra vida mortal con la de Jesis se encuentra en los Hechos
de modo implicito y no intencionado: mis como conviccion que
como expresion de la Iglesia primitiva; la cual reproduce en si la
vida del Sefior Jesucristo. Como se ve, también aqui nos encontra-
mos con un acontecimiento edsmico, de cardcter escatoldgico, que
tiene su origen en la Muerte y Resurreccién de Jestis, su objeto en
la apropiacion que de esa Muerte y Resurreccién hace la comuni-
dad primitiva, y su término en la esperanza escatolégica de la se-
gunda venida,

La Resurreccion de Jesis —segin el kerygma petrino— nos
remite también al «mismo» Cristo que padecié y murié por nose-
tros. Por su Resurreccién se anuncia la accién de Dios en noso-
tros. El acontecimiento de la Resurreccién de Jesis inaugura la Fe
que nos viene de Dios, orientdndonos hacia su venida definitiva.
Esta primera venida es considerada por San Pedro como «funda-
mento» (3,21) de la segunda. Sin embargo, a diferencia de Pablo
en 1 Cor. 15, se insiste primariamente en el testimonio apostélico,
sin preocupaciones doctrinales que Pablo tuvo que abordar por
exigencias de la problematica suscitada entre los ecristianos de
Corinto.

Concrusion.—En este contexto teolégico que caracteriza a to-
dos los sermones de Pedro (cf. Act. 2,21ss.; 4,8ss.: 5,29ss.), el tes-
timonio directo de quienes convivieron con Jestis después de resuci-
tado, asi como la implicita alusién a la tumba vacia, tienen —como
veremos— su importancia al preguntarnos por el «hecho» de la
Resurreccion de Jesiis.

Dos presupuestos fundamentales son manifiestos, a saber, que
la Resurreccion de Jestis, como acontecimiento césmico, tiene su
puntoe de partida no sélo en el «anuncioy, sino en el cacontecimien-
to histéricon de Jesiis, a cuya muerte, segiin los apdstoles, siguié la
Resurreccion. Esto supone que Cristo tuvo que abandonar el se-
pulcro, puesto que el N. T. carece de la concepcién dual helénica
(«alma-cuerpo»), y aparecerse a quienes pudicran dar testimonio.
;Qué nos dicen las fuentes? ;Cual es su cardcter literario y cual
su valoracién histérica? A esto respondemos a continuacién.

Cardcter historico vy literario de «eslas fuentes»

La fe en la Resurreccion constituye una earacteristica univer-
sal en las comunidades primitivas. El material a examinar es de
Lres tipos: a) eseritos que se refieren directamente a la Resurree-
cion; b) escritos que tienen alguna relacién con la Resurreccidn;
¢) escritos que miran puntos particulares de la Resurrecciéon. Nos-
otros nos limilamos a estudiar los primeros en la primera carta a
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los de Corinto (cap. 15) y en los discursos petrinos de los Hechos,
ayudandonos oportunamente de los demas.

1) La «férmula de fe» y la lista de ctestimonios» en la 1 Cor.
15.3ss.—ILa unanimidad de los criticos coinciden en seialar la anti-
giiedad de esta carta, y, en particular, por la referencia a tradi-
ciones ya recibidas, de la f6rmula de fe y la lista de testimonios que
nos ocupa. Se concede que Pablo hace referencia a una tradicion
recibida alrededor del afio 40 d. d. C. Los criticos, en su mayoria,
reconocen que este texto recoge una férmula «catequética» y una
«lista de testimonios» de la incipiente comunidad eristiana. Dos
problemas se pueden plantear aqui: 1) ;En qué nos fundamos
para propugnar el cardcter «catequético» de esta formula y de estas
listas de testimonios? 2) ;Coémo se justilica el cardcter afirmativo
y no polémico (Act.) de las afirmaciones paulinas?

1) Cardcter histérico de la formule paulina: En los vers. 6-7
parece que se asocian varias tradiciones anteriores (5a-5b y 7) de
las que, el apéstol tuvo conocimiento. Las mnotas arcaicas son ma-
nifiestas: a) la frecuencia de firmulas fijas y concisas en las epis-
tolas (Rom. 1,3-4; 8,24; 10,95 1 Cor. 11,22-27; 2 Tim. 2,8; ele.)
predisponen a pensar que Pablo es propenso a reproducir férmulas
calequélicas anteriores; que la presente sea una de ellas es mani-
fiesto si se liene presente que tratando Pablo, en este cap. de «su»
evangelio (15,1), de «su» Kerygma (15,11-12), que es el funda-
mento de la fe de la Iglesia (15.2), afirma a conlinuacion que
tal predicacion es una «paradoxis», una tradicién recibida (15,3);
b) «logosn puede tener en el vers. 2 el sentido de «férmula»; c)
«parédoka», «parélabon» (vers. 3.) son términos rabinicos; d)
partir de la pasion y muerte de J. C. para dar una explicacion que
se limita sélo a la Resurreccién, parece indicar que se irataba de
un bloque unitario; e) existen en la formula expresiones de ori-
gen aramaico: «kata tas graphds» «oi dédekay...; f) el estilo con-
ciso recuerda el de otras confeesiones de fe de la Iglesia primi-
liva.

2) El cardcter no polémico (Aet.) de la férmula pauline se
explica si se tiene presente la evolucién del kerygma primitivo:
1.°, polémico anlte una comunidad judia anticristiana; 2., esta-
blecidas ya las primeras comunidades cristianas, se dan restimenes
narrativos de lo acontecido (Le. 1.1), féormulas catequéticas, y 3.7,
a medida que los tiempos apostélicos se distancian, se siente la
necesidad de formar listas de testimonios y dar anotaciones de ca-
racter teolégico: «por nuestros pecados».

Conclusién: 1 Cor. 15,3b-7 ofrece todas las garantias de ser
una férmula primitiva de cardcter didactico catequético. Tanto
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la férmula paulina como los textos de las Actas, manifiestan un
fondo comiin, a saber: la muerte y Resurreccién segin las Eseri-
turas, testimonio apostdlico, como objeto de fe. Estas notas se en-
cuentran en olras fuentes que solamente eitaremos 13,

1I) El «Kerygma» de la Resurrcecion en los Hechos de los
Apdstoles (2,22ss.; 10,39).—LKEstos documentos poseen signos indu-
dables de su aitiguedad histérica, pero importan también un traba-
jo redaccional que nos remite a una elaboracién personal del autor
que ordené tales materiales.

1) Cardcter histérico primitivo de los Hechos de los Apésto-
les: @) elementos arcaicos: desarrollos cristologicos: Act. 2,22-36;
30,20s.; b) titulos primitivos: «Dios de Abrahamy», ete. (3,13),
«Siervo de Yahwé» (3,13.26, comp. 4,27.30; 2,27; 13,35, ete.);
«Juste» (3,14), «Santo» (3,14, com. 4,27; 13,35, etc.); ¢) semi-
tismos frecuentes: «siervo», «entregar», «piedra angular», ete.;
d) cristologia primitiva: el resucitado es el «Siervo de Yahwé,
cuya teologia es totalmente ajena al helenismo; e) férmulas de
cardeter litirgico primitive y manifiestamente semitico (4,27-30;

3,13.19).

2) Pero hay que admitir ung ectividad redaccional ¥ literaria
de Lucas, que se manifiesta: @) presencia de expresiones lucanas
(ver L. Cerfoux, «La composition...», E. Th. L. 13 (1936), pp.
667-91): b) el uso de los LXX al citar al A. T. revela un ambiente
helenistico (ver J. Dupont, «L’utilisation apologetique...» E. Th.
L. 29 L. 953, pp. 289-327); ¢) actividad redaccional que parece
obrar sobre otra documentacién eserita, p. ej., Act. 2 cita, y parece
seguir, a Joel; Act. 2,36 se inspira en el Sal. 132,10, que no cita;
d) hoy estd fuera de duda que las Actas tienen un caricter lite-
rario y teoldgico unitario con el Evangelio de Lucas (ver «La Bible
de Jerusalemn).

Conclusion.—El autor de las Actas recoge una documentacion
antiquisima, que, sin duda, respeta como autor eclesidstico, pero
sin mayor intencién que la de dar noticia de los acontecimientos prin-
cipales y temas esenciales de la predicacién apostélica. Entre estos
temas, el de la muerte de Jesiis y su resurreccién constituye el pri-
mario y mas decisivo.

IIT) Le Resurreccion de Jesiis en las concepciones de Le. y
Pablo.—FEn Lucas, la Resurreccién y Ascensién marcan dos as-
pectos inseparables y supremos, que son la culminacién de su

B Profesiones de fe: Aet. 2,22; 10,39; 13,29; Rom. 10.9.
Plegarias primit.: Aect, 4,24 y ss,
Himnos: Fil, 2,6-11; ete.
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Evangelio y el punto de partida de las Actas. Jerusalén es la Ciu-
dad Santa a donde se dirige Jesis y en donde acontecen los mo-
mentos culminantes de la vida de Jestis. Jesis se dirige a Jeru-
salén, alli padece, alli resucita, alli se muestra a sus discipulos,
alli asciende a los cielos y alli viene el Espiritu Santo para empezar
a ser Jerusalén el punto de partida de la salvacion. Existe un pa-
ralelismo perfecto entre lo que acontecié a Jestis y lo que aconte-
ci6 a la Iglesia, que nos recuerda teologia paulina de «Cristo en
nosolros».

Le. 3,21: bautismo de J. C. Act. 2,1: bautismo de fuego. Pente-
Pasion de Esteban. cosiés.
4.16: discurso de J. C. en la Si- 4.8: Pedro lleno del Esp. Santo.
nagoga. 4,33 ¢ «avirtute magnan.

4,14 : pred. «virtud del Esp, Sto.»

Le. 4,29: Je. es arrojado...
4.41: Mucha: curaciones, Pasién 243 516: Pedro sana a mu-
de Cristo. muchos, Pasién de Esteban.

Act. 7.58: Esteban es arrojado...

Dentro de esta concepeion teolégico-lucana, el autor respeta y
comprueba eserupulosamente las fuentes (Le. 1,1ss.).

Para San Pablo es también la muerte y glorificacion de Jests el
punto culminante de su Evangelio; pero si en Le. se mira como
«historia de la Salud», en Pablo es la predicacién del misterio,
Cristo crucificado por nuestros pecados y resucitado para nuestra
gloria, la perspectiva teoldgica que domina todos los materiales
recibidos y todos los elementos estilisticos.

El punto de vista paulino es inverso al de los Evangelios: éstos
nos narran los hechos de la vida de Jesis que culminan en su
muerte y resurreccién; Pablo parte de este momento y considera
la vida de Jests como ccultamiento, En la Resurreccién se ha ma-
nifestado el «poder de Dios», «Cristo en nosotros».

«Contenido histérico» del anuncio pascual

Tanto los textos de Le. como de Pablo nos hablan de la «tumba
vacia» y de diversas «apariciones» del Resucitado. ;Se refieren
realmente a acontecimientos histéricos?

LA TUMBA VACIA
Acrt. 2,29 &s. 1 Cor. 15,3b-5.

Si la tumba de David podin ser cons-  «y que fue sepultadoy, ticne un sen-
{atada como distinta a ln de Jesis, ésta  tido propio, ya que en la Escritura
deberia poder ser también constatada  (LXX; Gen. 35.8; Jud. 8,32; 12,7.10.

'l
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L

por los contemporineos de Pedro. En
13,29 se cita «hajandole del maderon,
reminiscencia del Dt, (21.225) que se
encueniran en otros textos (Aet. 5,30;
10,39: Gal. 3,13). Tal reminiscencia
en el Dt. va seguida de la preserip-
cion de dar scpultura, y siempre en
sentido real.

125 Dt. 10,65 ete.) al sentido «pleo-
ndsticon acompafian  determinaciones
locales, La expresidn va precedida de
un «hotin declarativo que se repite
ofreciendo contenidos distintos,

Segiin el mismo San Pablo, la se-
pultura es el destino reservado a los
muertos (1 Cor. 15.12.56),

La mencién de la tumbe PRESUPONE que existia una tradicion real sobra
la misma, y supuesto el cardcter real de las apuriciones que estudiaremos, pa-
rece obvio que, acontecidas éstas después del «tercer dia», los discipulos fuesen
a constaiar si el sepulcro estaba vacio (J. 20,3-10; Le, 24,12).

LAS «APARICIONES»

En este texto se habla de los «'les-
tigos' de la Resurrecciénn (vers, 32
10,40 ), el «cual durante muches dias
fue visto por los que con ¢l habian su-
bido de Galilea» (Aect. 13,31).

La realidad de las aapriciones viene
dada en este texto por los «lestigosn.
Este término («Mdrtys») no sdlo tiene
un sentido pasivo (oidor, observador),
sino también activo: en el N, T. el
testimonio estd siempre unidoe con la
experiencia (Aet, 21s; 2,32: 3,15; Le.
14; 4,44-48. ). Esto queda confirma-
do por Act. 10,40, en donde «hacerse
manifieston («emphané gendsthai») tie-
ne siempre caracler sensible,

El texto pone de manifiesto que se
trata de apariciones concretas aconleci-
das a los discipulos en diversas oca-
stones. San Pablo «iransmite lo que re-
cibio: que los diseipulos vieron a Je-
sis resucitado y son testigos de EI
{1 Cor. 15,3).

La realidad sensible de ecstas apari-
viones es afirmada por el término
empleado : «vision (éphthe), que siem-
pre que se usa en el N. T., aun fue.
ra de las apariciones, tiene un carde-
ter de vision wohjetivan. En los LXX
este término manifiesia lambién la
«doxa» divina que sicmpre se hace vi-
sible con cardcter de «objetividadn
que, aunque transcendente, se impone
por si misma al ohservador.

T. E.-102.

La «Iunit_in a los testimonios de aquellos o quienes se aparecia el Seiior,
PRESUPONE que tales apariciones tuvieron lugar en el dmbite de lo historia

de la incipiente comunidad,

ConcLusion FiNAL—Es, pues, manifiesto que el AcoNTECI-

miENTO de la Resurreccion (1 Cor. 15,20-28) se encuentra vincu-
lado indisolublemente con el suceso de la Resurreccion de Jesis
(1 Cor. 15,12-19), ¢l cual, a su vez, presupone tanto el abandono
del sepulero como las apariciones (1 Cor. 15,1-11). La resurrec-
cién de Jestis no puede ser interpretada solo como «primicias» de
la Resurreccion escatoldgica universal, sino que constituye el fun-
damento de la misma. San Pablo alude claramente a un hecho ob-
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jetivo ™, pero con ello no pretende mis que dar uno de los ele-
mentos esenciales de la Fe apostélica. El sentido originario hay que
buscarlo, de modo muy destacado, en las apariciones «como mi-
sién» conferida por Jests a sus discipulos. Tal es, a nuestro en-
tender, el sentido del evangelio que Pablo transmitid a la comuni-
dad de Corinto y que €l a su vez recibié, a saber, que la aparicién
del Resucitado para Pablo, como para los demds discipulos (cf. Act.),
lo constituyé en apostol (1 (Cor. 15.10). ;Es éste, acaso, el sentido
originario que caracteriza el subsirato exegético mds primogenio de
las fuentes evangélicas? A este respecto, pues, se nos plantean dos
cuestiones fundamentales, a saber: jexisten indicios en los docu-
mentos evangélicos por los que, prescindiendo de los factores re-
daccionales, teoldgicos, ambientales, etc., podamos remontarnos al
substrato primigenio e histérico del sepulcro vacio y de las apa-
riciones? Y a este mivel exegético, ;podemos determinar estas apa-
riciones como «misionales»?
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¥ Fl caracter objeto de la Resurreccién de Jesis es admitido, a exigen-
cias de la misma erilica textual, por el mismo Burtmann (ef. «Theologie des
Neuen Testamentn (Tiibingen, 1958) p. 295): «Paulus meint freilich, durch
gnostisierende Finwengungen gegen den Auferstehungsglaube {iberhaupt veran-
lass, die Aucferstchung Christi als objektives Faktum sicherstellen zu Teinnen
durch die Aufzihlung der Zeugen, die den Auferstandenen gesehen habenw
(1 Cor. 15.5-8).
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