Teologia del Ministerio Eclesial

El objeto de este estudio es analizar teolégicamente la presente
crisis a que la civilizacién secular somete la figura del sacerdote
mediador y, simultdneamente, intentar elaborar una respuesta teo-
logica adecuada a la presente problematica. Para ello examinare-
mos, primeramente, la crisis secular de la figura del sacerdote me-
diador; a continuacion, reflexionaremos criticamente sobre los da-
los del Nuevo Testamento, de la Tradicion eclesiastica y del Ma-
gisterio, en orden a establecer cudl sea la naturaleza teoldgica del
ministerio pastoral en la Iglesia?.

I. CRISIS DE LA FICURA DEL SACERDOTE MEDIADOR

La Fenomenologia de las Religiones nos ensefia que en todas
partes la figura del sacerdote tiende a ser concebida en la categoria
de mediacion, sea bajo la forma primitiva de la magia, de la adi-
vinacion, de la taumaturgia, de la patriarcalidad tribal, sea bajo
la forma superior de profetismo, liturgia o mesianismo. Esta me-
diacion sacerdotal se da seglin dos movimientos: ascendente y des-
cendente. En el movimiento ascendente o sacrifical, el pueblo es
representado por el sacerdote, el cual media ante Dios en orden
a la reparacidn, expiacion, adoracion y accién de gracias. En el
movimiento descendente o sacramental, el pueblo o la comunidad
es santificado, consagrado, purificade, exorcizado por la mediacion
del sacerdote. Ambos movimientos coinciden en modificar profun.
damente la forma bumana de existencia del sacerdote, al procurar

I Este estudio sintelize y modifica ligeremente las lecciones {esldgicas te-
nidas en la Faculiad de Teologia de la Universidad Gregoriana (marzo 1969)
y en Médena, esta vex por invitacion de f). Giusepps Amici, Arzobispo-Abad
de Midena y Noniatola (junie 1969). Cf. F. A. Pastonr, Praelectiones theolo-
gicae introducterice in tractuium dogmeticum «De secramento Ordinis» (pro
manuscripto: Romae 1696). Ver también: Lezieni sulls Teologie del Ministero
Pastorale: Riviste Diocesana Modenese 2 (1969) 125.164.
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separarlo de toda profanidad y consagrarlo enteramente a la es-
fera divina. La escision de lo profano se expresa por leyes cultico-
sacerdotales y juridico-litiirgicas, a veces por vestiduras y mas-
caras sacrales (incluso de sexo diverso). La insercion en la esfera
numinosa encuentra su expresion en el entusiasmo estatico, en las
danzas culticas, en los banguetes sacrales, en la liturgia orante, en
la musica sagrada. La consecuencia de este proceso es una cierta
desindividualizacion del hombre sacerdote, que asume un tipo de
vida diferenciado de la profana normalidad circundante, como con-
secuencia y condicién de ejercicio de su funcién de mediacién en-
tre el pucblo y Dios, ofreciendo a éste la oracion y el sacrificio, y
dando a aquél la palabra prefctica, el sacramento de salvacion, la
norma ética .

Tal figura de sacerdote mediador —doctor o profeta, litnrgo o
contemplativo, pontifice o rey divino— viene sometida a crisis por
la vision racional y cientifica de la civilizacion secular. La ciencia
de las religiones lo considera el resultado de un proceso de insti-
tucionalizacion del carisma, de burocratizacion de la profecia, de
metamorfosis del profeta estatico y carismatico en disciplinado fun-
cionario del culto popular 3. La psicologia religiosa sufre la tenta-
cion de considerarlo como el producto de un pluralismo de fuerams
del yo, conscicntes e inconscientes, con cl peligro de proyectar sus
posibles conflictos en el ejercicio de su funcion religiosa *. La so-
ciologia de las religiones constata el riesgo que entraita su progre-
siva separacion de la profanidad normal, para el bienestar psicolg-
gico y el estado optimal en el relacionamiento interhumano del hom-
bre sacerdote y su comunidad. Constata también el peligro de ex-
cesiva soledad del sacerdote y el riesgo de idealizacion mitica de su
figura, que pucde atraer vocaciones inmaduras y alejar justamente
las vocaciones maduras®. ¥ste fenomeno de aislamiento puede lle-
var a una verdadera separacion de diferentes grupos sociales, es-
pecialmente de las nuevas clases emergentes. Puede también vin-
cular exageradamente las formas del culto a las necesidades y ri-
tos de una civilizacion arcaica de tipo agrario-nomadica y de es-

2 J. FucHS, Magisterium, Ministerium, Regimen (Bona 1941).—G. Vawm
R LEEUW, De theologic wan het Ambt: NedTeolTijds. 3 (1949) 401.419.—
£. Gornan, Le sarerdoce & trevers les dges (Pavis 1950).—J). HacksL, Priester
1. Religionsgeschichtlich : LThK VIII (1963, 2.2 ed.) 735-741.

¥ W. EwcHrupt, Theologie des AT, 1 (Leipzig 1933) 214ss, 236 s5.—G.
Van ezr Lecuw, Pheenenenolegie der Religion (Tibingen 1933) 96.111,
201 s,

1 LeHMAN, etc, Position du pasteur et théorie psychonalyiigue, en: L.
BEirNacwT, cle., La relation pastorale {Cogitatio Fidei 33, Paris 1968) 121-159.

5 A. MOvien, Das Priesterbild, sezislogisch gesehen, en: F. EnzLER (ed.),
Priester-Presbyter (Luzers/Miincken 1968) 53.66.—E. Pin, Diferenciacién de
la funcion saverdotw!l. Andlisis suciolégico: Concilum 1969, n. 3.
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tructura feudal-patriarcal (leyendas, peregrinaciones, devociones,
culto de muertos), olvidando las exigencias de la situacion y del
presente. Simultineamente puede aferrarse a formas estructurales
de autoridad, ejercicio de poder y modos burocraticos que dificultan
el rclacionamiento interhumano y la satisfaccion de los grandes im-
perativos religiosos®. También las diferentes filosofias modernas
manifiestan sus reticencias o su agresividad frente a la figura
del sacerdote mediador, como alienada y alienante (Marx), deca-
dente y enfermiza {Nietzsche), sublimacién inconsciente de la libido
y selucion neurdtica al problema de la angustia vital (Ireud), resi-
dio estructural de épocas arcaicas (estructuralismo)’.

Estas objeciones se dirigen ciertamente a cualquier tipo de sa-
cerdocio y mediacién, pero inciden también fuertemente sobre las
figuras cristianas de ministerio pastoral y de sacerdocio, tal como
se presentan en la vida de las diversas confesiones cristianas. En
el caso del calolicismo, a estas criticas de la civilizacion secular
hay que aifiadir las objeciones especificamente protestantes al tipo
catélico de ministerio eclesial. La objecion clasica del protestan-
tismo liberal es la supuesta opesicién entre institucion y carisma,
ley y evangelio, letra y espiritu. Ahora bien, el catolicismo occiden-
tal y oriental seria la concretizucién de institucién, ley y letra®. El
protestantismo posthélico ha superado la antinomia institucion-ca-
risma. Con todo, el consensus protestante en la vigilia del Concilio
Vaticano II puede sintetizarsc en la disparidad entre celcsiologia
catolica y eclesiologia neotestamentaria, en particular por lo que
se refiere sl ministcrio eclesial. El protestantismo acusa la estruc-
tura catolica del ministerio y su fundamentacion tcologica de haber
olvidudo las dimensiones carismatica y diaconal del ministerio, en
especial en sus nociones de clero, jerarquia, derecho, reservacion,
competencia, privilegio. Olvidando el aspecto de eventualidad y
libertad carismatica que aparece especialmente en el testimonio pau-
lino (1 Cor 12,4-6; Rom 12,4), y tratando la carismaticidad apenas
como propiedad eclesial de los tiempos apostélicos. Los temas cla-

6 K. BrocemoLLer, fndustriekultur und Religion (Frankfurl/Main 1964).
J. Crovrociny, Das Priesterbild der heutigen Jugend, psychologisch geschen,
en: I, EnczLEr (ed.), Priester-Presbyter (Luzern/Miinchen 196£) 67-102.—
0. Scuuruokr, Soziologische Probleme des Jirchlicher. Amtes, en: ['. HEN-
werr (ed.), Weltpriester wach dem Konzil (Miuchenee Akademie-Schriften
46: Miinchen 196%) 53-89.

7 Ver las notes de M.-D. CuEnu, J. O.ConneLt y R. Fox, sobre el sacer-
tote fremte a lus corrientes revoluciornarias, en: Conciium 1969, n. 3.-—G. Mo-
kiL, Nietsche et le Sucerdoce: Recherches de Sciemce Religieuse 56 (Paris
1968) $18-538.

8 A. v. Hanxack, Das Wesen des Chnsientums {Minchen und Homburg
1961) 97-159. — E. KAsevann, Ketzer umd Zeuge: Zeitschiift fiir Thoeologic
uned Kicche 48 (1951) 292.311.
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sicos de disparidad constitucional catélico-protestante son natural-
mente los del sacerdocio comin y la sucesién apostélica. Para el
protestantismo, la teologia catélica reduce el laicado a un estado de
perenne pasividad y minoridad, anulando el sacerdocio universal
bajo el absorvente protagonismo del sacerdocie ministerial, olvi-
dando que para el Nuevo Testamento no existe ningiin estado
«laical» exento del derecho y deber de predicar y testimoniar el
evangelio. Justamente la sucesion de todos los creyentes en la fe
apostélica, tal como resuena en el canon del N. T., es la tinica
sucesién apostdlica pensable. El apdstol es una figura irrepetible.
Pensar en una sucesion apostdlica del episcopado no pasa de una
especie de neoebionitismo. Il episcopado sélo es admisible como
realidad perteneciente «ad bene esse» de la Iglesia, pero no a su
«esse». Ademds, mientras la constitucion eclesial en el N. T. aparece
como una realidad abierta al soplo del Espiritu en su pluriforme
riqueza ministerial (apdstol, profeta, maestro, presidente, presbi-
tero, obispo, didcono, evangeclista, pastor), la constitucién catélica
aparece por el conirario como una realidad fija, juridica, jerdr
quica, dictatoxial y despdtica, en su doble monarquia episcopal y
papal. Justamente aqui radica el pecado fundamental del catoli-
cismo: no dejar espacio suficiente para la expresion de la libertad
de Dios en su Iglesia, por la intervencién profética y carismadtica
Lbre en el culto y en la vida eclesial. Ahora bien, la estructura
equilibrada de Iglesia es aquella en que se conjugan los espacios de
presencia de los dos grandes atributos divinos funcionales, su fi-
delidad y libertad. Si los himnos y anidforas son manifestacién evi-
dente de la fidelidad divina, la libre palabra en la Iglesia a impul-
sos del Espiritu es la expresion de la libre intervencion divina. La
Iglesia catdlica puede considerarse la Iglesia de la fidelidad, no la
de la libertad, que practicamente es negada. Por otra parte, ella se
engafla al pretender garantizar la presencia del Espiritu en su
interior por medio de un ejército de ascetas ordenados a ese fin.
Sélo el Espiritu es garantia de su propia presencia ’.

A la crisis secular de la figura del sacerdote mediador y a la
polémica protestante contra la concepcién catdlica del ministerio
eclesial se afiade la actual «contestacion» catdlica de las estructuras
pastorales y de la figura sociolégica del presbitero; particularmen-
te: la ruptura de su identidad psicolégica, su disfuncionalidad so-
cial, su estatuto, sus posibles opciones «privadas» (familiar, profe-
sional, sindical, social, politica), su posikle «pluralismo» de con-
figurvacion opcional, repristinando la pluralidad neotestamentaria

9 E. Scawelzer, Gemeinde und Gemeindeordnung im NT (Zirich 1962,
22 ed.) 148209.—F. A. Pas1roRr, La eclesiologia juanea segin E. Schweizer
(Rome 1968) 73-98.



TEOLOGIiA DEL MINISTERIO ECLESIAL 57

de ministerios pastorales, diversificando un tipo mas itmerante,
como los apéstoles y profetas del N. T., que asumiria una forma de
vida mas existencialmente apostélica, y otro tipo mds sedente,
propio para garantizar la vida eclesial de las llamadas comunidades
cristianas «de base», que reproduciria la triada jerirquica de la
Iglesia primitiva: obispo, presbileres, didconos, sin estar obligado
estatutariamentc u las exigencias ascélicas del misticismo monis-
tico o al grado de radicalidad evangélica de la vida apostélica .

Evidentervente, cl tema del ministerio eclesial tal como puede
eruirse de los tratades teologicos «De sacramento ordinis» no cons-
tituye una respuesta adecuada a la compleja problemilica apenas
enunciada. En rcalidad, en vez de intentar explicar la realidad del
ministerio a la Juz de la ordenucion, como frecuentemcnte acon-
tece, con el riesgo de concebir Iglesia y ministerio demasiado es-
titicamente, deberia seguirse el camino inverse: explicar la natura-
leza teolégica de la ordenacion a la luz del ministerio eclesial.
Ahora bien, para responder a la problemitica levantada en torno al
lema del ministerio pastoral es nccesario establecer su naturaleza
teolégica. Ello exige un examen critico de los datos fundamentales
ofrecidos por la tradicion biblica y eclesiastica, por la historia de
las doctrinas y de las instituciones eclesiales, y por el magisterio
eclesial.

II. EL MINISTERIO PASTORAL SEGUN
EL NUEVO TESTAMENTO

A. CONTEXTO ECLESIAL DEL MINISTERIO PASTORAL.

Examinemos brevemenle algunos datos eclesivlégicos que ilumi-
nan la naturaleza del ministerio eclesial a la luz del Nuevo Tes-
tamento.

10 P, P. Koor, Comunidede de Base e nevo Ministério Sacerdotal: Voucs
(1’etrapolis, outubro 1968) 867-876.—R. Caramurv, Cemunidade de Base, wina
opgido pastoral decisive (Petrépolis 1968 )—J. DuQuESNE, Demain, une Eglise
sans prétres? (I'aris 1968).—L. pbr Vauvcerres, Cewmprendre les prétres con-
testaraires: Etudes (mars 1969) 380-399.—L. M. WgReR, Muss sich auch dus
Pricsterbild wandeln?: Diakonmia 4 (1969) 2-23.---G. BieMER, Hot der Klerus
nech eine Zukunft?: Ibidem, 23.35.—W. B. asssr, When a Priest leaves
the Ministry: Amorica (march 1969) 242.245-—W. J. Byron, The American
Pastor and Social Ciunge: lbidem, 246.249.—S. Fioni, Il celibuto dei Preti
come libera scelte (Milano 1969).—F. WuLr, Die heutige Zilibatskrise und
ihre Bewiltigung: Geist und Leben 42 (1969) 137.145.— 1. O. ZOLLER,
Abschied won Hochwiirden (Faunkfurt/Main 1969).—R. J. Bunmik, Das Ame
in der Kirche. Krise und Erneuerurng in theologischer Sichi (Diisseldorf 1969).
A. Gorrgs, Psychologische Bemerkungen zur Krise eines Beinfstandes, en:
F. Hunricu (ed.), Weltpriester nuch dem Kenzil (Mitnchen 1969) 119-141,—
F. KvosTERMANN, Priester fiir morgen (Innshruck 1969).
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1. La Iglesia es une «cristocracia».

Fundamentalmente, desde el punto de vista de la autoridad y
¢l poder, la Iglesia es un espacio «ctristocraticon. Jesucristo es el
maestro y profeta, el liturgo y sacerdote, el rey y sefior del Nuevo
Testamento. Criste glorioso lo es todo en la Iglesia: siervo (Flp 2,7;
Act 3,13; Mt 12,18), diicono (Rowmn 15,8), apéstol (Hebr 3,1),
wnaestro (Jn 13,13; Mt 23,8), obispo y pastor (Hebr 13,20; 1 Pe
2.25; Jn 10). De este ministerio de Sesis deriva toda diaconia (Me
10,43 ss; ¢ 22,26). En su persona se manifiesta epifanicamente una
plenisima éfvvata o poder en sus palabras (Me 1,22; Mt 7,29 ; Le 4,
32) y en sus obras (Mt 9.,8). Suscitando entusiasmo y temor religio-
so, Jesis se manifiesta como el reino de Dios que viene con pueder
{Mc 1,27.45; 2,12) —ejerciendo una victoriosa potestad antide-
monica en los cuatro dominios salduicos: la muerte, la enferme-
dad, la malicia, el pecado— en su actividad de tautnaturgo, pre-
dicador y exorcista. Superior a las maximas figuras del pasado
(Jn 8,58; Mt 12,41 ), y sefior del sabado (Mc 2,28), Jesiis exige
fe (Mc 5,36) y anuncia a la Iglesia, como «Kyrios» glorioso y
fijo del Hombre en poder: «Tudo poder se me ha dado en el ciclo
y en la tierra» (Mt 28,17). Sobre esta estructura cristucritica del
poder eclesial no existe alguna duda en el espacio ecunénico, lo
que se disputa es si este doininio de Cristo sobre su 1glesia sc ejer-
cita por el ministerio de un episcopado monirquico, o de un pres-
biterio oligarquico, o de una comunidad domocratica, o de una par-
ticipacién igualilaria y andrquica. Es decir, si la Iglcsia es, cons-
titucionalmente hablando, una monarquia autoritaria, una oligar-
quia aristocratica, una democracia comunitaria o une anarquia
iluminada. Recsla, con todo, firme la estructura cristocratica del
puder U,

2. La lglesia es une comunided secerdotal.

Il N. T. excluye un tipo de sacerdocio semejante al del A. T.
Sélo Jesis es llamado apyiepéus, y por cierto en el ciclo, mien-
tras quc ¢n la tierra se excluyen los restantes sacerdotes como pe-
cadores (Hebr 8,4). Con todo, se aplica a la Iglesia universal un
vocabulario sacerdotal ({zpdteopa y lepeis, en 1 Pe 2,5.9; Apoc
1,6; 5,10; 20,6). La actuacion de un tal «sacerdocio» sc da en la
oblacion personal, en el «sacrificio de alabanza», y principalmente

1 E. Scuwrizer, Das Leben des Herrn in der Gemeinde und ihrep
Diensten {Zirich 1946).—J. Eunst, Amt wnd Autoritit im NT: Theologic
und Glaube 58 (1968) L176-183.
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en las obras de amor y misericordia (Rom 12,1 s; Hebr 13,15). Los
argumentos que suelen aducirse para probar la naturaleza sacer-
dotal del ministerio eclesial no dejan de padecer una cierta ambi.
giiedad, y por eso son contestados ccuménicamente. Cierto, muchas
veces aparecen los ministros de la Iglesia en posicion destacada en
la liturgia y oracion comunitaria (2 Cor 8,23; 1 Tim 2,5-7), in-
cluso en la presidencia eucaristica o de la administracién de sa-
cramentos (Le 22,19; 1 Cor 11,25; Aect 2,42-46; 8,15-18; 19,6;
Sant 5,14; cf. Act 6,4; 13,1-3); cierlo también el uso de férmulas
que en el A, T. eran usadas por sacerdotes (Num 6,24-26 ; Sal 24,5);
pero de todo esto no se puede concluir que los autores del N. T.
hubieran concebido la accion ministerial en categorias sacerdota-
les, dado que evitan cuidadosamente la terminologia sacerdotalista,
reservada apenas a los ministros del culto judio o pagano (cf. Act
14,13). Por ello, la introduccién de un vocabulario de cuno sacer-
dotal en la tradicién cristiana, a partir del siglo II1, para designar
el ministerio pastoral, no deja de levantar numerosas cuestiones
ecuménicas. Es verdad que no puedc negarse un cierto valor re-
ligioso del culto de Israel, ni la difusa espiritualidad sacerdotal
en el judaismo intertcstumentario ([Filén, Qumran, 2 Mac 2,17;
Jubil 16,18; 33,20). Pero tampoco pucde dejar de constatarse la
polémica ncotestamcnlaria contra el Templo y las castas levilico-
sacerdotales y contra el ritualismo legal. Ademds, la realidad hu-
mana fue profundamente transformada y elevada u un plano su-
perior y religioso por Cristo. Por ello debe concluirse que el uso
de un vocabulario sacerdotal en la teologia del ministerio pastoral
debe haccrse con gran discrecion, y debe evitar cuidadosamente que
la identidad en los términos induzca a pensar en una identidad esen-
cial 2.

3. Toda la Iglesia es activa.

La Iglesia aparece como la epifania concreta del pueblo de Dios,
sea en su coneretizacién local (como en las primcras cartas pauli-
nas), sea en su universalidad catélica (como en las deuteropaulinas
y en Ignacio de Antioquia). Aunque en ella aparecen aspectos ins-
titucionales, estos no le impiden paseer un aspecto de acontecimiento
y evento, sea en sus asambleas eucarislicas ordinarias, sca en sus
concilios cxtraordinatiocs. En sus tomadas de conciencia y de posi-
cién y en sus decisiones puede observarse siempre el papel que la
comunidad asume. Asi, al proponer y elegir los candidatos al mi.

12 P. Furansen, Priestertum, 1. Biblisch, en: Handbuck theelegischer
Grunddegriffe, 11 (Miinchen 1963) 340.344.—J. Brank, Kirchliches Amt und
Priesterbegriff, ea: Weltpricster nach dem Konztl, 11.532—C. Romaniuk, Le
sucerdece duns Ie NT (Lyon 1966).
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uisterio (Act 1,16; 2,15 6,3-3), al enviar y recibir misioneros (Act
11,22 ss; 14,26 ss; 15,3 s.40; 2-3 Jn). Incluso puede decirse que
la comunidad osa llamar la atencion al Apdstol (Act 11,1ss), y
da su voto al Concilio (Act 15,22). Con todo, pucde obscrvarse en
Act 14,23 que el Apdstol instala presbiteros sin que se nombre a Ja
comunidad, y en las cartas enviadas a Siria y Cilicia sélo aparecen
como remitentes el Apdstol y los presbiteros (Act 15,23; 16.4).
Pablo y Juan acentiian enérgicamente el estado adulto dc los fie-
les. Todos los miembros de la comunidad son cxhortados a ejer-
citar la corrcccion fraterna y a controlar los servicios cclesiales
y diaconias (1 Tes 5,11-14.21). A la comunidad de Corinto se le
promcten todos los dones (1 Cor 1,7; 12-14). Los fieles eligen sus
representantes pava llevar a una con Pablo su limesna a Jerusa-
fén (1 Cor 16,3; 2 Cor 8,18.23). Lu obediencia a la autoridad no
se da irracionalmentc, sino después de habherla comprendido rccta-
mente y de haberla aceptado y ratificado por su «amén» (1 Cor
14,16). La comunidad cntera aparece como sujeto de la uncion del
Espiritu y del «scnsus fidei» (1 Jn 2,20.27) y realiza el discer-
nimicnto dc los espiritus (1 Jn 4,1). Ademads, todos los [icles son
invitados sin distincion de rangos al seguimicnto de Cristo y al
martirio 3.

4. La Iglesia es esenciulmente diversificada.

Aunque se da un igualitarismo fundamental en la lglesia, no
puede dejar de observarse también una desigualdad ministerial
que es también esencial a la Iglesia scgiin el N. T. En ella apa-
receen los «Doce», con su mision autorizada (Ju 20,19-23), que es
fundamento para la Iglesia (Ef 2,20; Mt 16,18), y en cierto modo
irrcpetible, aunque algunas funciones eclesiales pucden ser co-
municadas (1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6). Aparccen también Pedro,
con su ministerio de pastoracion universal, de unidad cclesial y de
confirmacion fraterna (Jn 21,15 ss; Mt 16,17ss; Le 22,31 ss), y
Pablo, como legado y vicario dc Cristo proclamando la palabra de
Dios (1 Tes 2,13; Gal 4,145 2 Cor 5,20), ejercitando la disciplina
eclesial (1 Cor 5,3-5), y vindicando su legitimidad apostélica (1 Cor
14,37; 2 Cor 10,18 ; Rom 15,18). Ahora bien, Pablo se considera a
st mismo didcono y pastor de las Iglesias (1 Cor 5,19; 10,33;
Rom 1,1; Flp 1,1). Cicrto, ¢n las cartas pastorales la ligura de Pa-
blo aparece mds endrgica: entrega el pecador a Satanas (1 Tim
1,20; 2 Tim 4,14) y exhoria a ejercitar la disciplina, para que apa-
rezca mas nitidamente la opcién fundamental de la Iglesia por

G Cf. supra n. 9.—K. H. Scritvks, Ihr elle seid Geistliche (Theol. Medi-
totionen 4: 1968).
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Dios (Tit 3,10 s). En el N, T. aparecen también otras muchas fun-
ciones eclesiales: Los colegios de preshiteros-obispos, en Jerusalén
(At 11,30) y en las comunidades paulinas (Act 14,23). Probable-
mente se trataba de grupos misioneros de estructura sinagogal. A
veces aparecen los obispos en una acepcion imprecisa (1 Tes 5,123
I Cor 12,28; Rom 12,4.8; Ef 2,20 3,5; 4,11), o como sinénimos
de los preshiteros (Act 20,17.20), otras parecen identificarse con
los presidentes y pastores (Hcbr 13,7.17 ; Ef 4,11; 1 Pe 2,25). Los
didconos, a su vez, aparccen junto a los obispos (Flp 1,1; 1 Tim
3,1.125), quizd incluso como equivalente judeohelenisia del pres-
bitero de las comunidades cristianas palestinenses (Act 6,1-7). Como
colaboradores del apéstol aparecen también profetas y doctores, no
vinculados a alguna comunidad local (Act 13,1-4; 1 Cor 2,28; Ef
4.17); a veces con autoridad litirgica (Act 13,3 s), a veces no
{1 Cor 14,37). Y, en fin, aparecen también innumerables diaconias
(1 Cor 12-14; Rom 12; Ef 4). Por todo ello, bien puede concluirse
la existencia de una diversidad constitucional eclesial en el N. T.
Nadie posee el monopolio de las funciones y carismas. Con tedo,
se discute acremente sobre el sentido de tal diversidad ™.

B. FESENCIA DEL. MINISTERIO ECLESIAL SEGUN Ei IN. T.
1. Bl ministerio eclesial es una diaconia.

El término elegido para designar el ministerio eclesial en el
N. T. es casi siempre  étazoviz;  pero se usan también  oixovopla
(1 Cor 9,17; Col 1,25), y oilxoveues (1 Cor 4,1; Tit 1,7; 1 Pe
4.10). Diaconia no es un término del vocabulario religioso, y sin
duda ha sido elegido para evitar las connotaciones de superioridad
y subordinacién: FEl apésto] es un siervo (xnoétne, Act 20,16;
dovhog, Act 4,293 Rom 1,1; #e«xoves, 1 Cor 3,5; 2 Cor 3,6;
6,45 11,23; éexevia  Act 1,17.25; 6,4; 2 Cor 3.8s; 6,3). Esta
terminologia acentia el caracter de sexvicio del ministerio eclesial:
servicio a Dios, a Cristo, a los hombres {Cot 1,7: xtstic 6méyp
v Guizevec  Tuh  ypoted;  cf. 1 Cor 16,15; 2 Cor 11,8;
Rom 16,1; Col 1,25). Por tanto, acentia también la humildad, la
disponibilidad, la caridad. Se excluyen los titulos honorificos (Mt
23,8-10; Me 10,42 s; 12,39; Le 11,435 14,7 ss; 16,11; 1 Cor 4,7-9).
El axioma constitucional fundamental es: «el mayor entre vos-
otros sera como el menor y el que manda como el que sirve»
(Le 22,26). La eleccién de tal vocabulario es tanto mis significativa,

¥ Cf. nn. 13 y 15.17.—Ver tambicn cl articulo de K. H. ScHELELE so-
bre ¢! ministerio en el tiempo del N.T.. en: Concilium, 1969, n. 3.
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cuanto que sc evita cuidadosamente el vocabulario de dominio
y de culto. En ¢l N. T. no se encuentra la palabra tékec vy los
lérminos dpy¥, €pywv, TN se emplean exclusivamente para los
funcionarios judios o gentiles, y en sentido analogico para Cristo
(cf. Le 12,11; Tit 3,1; de Cristo: Col 1,18; Apoc 1,5; Hebr 5,4),
no para una categoria de funcionarios cristianos del culto o de la
comunidad. Un fenémeno semejante pasa cen el vocabulario
culticosacerdotal: hatpzle se refiere o al culto de Israel o a un
servicio no litirgico (Rom 9,4; 12,1; Hebr 9,1.6; Jn 16,2);
tepedc  sc dice de Cristo (Hebr 2-10), de 1a Tglesia toda (cf. 1 Pe
2,5.9; Apoc 1,65 5,10; 20.6), de los sacerdotes paganos o judios
(cf. Act 14,13); hettovpyla y  kettoupyss  se emplean hablando
de los oficiales rommanos, (Rom 13,6), del sacerdocio judaico (Le
1,23; Hebr 9,21; 10,11), de Jestis (Hebr 8,2.6), de la caridad y fe
concretas de la JIglesia universal en sus colcctas cu favor de los
pobres de Palestina (Rom 15.27: 2 Cor 9,12; Flp 2,25.30). Ape-
nas en Rom 15,16 Pablo se denomina a si mismo «leitourgosy,
por el hecho de ofrecer a Dios la fe de las gentes .

2. El murusterio eclestal es un oarismu.

El ministerio eclesial puede considerarse carismatico, en sen-
tido pauline, es decir, una gracia divina dada para la edificacion de
la Iglesia y no para su destruccion. El ministerio es carismatico
como vocacion y como oficio. La vocacion ¢s un don de la gracia,
no del mérito. Esto vale de los primeros discipulos de Jesis (Me
2,14-17; Mt 10,9; Le 5,8-10). También las misiones apostdlicas
son carismaticas (Act 14.26; 15,40). La teologia paulina acentia
este aspecto carismdtico con énfasis, como corresponde a la auto-
comprension quc Yublo mismo tenia de su peopia diaconia como
operacion divina (1 Cor 3,7; 15,9 s), como gracia recibida a pesar
de su indignidad (2 Cor 4,7). Xdéo:s y ydmspa son una realidad
histérica concreta que llega al intimo de su persenalidad y de su
interioridad (1 Cor 15,10; Rom 1,5; cf. 15,15; 1 Cor 3.10; Gal
2.9). Sc da una intima interrelacion entre ministerio eclesial (é:a-
xevie), don de la gracia (ydpispe) y el caricter de eventualidad
y acontecimiento dependicnte de la accién (xpafic) y operaeién
(évéxynpau) divinas en la historia personal y comunitaria de la
calvacién ca la lglesia (cf. Rom 12,4-7; 1 Cor 12,4-6). También la
teologia juanea resalta el caricter de sobrecnaturalidad del minis-

5 Pu_H. Mexoun, L’Eglise ei les ministéres selon le NT. (Neuchatel
Paris).—G. Dix. Le ministere dans PEglise ancienne (Neuchitel-Panis).—P.
GRELOF, Le minisiére de lo nouvetle alliance (Puris 1967).—Ci. nn. 11.14
y 16-17.
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terio eclesial, que solo es posible por el precedente mimisterio de
Jesus (Jn 13,36-14,6). Ademas, la principal diasonia es la peap-
twpfu  apestdlica o teslimonio en y con ¢l Espiritu (Jn 15,26-27 ;
16,7-14; 1 Jn 2,27). Tal testimonio de Jesis es posible supuesta la
gracia previa de la conversién (Jn 21,15-23). Aun en la teologia de
las cartas pastorales permanece vivo el aspecto carismitico del mi-
nisterio en el mismo acto de su colacion, y por cierto como «gra-
cia de estado» (1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6 s). No sélo puede afirmarse
que todos los grandes tedlogos del N. T. resaltan esta nota de caris-
maticidad del ministerio eclesial, sino que incluso puede afiymarse
que el N. T. no conoce ministerios puramente institucionales, en
el sentido de no carismaticos. Esto vale naturalmente para los mi-
nisterios de la palabra de Dios: del apdstol y profeta (1 Cor
12,7 ss.28 ss; Ef 2,203 3,5; 4,11; Apoc 18,20; cf. Le 11,49), la
del magisterio catequético cclesial (Sant 3,1; Act 13,1; Ef 4,11;
1 Cor 12.28 ss), sea él ejercido por Ja comunidad (Hebr 5,12), sea
por los presbiteros (1 Tim 5,17; 2 Tim 2.2). También el evange-
lismo es un carisma (Ef 4,11). Pero incluso los ministerios estables
deben ser considerados carismdticos: la presidencia eclesial (Hebr
13.7.17), la cura del pastor (Ef 4,11; 1 Pe 2,25), cl episcopado
eclesial (Act 20,17.28; Tit 1,5-7; 1 Tim 3,1 ss), el presbiterado, que
ejerce también la presidencia comunitaria y el ministerio de la
palabra (1 Tim 5,17; 2 Tim 2,2), y el don de la curacién de los
enfermos (Sant 5,14). El Presbitero rige las comunidades caris-
maticamente (2-3 Jn). Los didconos, a su vez, aparecen junio a los
obispos, sirviendo al bien de la Iglesia (Flp 1,1; 1 Tim 3,15s); la
diaconia eclesial aparece en general como una realidad carisma-

tica (Rom 12,7; 1 Pe 4,11) %.

3. El ministerio eclesiel es unu mision.

El ministerio eclesial tiene su origen en la voecacién y misién
apostélica de los primeros discipules. Los Doce son el simbolo de la
nueva 22xhvnsia, del nuevo pueblo de Dios, del nuevo Isracl. Son
tlamados carismatica y verticalimente por Cristo a la diaconia del
Reino, como colaboradores de la gracia victoriosa sobre las potes-
tades de la muerte, de la enfermedad, del mal y del pecado. Cristo
mismo instruye y prepara carismaticamente a los discipulos para
la convocacién del pueblo de Dios (Me 3,13-19; 6,7-13; Mt 9,9;
10,1.42; Le 6,12 ss; Jn 1,35-51). Esta mision de los discipulos estd

% E. Scruweizee, Gemeinde und Cemeindeordnung im NT, 164-186.—
E. Kiscmann, Amt wund Cemeinde im NT, en: Exegetische Versuche wnd
Besinnungen, 1 (Gbttingen 1964, 3.2 ed.) 109-134.——H. Scherier, Grundele
mente oes priesterlichen Amtes im NT: Theelegic und Philecephic 44 (1969)
161-180.
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connotada de vicaricdad existencial y plenipotenciaria, en el segui-
miento, en el oficio de proclamacion de la palabra, en la imitacién
de la vida. Como Jesiis es profeta, también los discipulos lo serdn
(Mt 28,16-20); como Jesiis es siervo de Yavé, iambién ellos seran
siervos y ministros (Mc¢ 9,33-87; Le 10,46-48 ; Mt 10,10-42; 18,1-4).
Como Jests es pastor de la Iglesia (Mt 2,6; Jn 10), también lo serd
Pedro (Jn 21,15-17) y los demds jefes de la comunidad (1 Pe 5,2);
como Jesits es la piedra dcl Nuevo Testamento, también lo serd
Pedro (Mt 16,13-20) y los demas apdstoles (Gal 2,9; LEf 2,20;
Apoc 21,14). Esta identidad existencial se manifiesta también en
una misién plenipotenciaria, a la que son carismaticamente en-
viados por Cristo en el Espiritu (Le 24,49; Act 1,8; Jn 20,21-23;
cf. 16,7-15; 17,17-19). Recibirlos es como recibir al mismo enviado
del Padre, Jesiis (Mc 9,33-37 ; Mt 10,14.40-42; Lc 10,48), que los en-
via (Jn 13,16). Después de Pentecostes, que es la consagracién caris-
matica de la Iglesia apostélica, Pedro y las once continiian la mision
de Jestis, actuando como vos escatolégica de conversion para Israel, y
constituyen la Iglesia del «Kyrios» presente, glorioso y resucitado
(Act 1,8 s; Jn 20,29 ; 1 Pe 1,8), siendo sus testigos privilegiados (Act
1,21; Jn 15,27). Posteriormente, la Iglesia apostélica procede a
darse estructuras constitucionales mds diferenciadas, adaptadas a
las necesidades religiosas de las diversas cemunidades. Con toda
verosimilitud no se dio uniformidad de evolucién, ni sincronismo
en las instituciones. Mientras en algunos espacios las estructuras
eclesiales presentan notahles semejanzas con las sinagogales, en
otros, las estructuras son mas fluidas: sea de tipo carismatico libre,
sea de tipo apocaliptico-profético. En algunos casos, finalmente,
los apdstoles se atribuyen el derecho de nombrar colaberadores,
que actian en dependencia y subordinacién a sus directivas. Este
hecho no debe considerarse como una ruptura con la misién recibida
de Jests --—confirmada por los dones carismaticos del Espiritu—,
sino como su legitima prolongacién en el tiempo .

C. LA ompExAcION AL MINISTERIO sEGUN EL N. T.

1. FEl «cetolicismo neciente» en el canon del N. T.

A diferencia de otros tiempos, hoy no puede ya afirmarse, desde
el punto de vista de una exégesis critica del N. T., que exista una
oposicién entre el llamado «catolicismo naciente» (Frihkatholizis-

17 A Ia bibl cit. nn. 11.16, akadir: G. ScHILLE, Die urchristliche Kol-
legialmission (Ziirich 1967).



TEOLOGIA DEL MINISTEI{IO ECLESIAL 65

mus) y el canon neotestamentario, ya que en éste se encuentran
numerosos elementos e indicios de la eclesiologia «cutdlica»: asi,
la vinculacién entre mision apostélica de los Doce y donacion del
Espiritu, la posicion eclesial de Pedro dentro del N. T., la actividad
eclesial de Pablo y sus legados y la del misterioso Presbitero de
2-3 In, la Hamada glerificacion dcl Apostol en las deuteropaulinas,
Ta teologia lucana de la Iglesia, 1a teologia del ministerio en las car-
tas pastorales, y numerosos elementos de designaldad eclesial que
se encuentrun en las cartas «catélicas» B.

2. lglesivc y miaisterio en las cartus pastorales.

Ciertamente. la comunidad eclesial posee una estructura pre-
cisa, de cuflo jerdrquico, por lo menos en el espacio eclesial que
adheria a la teologa del ministerio de las pastorales paulinas. Este
fenémeno de¢ estructuracion eclesial tal vez ne cs independiente
de la situacién espiritual de la tercera generacion cristiana, cir-
cundada de errores doctrinales y de un cierto pesimismo existen-
cial. Bisminuye en ella la tensidn escatologica propia de la primera
generacion cristiana. La Iglesia se prepara para un largo periplo
historico. Una comparacion entre la primera carta a los tesalonicen-
seg y la primera a Timotco basta para ilustrarmos esle aspecto. A
los cristianos de Tesaldnica, Pablo exhortaba u la paciencia ante
la inmincnte Parusia. En cambio, la comunidad de Timotco es
exhoriada a orar por la paz de la lglesia en el tiempo (! Tim 2.1 s)
y. ante los pcligros de la época, la comunidad es cstructuracla fi-
jamente en un orden constitucional ¢ue comprende obispos, pres-
biteros y diéconos. Tito y Timolco aparccen como los legitimos le-
gados del Apostol en Efcso y Creta. Quiza con ello se pone la base
a la futura estructura patriarcal y metropolitana. En las cartus
pastorales se mezclan dos tradiciones literarias: una palestinense,
que habla de «presbiterosy, y otra paulina, que habla de didconos
y obispos. Del obispo se habla en singular, como de un maestro
y guia de la comunidad (1 Tim 3,2.12; Tit 1,5-9). Tal vez te-
nemos aqui un primer paso en direccion al episcopado monarqui-
co. También los presbiteros aparvecen como prcsidentes de la
comunidad (1 Tim 5,17)%.

1B H. Kiine, Der EFriihkathefizismus im NT' uls kontroverstheolegisches Pro
Utem: Theologische Quartalschrift 142 (1962) 385.424—1C M. ScHELxLE,
Spétapostolisclic Briefe als [riihleatholisches Zeugnis, en: Nil. Aufsitze fir J
Schunid (Regensburg 1963) 225.232.—E. Kisemaxy, Paulus wund der Friih-
Iatholizismus, en: Exegetische Versuche und Besinnungen, 1I (Gottingen 1963,
2.2 ed.)) 239-252.—T. A. Pasvor. La eclesivlogin juanea scgun E. Schweizer
(Rema 19683) Y4.97.

9 H. ScuLiex, Die Ordnung del Kirclie nech den Pustoralbriefen, ¢u:
Bie Zeit der Iirche (Frciburg 1962) 129.140,

-]
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3. El rite de ordenacién en los pastarales.

Puede afirmarse, sin ningin género de duda, gue la tradicion
biblica conoce una teologia de la sucesion vy ordenacion carismiiticas.
La tradicion «sacerdotal» del A. T. es la primera a hablar de una
«sucesion» en el oficio de Moisés de guiar al puchlo de Dios, dc
un rito de imposicién de las manos con recepeion de un carisma de
oficio o gracia de estado. Moisés impone las manos a Josué y éste
recibe el Espiritu para su ministcrio de guisr al pueblo, el espiritu
de la sabiduria (Dt 34.,9), la jurisdiccion (Num 27.18-20). Esta
colacion de poder comunitario carismatico es conferida en la pre-
sencia de la asamblca, para publica constancia de su legitimidad
(Nm 27,21-23). En el judaismo intertestamentario, los escribas
v doctores de la ley instituyeron un rito de ordenacion, a imitacion
del de transmisién del oficio de Moisés a Josné, para significar la
continuidad doctrinal del judaismo a partir dcl mismo Moisés. El
candidato al oficio de rabbi, después de concluidos sus estudios de
excégesis biblica y de tradicion de los Padres, era ordenado por un
rito de imposicién de las manos, conferido por su maestro con la
ayuda de otros dos escribas. Por tal acto, que era al mismo tiempo
juridico y carismatico, se daban al ordenado el don de la sabidu.
rin, la autoridad religiosa eommitaria, en campo magisterial y
juridico, la dignidad y el oficio®. Ahora bicn, el N. T. conoce el
vito de la ordenacién al miaisterio, como lo demuestran el libro
de los Actos (6,65 13.3) y sobre todo las cartas pastorales (1 Tim
4,14; 5,22; 2 Tim 1,6). En ellas aparece una vinculacion de fis-
piritu y persona, de carisma y rito (1 Tim 4.14; 2 Tim 1,6.7).
Se da, pues, un sacramento, cuya «esencia fisica» consiste en el
rito de imposicion de las manos v en la oracién censcceratoria (1 Tim
4,14; 2 Tim 1,6 s; cf. Aet 6,6; 14,23). Como cministron del rito
aparcce Pablo (2 Tim 1,6), quiza el Presbiterio (1 Tim 4,14). Como
«sujetor del rito sacramental aparecen Timotieo y otras presiden-
tes de comunidad, en la perspectiva del futuro de la Iglesia des.
pués de la muerte del Apéstol (2 Tim). Como «efecton dcl sacra-
mento se enumeran ¢l don de la gracia (Ldp1zue), estable, fue no
debe ser despreciado (1 Tim 4,14), y que debe ser resucitado (2
Tiro 1,6-7); por este don carismatico e! ordenado no pucde dejar
de scr modificado. No se hace refcrencia u un «carédctern como
efecto del rito y en rclacién con su initerabilidad. Se habla, en
cambio, del oficio eclesial consecuente a la ordenacion: la direccion
de la Tglesia (1 Tim 1,3; 5,19), la transmisién de la tradicion apos-

® B, LowSE, Orcdination, I. Im AT wund Judentum: RGG, IV (1960,
30 ed) 1671-1672.
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télica y la ordenaciéon de colaboradores {1 Tim 5,22), la defensa
de la ortodoxia doctrinal frente a las hercjias (1 Tim 1,3.10; 4,1;
6,20), la  rmepaéos;  del deposito doctrinal apostélico  (mapalixy:
1 Tim 1.18 6,285 2 Tim 1,12; 2.2: éwecorenrie: 1 Tim
4.11.13.16; 6,3). De todo ello bien puede concluiree que no solo
el A. T., sino que tambhién el N. T. conoce un rito carismatico de
ordenacion al oficio comunitario y de sucesién ministerial 2\,

III. EL MINISTERIO PASTORAL SEGUN
LA TRADICION ECLESIAL

En el N. T. hemos descubierto diferentcs aspcctos del ministe-
rio eclesial que no coexisten sin una cierta tension. Ahora deberemos
constatar hasta qué punto esas tensiones han crecido o se han armo-
nizado a lo largo dec la historia.

A. DIMENSIONES ¥tUNDAMENTALES DEL MINISTERIO PASTORAL.

1. Dimensién carismdtica.

Esta perspeetiva vertical y espiritual es intensamecnte aceptada
por la Iglesia durante ¢l primer milenio de su historia. En la Igle-
sia antigua, los obispos son considerados los primeros carismaiticos
de la comunidad. A ellos se aplica lo ¢ue el N. T. dice del cristiano
«wpneumiticon (1 Cor 2,14.15). El obispo cs el hombre «espiritual»
de la Iglesia, a la cual dirige por la palabra, por ¢l sacramento
y por la caridad pastoral, viviendo sicmpre en contacto con Dios
por meclio de una oracion carismatica. En relacién con la actividad
episcopal sc usa frecucntemente el lenguaje de «revelation, «re-
velare», «inspiratio» e «inspirare». Los obispos y sus sinodos son
considcrados inspirados. Este don carismitico les vicne a los obis-
pos de la ordenacion. Asi, por cjemplo, escribe Hipélito: «Episca-
pium, id cst, Spiritum Sanctum per impositionem manus cordis
excepimus hospitio» (De alcatoribus, c. 3). La dimensién carisma-
tica del ministerio pastoral adquicre una de sus mds expresivas
posibilidades en ¢l monaquismo. Antonio, Benito y los demas pa-
triarcas son considerados ante todo como «viri Dei», poseedores de
una autoridad pneumatica. Llega a establecerse un paralelismo es-

i K, Lowuse, Die Ordination im Spitjudentum vad ine NT (1951).—
E. Kisgmann, Das Formulur ewer neutestumendlichen, @rdinetionsparinese. ea:
Exegetsche Versuche und Besinnungen, I (Gotlingen 1964, 3.2 ed.) 101.108,
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tricto entre la triada jerarquica de diiiconos, preshiteros y obispos y
la triada mistica de incipientes, proficientes y perfectos. A partir
del siglo VIII, los monjes, cuya autoridad ha sido realzada por su
ortodoxia en las luchas antimonoteletas y antiiconoclustas, ejercen
funciones de direccion espiritual y de reconciliacion de pecadores.
Esta tradicién espiritual fue continuada en occidente por el mona-
quismo cclta. cuyos abades llegaron a ejercer una gran irradia-
cion espiritual, y en oriente, por los «startsin ruses. Durante este
primer milenio de la historia de la Xglesia, muchos de sus mayores
obispos fueron monjes. Asi, por ejemplo: Basilio, Criséstomo, Agus-
tin, Martin, Patricio, Fausto, Isidoro, Gregorio Magno, etc. Z

Durante el segundo milenio, la dimensién carismatica se con-
serva en las reacciones evangélicas contra el triunfalismo clerical
(Bernardo, Francisco, Domingo). Tas eclesiologias de Tomas y
RBnenavenlura conservan todavia la visidn de la Iglesia como «con-
grcgatio fideliumy, en la cual tienen maxima importancia los temas
antropologiees de la conversion, la fe y el amnor. Permanece vivo
también ¢l «ius conscicntinex, por ejemplo, para resistir al ti-
rano, para veprescntar al superior, para ingresar en religion, para
reformar una arden religiosa, para desobederer «filialiter el obe-
dicnter» (como escribe Grossatesta al Papa), para profesar una doe-
trina aun bajo pena de excomaunién. Después de Trento, la dimen-
sion carismatica del ministerio pastoral se conserva sobre todo
en las escuelas de espiritualidad sobre el oficio pastoral {(Juan de
Avila, Carlos Borromeo) y sobre el sacerdocio (escuela francesa).
A partir de la altima postguerra, la espiritualidad se cnriquece con
numerosas perspectivas: biblica, patristica, littirgica, misional, ecu-
ménica, pastoral. La dimensién carismatica procura integrarse mas
intimamente con la dimensién eclcsial-pastoral®.

Desde el punto de vista ecuménico, se ha observado que el ¢ufa-
sis en el aspecto carismatico puede dar origen a una cierta unila-
teralidad. El ordenando aparece como un «homo divinus», espi-
ritual y mistico. El acto de la ordenacién es una especie de segre-
gacion divina, consiguiente a la divina eleccion, y como un meo-
mento numinoso. Los grandes represcntantes de esta corriente son
naturalmente los monjes de oriente y toda la tradicion oriental a

2 Y. M. I. Concar, La tradition et les traditions, 1 (Paris 1960) 151.166.
G. Hecquann, L'idéal du posteir des ames selon Gregoire le Crand, en: la
Tradition sacerdotale (l.e Puy 1959) 143-167.—J. PINTARD, Essai sur le sacer-
doce selon saint Augustin (Paris 1956)—Y. M. ). Concar, Pour une Eglise
servante et pauvre (Pavis 1963) 39-52.

2 A. Duvay, Quelques idées du Bx. J. &' Avila sur le iinistére pastarale
o la formation du clergé: Suppl. de 1a Vie Spirit. (1948) 121.153.—H. Je=-
piv -P. Brouvrin., L'Evéque dans la tradition pastorale du XVI¢ siecle (Puris-
Tournai 1956).—Y. M, J. Concar, Pour unc Eglise servente et pauvre, 52.68
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partir de Origenes. En occidente ha sido también representada
por la tradicién monastica, especialmente céliica y, dentro del Pro-
testantismo, por les reformados oriodoxos. Para éstos, la ordena-
cion al ministerio es vista apenas como la constatacion de una pre-
via eleccion y predestinacion divinas. Por lo cual, la ordenacién
parece casi superflua, y las voluntades del ministro y del sujeto
casi no cuentan. Lo que aparece en primer plano es la poderosa
intervencién divina manifestada en la eleccién del ministro .

2. Dimenstién diaconal.

La perspectiva eclesial, social y comunitaria es intensamente
vivida por la Iglesia antigua. Las cartas eclesidsticas de aquel
tiempo no distinguen adecuadamente entre obispo y comunidad:
Asi, per ejemplo, la primera carta de Clemente de Roma a los
Corintios. Eusebio nos habla de una carta de Dionisio de Corinto so-
bre el bautismo: «scripta ab ipso et ab ecclesia ab ipso gubernata,
Xysto et ecclesiae Romae» (He VII, 9, 6). También la liturgia an-
tigua es sumamente comunitaria. El obispo es, ante todo, el pre-
sidente de una «concelebracién» y la cabeza de una comunidad a
la que une entre si y con Dios en Cristo, Todos los fieles participan
intensamente en el apostolado y en la vida de la Iglesia. Cipriano,
por ejemplo, escribe a su Presbiterio a respecto de su plano de go-
bierno pastoral: «INihil sine consilio vestro ct sine consensu plebis
mea privatim sententia gererc «(Ep 14.4); «Tractanda (...) non
tantum cum collegis meis, sed cum plebe ipsa universa» (Ep 34,4.1).
Cipriano profesa una teologia explicita de la Iglesia local, que es:
«plebs sacerdoti adunata et pastori suo grex adhaerens. Unde scire
debes episcopum in Ecclesia esse ei Ecclesiam in episcopo» (Ep
06,8). El obispo es —para Cipriano— apenas el «praepositus He-
clesiae». Los fieles participan de su eleccion y de la designacion
de los restantes ministros, asi como también de los concilios ecle-
sidsticos. Aun después de Constantino, la dimensién social y dia-
conal permanece viva. Agustin, por cjemplo, usa fuertes expre-
siones comunitarias en su vision de las estructuras eclesiales:
«Vobis sum episcopus, vobiscum christianus» (Serm. 340,1), «chris-
tiani propter nos, episcopi proptcr vos» (Serm. 46,2), los cristianos
son «servi» y «discipuli» y el obispo es «conservus» y «condiscipu-
lus» (Serm. 340,1). También los concilios de la época y los obis-
pos de Roma proclaman esta relacién intima entre comunidad y
ministerio. Leon Magno, por ejemplo, escribe: «Qui praefuturus est

omnibus, ah omnibus eligatur» (Ep. 10,4). Y el papa Celestino I

24 W. Pminir, @rdination 1V. Dogmatisch: RGG IV (1960, 3. ed.) 1675-
1678,



70 FELIX A. PASTOR

decreta: «Nullus invitis detur episcopus» (Ep. 4,5). Gregorio Magno
conserva fuertes exprcsiones diaconales en su autocomprcnsion del
ministerio pastoral: «Cunctorum sacerdotum scrvus sum ny «servus
servorum Dei» (Reg. V, 37). Su tcoria del gobierno eclesial esta
condicionada por una enérgica aseética cristiana: «Summus igitur
locus bene regilur, cum is qui praeest, vitiis potius quam fratribus
dominatury (Reg. Past. II, 6)%.

Durante el segundo milenio de 1a historia de la Iglesia se eclipsa
notablemente la diraensién diaconal del ministerio pastoral. Bajo el
término «lglesia» se cnticnde no ya la comunidad de los fieles,
sino un sujeto mectapersonal de derecho y de peder, corporificado
concretamente en la Curia romana y en la Jerarquia episcopal. Fre-
cuentemente el término pasa a designar {(en el derecho canonico
principalmente, pero aun en la teologia) mas bien la autoridad pa-
pal y episcopal. Ademds, sc mezclan numerosas formas antidiaco-
nalcs de tipo politico-profano, atrofiando la cstructura espirilual y
diaconal del ministerio *.

Desde ¢l punto de vista ecumeénico, la dimension diacenal cnten-
dida en un sentido radical es la perenne tentacion del Protestan-
tismo, particularmentc de las llamadas comunidades libres (Pietis-
tas, Baptistas, Congregacionalistas). Llevada a su maxima unilate-
ralidad, estas comunidadcs desean aplicar con toda coerencia lo-
gica cl principio del igualitarismo democralico, por lo cual llegan
a rechazar aun los limites carismaticos que puedan surgir en su
scne, como algo contrario a la democraticidad igualitaria. Ll mi-
nistro es apenas el mandatario de unu comunidad concreta, cuya
importancia reside en su luncién de activacién de la comunidad.
Este mandato de la comunidad es naturalmente temporal, y por
ello debe ser rciterada la ordenacion, tantas veces cuantas sec co-
micnce de nucvo en alguna comunidad, Adcmis, ¢l ministro en
tanto es tal, en cuanto aclia de algin mudo en la comunidad. Cier-
to, esta dimensién diaconal y funcional es esencial al ministerio
cclesial. Poro no puede negarse eque ulgunos grupos ecuménicos
(y también algunes grupes catélices postconciliares) no equilibran
adecuadamente esta dimencion diaconal con las restantes dimensio-
nes del ministerio 7.

% Cf. bibl. eit. n. 22, y: Y. M. J. Concan, Jalons pour une théolagie du
Laicat {Unam Sanctam 23: DPuris 1953) 327 s.—Ib.,, La Hierarchie come ser-
vice selon le N1' ot les docwments de la Tradition, cn: L’Episcopat et PEglise
universelle (Unam Sanctam 39: Daris 1962) 67-100.—Ib., @uelques expres-
sions treditionelles du service chrétiea, ibid. 101.132.—M. Ponrey, L'exégese
de suind Augustin prédicateur (Paris 1945) 48.19.—F. van per Meen, Saint
Augustin, pesterr d'anes (Paris-Muthouse 1955).—M. Periscrwvo, Le prétre
serviteur selon saint Augustin (Paris 1968 ).

¥ Cf. bibl cit. n. 23 y nn. 35.36.

27 Cf. n. 24, y Sacerdusio in crise: La Civilta Cattolica 120, q. 2857 (5-7-
1969) 2-8.
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3. Dimension de sucesion jerdérquica.

En la Iglesia antigua, el principio jerarquico se afirma no me-
nos enfaticamente que el principio carismaitico o diaconal. Su base
radica en la teologia dcl ministerio eclesial de Lucas y de las cartas
pastorales, y encuenlra sus expresiones mas tipicas en la teologia de
la autoridad eclesial de Clemente Romano e Ignacio de Antioquia,
y en la teologia de la sucesién apostilica de los obispos catélicos,
tal como sc encuenira ou Ireneo, Tertuliano, Hcguesipo e Hipa-
Iito. Como dice lgnacio de Antioquiu, la sumisién al obispo cqui-
vale a la obedieneia a Dios (Magn. III, 1.2: Trall. II, 1); el Espi-
ritu clama por el obispo, exhortando a la unién eclesial con el
obispo y con su presbiterio y diaconos (Phil. 7). Naturalmente, el
principio de comunién jerarquica se fortifica enormemente a par-
tir de Constantino, incluso con un cicrto peligro de secularismo.
Los obispos son considerados «illustri» ¢omo los senadores del im-
perio. Lus leyes episcopales pasan a ser leyes imperiales. Los obis-
pos pasan a ser defensores de los pobres y de las ciudades, e inter-
vienen como magistrados en los tribunales. Los mismos hombres
que portaban las senales del martirio, viajan a Nicea como obispos,
a expensas del imperio, y al fin del Concilio son recibidos por el
emperador en su palacio. Segin Eusebio, pensaban encontrarse ya
en el paraiso (Vita Constantini III, 21). Octavio de Mileto pide la
ayuda de las armas imperiales para someter a los herejes donatistas.
Numerosos escritores alzan su voz contra esta nueva molicie en la
Iglesia. Jerénimo escribe: «(Eeclesia) postquam ad christianos prin-
cipes venerit, potentia quidem el divitiis maior, sed virtutitbus mij-
nor factu est» (Vita Malchi monachi I). Y Agustin se lamenta:
«Postquam in tanto cuhnine nomen coepit esse christianum, crcvit
hypoecrisis, id est simulatio, corum scilicet qui nomine christiano
malunt hominibus placere quam Deo...» (Enn. in Ps. 7, 9). Tam-
bién la liturgia imita la magnificencia imperial: pompas y proce-
siones, veslidos y muebles suntuosos, vasos de oro. Foco a poco
los obspos adquieren diversos privilegios politicos. Por esta épocu
también se modifica el habito y vida dc los presbiteros ( a partir del
siglo V). Honorato de Arlés impone a los clérigos la tunica monas-
tica, contra la opinién del papa Celeslino I, que no queria que
éstos sc distinguiesen por el habito, sino por la virtud (Ep. 4,
1, 12)7%,

Durante el segundo milenio, el principio jerdrquico se afirma
fucrtemente, sobre todo por obra de la reforma eclesiastica de
Leon IX y de Gregorio VII, concentriudose el poder eclesial en

B Cf. nn. 22 y 25.
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las manos del Papa, como cabeza de una socicdad espiritual de
derecho positivo-divino, y por lo tanto con poder superior al de
los principes de este mundo. Para esta finalidad se reunen argu-
mentos juridicos, Nace asi la ciencia canonistica del siglo XI, por
mandato de Gregorio VII y obra de Pier Damiani. Con el uso de
la alegoria espiritual, la ex¢gesis de la palabra de Dios se hace un
poco sierva del dereeho eclesidstico. Asi, por ejemplo, del texto de
Jer 1,10: «Mira que te conslituyo hoy sobrc naciones y reinos para
arrancur y destruir, para arruinar y asolar, para edificar y plan-
tarn, viene interpretado de la suprema potestad del Papa de exco-
mulgar y deponer reyes; 1 Cor 2,15, «el hombre espiritual jusga de
todo, pero a él nadie puede juzgarles, da base para el principio:
«Prima sedis a meminc iudicatur»; y 1 Cor 6,3: «Nescitis quoniam
angelos iudicabimus? Quanto magis saecularia!» se transforma en
un argumento sobre la autoridad del Papa de juzgar las autoridades
temporales. Como consecuencia de este proceso, nace ¢l peligro de
una gran concentraciéon de poder en las munos del Papa, si usado
con menos recta intencion que la de los grandes reformadores del
siglo XI. En la época moderna, el principio jerdrquico viene acre-
mente contestado y afirmado: Negado por el conciliarismo, sobre
la posicion del Papa en la Iglesia; por el predestinacionismo de
Wycliff y Huss, en cuanto a la visibilidad de la jerarquia; por la
rcferma luterana, ¢n relacién con las potestades papal y episcopal
en la Iglesia y con el sacetdocio especial de los presbiteros; por el
galicanismo y episcopalisinu, sobre el primade. Afirmado en cum-
bio sca ¢n el plano eclesiolégico, elaborando una eclesiologia je-
rarcolégica; sea en el plano canénico, especialmente por la acti-
vidad de la Curia romana y por la codificacion del Derecho cané-
nico; sea en el plano aseélico, por la llamada «mistica de la obe-

diencian» %,

Desde el punto de vista ccumeénico, cl énfasis en la dimensién
jerarquica del minisicrio puede eonsiderarse caractcristica del ca-
tolicisino romano. Entre los Protestuntes, los que mas se aproxi-
man a esta perspectiva son los luteranos y los neoluteranos del
siglo XIX. Hoy dia esta visién mads aristocratico-piramidal esta equi-
librada con la vision carismatica y diaconal, por influencia, sobre
todo, de la teologia dialéctica de la libertad divina y por la teologia
personalista y comunitaria del congregacionulismo. Naturalmente,
se aproximan también de este tipo de coneepeién del ministerio las
teologias de las Iglesias episcopales y de aquellas denominaciones
para las que el pensamiento de la continuidad eclesial y de la su-

¥ Cf. nn. 23 y 26.—Y. M. I. Concar, L'Ecclésiologie de la Révalution
frangaise au Concile du Valven, sous le signe de laffirmation de Uautorité,
en: L'Ecclésiolegie au X{X siécle (Unam Sonctun 34: Paris 1960) 77.114.
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cesion posee relevancia teolégica: sea que hablen de una mera su-
cesién en la fe, como los luteranos; o de una sucesion en la doc-
trina y en la conservacion del ministerio, como la Iglesia de Sue-
cia; o de una sucesion de los pastores, como la Iglesia de Dina-
marca; o, finalmente, de una sucesion en el episcopado, cemo la
Iglesia de Inglaterra ¥.

B. ReFLEXIONES CRITICAS SOBRE LA KEVOLUCION DEY, MINISTERIO.

En cl origen de muchos fenomenos de contestacidn actual de la
teologia y de la configuracion sociolégica del ministerio estan al-
gunos de los fenomenos mencionades. Por ejemplo: Ja configura-
cion monacal de la dimension carismatica del ministerio, el eclipse
progresivo de la participacion comunitaria en la vida eclesial y
la progresiva atrofia de la visibilidad diaconal cn el ejercicio del
ministerio, la hipertrofia de la dimensidn jerarquica. Permitasenos
ahora analizar brevemenle otros fenémenos que inciden fucrte-
mente en la prescnte contestacion: el saccrdotalismo y ritualismo,
la teologia del cardcter, el monopolio presbiteral, el triunfalismo
y juridicismo clerical, y el llamado monismo metafisico en la teolo-
gia de la ordenacion.

1. Ceategories sacerdotales.

En el antiguo mundo grecorromano, el sacerdolc es una figura
eminentemente sacra. En efecto, esta aureolado de una sacra-
lidad personal religiosa, esti separade de la profanidad comuin vy
actiia cemo mediador entre los bombres profanos y la divinidad por
medio de acciones sacras, los sacrificios rituales realizados, a su
vez, en lugares asimismo sacros; ineluso procede de familias o tri-
bus sacras, es decir, consagradas a la divinidad. Esta desecripeion
vale, substancialmente, también para cl sacerdocio de Israel, donde
el sacerdocio asumio la forma de adivinacion, cn los tiempos mds
remotos; la forma de predicador de la ley de Dios, después, y, final-
mente, en la ¢poca postexilica, la figura de un servidor del altar en
el Templo. Mas en el N. T. desaparecen todos estos elementos de
sacralidad. Faltan las familias y tribus sacerdotales; todos pueden
scr llamados carismadticamnente a la diaconia eclesial. Faltan los
espacios sacros: el Templo es Cristo, el cielo, les fieles, y el mundo
todo es el lugar a que deben dirigirse todos los servidores del evan-
gelio, para invitarlo a la obediencia de la fe. Falta un sacerdocio es-
pecifico o una casta de personas especialmente sacras: todos los

3% Cf. on. 24 y 37-38.
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fieles constituyen el pueblo sacerdotal. Faltan especiales media-
dores: ya que por Cristo y en Cristo tedos los hombres tienen acceso
directo al Padre. Faltan especiales acciones sacras rituales: la vida
misma es santa, ya que ha sido redimida y santificada por Dios
en Cristo, y el culto es, justamente, la fe y la caridad dc la Igle-
sia y sus ma4s auténiicas cxpresiones. Por todo ello, no es sorpren-
dentc que el N. T. no veservc una nomenclatura sacerdotal para
los ministros dcl Evangelio o para los pastores de la Iglesia. ; Como
y cuindo se dio, pues, la evolucién terminolégica hacia un voca-
bularto sacerdotal en relacion cen el ministerio eclesial? Los Padres
mas antiguos todavia no lo emplean. Clemente dc Roma habla,
si, de una vida santa y del culto divino, pero cuando se reficre a
un ministro de la comunidad no le llama sacerdote, sino  éxioxemos,
TPSOPUTpos, dpyrov, Tryswvy . B Ignucio de Antioquia puede ha-
blar del ministerio episcopal en favor de la unidad eclesial y de
{a presidencia de la eucaristia sin tener que usar para ello uu voca-
bulario sacerdotal. Con todo, ya en Clemente se encuentran algu-
nas comparaciones de las realidades cristianas y dcl culto del A. T.
(1 Clem 40-44) y en Ignacio se puerle ver una teologia mistica del
episcepado monérquico y del gobierno de la Tglesia local. Durante
el siglo I se clabora una teologia dc lu sucesian apostolica del cpis-
copado loeal, sobre la base de la teologia biblica de la sucesidn ca-
rismitica. Basta pensar cn Ireneo, Heguesipo, Tertuliano, Hipo-
lito, Cipriano. Estos trcs ultimos autores son, precisamente, los
primeros testigos dcl uso dc un vocabulario sacerdotal en relacion
con ¢] ministetio eclesial. Asi, dur-ante ¢l siglo III, el obispo, como
presidente del presbiterio y de la eucaristia eclesial, maestro de la
comunidad y pedagogo de la fe, que bautiza les catecimenos, re-
concilia los penitentes y ordena los ninisiros, empieza a scr lla-
mado también sacerdos, simmus sacerdos, icpcds, apyepeds. Du-
rante cste tiempo, se dicc lambién que los presbiteros estin unides
al sacerdocio del obispo. También en cste tema la paz constantinia-
na trajo grandes cambios. En efecto, cn el siglo IV los presbiteros
abandonan las ciudades para evangelizar los campos (psgani), em-
pezando a asumir algunas [unciones eclesiales que antes sélo los
obispos realizaban: presiden las eucaristias y comienzan u ser co-
noeidos por el nombre de «sacerdoles», a veces se aflade «sccundi
ordinis». Poce a poco, esta vinculacién de los presbiteros con lugares
dispersos, y no mds con un presbiterio local comiin, se hace norma
canonica, modificando fucrtcmente la figura del presbitero en el
periodo comprendido entre los siglos IV.VI (cf. Concilios Neocae-
sar. ¢n. 13-14; Antioch. en. 1¢; Chaleed. Act. 15, cn. 63 Valen-
¢ia cn. 6). Y asi como cn cl siglo I11 s¢ elabord una teologia del «sa-
cerdocio» episcopal (Hipdlito, Tertuliano, Cipriano), durante los
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siglos IV-V se estructura una teologia del «sacerdocio» de los pres-
hiteros (Jerénimo, Criséstomo, Teodoro de Mopsuestia, Ambrosio,

Agustin} 3,

2. Ritudlisino Litdrgico.

Un analisis de la evolucion historica del ministerio eclesial no
puede dejar de conslalur una cierta metamorfosis del ministro de
la Iglesia, que de evangelista y profeta pasa a ser, eu primer plano,
sacerdole y mediador. Iintrc los factores de esta evolucion pueden
enumerarse los siguientes: ya a partir del siglo IIf, la compara-
cién entre los sacerdotes del A. T. y los ministros del N. T., por
medio de la exégesis alegoérica; y, junlamente, la siempre crecicnte
itnportancia que adquiere la liturgia para conirarrcslar la atrae-
cion de los cullos no cristianos. A esto se anade, a partir del si-
glo IV, el influjo de una catequesis mistagogica del tipo de «ini-
ciacion», comparando los simbolos sacramentales con las figuras
del A. T. A partir del silo V, decrece la importancia del ministe-
rio de la palubra al entrar en crisis el calecumenalo adulto por la
introduccion del bautismo infantil. Este fenomeno del eclipse de
la palabra se acentiia a partir del siglo VI por la relativa disminu-
cion de lo ugresividad de la herejia, con ello la homilia pierde el
precedente intcrés polémico anliherético; ademas, el ministerio de
correccion de los penitentes en el proceso de reconciliacién sacra-
menlal es dejado a los mon jes, con lo que el servicio de la palabra
se resiringe aun mas en el ejercicio de las funciones ministeriales;
a estos faclores se unec, finahnente, la menor cullura teoldgica de
los preshileros en el mundo feudal. A todos estos factores hay que
anadir tres claboraciones doctrinales que tuvieron gran influen-
cia en toda esta evolucion en direccion al ritualismo lihirgico como
actividad dominante del ministerio eclesial: las tcologias agusti-
niana y pscudodionisjnua del caracter sacramenlal y la teologia
isidorrana del sacerdocio. Agustin aplica las mismas nociones de
«characler dominicus», «sacramentum» y «nola mililiac», propias
de la teclogia bautismal, a la teologia de la ordenaciéon presbileral.
El orden presbiteral posee lambién un caracter sacramental de ini-
terahilidad como el mismo bautismo, ya que da el «ius» a conferir
el «sacramentumy del baulismo (ndtese que en la Iglesia africana
eran los presbiteros quienes administraban el bautistno). La influen-

31 P.M. Gx, Réflexions sur le vocabulsire antique du sucerdoce chrétien,
en: Etudes sur le sacrement de U'@rdre (Lex Orandi 22) 125.146.—M. louui-
aon. L'Evéque et le peuple de Dieu selon saint Augustin, en: Saint Augustin
purine aous (Le Puy-Pavis 1954) 149.197.—). Pinrarw, Le sacerdoce selur
saint Augustin {Tours 1960).—J. MowneT, Caractére et ministére sacerdotuls
Recherches o Science Religivuse 56 (1968) 563-590.
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cia del pseudo-Dionisio se debié sobre todo a un error de inter-
pretacion de sus traductores y comentaristas del siglo XII. Isidoro,
que decfine el sacerdote en términos de la ideologia sacral romana
como «quasi sacrum dans, consecrat enim et sanctificats (Etym.
VII), establece como primer oficio sacerdolal la «confecciony del
divino cuerpo y sangre y reclega a un scgundo plano de intcrés el
oficio de predicai* (Be Eccl. Offic. IT), tan accutuado en cl N. T.
y en los grandes Padres de la Iglesia *,

3. Clericalismv metafisico.

Los tedlogos del segundo milenio de la Iglesia sistematizaron
bastante inarmonicamente los datos de la tradicion biblica y ecle-
sidstica, sobre todo por el influjo de Agustin, Dionisio e Isidoro.
Asi, para Pedro Lombardo, cl saccrdote s¢ define «sacer dux» «sa-
crwm dans», cuyos deberes son la «confection-del cucrpo de Cris-
to, la oracion y la bendicién de cosas y personas, omitiendo el ofi-
cio de predicar; en este contexlo, define la ordenaciéon como «signa-
culum, quo spivitalis poteslas tradilur, character spiritalis, ubi fit
promotio potestatis» (IV Sent. d. 24). Para Roberto Courgon y Es-
teban Laughton, micntras que el bautismo conliere un caricter de
distincién y separacion cn relacion al no cristiano, el orden con-
fiere un «character praelationis el cxccllentiac» dentro ya de la
comunidad. Puru Guillermo d’Auvergne, por la ordenacion sc da
al ordenando una xconsecratio» semejanic a la que es propia de las
cosas consagradas, como los vasos del culto o las basilicas. Para
Guillermo d’Auxerre, el cavdcter de la ordenacién es la potestad de
realizar actos sacros, quc repristinan los divinos misterios y par-
ticulurmente la «consecratio» eucaristica. Tomags, parlicndo de su
definicién de caracter como sciial de una participacion en las ope-
raciones divimas, como tcputacién al culto divino y como potcstad
sacral, especifica el caracter del orden como signo por el que se
participa en lus acciones jerdrquicas o administraciones de los sa-
cramentos, como participacién del sacerdocio de Cristo y como po-
tencia activa de dar los sacramentos (quedando ¢l laico reducido a
la mera potencia pasiva de recibirlos); esla potestad sacerdotal se
ejercita «in corpus verum», por la consagracién eucaristica, ¢ «in
corpus ruysticum», por el poder de las llaves. Pero Tomas consi-
dera aiin poco el ministerio de la palubra. Dado cue no tralu entre
las polestades presbiterales la de bautizar, no sientc la neccsidad de
relacionar la cuestion con la predicacion querigmatiea, catcquética
y mistagégica; y dado que reduce la importancia sacerdotal en el

2 Cf. nu. 31 y 33.
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proceso de reconciliacién penitencial a la palabra de la abselucion,
no aparece mis la gran funcién ministerial de correccion y di-
receion espiritual por la palabra. Lis cierto que se refiere al deber
de instruir al pueblo, pero la cscncia del ministerio sacerdotal
parcee cxhaurirse con la realizacion de los dos sacramentos, pe-
nitencia y eucaristia, como si ¢l ministerio de la palabra y la ca-
ridad pastoral fueran ornamentos en si mismos dispensables, que
nada tuvieran que ver con la escncia del ministerio eclesial. A tra-
vés de este complejo proceso, las categorias sacerdotales y el ritua-
lismo litirgico, por medio de las categorias teoldgicas agustinianas,
psendadionisianas e isidorianas, cristalizaron en lo que se ha lla-
mado «clericalismo metafisicon de la teologia catélica del minis-
terio pastoral. E] ministerie ¢s visto como sacerdocio; el sacerdo-
cio, como liturgia y rito; el rito, como producto de misicriosus po-
Lestadcs clericales; el clérigo, como una «cosa» sacra y como Ja
tunica realidad cactivan en la Iglesia. El erigen de esta {uerte uni-
lateralidad en la perspectiva teolégica medieval parece encontrarse
¢n la ruplura con la comprension dindmica y relativa del ministe-
rio y de la ordenacién. En efecto, el ministerio sélo puede ser com-
prendido a la luz de la comunidad eclesial, para cuyo servicio «se
ordenan; y el acto de la ordenmacidn solo puede ser comprendido
u la luz de su propia finalidad eclesial, ya que es un acto esen-
cialmente relativo, se ordena «para» el ministerio pastoral. En
cambio, la teologia medieval sigue frecuentemente ¢l camino inver-
so: entiende el ministerio a la luz de la ordenacién y la Iglesia en
la perspectiva de la jerarquia. Esta unilateralidad de perspectiva
no deja de tener su riesgo teologico y doetrinal®.

4. Monopolio presbiteral.

En la lglesia apostdlica s¢ da una multitud de carismas y
ministerias eclesiales. En la lglesia postapostolica se da una con-
centracién de carismas en la trviada jerarquica: obispos, preshiteros,
didconos. Durante el siglo II, los obispos adquieren una posicién
dominante en las comunidades locales. En el siglo IV, sc¢ consti-
tuyenn lus diaconias y titulos parroquiales, y los presbiteros ad-
quicren gran autoridad. Tncluso nace una nueva teologia presbite-
ral, {rente a la visién romana, c¢ue acentuaba el «secundi mcriti
munus», tendiendo a igualar las posiciones del obispo y del pres-
bitero {Jcrénimo. Criséstomo). Tal teologia se impone a parlir del
siglo XI1I, preduciendo cl eclipse sacramental del episcopado y del

3 J. Garor, La nature du coractéere sacramental (1956) 28-36, y cl estu-
dio de J. Moiwck, supra u. 31,
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diaconado y, simultdneamente, una concentracion de la naturaleza
carismadtica dcl ministerio en el presbiterado. La sacramentalidad
del episcopado, o cs negada (Lombardo), o al mcnos cs disminuida
y concebida analdgivamente como una semisacramentalidad o po-
testad «in corpus mysticum» (Tomas). Il pregbiterato pasa a ser
el sacerdocio por cxcclencia e incluso recibe el poder sacramental de
ordenar, por privilegio papal (bulas de Bonifacio IX, Martin V e
Inocencio VIII: DS 1145s, 1290, 1435). Por la ordenacién pres-
biteral el ordenado recibe la totalidad del saccrdocio en cuanto a la
potestad de orden, la ordenacién episcopal daria apenas la plenitud
de la potestad de jurisdiccién. El obispo seria apenas un presbitero
con mas jurisdiccion. Esta concentracion «presbiteriana» del minis-
terio eclesial alvanza su climax en Trento, en cuya sesion XXII1
se definio la sacramentalidad dcl orden, tenicndo sobre todo en
vista ¢l preshitcrudo *.

S. Triunfalismo eclesidstico.

El triunfalismo eclesidstico nace con Consluntino y Teodosio, se
desarrolla bajo Carlomagno, alcanza su dpice con Gregorio VII.
Con Ia paz constantiniana, numerosos elementos antidiaconales se
mezclan a las estructuras eclesiales; fcnomceno que se intensifica
bajo Tcodosio, preocupado como estaba en dar leyes cristianisimas.
Bajo Carlomagno se introducen en el estilo dcl ministerio eclesial
varios elementos {cudales: la investidura en el munus se realiza por
la entrega dc instrumentos y por la donacion de las insignias; y
con el rito feudal de sumisién de poncr las manos entre las dcl
superior se simbolwn lu obediencia al obispo, o al papa. Los obis-
pos son incluidos en la aristocracia {cudal, como condes o duques,
portan espléndidas vestiduras, se honran con escudos heraldicos
y reciben el honor de la incensacién. Gran influencia tuvo la legen-
daria «Donacion de Constantino», por la que se atribuia al famoso
emperador cristiano e} gesto de conceder al papa Silvesire y a sus
sucesores el privilegio de portar las insignias impcriales: tiara, man-
to, tunica de purpura, ceiro, sandalias, y, adems, de tener pala-
cio, curia, senado, territorio, legados. En tiempo de Gregorio VII
se formulan las cnérgicas proposiciones del «Dictatus Papae», que
suenan, por cjemplo: «Quod solus (Papa) possit uti imperialibus in-
signiis» (D. 8). Los comentuvistas de la ¢poca explicitan: «Seoli Papae
licet in proccsionibuw insigne quod vecatu® regnuwm portare cum
reliquo paratu imperialis (Ms. Avranches ¢. 10). Y Bruno de Segni

#® P. Faansiewn, Priesterium Il. Dogmengeschichtlich: Handbuch thealogi-
scher Grundbegriffe, 11 (Miinchen 1963) 345-347.— A. DuvaL, L'Ordre au
Concile de Trente, ¢n: Etudes sur le sacrement de 'Ordre (Lex Orandi 22:
Paris 1957) 277.326.
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explica: «Summus autem Pontifex propter hace et regnum portat
(sic enim vocatur) et purpura utitur, non pro significatione, ut puto,
sed quia Constantinus imperator olim beato Silvestro omnia Romani
imperii insignia tradidit unde in magnis processionibus omnis ille
apparatus Pontifici exhibetitzr, qui cuondam impcratovibus fieri
solebat» (PL 165, 1108). El Colegio de Cardcnales se transforma
en Senado de la Iglesia, a imitacién de la Curia del Senado de la
antigua Roma. Pier Damiani, hablando de los cardenales, comenta:
«Romana Ecclesia, quae sedes est Apostolorum, antiquam debet imi-
tari Curiam Romanorum» (Opus. 31: Contra philargyrium e. 7).
Una reaccién contra el esplendor tviunfalista se da en diversos mo-
vimientos evangélicos medievales. Enérgico en su diatriba se mues-
tra Bernardo dc¢ Claraval, quien escribiendo a su antiguo monje y
discipulo el papa Eugenio [II le observa que al verlo con tanto es-
plendor de oro y joyas, de siervos y aparato, mas cue sucesor del
humilde Pedro, le parece sucesor del glorioso Constantino.
La critica de Bernardo se extendié también al ornato episco-
pal y abacial, aunque no con mucho efecto, a juzgar por la his-
toria. La pompa ceclesidstica continué llevando consigo muchos ele-
mentos triunfales del antiguo esplendor de Roma y Bizancio, y de
las costumbres seculares de las minisculas cortes feudales y rena-
centistas. Los cardenales, como los oficiales de la corte imperial
de Bizancio, reciben el titulo de «eminentisimos». Los obispos se
titulan «ilustrisimos», mas que los senadores de la antigua Roma,
(ue eran apenas «ilustres»; y, en liempo de Mussolini, reciben el
titdo de «excelencias», por un Deereto de la Congregacion del Ce-
remonial (AAS, 1931, 22), para no ser menos titulados que los
prefectos provinciales de la Italia de la época. Por eso, es ldgico
que en nuestro tiempo, menos sensible que el pasado a la utilidad
de la pompa eclesiastica y mas escéptico con relacién a los modos
triunfales, se opere una honesta simplificacién evangélica del ce-
remonial eclesiastico %,

6. Juridict'smo eclesial.

Antes del siglo X1V, la Iglesia era vista, sobre todo, como la
«congregacion de los fieles», la comunidad espiritual, [s ciudad
santa en que luchan el Espiritu y la carne. Los simbolos vetero-
testamentarios sirven pava ilustrar esta antropologia soteriolégica y
eclesial. Pero, poco a poco, la eclesiologia se transforma en un tra-
tado de derecho piiblico eclesiastico, sobre los derechos, deberes y
poderes de la jerarquia. Esta tendencia se inicia con la reforma

35 Cf. nn. 22.20._Y. M, J|. Concar, Paa une Eglise servante et panvre
(Paris 1963) 40, 46-47, 53-55, 61.63, 104.107, 112.
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papal del siglo XI, dirigida contra el nicolaismo y la simonia cle-
rical. Leén IX, Nicolas II y Gregorio VII, para poder librar la
Jglesia de la ingerencia de las potestades temporales, procuran ex-
tender al maximo cl poder papal. Con esta intencion nace la cien-
cia candnica, por inspiracién papal y por obra de Pier Damiani,
Ivo de Chartres y Rolando Bandinelli. Este itltimo jurista sube
al irono de Pedro, con el nombre de Alejandro I, y a partir de
él, durante dos siglos, todos los papas serdn doctores «in utroque
ture». La intencién fundamental de esta rcforina es la libertad de
la Iglesia, schre todo de la ingerencia imperial. Asi, escribe Gre-
goris VII a la aristocracia del imperio: «Ecclesia non est ancilla,
sed dominay, y «non ultra putet (imperator) sanctam Ecclesiam sibi
subiectam et ancillam, sed praelatam et dominam». Ahera bien,
como consecueuncia de estas luchas del papado con las monarquias
euvopeas, se intensifica esta preponderancia del juridicismo, prin-
cipalmente a fines del siglo XIII y hasta mediados del XIV. Los
primeros tratados eclesiolgicos nacen en el contexto de la lucha
de Bonifacio VIII y Felipe de Francia. En torno al 1300 se pu-
blican casi simultineamente el «De regimine christiano» de Ja-
cobo de Viterbo, el «De ecclesiastica potestate» de Gil de Roma,
y el «De potestate papali et regali» de Juan de Paris. No sélo la
eclesiologia, sino toda la teologia resulta invadida de las preocupa-
ciones juridicas por cuestiones de validez y liceidad, olvidando
en cambio la dimensién personal de la fe, y dejando en segundo
plano a veces la finalidad salvifica de las realidades e instituciones
cclesiales. Tanto el juridicismo como el triunfalismo eclesidstico
contribuyeron a fortalecer cesproporcionadamente la dimensién je-
rirquica del ministerio pastoral y simultincamente a dcbilitar las
dimensiones carismdtica y diaconal del ministerio %.

1. Monisme metafisico.

Desde el punto de vista ecuménico, puede afirmarse que hoy la
principal disparidad. no se encuentra en el campo de la exége-
sis del N. T. En efecto, puede decirse que reina un consensus exe-
gético sobre los temas mas importantes en relacién con el ministerio
eclesial en ¢l canon del N. T. La dificultad se deriva fundamental-
mente de las categorias metafisicas subyacentes a las diversas teo-
logias confesionales. De acuerdo cou tales categorias se concibe cl
ministerio en la perspectiva unilateral de una de sus tres dimen-
siones fundamentalcs: la carismatica, la diaconal o la jerdrquica,
Por la primera se acentita la continuidad vertical; por la segun-

% Y. M. J. Concar, op. cit. supra n. 35, pp. 97.128.
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da, la social; por la tercera, la histérica. ;Corresponde esta uni-
lateralidad confesional a una preferencia metafisica? Asi se ha pen-
sado, distinguiendo una metafisica de la «espontaneidad del yo»,
subyacente a lo carismatico. Segin ella, el ordenante es la divi-
nidad misma; el ordenando pasa a ser una especie de voz divina;
ls ordenacion es un acto de segregacion divina; el acto de ordenar
es una eleccién divina. Esla metafisica de la espontancidad seria
subyacente al «tipo carismaticon oriental y monastico del minis-
terio. Una segunda metafisica se orienta segin la «causa final» y
Ia funcionalidad, y podria considerarse subyacente al «tipo diaco-
nal» de ministerio, propio de los grupos protestantes congregacio-
nalistas. En esta metafisica de la finalidad, el ordenante ¢s la co-
munidad de los fieles; el ordenado pasa a ser un representante de
la comunidad que predica la comunién fraterna; el ordenar es
introducir el ministro en la comunidad y el acto mismo de la orde-
nacién consiste en el mandalo que los fieles le dan para animar la
comunidad. Esta metafisica de la finalidad y funcionalidad es
la que anima también la civilizacién técnica y los ideales de una
cstruclura democritica. La terccra mectafisica se orienta segin la
«causa cficiente» y es la mas afin al «tipo jerarquico del Cato-
licismo occidental y de alganas Iglesias nacionales prolestantes del
nortic de Europa. En esta metafisica, se piensa segiin el modelo de
una piramide jerarquica y eslitica, que irradia su virtud en un
espacio eclesial numinoso y divino. Del supremo vértice jerarquico
fluye la potestad del orden, que se hace objetiva en una cadena de
sucesion, de personas ordenadas «cx opere operato». El sacramento
del orden transmite como causa eficientc algunos cfectos: la gra-
cia, el cuaracler, la potestad cclesial, el olicio. El ordenante es el
sacerdocio supremo y el ordenado pasa a ser ¢l jefe de la comu-
nidad; el ordenar es una especie de investidura aristocratica de
transmisien de poderes por contaclo, y el acto de ordenacién es
el resultado de un poder jerirquico que actiia. Naturalmente, esta
concepcién no deja de aparecer como dura para la sensibilidad
cvangélica. Por ejemplo, cuando sc habla, en un lenguaje un tanto
«cuantilativoy, del episcopado como poseyendo la «plcuitudy del
sacramento del orden, como si presbitesado y diaconalo poseyesen
menoyr «cantidad»; o cuando se habla de «malcrian y «formar sa-
cramentales, olvidando que el sacramento es fundamentalmente un
gesto simlolico de la fc y que la forma consiste en realidad en
una oracién, es decir, en la mndximu rcalidad teolégica, personal,
cclestul y carismatica; o cuando se enumera la gracia inlfusa por
la ordenacién, como si se tratasc de un lenguaje cuantitafivo de
densidad fluida, una consecuencia mas de la pérdida de la di-
mensién personal en Ja teologia catdlica. El riesgo de eslos mo-
nismos meclafisicos no puede ser despreciado. desde cl punto de

6
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vista de la comprension ecuménica y de la intelegibilidad teologi-
ca, ya que muchas veces las mismas férmulas teologicas o dog-
miticas pueden ser comprendidas de modo diverso conforme a la
perspectiva metafisica asumida. En realidad, en vez de oponer es-
tas tres metalisicus habria que integrarlas, para poder asi obtener
una descripcion teolégica menos inadecuuda de la realidad del
ministerio eclesial y de la ordenacion: Carismaticos en su esencia,
en cuanto resultados de una intervencion divina; diaconales en
su finalidad, en cuanto orientados a la plenitud cristiana de la co-
munidad; de sucesién jerarquica por el modo de transmision. En
efecto, como el oficio eclesial no puede adecuadamente enca-
jarse en lo ritual y litirgico, prescindiendo de lo profético y lo
pastoral; tampoco puede agotarse la intcligibilidad del minis-
terio en las calegorias de Jo carismatico, de lo diaconal, de lo
jerdrquico. La realidad del ministerio y de la ordenacién es trans.
categorial y metecategorial. Ninguna categoria la agota, ni siquie-
ru todas ellas juntas. Ya que la realidacl misma hace rcferencia a
una intervencion vertical de Dios en su prolongada historia de
salvacion y aparece como su epifania concreta. T.as diferentes cate-
gorias no pasan de «tangentes» de eslu realidad transcategorial.
A la luz de Cristo puede decirse que la ordenacion es simulta-
neamente vocacion eficaz, eleccion, bendicion, misién para anun-
ciar el evangelio por la caridad pastoral, por la palabra de la fe y
por el signo sacramental. Asi Cristo se hace presente en medio de
la comunidad, Y el ministro es, constantemcnlc, el hombre del
adviento y de lu parusia de Cristo .

IV. DOCTRINA DEL MAGISTERIO DE LA IGLESIA
SOBKE KL MINISTERIO PASTORAL

A. TEoLOGiA DEL SACRAMENTO DEL ORDEN.

En el Magisterio se encuentran numerosas afirmaciones rela-
cionadas con el «Sacramento del Orden». Su existencia, a la que
aluden diversos documentos de los concilios de Lyon y Florencia
(DS 860, 1326), ha sido dogmatizada gencrica, mas solemnemente
en la XXIII sesion de I'rento (C. 3, en. 3: DS 1766, 1773), con
implicita referencia al presbiterado (C. 1.4, en. 1.4: DS 1764-7,
1771-4). El Valicuno II retoma la doctrina tridentina de la saera-
mentalidad del orden (LG 10-11), y particulormentc del presbite-

31 'W. PHiLip, Die Absolutlieit des Christenlums und die Summe der
Anthropologie (1959)—Y art. eit. supra n. 24.—L. Birrer, De Ecclesige Se-
cramentis. [l. De (rdine (Romae 1929).—H. Lrnxenz, De Sacramento Or-
dinis (Romae 1953).—L. Doronzo, De Ordine, I-III (Milwaukee 1955).
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rado (LG 28, PO 2), y declara también doctrinalmente la sacra-
mentalidad de la consagracién episcopal (LG 21} y de la ordenacién
diaconal (LG 29), temas de los que ya se habia ocupade Pio XII
en la Const. Apost. «Sacramentum Ordinis» (DS 3857-61). Por su
actual irrelevancia eclesial podemos prescindir de la discusion de
la sacramentalidad de las llamadas dérdenes menores y del subdia-
conato. En cuanto a la esencia de este sacramento, encontramos en
el Magisterio diferentcs alirmaciones relacionadas con las caracte-
risticas categorias escolasticotomistas: materia y ferma, ministro
y sujete, efectns y finalidad. las cuestiones relacionadas con la
esencia «fisica» del rito litirgico han sido tratadas en la «Sacra-
mentum Ordinis» de Pio XII y recientemente en la «Pontificalis
Romani recognitio» de Paulo VI, que han puesto de relieve la ex-
presividad simbélica de los elementos fundamentales del rilo de
colacién eclesial del minislcrio y han puesto fin a las interminables
cavilaciones de tedlogos, canonistas y liturgistas, al realsar el rito
neoteslumentarie de ordenacion sobre el rito feudal de investidura
por la donacién de insignias (c[. DS 3859-60 y Pontificale Roma-
num, de ordinatione Diaconi, Presbyteri et Episcopi, Romuc 1968).
Problemas de hermenéutica histérico-critica y de especulacién teo-
logica permanecen, tedavia, diversas cuestiones relacionadas con el
ministro de la colacién del rito. Asi se discute sobre el valor y sen-
tido de las bulas medievales de Bonifacio IX, Martin V e lnocen-
cio VIII (Ds 1145s, 1290, 1435) y, consecuentemente, sobrc la
posibilidad presbiteral de ordenar; y, en campo ecuménico, sobre
la fuerza de la argumentacién de la carta de Ledn XIII «Apostoli-
ca¢ curaec et caritatis», sobre la invalidez de las ordenaciones an-
glicanas (DS 3315-19). Aun permancciendo como duto dogmadtico
la supcrioridad eclesial del orden episcopal y su ordinaria potestad
de ordenacién (Trento, scss. XXI1IL, en. 7: DS 1777). Lintre los
clectos del rito sacramental y como su finalidad eclesial, ¢l Magis-
terio enumera, ante todo, la gracia del Espiritu Santo. Asi, ya el
concilio de Florencia (DS 1326), y sobre todo el de Trento (scss.
XXIIE, ¢. 3, en. 4 DS 1766, 1774), el magisterio de Pio XI
(cf. DS 3756) y Pio XII (AAS XXXIX, 538-9), y recientemente el
del Vaticano II (LG 21, 29, PO 2). A esta gracia sacramentul para
el apto desempefio del ministerio eclesial se unen la nota de initera-
bilidad o cardcter sacramental, segin Trento (DS 1774) y el Va-
ticano LI (LG 21, PO 2), y, nulnralmente, el mismo oficio eclesial
en su triple funcién de servicio de la palabra, del sacramecnto y
de la curidad pastoral. Esta nltima explicitaeién ha sido una de las
novedades del lenguaje teologice del Vaticano 11 (LG 21, 28, 29,
o 1)*.

38 Sobre el problema de las ordensviones aoglicanas ver los arts. de J. 1.
Huc bes, M. Vinaw, H. Caaowick y H. Maxor ea Concilivm, nn. 1 y 4.—
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B. TcoLociA D¥I. MINISTERIO ECLESIAL,

Si nuestra hipolesis es valida, es decir, si el ministerio eclesial
solo puede ser vomprendido rectamente cuando se lo considera se-
gin sus tres dimensiones fundamentales y escnciales: la carisma-
ticidad, la diaconalidad y la jerarquicidad, serd necesario que csta
hipotesis, elaborada sobrc les datos del N. T., confrontada con el
desarrollo histérico de la tradicion eclesiastica en sus doctrinas e
instituciones, y fundamentada especulativa y metafisicamente, se
verifique también ¢n ¢l actual magisterio de la Iglesia. Por ello no
pedemos concluir sin tratar, sintética y sistematicamente, la doc-
trina del Vaticano 11 sobre la estructura teologica del ministerio
pastoral ®.

1. La figura det obispo.

El obispo es, cicrtamente, la figura central del Vaticano II.
Es evidente. Naturalmente, no es sorprendcnic que se afirme ex-
plicitamente la dimension jerarquica del ministerio episcopal en
la Yglesia. sea cuando se habla de la «sucesion apostélica», o con-
tinuidad doctrinal en el tiempo (LG 20), sea cuando se afirma la
«colegialidad episcopal», o continuidad doctrinal ¢n el espacio ca-
tolico (LG 22). Lo que sorprende es que esta (limensién jerarquica
es equilibrada con lu dimensién carismatica, al afirmar la «sacra-
mentalidad» de la eonsagracion episeopal, o dimension verlical del
oficio (LG 21); y, sobre Lodo, con la dimensién diaconal, en ex-
plicita refercncia al N. T. (LG 18), sea en relacién con la Iglesia
universal (LG 23), sea con la Iglesia local, wpor la palabra, el sa-
cramento y la caridad pastoral (LG 24-27)%.

Sobre Iz posibilickud de ordenacion de la mujer al ministerio eclesial. ver en
ef mismo n 4 de Concilium 1968 los arss. de E. GUSSMANN y J. Pzters; ¥
1. vav oEr MEsr, Theolugische Uberlegungen iiber dic Thesis: aSubiectum
ordinstionis est masn (Msx: Inosbruck 1962).—R. van Evngn, Bie Frau in
Kircheneirt: Wort und Walirheit 22 (1967) 350-362.—V. HannNoN, The @uex-
tion of Women and the Priesthood (London 1967 ).—1. V. Girres, Women
iz Holy Orders?: The Monlli 34 (1965) 84.93.—C. R. Meyer, Ordained Wo-
mere an the Early Clureh: Chicago Studies 4 (1965) 285.308.—L. Honcsow,
Theological Objevtivus to the Ordenatiors of Women: The Expesitory Tises 77
(1966) 219.213.—J). Gar.ow, Le Denne e il sacerdozio: La Civilta Cattelica
117 (1966) 255-263.—B. Crirraresnt, BDoune «in sacrisy»: Seminarium 6
(i960) 179-198.—. Buann, Notes sur Uacces de lu femme au ministére pasto-
rale: Verbum Care 20 (1966) 17.66.

¥ Mg Pawms, L'Eglise et son mystéere au deuxiéme Cencile du Vati-
can [ {Pariz 1967).

9 H. Jemo, Zur Theologie des Episcopates zou Trideutinum bis zum Vati-
Yeunume I: TrierTheolZeit. 71 (1963) 176-181.—J. M. Ramiucz, De episcopatu
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2. La figura del didcone.

E1 diaconato es en el Vaticano II un tema de «utopian, es decir,
una realidad que se quiere configurar y realizar, repristinando en
la Iglesia lalina la institucién diaconal. De esta figura del didcono es
excusado afirmar la diaconalidad, ya que a este fin se le imponen las
manos «in diaconia liturgiae, verbi et caritatisn. Su carismaticidad
estd afirmada explicitamente con la «sacramentalidad». Su jerar-
quicidad se explicita al postular que el ministerio diaconal sea
ejercitado «in communione cum Episcopo eiusque preshyterion

(LG 29).

3. L« figura del presbitero.

La figura del presbitere quedd casi submersa bajo el peso del es.
plendor episcopal y de la naciente teologia del laicato del Vatica-
no I1. Con todo, hacia el fin del Concilio se elaboré una sintesis que
contiene importantes elementos para una teologia del ministerio
presbiteral, y que examinaremos brevemente desde la perspectiva
de las dimensiones teolégicas fundamentales: eclesialidad, diaco-
nalidad, carismaticidad, jerarquicidad 42

a) El oficio presbiteral es una funcién en la Iglesia.

E1l Vaticano II operé una revolucién copernicana en la ccle-
siologia. Primeramente, considera la Iglesia en una perspectiva teo-
legal, irinitaria, igualitaria (LG I-II). La Iglesia toda es una co-

ut sgcramento deque episcoporuin collegio (Salmanticae 1966).—S. Ryan, Epis-
copal Consecration: The Fullnes of the Sacrament: IrishTheolQuart. 32 (1965)
295-324¢.—1b., Episcopal Consecration: Trent to Vautican II: Ibid. 33 (1966)
133-150.—J. LicuyEr, La priére dordination de Vévéque: Nouvelle Revue
Théologique 89 (1967) 60:.606.—E. P. PErsson, Repraescntetio Christi. Der
Amsbegriff in der neweren romisch-Tatholischen Theolegie (Géttingen 1966 ).
U. Berry, Le dottrina sull'episcopato nel Vaiicane 11 {Roma 1968).

4 Le Diacre dans I'Eglise et le Monde d'awjourd'huii (Unom Sanctam 59:
Paris 1966).—L. Viscner, The Problem -of the Diacornete: Encounter 52
(1964) 80.104—A. Rovua, Priester-Diakon: Minch. theol. Zeitschz. 15 (1964)
295-312—C. BribEL, Le ministére dicconale dans UEglise daujowrdhui: Ver-
bum Caro 18 (1964) 257.287.—J. Mgnrva, Alginas observaciones sobre la res-
taurucion del disconado: Teologia y Vida 6 (1965) 98-114.—), Hornerw, Das
Dialtonat der (umerre: Stimmen der Zeit 176 (1965) 697-711.—E. ScHERING,
Der Gemeindediakon (Giitersloh 1965).—H., WEnis - . ScezarLeEr Diacres dans
le monde daujourd’hui (Lyon 1967).—J. Huarp, La lei-cadre du diaconat
permanent: Rev, Dioc. Towrnai 22 (1967) 305.317.—J. Horneer, Die Erneue-
rung des Dickendals: Zeitschr. Missionsw. u. Religionsw. 51 (1967) 300-319.

R U. Serazzy, Decreto sul ministero e la vita sacerdatale (Torino-Leumana
1967 ).—J. I'risQuE et Y, ConeAR, Les prétres (Vatican II, Unam Sanctam 638:
Paris 1968).—R. Wasscrynck, Les Prétres (Desclée 1968).—T. 1. J. Urntesty,
Teologia cenciliar del presbiterado (Madrid 1968).
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munidad sacerdotal consagrada al Padre en Cristo y en el Espi-
ritu (LG 10, 39; PO 2; SC 14; AA 3). El Espiritu es el agente
de su vida carismilica y de su renovacién constante (LG 4). Toda
la comunidad es vista en una perspectiva escatolégica (LG VII).
En este contexto eclesial, aparece la ligura del presbitero no como
un supercristiano, sino como un hermano entre hermanos y como
un discipulo del Sefior entre los demds discipulos (PO 9-10). A
esta fraternidad ontica debe seguir una expresion visible en ¢l com-
portamiento ético fraterno, en el relacionamiento interpersonal.
Para esto, se recomicndan todas las actitudes que mas favorecen
este adecuado relacionamiento interhumano: la bondad, la since-
ridad, la firmeza de cardcter, la preocupacion por la justicia, la
lidelidad a la palabra dada, la madestia, el trato civil y humano,
la amistad (PO 3, OT 11, cf. PO 6, 17, 22)%.

0) El ministerio presbiteral es una diaconia espiritual.

El primer deber de esta diaconia es la evangelizacion. Esta
diaconia de la palabra es, por muchos molivos, la primera (PO 4,
13; LG 28; ChD 30), y se ejercita de muchos modos: en la pro-
clamacién querigmadltica, en la catequesis y mistagogia, en la ho-
milia paralitirgica y linirgica (ChD 30). Esta proclamacién de la
palabra debe inserirse en un contexto comunitario concreto (PO 4).
La evangelizacién lega a su dpice en la eucaristia eclesial (PO 3).
De este modo, el presbitero convoca la Iglesia y es su pedagogo en
la fe (PO 5, 7, 13), distribuyéndole no oo el pan de la cucaristia,
sino también el du la palabra (PO 18). Segundo deber de esta dia-
conia es la santificacion sacramental de la Iglesia, que llega a su
perfeccién en el sacramento de la unidad y caridad eclesial: en la
cucaristia comunitaria dominical (PO §-6, LG 28, ChD 30), donde
los lieles ¢jercen el comun sacerdocio (LG 10-11, PO 5), y donde
los presbiteros ejercen una funcién comunitaria especialisima
(PO 13, ChD 34). Tcrcer deber de esta diaconia presbiteral es la
caridad pastoral (PO 6). Esta [uncién del gobierno, direccién y
vigilancia pastoral es de vital importancia para la Iglesia, de ella
son los obispos los primeros responsables (ChD 16), y con cllos
colaboran de un modo eminente algunos presbiteros comproinetidos

directamente con la pastoral diocesana (ChD 30, LG 28, PO 3, 6,

43 A. pE Bovas, Le presbyterat, sa nature et s« mission dapres le Concile
du Vaticen {1: Nouv, Rev. Théol. 89 (1967) 1009-1042.—J. Avewr, Dogma-
tische Gedanken zur Priesterbild van heute: Geist und Leben 40 (1967) 423.
442 A, ANTWEILER, Der Priester lheute und morgen (Miaster 1967).— G.
Ranspaint, Note sul sucerdozio ¢ sul sacramento deil'ordine nelia Cest. Lunwen
Gentanm: Gregortanum 47 (1966) 517-541.—TF, Wurw, Stellung und Aufgabe
des Priesters nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil: Geist wund Leben 39
(1966) 43-61.
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9, 13). Fsta triple diaconia es duda para la cdificacion de la Igle-
sia (IO 2, 9) y su finalidad es Ja madurez cristiana del laicuto, re-
conocicndo y alimentando sus carismas especificos e individuales y
atendiendo a sus deseos apostilices (PO 9, 17, 21, LG IV, AA).
Por eso la caridad del presbitero debe superar las barrcras poli-
ticas (PO 6, 9), y las discriminaciones religiosas y confesionales
(1.G 28, PO 9), alimentindose constantemente de la palabra de
Dies (DV 25) %,

c) La diaconia presbiteral es pluricarismitica.

Fsta diaconia es intimamentc de naturaleza carismaética, es de-
cir, algo que supone la intervencion divina, su gracia, su luz, su
fuerza. A la luz del N. T., deberin superarse la inadecuada defini-
cion teoldgica de carisma, entendido como gracia comunitaria y
no individual. Wialécticamente el carisma no se opone a la gracia
personal: la teologia paulina y la experiencia pastoral muestran
que en verdad el pastor de la comunidad se santifica ¢en la medida
en que es instrumento conscicnte y libre de santificacion. Dialécti-
eamente el carismna, como gracia para edificar la Iglesia, sc opone
al poder de destruccion y desedificacien eclesial, pero no a la san-
tificacion personal del pastor de la comunidad. Esto supuesto, puede
afirmarse que la diaconia presbiteral es pluricarismalica: en su
vocucidn y eleccion, en su consagracion sacramental y en su misién
apostdlica, en sus oficios y potestades eclesiales, en la gracia que
rccibe y en la vida apostélica. En efecto, su vocacion no acontcce
sin eleccién divina, ni sin purlicipacion de la comunidad (OT 2).
Su cunsagracion apostélica se hace por un rito que, siendo sacra-
mental, no pucde no ser carismitico (LG 28, PO 3, 7, 8, 10, 19).
Su mision eclesial se ejercita en ¢l Espiritu, que es el agente pri-
mcro del testimonio eclesial y de la evangelizacion del mundo, al
cual el preshitero se¢ destina (PO 10, 22, LG 28, ChD 29-32,
AG 39), y cuya urgencia es la fuente de las adaptaciones apostélicas
(PO 8, 13, 15, 22). Sus oficios dc cnsefiar, santificar y gobernar
no deben juzgarse meramente institucionales, ya que cl magislerio
eclesial, para ser plenamente convincente debe hacerse a impulso

A, Sustar, Das Priesterbild des zweiten Vatiltanischen Konzils. cu F.
Enzvent,  Priesier-Presbyter (Luzern/Minchen 1968) 37-52.— K. Rauwmkr,
Kuechte Chuiste (Freiburg 1967 ).—H, Bacit, Priesterliche Spirittudiiit nach
dem 1), Vaetikenischen Konzil: Theologie und Glaube 58 (1968) 201.213.—
J. RarziNcer, Zur Frege nach dem Sinn des priesterlichen Dienstes: Geist.
und Leben 41 (1968) 347-376.—R. Vamraxcourt. Le swerdoce et les trots
pouvoirs messianiques: LavalThéolPhil. 22 (1966) 248-303.-—0. SeMMELROTH,
Die Prdsenx der drei Amter Christi im gemeinsamen und besonderen Priester-
tum: Theologie und Philosophic 44 (1969) 181-195.
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del Espiritu y en un horizonte existencial de amor, esperanza y fe;
por otra parte, los sacramentos eclesiales son signos, gestos, ocasio-
nes y causas de la gracia, de la esperanza, de la caridad y de la fe.
Finalmente, la aclividad pastoral es ¢l méaximo ejercicio de la ca-
ridad eclesial, con excepcion del mismo martirio (Jn 21,15-17).
Ahexa bien, la caridad es el mayor de los carismas (1 Cor 12.13).
Por tanto, todos los oficios presbiterales, st se ejercitan en la ca-
ridad eclesial, dcben ser considerados de naturaleza carismatica y
santificadora, comunitaria e individualmente. Esta vida apostdlica
del presbitero no sélo no excluye una cicrta conformacion existen-
cial con Cristo, sino que la exige, ya que el apéstol supone el disci-
pulo (PO 2). Asi, el presbitero puede actuar como un instrumento
personal del Espiritu divino y del poder salvifico de Dios en la
historia, en favor de los hombres, asumienndo una forma de existen-
cia verdaderamente carismaitica (PO 12-13) 4.

d) La diaconia carismatica de los presbiteros sc ejercita en la co-
munién jerarquica.

La jerarquicidad de la diaconia presbiteral se expresa bien en
la paz, unidad y comunién con el Presbiterio de la Iglesia local y
con su obispo, que supone al mismo tiempo el fin del individualis-
mo presbiteral y es fuente de un nuevo y fecundo velacionamiento
interpersonal. Expresion visible de la unidad del presbiterio local
son sobre todo la concelcbracion eucarisiica y la ordenacion de
nuevos ministros (LG 28, ChD 28, PO 7). Aunque en cierto modo
la plenitud del mimisterio sea delentada por el obispo (LG 21, 28),
cuyo representante en las comunidades menores es también el pres-
bitero (LG 28, PO 5, 7); todos los preshiteros participau de una
misma vocacién divina, consagracion eclesial, misiéon apostélica,
oficios y potestades comunitarias, existencra carismatica (PO 2, 7,
12). Sobre esta comunidad teoligica debe construirse una comunién
existencial, por la que el presbitero pase a ser «hermano», aami-
ge» y, de algin modo, «hijo», «colaborador» y «consejero» de
su obispo (LG 28; ChD 16, 28; PO 4, 7, 12). La visibilidad juri-
dica de esa unién se manifiesta en la misién y jurisdiccion cano-
nica y en la paxrticipacion individual en las decisiones del preshi-
terio (PO 7, ChD 28). Pero, sobre todo, debe cxpresarse esta union
presbiteral en una verdadera [raternidad, en una comunidad de
oracién y trabajo, en la mutua amistad, hospitalidad y compren-

sién (LG 28, ChD 28, PO 8), e incluso ¢n una comunidad de bie-

4 W. Scuayvont, Die Charismen in der Geschichie der katholischen Kirche :
Theelogie und Gloube 56 (1966) 286-224.—J. Gavrox, Le Sacerdoce dans la
doctrine du Concile: Nouv. Rev. Théel. 88 (1966) 1044.1061.
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nes (LG 28; PO 15, 17). Asi, pues, esta funcién presbiteral es no
solo eclesial, diaconal y carismatica, sino también institucional y
jerdrquica, aunque tal dimension sélo es adecuadamente integrada
cuando se vive en el espiritu de la fraternidad cristiana %.

CONCLUSIONES

Séanos permitido ahora exponer brevemente las conclusiones (ue
deducimos del presente estudio sobre la teologia del minislerio
eclesial:

1. El elemento categorial que polariza las criticas de la pre-
sente contestacién en la teologia del ministerio es la figura del sa-
cerdole mediador. Tal figura es criticuda por la civilizacién se-
cular, por la teologia protestante y por la contestacion catélica post-
conciliar. Una respuesta a la problemitica levantada no puede ser
obtenida apenas en las tesis de un tratado dogmatico clasico «De
sacramento Ordinis», sino que exige una investigacién sobre la na-
turaleza del ministerio eclesial segtin ¢l N. T., la Tradicién y el
Magislerio.

2. A la luz del N. T., el ministerio pastoral aparece prime-
ramente en un contexto eclesial que se autocomprende como espa-
cio cristocrdtico, y como comunidad sacerdotal activa, diversificada
en servicios eclesiales. Segin su naturaleza, puede decirse que es
una diaconia carismatica vicaria de Cristo e intimamente relacio-
nada con la misién y sucesion apostélicas. Ademas, el N. T. co-
noce un rito carismatico de sucesion y colacion lilargica del mi-
nisterio pastoral.

3. La Tradicion eclesial nos muestra, a traveés de la historia
de las instituciones y de las doctrinas sobre el ministerio eclesial,
que las dimensiones carismatica, diaconal y jerarquica pueden
considerarse fundamentales en la estruclura teologica del minis-
terio. Estas tres componentes no siempre fueron vividas uniforme
y armonicamente. La dimensién carismitica del ministerio tal vez
se escindié unilatcralmente de la dimension diaconal y se fundis,
con exclusividad, con la forma de vida monacal. La dimension
diaconal, funcional y de parlicipacién eclesial tal vez se alrofio

46 A, M. Caarrue, Le préfre dons VEglisc selon le Const. Lumen Cen-
tiwrn: Seminarium 6 (1966) 549.566.—H. Vouk, Der Priester und sein Dienst
ine Lichie des Konzils (Mainz 1966 )—W. Kaserr, Die Punliuion des Priesters
in der Kirche: Geist und Leben 42 (1969) 1602.116.—K. Raniner, Theolo-
gische Reflexionen zum Priesterbild von heute und morgen, en: Weltpriester
nach dem Koizil (Miinchen 1969) 91-118.
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indebidamente, al mismo tiempo que la dimensién jerarquica se
hiperirofiaba, incluso por influencia del juridicismo eclesiastico y
del llamado triunfalismo clerical. T.as categorias sacerdotales y ¢l
ritualismo liturgico adquirieron un peso desproporcionado en la
estructura de la diaconia ministerial, a expensas del papel reser-
vado a la palabra y a la caridad pastoral. Desde el punto de vista
ecuménico, las diversas teologias denominacionales tienden a di-
[crenciarse segun su subyacente monismo melalisico, que no ca-
rece de una fuerte unilateralidad.

4. El Magisterio de la Iglesia, particularmente la doctrina del
Vaticano II, ofrece una base teolégica precisa y clara no sélo para
explicar la naturalcza sacramental del rito littirgico de colacion del
ministerio, sino principalmente para elaborar una sintesis armonica
sobre la teologia del minislcrio en sus dimensiones basicas de diaco-
nalidad, carismaticidad y jerarquicidad. En electo, el Vaticano 11
procuré reaccionar contra numerosos unilateralismos. Primeramen-
te, procurando una exscta perspectiva teolégica: trinitaria y comu-
nitaria, diaconal y colegial, carismilica e institucional, sacramental
y funcional, litwrgica y misional. En segundo lugar, procuré un
equilibrio, en la descripcion de la jerarquia, entre Iglesia univer-
sal y local, primado y episcopado; la sacramcntalidad del episco-
pado y la restauracion del diaconado, asi como la revalorizacion del
lnieado y sus carismas, anulan el «monopolio» presbiteral. En ter-
cer lugar, desaparece el monopolio de la liturgia en la actividad del
ministerio, compensada por el peso atribuido a la diaconia de la
palabra y a la caridad pastoral. La tension entre las potestades de
orden y jurisdiccion disminuye, subsumida en cierto modo en la
potestad de la palabra, que simultineamente ensefia, santifica y
gobierna, y alcanza su mas densa expresion cn cl sacramento de la
unidad y caridad cclesial,

5. Ante la presente contestacion de la (igura del sacerdote me-
diador, y a la luz del N. T., de la Tradicion y del Magisterio, habria
gue observar que la mediacion sacerdotal o ¢l sacerdocio minis-
terial, que la teologia catdlica desea defender, seria mas cxpresi-
vamentc definido como ministerio eclesial y, a saber, como una
diaconia pluricarismatica, rcpresentatliva de Cristo, espiritual y al
mismo tiempo institucional, para convocar, santilicar y gobernar
la comunidad local, por La palabra, el sacramento y la caridad pas-
toral, pretendiendo promover la madnrez cristiana de los fieles y
la salvacién del mundo; y cuya colacion eclesial se realiza en un
rito litargico de naturaleza estrictamente sacramental.
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