La Iglesia “pueblo de Dios” en la
nueva alianza

INTRODUCCION

3

El presente estudio se sitiia en el campo teologico-biblico. La
teologia biblica tiene la mision de entresacar, jerarquizar y expo-
ner el sentido y significado de aquellos datos teolégicos que expli-
citamente se encuentran en la Escritura!. La teologia biblica reco-
ge los frutos de tantos otros trabajos exegéticos y se sirve de los re-
sultados ya obtenidos en el campo de la exégesis, incluidos todos
sus estadios previos en la problematica de las tradiciones histéri-
cas, de las formas y de la critica textual. A un estudio, por tanto,
teoldgico-biblico se le permite para analisis exegéticos mas parti-
culares apoyarse en trabajos concretos de valor reconecido y segu-
ro. El presente trabajo abriga aspiraciones muy concretas —modes-
tas, si, pero justificadas dentro de la teologia biblica—, a saber,
recoger, ordenar y exponer los datos teolégicos de la nociéon neo-
testamentaria del ‘pueblo de Dios’.

Sin embargo, seria injusto relegar la teologia biblica a sola
misién de recoger 'dicta probantia’ en la Escritura para avalar con-
clusiones, que no han salido de ella, sino se le han entregado ya
formuladas. Esta puede ser una tarea de la teologia biblica, pero
no la principal, ni menos, exclusiva? Por otra parte, la teologia

! Ante el problema metodoldgico de una teologia biblica meramente ‘des-
criptiva’ de los datos teoldgico-biblicos y otra que pasa a pensar y exponer
sus nexos mas intimos, nos decidimos por este segundo camino, conscientes de
los riesgos que implica su realizacion. Cf. H. ScHLIER, art. Biblische Theo-
logie, en: Lexikon fuer Theologie und Kirche, II, Freiburg 1958, col. 448.

2 Cf. H. ScHLIER, Ibidem, col. 447 ; K. RAHNER, art. Biblische Theologie
und Dogmatik in ihrem wechselseitigen Verhaltnis, en Lexikon fuer Theologie
und Kirche, II, Freiburg 1958, col. 449; IoEm, Exegese und Dogmatik, en
Exegese und Dogmatik (H. Vorgrimler, Hrsg.), Mainz 1962, p. 25-52, part. 28-
35; E. ScHILLEBEECKX, Exegese, Dogmatik und Dogmenentwicklung; Ibidem,
p. 91-114, part. 104-109.
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dogmatica no puede dejar a la teologia biblica todo el trabajo rela-
cionado con la Escritura, limitindose a aceptar sin mds sus resul-
tados. A la teologia dogmatica le correspondc en ocasiones asumir
la iniciativa y preguntar a la Escritura dentro de sus normas y
perspectivas sobre problemas nunca expresamente presentados en
la teologia biblica. Esto no significa rebajar la tcologia biblica a
un mero paso propedéutico en la técnica de trabajo de la teologia
dogmatica 3. Una subordinacién tan radical de la teologia biblica
a la teologia dogmatica recortaria injustamente la relativa auto-
nomia dc aquélla.

No sc opone, sin embargo, a la validez de estas reflexiones cl
considerar la tcologia biblica como ‘partc’ dc la teologia dogma-
tica. En esta hipétesis es preciso primero entender la teologia dog-
matica en su scntido mds amplio, a saber, «ese esforzarse por escu-
char de un modo sistematico y por captar y apropiarse lo mas ex-
haustivamentc posible la palabra revclada dec Cristo en su Iglesia
con todos los medios a disposicion» ¢. Segundo, la teologia biblica
como ‘perte’ de la tcologia dogmadtica no pucde perder su derecho
a la cxistencia y autonomia en sus funciones, lo que equivalc a de-
cir que sigue siendo ‘algo mas’ quec una ‘partc’ de la tcologia dog-
matica. Ese "algo mas’ le viene del puesto quc tiene la Escritura cn
la teologia 5.

Segun estas reflexiones, el presente trabajo cs biblico y dog-
matico, mas cxactamente, siendo biblico, no deja de ser dogmatico,
en cuanto la teologia dogmatica es entendida en su aceptaciéon mas
universal, o sea, no viene identificada con su funcién ‘histérica’
y ‘especulative’, que corresponde a un scntido mads restringido dc
la misma ®. Es el momento de acercarse a escuchar de la Escritu-
ra los datos iteoldgicos, que son elementos normativos del trabajo
dogmatico. De estc preguntar a la palabra revelada y a la fc de la
Iglesia en el mensaje cristiano se puede esperar, conforme al prin-
cipio establecido por Pio X11, un rejuvenccimiento de la sagrada
Teologia’. El Vaticano {I ha insistido aiin mds cn este retorno a
la Escritura como fuente inagotablc de la tcologia y de la vida cris-
tiana. Pues «la teologia se apoya, como en cimiento perdurable,

3 K. Rannui, Biblische Theologie und Dogmatik, cn LThK, 11, col. 449;
E. ScHILLEBELCKX, op. cit., p. 109-114.

4 K. RAHNER, Ibidem, col. 419: «das systematische, horende Bemiihen
um das moglichst volle und ancignende Verstehen des ®ffenharungswortes
Christi in sciner Kirche, mit allen zu Gchote stchenden Mittelny.

5 K. Rauner, Ibidem, col. 419.

6 Este doble sentido de la dogmdlica viene explicado por K. RanHNi,
art, Dogmatik (I. Im kath. Glaubensverstiindnis), en: LThI, III, l'reiburg
1959, col. 446-3448, part. 447; IpeEm, Biblische Theologie und Dogmatil:
LThK, T1, Freiburg 1958, col. 431.

7 «Sacrorum fontium studio sacrae disciplinae semper iuvenescunt»: En-

ciclica Humani Generis, 12 de agosto de 1950: ASS 42 (1950) 368; DS 3880.



LA IGLESIA « PUEBLO DE DIOS» EN LA N. ALIANZA 467

en la Sagrada Escritura unida a la Tradicién; asi se mantiene fir-
me y recobra su juventud, penetrando a la luz de la fe la verdad
escondida en el misterio de Cristo» ®.

El tema de este trabajo obedece al afin dogmatico de buscar
el contenido teoldgico-biblico de una realidad tan central en la
historia de la salvacidn, como es la existencia concreta del pueblo
de Dios, y de una nocién también fundamental en la teologia del
Viejo y Nuevo Testamento. Esto equivale a afirmar que el presen-
te cstudio se mueve dentro del campo de la teologia biblica. Depu-
rado el contenido biblico del concepto ‘pucblo de Dios’ en la nueva
alianza, se habra dado un paso adelante en la tarea de trazar la
teologia de la Iglesia en el Nuevo Testamento, ya que fue un ras-
go esencial en la conciencia de la comunidad cristiana primitiva,
el constituir ella el pueblo dc Dios en la nueva alianza.

Nuestro trabajo se dirige primeramente, en una visién de con-
junto, al Viejo Testamento para considerar la realidad vétcrotes-
tamentaria del ‘pueblo de Dios” y declarar su contenido teoldgico.
Nuestro analisis se limita a unos cuantos rasgos mas caracteristi-
cos del pueblo de Isracl. En una segunda parte, el presente cstu-
dio pretcnde describir el contenido teolégico dc esta nocion reali-
zada en la Iglesia del Nuevo Testamento. Con mayor detenimiento
desfilaran ante nuestra consideracion los principales textos neotes-
tamentarios, que directa o indirectamente designan la rcalidad
eclesial como el pucblo mesidnico de la nueva alianza.

En este trabajo nuestra atcncién se centra exclusivamente en
el aspecto biblico de la nocion de ‘pueble de Dios’. Existen motivos
quc justifican la eleccion de este punto de vista. Vencida una ul-
tima rcsistencia, la nocion de ‘pueblo de Dios’ consiguié romper
el monopolio tedrico y practico de la nocién del ‘cuerpo de Cristo’
en el scgundo esquema «de Ecclesia» del Vaticano II.° Mas aun,
este esquema 1963 adopta plenamente la nocién de ‘pueblo de Dios’
reuniendo y perfeccionando los elementos que se hallaban disper-
sos en el esquema 1962. Fue en la discusiéon del esquema 1963
cuando surge y se aprueba la idea de reunir todos los elementos
comunes de este pueblo profético y sacerdotal e insertarlos en la
constitucion dogmatica sobre la Iglesia, formando un capitulo nue-
vo, que siguiera inmediatamente al capitulo I sobre el mistcrio
de la Iglesia y antes del capitulo II sobre su constitucién jerar-

8 Const. Dei Verbum, VI, 24: Editio Typica Vaticana, 444; trad.: Vati-
cano 1. Constituciones. Decretos. Declaraciones (BAC, n.° 252), Madrid 19663,
p. 178.

9 Cf. Schemata Constitutionum et Decretorum de quibus disceptabitur in
Concilii Sessionibus. «Schema Constitutionis Dogmaticae de FEcclesia», Typis
Polyglottis Vaticanis, 1963, Pars I, p. 7-8; Pars II, p. 5-17.
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quica !, Dando asi la precedencia tedrica y practica a esta teologia
de la comunidad, ha trazado el Vaticano II una eclesiologia que
equilibra las tensiones entre los dos polos de la jerarquia y del lai-
cado .

Con la entrada del capitulo sobre el pueblo de Dios en la
«Lumen Gentium» no se pretendié establecer un antagonismo de
primacia entre las diversas imagenes biblicas y, en particular, en-
tre la nocién ‘pueblo de Dios’ y ‘cuerpo mistico de Cristo’, ni menos,
desvirtuar el valor de esta ultima especialmente en su funcién de
destacar ese elemento cristolégico especialmente nuevo del pueblo
de la nueva alianza. Pero la eclesiologia del Vaticano II ha can-
celado una disputa de mas de tres décadas por el derecho a la exis-
tencia de la nocién del ‘pueblo de Dios’ en la eclesiologia. Mas ain,
la «Lumen Gentium» ha adoptado el plan de la realizaciéon con-
creta del pueblo de Dios en la economia de la salvacién como pun-
to de partida de la eclesiologia del Vaticano II.

El aspecto histérico y sistematico de este problema fue ya el
tema de un estudio nuestro de publicacién méds o menos simulta-
nea a ésta 2. Partiendo ahora de investigaciones biblicas publica-
das recientemente 1%, el autor —siempre libre para determinar el

10 Schema Constitutionis de Ecclesia, Typis Polyglottis Vaticanis, 1964,
p. 29.40.

It Cf. A. ANTON, El capitulo del Pueblo de Dios en la eclesiologia de la
comunidad, en Estudios Eclesidsticos 42 (1967) p. 159.

12 Cf. A. ANTON, Hacia una sintesis de la nocién del ‘Cuerpo de Cristo’
y "Pueblo de Dios" en la Eclesiologia, en Estudios Eclesidsticos, 44, 1969, 161-203.

13 Sobre la nocién de ‘pueblo de Dios’ en su aspecto biblico: F. Asensto,
Yahvé y su Pueblo (Analccta Gregoriana, 58), Roma 1953; 1. Backes, Die
Kirche ist das Volk Gottes imn Neuen Bund, en Trierer Theologische Zeitsch-
rift 69 (1960) 111-117; Ipem, Das Volk Gottes im Neuen Bunde, en Die
Kirche Volk Gottes (H. Asmussen et alii), Stuttgart 1961, p. 97-129; IbpEm,
Gottes Volk im Neuen Bunde, en Trierer Theologische Zeitschrift 70 (1961)
80-93; IpEm, Theologische Grundlagen der 1963 erfolgten Konzilsdiskussionen
itber die Kirche, en Trierer Theologische Zeitschrift 73 (1964) 272.284; J.
Jocz, A Theology of Election. Israel and the Church, London 1958; N. A.
DaHL, Das Volk Gottes. Eine Untersuchung zum Kirchenbewusstsein des
Urchristentums, Oslo 1941; IpEmM, The People of God, en The Ecumenical
Review 9 (1957) 154.161; H. J. H. J. Knaus, Das Volk Gottes im Alten
Testament, Ziirich 1958; H. Gross, Volk Gottes im Alten Testament, en Die
Kirche Volk Gottes (H. Asmussen et alii), Stuttgart 1961, p. 67-96; H. H.
Rowwiey, The biblical Doctrine of election, London 1950; M. D. KosTkn,
Ekklesiologie im Werden, Paderborn 1940 ; InEM, Zum Leitbild von der Kirche
auf dem II. Vat, Konzil, en Tucbinger Theologische Quartalschrift 145 (1965)
13.41; IF. Mussner, El Pueblo de Dios segun Ef 1, 3-14, en Concilium 10
(1965) p. 99-108; D. G. MiLLER, The People of God, London 1959; R.
Sc H NACKENBURG, Die Kirche im Newen Testament, Freiburg 1961, p. 133-141;
W. TrunuinGg, Das wahre Israel, Miinchen 19613; E. KAESEMANN, Das wan-
dernde Gottesvolk, Gottingen 1961; F. B. Norris, God’s Own People, Balti-
more 1962; D. Jupant, Les deux Israél, Paris 1960; J. DeeitLy, Le Peuple
de U'Ancienne Alliance, Paris 1955; H. WILDFERGER, Jahwes Eigentumvolk,
Ziirich-Stuttgart 1960; H. ScH LIER, Zu den Namen der Kirche in den pauli-
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tema— se limita en el presente trabajo a presentar el contenido
teolégico-biblico de esta nocién de pueblo de Dios particularmente
en la nueva alianza.

I.—PueBLO DE D10S EN LA VIEJA ALIANZA

El concepto ‘pueblo’ presenta en el Viejo Testamento una serie
de elementos de orden racial y lingiiistico-cultural, que Israel
compartia con los demas pueblos vecinos. A este fundamento na-
tural se afiade luego una profunda experiencia religiosa, que de-
termina la conciencia de Israel como pueblo de Yahvé. De los hi-
jos de Noah descienden, después del diluvio, las distintas familias
de la humanidad y, con la dispersion que sigue al intento de cons-
truir la torre de Babel, se manifiesta la voluntad de Yahvé de que
la humanidad se ramifique en diversas naciones constituidas, res-
pectivamente, por la unidad de descendencia, de lengua y de sue-
lo patrio.

Sin embargo, al iniciar Israel su historia no era todavia una
nacion constituida, sino una aglomeracién de tribus, cuya ideolo-
gia conserva aun toda su importancia, cuando politicamente es-
taba' ya superada e Israel habia logrado su unidad nacional. El
pueblo sigue denominandose «tribus de Israel», «12 tribus» o

también segun el nombre de alguna de sus tribus mas importan-

tes, como «Judi», «Joseph» o «Ephraim» .

nischen Briefen, en Unio Christianorum (Festschrift fiir L. Jiger), Paderborn
1962, 147-159; E. Beavcamr-J. P. pE RELLES, Israél regarde son Dieu, Cas-
terman 1964; J. M. NieLeN, Gottes Volk und Gottes Sohn, Frankfurt 1959;
F. Mussner, «Volk Gottes» im Neuen Testament, en Trierer Theologische
Zeitschrift 72 (1963) 169-178; H. StrATHMANN -R. MEYER, Laos, en Theo-
logische Woerterbuch zum, n. T., 1V, Stuttgart 1942, p. 29-57; BERTRAM,
Ethnos: lbidem, II, Stuttgart 1935, p. 362-366; K. L. Scumipt, Ethnos (im
N. T.): Ibidem, p. 366-370; M. Casaris, Laos, en Foi et Vie, 1964, 401-409;
G. E. MenbENHALL, Law and covenant in Israel and the Ancient Near
East, Pittsburg 1955; D. McCArTRY, Israel, my first-born Son, en The Way
5 (1965) 187-188; A. Oerkg, Das neue Gottesvolk in Schriftum, Schauspiel,
bildender Kunst und Weltgestaltung, Giitersloh 1957; A. VoectLE, Der Ein-
zelne und die Gemeinschaft in der Stufenfolge der Christus-Offenbarung, en
Sentire Ekkesiam (J. Daniélou-H. Vorgrimler, Hrsg.), Freiburg 1961, 50-91.

N. B—Bibliografia mads extensa sobre el aspecto biblico del ‘pueblo de
Dios’ se encuentra en algunos boletines bibliograficos, como: R. ScH NACKEN-
BURC - J. Duront, La Iglesia como pueblo de Dios (Boletin bibliografico):
Concilium 1 (1965) 105-113; H. Kuenc, Die Kirche, Freiburg-Basel-Wien,
1967, p. 131; 139; 141; 151; 160-161; M. Scumaus, Katholische Dogmatik,
III/1: Die Lehre von der Kirche, Miinchen 1958, p. 856; DoMmiNGUEZ DEL
VAL, La eclesiologia en los ultimos aiios (1950-1964). Orientaciones bibliogra-
ficas: Salmanticensis 12 (1965) 319-394.

14 N. A. DanL, Das Volk Gottes. Eine Untersuchung zum Kirchenbe-
wusstsein des Urchistentums, Oslo 1914 (citado: DaHL, Das Volk Gottes).
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Si un justificado orgullo nacional era elemento comin a to-
dos los pueblos vecinos, en ninguno de éstos, sin embargo, se de-
sarrolld una conciencia nacional tan dominante como en Israel.
Tan marcado fue su sentido nacional que se ha considerado a Is-
rael como el primer ejemplo de una nacién en la historia 5. El
motivo de este rasgo tan caracteristico hay que buscarlo en la his-
toria y en la religion de este pucblo. La realidad nacional de Israel
vicne considerada primero sobre la base de la comunidad con una
descendencia segun la carne. Este hecho nos ha dejado un testi-
monio lingiiistico. La Escritura ha adoptado con casi plena cxclu-
sividad el término hebreo «’am», que significaba parentela, para
designar el pueblo de Dios en contraposicion a «goyim», quc que-
do6 reservado a la totalidad de los demas pueblos de la tierra. Este
mismo dato lingiiistico observamos en la traduccién griega de los
LXX, que reproduce el «’am» hebreo con «laos» en singular, re-
servado a Israel, y el «goyim» con «ethne», aplicado a los otros
pueblos de la tierra .

Esta unidad de descendencia viene expresada también en el
nombre propio del pueblo, ya que «Israel» cs el nombre del Seior
de la tribu, que pecrsevera todavia presente en este pueblo (Gen
25,23; 48,16). El pueblo es desde el principio una gran familia.
En un primer plano aparece siempre la totalidad dcl pueblo, mien-
tras los individuos interesan solo en cuanto miembros de la comu-
nidad. Pues cn el pensamiento hebreo «el pueblo es un todo, una
‘personalidad colectiva’ y como tal participa cn los acontecimien-
tos histéricos, de modo que el individuo esta vinculado aun mas
alla del tiempo al destino de la totalidad» ". El individuo vive en
el pueblo y cl pueblo en los individuos. Esta unidad de sangre y
solidaridad de destino trasciende las fronteras de la comunidad dc
los vivos en cada momento historico para abarcar en su seno de
alguna manera los muertos del pasado y los miembros que sc in-
corporaran en el futuro®. En cl proceso de una lenta pero siem-

15 (Das jiidische Volk is das erste historische Beispiel einer Nation»:
G. v. d. Leeuw, Phinomenologie der Religion, Tibingen 1933, 250 (citado
en: DAHL, Das Volle Gottes, p. 3).

% Cf. J. Scumiv, «[irche» (Biblish), en Handbuch Theologischer Grund-
begriffe (FI. Fries, Hrsg.), I, Miinchen 1962/63, 790-780, part. 793 (citado:
Scrmio, Kirche-HthG); I. Backes, Gottes Voll: im Neuen Bunde, en Trierer
Theologische Zeitschrift 70 (1961) 80-93, part. 33 (citado: Bacxks, Gottes
Voliz).

17 R. ScunackensURG, Die Kirche im Neuen Testament, Freiburg 1961,
133 (citado: Scu NACKENBURG, Die Kirche tm N, T.); J. ScHarBERT, Volk
(Gottes), en: Bibel Theologisches Woerterbuch (J. B. Bauer, Hrsg.), Graz.
Wien-Kéln, 19622, vol. II, 1147-1158 (citado: SCHARBERT, Volis-Bauer).

8 Cf. Dau, Das Vol Gottes, p. 4, nota 14. El primero en desarrollar
expresamente este aspecto ha sido: H. W. Rosinson, The hebrew conception
of corporate personality, en Beilhefte zur Zeitschrift Wissenschaft 66, Berlin
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pre progresiva espiritualizacion de las instituciones del Viejo Tes-
tamento, Israel ocupa un puesto caracteristico. E1 pueblo de Dios
va superando paso a paso sus vinculos raciales para transformar-
se en una realidad espititual. En el curso de esta transformacion
se manifiesta cada momento con mayor claridad que Israel es y
sera ‘Israel’ en la medida en que participe de esta realidad espi-
ritual ya existente en los ‘Padres’ y destinada a una esencial supera-
cion en el futuro. De esta manera Israel trasciende su presente
histérico y entra en una perspectiva escatoldgica.

El cardcter esencialmente exclusivo de Israel es ser el ‘pueblo
de Yahvé', es decir, elegido y constituido por Yahvé para ser
su propio pueblo. El reservarse para si el término «’'em» (y su
correspondiente griego «laos») resulta la manifestacion externa de
una realidad mas profunda. Con este vocablo se designa a Israel
en su realidad espiritual y en su destino religioso. Israel es pueblo
de Dios porque Yahvé le ha elegido de entre los demas pueblos de
la tierra y ha pactado con él una alianza. Israel no ha sido elegi-
do por ser ya un pueblo grande y poderoso, sino pare ser el pue-
blo de predileccion de Dios con un destino eterno y para manifes-
tar en €l y por él su poder y gloria ¥,

Como resultado de una consideracién retrospectiva de su his-
toria, Israel en su fe y tradicion viva y particularmente los hagic-
grafos de los escritos del Viejo Testamento hacen retroceder esta
eleccion divina a los dias de sus patriarcas. El Dios de Israel es
el mismo Dios de Abraham, Isahaq y Yaqob. La vocacién y elec-
cion formal a ser el ‘pueblo de Yahvé' se verifica en los aconteci-
mientos del Exodo. Desde la liberaciéon maravillosa de Egipto y en
virtud de esta experiencia religiosa de la predileccion de Yahvé,
Israel se reconoce y adquiere conciencia de su unidad nacional
y religiosa al servicio del Dios uno?. Es Dios por boca de Moisés
quien les promete una ayuda particular para liberarse de Egipto
y la adopcion como pueblo de Yahvé: «Yo os tomaré por pueblo
mio, y seré vuestro Dios y sabréis que yo soy Yahvé, vuestro Dios,
que os libré de la opresion de Egipto» (Ex 67). La conciencia de
‘pueblo’ en Israel es un reflejo de su fe en Dios. Es justa la ob-

1936, 49-62; J. vE FraINE, Adem und seine Nachkommen, Koln 1962; J.
Sc H ARrBERT, Heilsmittler im Alten Testament und Im Alten Orient (Quacs:
tiones disputatac, 23-24), Irciburg 1964; Ipem, Solidaritiit in Segen und Fluch
itm Alten Testament und in seiner Umwelt, Bonn 1958; L. WAECHTER, Ge-
meinschaft und Einzelner tm Judentum, Berlin 1959; A. VoecTLE, Der Ein-
zelne und die Gemeinscheft in der Stufenfolge der Christus-Offenbarung, en
Sentire Ekklesiam (J. Daniélou-H. Vorgrimler, Hrsg.), Freiburg 1961, 50-91;
H. MuEH1EN, Una mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heils-
geschichtlichen Identitat des Heiligen Geistes in Christus und den Christen,
Miinchen-Paderborn-Wien 19672, 74-136.

9 Cf. Ex 19,5; Deut 7,6-8; 14,2; 26,18.

20 Cf. ScaNACKENBURG, Die Kirche im N. T., 134.
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servacién que hizo Wellhausen: «Yahvé el Dios de Israel e Israel
el pueblo de Yahvé, ésta ha sido por todos los tiempos la quinta-
esencia de la religién israelitica» 2.

La pertenencia a Dios es el centro de la conciencia de Israel
como pueblo elegido. Israel es posesion de Yahvé, la heredad ad-
quirida por Dios en los grandes eventos del Exodo (Deut 9,26),
‘porcion de Yahvé (Deut 32,9) y tan poseido por Dios, que el
nombre del Sefior es invocado sobre él (Deut 28,10; Jer 14,9) ¢
Israel camina «en nombre de Yahvé» (Miq 4,5). Esta vinculacién
de Yahvé con su pueblo y de Israel con su Dios viene expresada en
distintas imagenes y nociones biblicas. En los profetas encontramos
una muy expresiva. La relaciéon Yahvé-Israel en un matrimonio (Os
1.35 Jer 2,2-3; 3,1-5; Is 54,5; Ez 16,15-34). Una mencién espe-
cial merecen las imagenes de la vid y de la vine (Is 5,1-7; Os 10,1;
Jer 2,21; Ez 15,1-8; 19,10-14), asi como también la del rebaiio
o grey del Seior (Num 27,17; Is 40,11; Ez 34,5). Todas estas
imagenes acentian la iniciativa que parte de Dios para constituir
este pueblo y cada momento de su existencia. La relacién Yahvé-
Israel encuentra su expresion mas genuina y la mas fundamental
en la teologia del Viejo Testamento en el pensamiento de la alian-
za (Lev 26,9-12) 2,

El pensamiento de la alianza radica también en los grandes
acontecimientos del Exodo. La alianza (Ex 19,24.34) parte de la
iniciativa y de la accién de Dios. Las expresiones hablan de insti-
tuir la alianza y otorgar la alianza . Este rasgo tan exclusivo de
la alianza de Yahvé con Israel resulta mas cuando se compara con
otras formulas profanas de alianza. En primer plano aparece siem-
pre la accion salvifica de Dios con su pueblo. «Vosotros habéis vis-
to lo que he hecho con Egipto y cémo os he llevado sobre alas de
aguila y os he traido a mi» (Ex 19,4). «Yo soy Yahvé, tu Dios,
que te he hecho salir de la tierra de Egipto, de la casa de la ser-
vidumbre» (Ex 20,2; cf. una narraciéon detallada de los eventos
salvificos del Exodo en Jos 24,1-28).

Dios proclama un triple don: la constitucién de un pueblo:

2 Die israelitische-jiidische Religion, en Die Kultur der Gegeunwart, 1, 4,
Berlin 1906, 8.

2 El término aparece en el Antiguo Testamento hebreo 286 veces ex-
presamente, Yy en otros muchos parajes se sobrentiende en el contexto, bien
que no se haga mencién expresa de él.

B Cf. G. von Rap, Theologie des Alten Testaments, vol. I, Miinchen
19624, 139, nota 35; V. Hamp, Bund, en Lexikon fuer Theologie und Kirche,
II, Freiburg 1958, col. 770-774; J. Haspecker, Bund, en Handbuch Theolo-
gischer Grunbegrieffe, (H. Fries, Hrsg.), I, Minchen 1962/63, 197-204,
part. 198; L. Krinetzk1, Der Bund Gottes mit den Menschen nach dem Alten
und Neuen Testament, Diisseldorf 1963; D. J. McCartHY, Der Gottesbund
im Alten Testament (Stuttgarter Bibelstudien, 13), Stuttgart 1966; Kr. Bart-
2eR, Das Bundesformular, Neukirchcn 19642,
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«... seréis mis privilegiados entre todes los pueblos... y vosotros
seréis para mi pueblo de sacerdotes, una nacién santa» (Ex 19,5);
la toma de posesion de la tierra prometida: «mirad, os he entre-
gado esa tierra, id y heredad la tierra que Yahvé juré dar a vues-
tros padres Abraham, Isahaq y Yaqob y a sus descendientes des-
pués de ellos» (Deut 1,8); y, por fin, esa relacion de entrega y fide-
lidad mutuas en la que tanto insiste el codice sacerdotal y halla
su expresion mas genuina en la formula de la alianza: «vosotros
seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios» (Lev 26,12). Esta for-
mula de la alianza exige una cierta reciprocidad. El paralelismo
con otros -contratos profanos extrabiblicos aporta el mismo resulta-
do. En un compendio de orden general viene formulando el im-
perativo de Dios a Israel en Jos 24,14: «Ahora, pues, temed a
Yahvé y servidle en toda perfeccion y en toda fidelidad y echad
los dioses que sirvieron vuestros padres al otro lado del rio y en
Egipto y servid a Yahvéx». Otras exigencias mas perticulares se en-
cuentran promulgadas en Ex 20-23. El pueblo se ha de obligar a
observar las palabras de la alianza. «Y todo el pueblo respondié
diciendo: Haremos todo lo que Yahvé ha mandado» (Ex 19,18).
«Tomé (Moisés) también el libro de la alianza y lo leyo a oidos
del pueblo, que dijo: todo lo que Yahvé ha dicho lo haremos y obe-
deceremos» (Ex 24,7). En el Deuteronomio, la palabra alianza es
sinénimo de precepto (Deut 9,9.11.15; 10,8; ef. Jos 3,3: el arca
de la alianza donde se guardaban las tablas de la ley).

La decision de Dios de la alianza es irrevocable; por parte de
Israel, en cambio, la Escritura testimonia repetidas celebraciones
de recuerdo y renovacion de esta alianza (Jos 24; II Re 23,1-3;
Neh 10; Deut 31,9-13). La exégesis actual propugna una fiesta de
la renovacién de la alianza con su férmula especial propia?. La
‘constitucion’ de este pueblo es el libro de la alianza, en el que es-
tan escritas las ‘leyes’ (es decir, las palabras) del Sefior. Con la
sangre de las victimas de la alianza viene ratificado este pacto en-
tre Yahvé e Israel con una validez eterna (Ex 24,3-8; Lev 26,9-12).
Pero Israel a lo largo de su historia ha sido repetidas veces infiel
a la alianza y provocado una cadena de castigos divinos, cuyo ul-
timo eslabon fue el exilio. Pero Dios no cesa en su afan por ga-
narse aquel pueblo infiel y restablecer una nueva alianza con el
resto fiel que eche el puente a la continuidad de las promesas di-
vinas. Jeremias proclama la nueva alianza del tiempo escatoldgico:
«les daré un corazén para conocer que soy Yahvé y ellos seran
mi pueblo y yo seré su Dios, porque volverin a mi de todo cora-
zon» (Jer 24,7). En otro pasaje el profeta Ezequiel es mas expli-

2 Cf. L. KrRINETZKE, op. cit. 33.43; D. J. McCArTHY, op. cit. 46; J.
J. HASPECKER, op. cit. 199.201.
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cito al describir la nueva alianza: «Yo os daré un corazén nuevo,
pondré en vosotros un espiritu nuevo y quitaré de vuestra carne
el corazén de piedra y os daré un corazén de carne (Ez 36,26; cf.
también 37,23-26).

A las tradiciones histérico-religiosas del pasado y a la predica-
cion profética en el momento presente se debe el que Israel no
perdiera del todo su conciencia de ser el pueblo de Dios, hundido
como estaba en la ruina mas profunda que pudo amenazar a su
existencia como estado, a saber, el exilio. Los profetas invitan pre-
sentando a su consideracion con los colores mds vivos el juicio
de Dios. Era el momento en el que sus miembros deben poner una
decision personal de asociarse con la ‘multitud infiel' a la alian-
za de Dios o al'residuo santo’ en el que el Israel fiel lograra una
existencia perenne. En este pequefio residuo’ se conservan vivos
aun los eventos salvificos del pasado y evocan la esperanza de un
nuevo intervento salvifico de Dios, que llame a la existencia al
‘verdadero pueblo de Dios’ de la plenitud de los tiempos. Asi surge
en la predicacion profética el concepto escatologico de pueblo de
Dios: de entre muchos pueblos (Goyim-Ethne) «en aquel dia» sur-
gira un pueblo (Zac 2,15). Este pueblo sera «el Israel del futuro
escatolégico a quien corresponde por vez primera el concepto de
‘pueblo de Dios’ en su pleno sentido®.

El pueblo de Dios escatolégico s6lo podria realizarse en un nue-
vo comienzo creador en el que Dios no se acuerde de los pecados
de los padres. El puente hacia el pueblo de Dios de la nueva alian-
za nos lo tienden también los escritos judaicos extrabiblicos. La
comunidad qumranica tenia también conciencia de scr la ‘gahal
de Yahvé' convocada por eleccién graciosa de Dios como un llama-
miento escatologico de Dios a una guerra santa contra los hijos
de las tinieblas (1 QM 4,10). Pero la ‘gahal Yahvé' ha hallado su
pleno cumplimiento en la ‘ekklesia tou Theou’ realizada en los
misterios de la muerte y glorificacion de Cristo con la mision del
Espiritu *.

Las breves reflexiones, que preceden, nos han conducido al
tema directamente formulado en el presente trabajo. Considerada,
aunque haya sido solamente en una vista panoramica, la realidad
del pueblo de Dios véterotestamentario, se nos ha abierto el camino
para entender el testimonio de la comunidad cristiana primitiva,
que se presenta como el pueblo de Dios, es decir, el pueblo de Dios
anunciado para realizarse en la plenitud de los tiempos.

% DaHL, Dus Volk Gottes, 83.
% Sci1iNACKENBURG, Die Kirche im N. T., 55-58.
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I1.—Evr puEBLO DE DI10s EN LA NUEVA ALIANZA

l.—La eutoconciencia de la comunidad cristiana expresada en
el término 'ekklesia’.

La comunidad cristiana primitiva tuvo conciencia de ser el
nuevo pueblo de Dios escatologico instituido por Cristo al aplicar-
se a si mismo el término ‘ckkesia’. En esta palabra ‘ekklesia’ viene
expresada la continuidad de la Iglesia naciente con el pueblo de
Dios de la vieja alianza ¥. En realidad, la palabra ‘ekklesia’ no cs
sino la traduccién griega del término hebreo ‘gahal Yahvé', el cual
en el Viejo Testamento, y particularmente en el Deuteronomio, Cré-
nicas y Salmos, designa toda la comunidad israelitica en general
y su reunién como asamblea cultural #. El prototipo de esta asam-
blea del pueblo véterotestamentario ha sido todo a lo largo de su
historia aquella comunidad israelitica liberada de Egipto por in-
tervencién de Dios y que Yahvé convoca y congrega en el Horch
(Sinai) para ratificar con ella una alianza eterna . Este momen-
to de la ‘convocacién’ ha movido sin duda a los LXX a traducir
con casi exclusividad el término hebreo ‘gahal’ por el griego ‘ekkle-
sie/, que en su significado etimolégico mas fundamental designa
la comunidad misma de los elegidos v su asamblea cultural. En el
uso griego profano del tiempo conserva también el sentido de asam-
blea del pueblo en una ciudad (‘polis’). El pasaje Act 19.32.39.41
testimonia este significado profano del término ‘ekklesia’ %.

En el concepto neotestamentario de ‘ekklesia’ entran dos com-
ponentes que se completan mutuamente. El primero se deriva de
la concepcion hebraica véterotestamentaria de la asamblea de Israel
reunida para un acto predominantemente religioso (Deut 4,10;
9,10; 18,16) 3. El segundo pudo ejercer un influjo mas decisivo
en las comunidades helenisticas, para quienes la ‘ekklesia’ era la

27 Cf. 1. Backes, Gottes Vollk, 87; Isem, Das Volk Gottes im Neuen
Bunde, en Die Kirche Voll: Gottes (H. Asmussen ct alii), Stuttgart 1961,
97-129, part. 119 (citado: Backes, Das Volk Gottes im N. B.).

2 Cf. H. Scarier, Zu den Namen der Kirche in den paulinischen Brie-
fen, en Besinnung euf das Neue Testament, Frciburg-Basael-Wien, 1964, 294.
306, part. 295 (citado: Scunrikr, Zu den Namen); J. Rarzincer, Kirche
(Systematisch ), en: Lexikon [uer Theoiogic und Kirche, VI, Freiburg 1961,
col. 173.183, part. 174 (citado: RarzinceERr, Kirche-LthK); O. SEMMELROTH,
Die Kirche, das neue Gottesvolk, en De Ecclesia, Beitraege zur Konstitution
ueber die Kirche des 1I. Vat. Konzils (G. Baraitna, Hersg.), 2 vols., Basel-
Freiburg-Wien 1966, 365-379, part. 367 (citado: SemMEeLroTH, Die Kirche).

2 Cf. RatziNGER, Kirche-LthK, col. 175.

30 Cr. Scmimiv, KircheIlthG, 791; O. SemMeirotu, Die Kirche dls
Ursakrament, Frankfurt 19552 (citado: SEMMELkOT M, Ursalrament), p. 11.

31 Ct. Scumm, Kirche-tthG, 791.
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asamblea de todos los ciudadanos de la ciudad (‘polis) legitima-
mente convocada y reunida para deliberar y decidir en actos do-
tados de validez juridica publica y universalmente reconocida ¥,
Si la asamblea como tal era profana, ésta incluia cierto cardcter
religioso para el pueblo, cuya actividad ‘politica’ se consideraba
dirigida y ratificada por la Divinidad presente en el templo de la
‘poleos’ 3. De aqui que la Iglesia naciente estuviera caracterizada
no como una corporacién de orden privado o como otra asociacién
de iniciativa natural, sino como una realidad sobrenatural y con
una existencia de derecho publico®. En la palabra ‘ekklesia’ se
expresa «el derecho de la comunidad cristiana a una existencia
publicamente reconocida, que no debe entenderse en una pura ana-
logia con las asambleas e instituciones de los misterios religiosos
o con otras corporaciones libres existentes en cualquier otro orden y
de derecho privado, sino que se presenta al mundo como ‘pueblo’
en posesion de derechos analogos con la ‘polis’ y respectivamente
con el pueblo de Israel y asimismo acreditado como una institu-
cion de derecho sagrado y no como una asociaciéon de quienes tie-
nen unas mismas aspiraciones, pero sin otra especial vincula-
cién» ¥,

En esta transformacion del sentido griego profano de ‘ekklesia’
al sentido neotestamentario de la comunidad de creyentes en Cristo
no se puede pasar por alto el motivo fundamental de este cambio
tan esencial a la ‘ekklesia’ de Cristo, a saber que ésta, como tam-
bién antes el pueblo de Israel, a diferencia de la ‘ekklesia’ profana,
no se congrega para decidir, sino para escuchar lo que Dios ha de-
cidido y para dar su respuesta pronta %. Esta diferencia tan esen-
cial explica otros rasgos caracteristicos, que distinguen la ‘ekklesia’
judio-cristiana de la ‘ekklesia’ greco-romana. Mientras en la asam-
blea de la polis’ solamente los varones tenian derecho a la asisten-
cia y al voto, la ‘gehal Yahvé' comprendia también las mujeres y
los nifios. Si en el mundo greco-romano los limites de la ‘ekklesia’
coincidian con los de la “polis’, entre los judios era todo el pueblo
de Israel quien dialogaba con Dios y escuchaba su palabra.

Nada pues mds natural que bajo este influjo de una concep-
cion judia y griega ya tradicional la Iglesia naciente expresara en
la palabra ‘ekklesia’ la conciencia fundamental que tenia de si mis-
ma ¥. En ella, al parecer, encontré la expresiéon exacta de su pro-

2 Cf. ScHLIER, Zu den Namen, 298.

3 Cf. K. L. Scumor, Ekklesia, en Theologisches Woerterbuch zum Neuen
Testament, 111, Stuttgart 1938, 502.539, part. 516.

¥ Este rasgo tan esencial de la ‘Ekklesia tou Theou’ aparece con toda
claridad a quien compara 1 Tes 1,13 2 Tes 1,1; 2 Cor 8,1 con Act 19,32.39.40.

35 RatzINGER, Kirche-LThK, col. 175.

3% Cf. RatzINGER, Ibidem.

31 Cf. M. D. KosTER, Zum Leitbild von der Kirche auf dem II. Vat.
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pia conciencia eclesial ® En la denominacién de la comunidad cris-
tina como ‘ekklesia’ el pensamiento del ‘pueblo de Dios’ entré en
Pablo y en todo el nuevo Testamento, a determinar la teologia
de la Iglesia ¥.

Entre los evangelistas, solamente Mateo ha recogido esta expre-
sién en dos pasajes muy caracteristicos de su evangelio (16,18 y
18,17). En ambos textos encontramos latente el pensamiento fun-
damental de Mateo, que la Iglesia es el verdadero Israel ®.

Pasando a los Hechos, el término ‘ekklesia’ nos sale al encuen-
tro entre otros pasajes en 9,31 y 20,28. Sobre este ultimo texto es
cribe Schnackenburg que es el pasaje dotado de un sentido mais
pleno en lo que se refiere al tema del pueblo de Dios en este escri-
to neotestamentario. «Este pasaje contiene en germen toda una
teologia del pueblo de Dios en la nueva alianza: éste es la ‘ekklesia
tou Theou’, el pueblo propiedad de Dios (cf. Sal. 74,2), adquirido
de nuevo por El mediante la sangre de su Hijo; o remitiendo a
otra imagen, la grey de Dios, sobre la que el Espiritu Santo ha co-
locado ‘vigilantes'» *!.

El concepto que Pablo tiene de ’ekklesia’ con elementos del
Viejo Testamento griego y de la comunidad primitiva helenis-
tica es también muy significativo, puesto que para Pablo en el
término ‘eklklesia’ viene expresado de un modo mas denso y mas
pleno que en el del ‘pueblo de Dios’ todo aquello que significa
este pueblo de Dios. Los elementos y rasgos esenciales de la Igle-
sia como pueblo de Dios, a saber, que ella es a un mismo tiempo

Konzil, en Theologische Quartalschrift 145 (1965) 13-41, part. 18. Koster sos-
tiene con insistencia que, partiendo de la palabra ‘ekklesia’, la tarca de deter-
minar teolégicamente el ser de la Iglesia es mds complicada y dificil que
partiendo del ‘pueblo de Dios’ o ‘cuerpo de Cristo’: nota 9 (citado: KoSTER,
Zum Leitbild).

3 Cf. RaTtzinGer, Das geistliche Amt und die Einheit der Kirche, en
Catholica 17 (1963) 165-179, part. 167; IbtM, Kirche-LThK, col. 174: «La
conciencia propia de la lglesia primitiva, que permanece siendo fundamental-
mente normativa para todo ulterior desarrollo de su ser, dada la normatividad
de los origenes del cristianismo, halla su expresién mas plena en la denomi-
nacién ‘ekklesia’, que la comunidad ecristiana se dio a si misma desde su na-
cimiento».

39 F. MussnEr, «Volk Gottes» im Neuen Testament, en Trierer Theologi-
sche Zeitschrift 72 (1963) 169-178, part. 174, nota 16 (citado: Mussnin,
«Volk Gottesn im N. T.); F. MALMBERG, Ein Leib-Ein Gesti, Freiburg-Basel-
Wien 1960, p. 88, nota 186: «qué significa, pues, el término neotcstamenta-
rio ‘ekklesia’ (...), sino ‘pueblo de Dios’» (citado: MALMBERG, Ein Leib).

90 Cf. W. TwiLLING, Das wahre Israel. Studien zur Theologie des Mat-
thdusevangelivms, Leipzig 19643, 160-163 (citado: TrivLiNG, Das wahre Israel).

41 R. ScriNAckenvunc -J. Dupront, Die Kirche als Voll: Gottes, en Con-
ciliurm 1 (1965) 47-51 (citado: ScHNAckenBURG-DuronT, Kirche als Volk
Gottes).
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continuacién del pueblo de Dios de la vieja alianza y su cumpli-
miento, estdn contenidos para Pablo en el término ‘ekklesia’ 42

Se ha sugerido como probable que haya sido Pablo el primero
en introducir este término en los escritos neotestamentarios; pero
lo que ciertamente no puede ponerse en duda es que Pablo ha se-
guido cn el uso del concepto ‘ekklesic’ el ejemplo de la Iglesia
naciente. Cuando por su parte «la comunidad de fieles cristianos
se llamo a si misma ‘ekklesiu’, se coloco con esto en una reclacion
de analogia con la realidad del pueblo (santo) y a su vez con su
realizacion mas caracteristica en sus asambleas politico-religiosas» %,
por lo cual ‘ekklesia’ vino a coincidir con ‘pueblo de Dios’ cons-
tituyendo dos expresiones cquivalentes.

En la denominacién ‘ekklesia’, dada a si misma, la Iglesia na-
ciente prefesé su fe en la realizacién de las promesas escatologi-
cas de la congregacion del verdadero Israel en la plenitud de los
tiempos. Este hecho, ademas de la rcunién de los hijos dispersos
dc Isracl en la ‘ekklesia’ de Cristo y del cumplimiento de la ex-
pectacion escatologica en este nuevo pueblo dc eleccién, manifesto
la crecncia de la comunidad cristiana primitiva, de que Israel no
habia alcanzado cl ideal de su existencia como pueblo de Dios
aceptado en la alianza sinaitica®. La ‘ekklesia’ de Dios, que en
la vieja alianza fue el pucblo de Israel congregado en presencia
de Dios para escuchar su palabra y venerar su nombre, en la
nueva alianza, superados los vinculos naturales de sangre, ha sido
nuevamente constituida con la muerte redentora de Cristo y pre-
sentada al mundo como el pueblo escatolégico y universal de en-
tre todos los pucblos de la tierra *.

«El uso de la palabra ‘eklclesic’ en San Pablo muestra clara-
mentc su verdadero origen en sentido neotestamentario. Pablo la
emplea repetidas veces unida a un genitivo: once veces habla de
la ‘ekklesia tou Theou (1 Tes 2,143 2 Tes 1,45 1 Cor 1,1 10,32;
11,16.22, etc.). En csta expresién es importantc advertir que, si
excluimos Rom 16,16, Pablo nunca habla de ‘eklklesia tou Christou’,
como seria de csperar, siendo asi que para Pablo es el cuerpo de
Cristo. Esto tiene una sola explicacion, a saber, que Pablo —asi
como también la comunidad primitiva, cuyo uso lingiiistico ¢l

42 Esta es también la opinion de ScHLIER (Zu den Namen, 295.96). M.,
Scumaus (Kirchliche Dogmatife, 111/1: Die Lelwe von der Kirche, Miinchen
19583-5, 33-37; citado: Scumavus, Kath. Dogmatil) acentia la concordancia
objetiva entre Pablo y los Hechos. Pablo acentua miés que los Hechos el ca-
racter de novedad o de progreso del pucblo neotcstamentario respecto del
Israel viejo cuando sustituye el genitivo “tow Thesou’ por “tou Christouw’ o ‘en
Christo’, como en Rom 16,165 1 Tes 1,1; 2,143 2 Tes 1,1; Gal 1,22.

43 RarziNcER, Kirche-LThK, col. 175.

4“4 RarzINGER, [bidem.

45 Cf. ScHNACKENRURG-Duront, Die Kirche als Volk Gottes, 47.
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sigue— no ha formado €l mismo esta denominacién ni tampoco
la expresion ‘ekklesia tou Theou', sino que la ha recibido del ju-
daismo, o sea, del Viejo Testamento. Por la adopcién de este tér-
mino como denominacién de si misma, la Iglesia primitiva mani-
festo abicrtamente su propia conciencia de suceder legitimamente
a la comunidad de Dios véterotestamentaria, es decir, de ser el
pueblo de Dios del tiecmpo escatolégico. Aqui se basa, por una
parte, la conciencia de su pertenencia intima al Israel empirico y,
por otra parte, de una contraposicién abierta a este mismo pueblo.
Al rechazar el ‘Isreel carnal’ en su infidelidad a Jesus como su
Mesias, se priva a si mismo de los privilegios del pueblo escogido
de la alianza y en su lugar entra la Iglesia como el nuevo pue-
blo de Dios. La fe en este su destino viene expresada en la adop-
cion del término ‘ekklesia’ como denominacion de si misma.» %

La ‘ekklesia’ pues, en un primer sentido mds gencral, es «la
congregacion y asamblea de hombres de Dios y de Cristo» que a
un mismo tiempo son considerados como los ‘elegidos’ y los ‘san-
tos’ ¥, o también los ‘llamados’ a constituir la «comunidad del
pueblo del Sciior». Sin embargo, una diferenciacion gradual se
fue perfilando a la par que el término ‘ekklesia’ se aplicaba a de-
signar la asamblea de los cristianos de una ciudad reunida en acto
de culto (p. ej., 1 Cor 11,18; 14,15.12.19, etc.) o la totalidad de
los creyentes en cuanto éstos constituyen una unidad, es decir, una
iglesia local (p. ej., en las inscripciones de las cartas de Pablo:
1y2Tes 1,1; 1 y 2 Cor 1,1; Rom 1,7; Col 1,2; Fil 1,1) o tam-
bién toda la cristiandad o la totalidad de creyeéntes en Cristo dis-
persos por el universo, cs decir, la ‘ekklesia’ de Dios de los tiem-
pos escatoldgicos (p. ej., Gal 1,135 1 Cor 10,32; 12,28; 15,9; Fil
3,6; Col 1,18.24; Ef 1,22; 3,21; 5,23; 1 Tim 3,5.15)%.

«Del uso tan frecuente de ‘ekklesia’ en su significado de ‘co-
munidad local’, no se sigue que la idea de Iglesia universal fuera
para Pablo secundaria, simplemente como una mera suma de las
comunidades locales. Desde R. Sohm ha prevalecido universalmen-
te la opinién de que ya para Pablo, y no primeramente en la se-
gunda generacion cristiana, la Iglesia una y universal era el sig-
nificado primordial.» ¥

46 Scrwmip, Kirche-HthG, 792. C{. también: N. A. DauL, Das Volk Got-
tes, 182; ScHLIER, Zu den Namen, 296; A. GRILLMEIER, Kominentar zum
I und II Kapitel von «Lurnen Gentiumy, en Lexikon [iir Theologie und Kirche.
Das Vat. Konzil, vol. I, Freiburg 1966, 156-209 (citado: GRILLMEIER, Kom-
mentar-LThK); Scumaus, Kath. Dogmatik 33, 35-37.

47 KosTeER, Zum Leitbild, 19.

¥ Cf. Scumio, Kirche-HthG, 791; R. ScanNackensurc, Kirche-I. Die
che im N. T. en Lexikon f[uer Theologie und Kirche, VI, Frciburg 1961,
col. 167-172, part. col. 169-170 (citado: Sc HNACKENBURG, Kirche-LThK).

49 Scumip, Ibidem, 791.

2
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En los escritos neotestamentarios nos sale al paso un tercer
significado en el término ‘ekklesia’, a saber, como denominacion
de la asamblea cultual (sobre todo en 1 Cor 11,18; 14,9.28.34.35).
Estos tres significados no designan tres realidades plenamente in-
dependientes y auténomos entre si, sino solo tres formas de vida
eclesial de las comunidades cristianas dispersas por ¢l mundo, pero
constituyendo un tnico pueblo de Dios escatologico. Estas formas
de vida eclesial «de tal manera se entrecruzan, que la comuni-
dad local se presenta en cada caso como la manifestaciéon con-
creta de la tnica realidad de la ‘ekklesia’ universal, y a su vez la
asamblea cultual es considerada como la realizacion concreta del
ser mismo de la comunidad» *. Para usar la formula acertada de
Dahl, «la iglesia local representa al pueblo de Dios en un lugar
determinado y representa igualmente su ciudad o su provincia
dentro del pueblo de Dios» 3.

Cémo deba entenderse la relacion existente entre estas dos rea-
lidades, se desprende claramente de la férmula usada por Pablo
en la inscripcién de sus dos cartas a la Iglesia corintiaca: «té ek-
klesia tou Theou té ousé en Korinté» (1 Cor 1,2; 2 Cor 1,1). «El
pueblo de Dios esta presente en las diversas comunidades locales,
asi como también en las comunidades familiares» %2, y por cierto,
para ser mas precisos, como asamblea santa reunida en celebra-
cion cultual. La Iglesia en cada lugar es el pueblo de Dios ele-
gido para ser un pueblo santo y convocado a una asamblea santa.

El término ‘ekklesia’ significa en realidad lo mismo que ‘pue-
blo de Dios’ %%, siendo asi que describe y determina la Iglesia como
la comunidad mesidnica del Sedor. La Iglesia nacientec eché mano
de la palabra ‘ekklesia’ para designar su mismo ser eclesial y, mas
concretamente, para proclamar que la Iglesia de Cristo es la con-
tinuacion y consumacion del pueblo de Dios véterotestamentario,
dato contenido ya en otros nombres dados a los primeros cristia-
nos y consagrado luego en la palabra ‘ekklesia’. El aspecto social
de la comunidad cristiana propio del pueblo de Dios encuentra
su legitimacion biblica en esta denominacién. Sin embargo, he-
mos de conceder que el vocablo ‘ekklesia’ no dice expresamente
aquello que «distingue este pueblo de los otros pueblos y el vincu-
lo que hace de la multitud de hombres un pueblo ante Dios» %.

«Lo nuevo de la comunidad esta en que ella no sélo es la

0 RATzINGER, Kirche-LThK, 175.

51 DaHL, Das Vollc Gottes, 240.

52 ScHLIER, Zu den Namen, 297; cf. DauL, Das Volk Gottes, 218.

53 Cf. Dauy, Ibidem, 205.

4 Cf. SEMMELROTH, Um die Einheit der Kirchenbegriffes, en Fragen der
Theologie Heute (J. Feiner-J. Triitsch-F. Bockle), Einsiedeln-Ziirich-Koln
1960, 319-335, part. 332 (citado: SEMMELROTH, Um die Einheit).

55 SEMMELROTH, Ursakrament, 11.
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‘ekklesia de Dios’, sino al mismo tiempo la ‘ekklesia de Cristo’» %,
de lo cual dan testimonio elocuente las variantes de los manus-
critos en Act 20,28. El titulo, que en el Viejo Testamento era
privativo del Dios uno (el Padre), en el Nuevo Testamento, con
la ayuda de la traduccién de los LXX, pasé a Cristo como ‘Kyrios'.
La ‘ekklesia’ puede llamarse ‘pueblo de Dios’, bien que sola-
mente en un sentido andlogo, pues «el ser mismo de pueblo en
sentido profano, o también en sentido teocratico del Viejo Testa-
mento, ha sido superado precisamente en el elemento nuevo, que
viene expresado en el concepto paulino de ‘cuerpo de Cristo’, pero
en realidad esta ya incluido en la ordenacién interna de la ‘ek-
klesia’ a la realizacion de si misma en la asamblea cultual» .

2. La Iglesia es el ‘nuevo Israel’

Que la Iglesia sea el pueblo de Dios en la nueva alianza im-
plica un segundo pensamiento recogido expresamente por San Pa-
blo, a saber, que la Iglesia es el ‘nuevo Israel. «De la aplicacion
del concepto laos’ a la comunidad cristiana, testimoniada en el
Kerygma neotestamentario, se dedujo como consecuencia del todo
natural el dar también a la comunidad cristiana aquel titulo sa-
grado tan particular y glorioso del pueblo de Dios en la vieja
alianza: ‘Israel’» %,

Su fundamento hay que buscarlo en la historia de la vocacién
del pueblo judio. Yaqob, padre del pueblo juntamente con Abra-
ham e Isahaq, habia recibido de Dios mismo el nombre de ‘Israel’
(Gen 32,39), y sus descendientes vieron en este nombre el signo
de la eleccion y predileccion de su pueblo de entre los demds pue-
blos de la tierra. Sin embargo, desde sus mismos origenes este
pueblo no fue «una mera aglomeracion estadistica, sino un orga-
nismo en continuo incremento y renovaciéon y a tiempos enfermo
y en profunda transformacion, pero con un destino eterno basado
en sus promesas divinas. Pues aun cuando pase el Israel visible
de la vieja alianza, permanece sin embargo el Israel espiritual o
de las promesas, el ‘resto santo’ de aquellos que, pasando por la
prueba y la penitencia, recibirdn la vida de Dios y experimenta-
ran el cumplimiento de las promesas, que traera el Mesias, cl
Mediador y Siervo de Yahvé» %.

56 DaHL, Des Volk Gottes, 205. Scumavus, Kath. Dogmatik, 32: explica
la falta de determinativo «Christou» de la adopcion lingiiistica del Viejo Tes-
tamento: «Todo fiel cristiano entendid, pues, el nuevo pueblo de Dios como
el pueblo de Dios instituido por Cristo y congregado en torno a Cristo».

57 RaTzINGER, Volk Gottes, col. 176.

8 J. MussneR, Volk Gottes im N. T., 173.

% J. Scuarsert, Voll (Gottes), en Bibeltheologisches Woerterbuch (J. B.
Bauer, Hersg.), 2 vols, Graz-Wien-Kéln 19622, vol. II, 1147.1158, part. 1156
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La comunidad cristiana eché mano de este pensamiento del
‘residuo santo’® en cuanto pueblo de Dios en su sentido mas ge-
nuino y heredero de las promesas escatolégicas, tema tan frecuen-
te en el mensaje profético ®, porque ella se consideré prefigurada
en este Israel histérico y porque tuvo conciencia de las promesas
sobre el verdadero Israel del tiempo escatologico en el pueblo de
Dios constituido por judios y gentiles. Por lo tanto, al conside-
rarse la Iglesia como ‘verdadero Israel’ no se coloca en una linea
de continuacién directa del pueblo judio simplemente, sino del
pueblo de Dios véterotestamentario, que no fue, por asi decirlo,
el Israel histérico propiamente tal. La Iglesia existié6 ya desde el
principio como verdadero Israel en Israel, en cuanto ella, como su
continuacién, tenia que ser a un mismo tiempo su cumplimiento.
o todavia mejor, ella solo podia ser su continuacion en cuanto era
su cumplimiento ¢,

La concepcion teolégica del evangelio de San Mateo se centra
precisamente en el ser y configuracion del pueblo de Dios, asi en-
tendido, el cual saca como consecuencia de la reprobacion del Is-
rael empirico, que el Reino de Dios le sera quitado y entregado
a un pueblo que le haga rendir fruto (Mt 21,43; cf. Act 13,46;
28,25-28 ; Rom 11,7-12), a saber, «al verdadero Israel» constituido
de cristianos judios y gentiles®.

Si bien no tan claramente como Mateo, en Lucas encontramos
desarrollada toda una historia de la salvacién. Puesto que el Israel
carnal rechazé su Mesias, tuvo que crearse un Israel espiritual:
«la Iglesia es un pueblo creado del espiritu, constituido de pue-
blos biolégicamente hechos e histéricamente ya configurados» ; ella
«es el verdadero Israel, porque es el Israel en Espiritu» ®.

La Iglesia pues, en la cual estin unidos en una misma fe en
Cristo judios y gentiles o en la que gentiles y el ‘residuo santo’ de
Israel se han unido en un nuevo pueblo, mas exactamente, han
sido unidos por Cristo, es en un cierto sentido la asamblea de los

(citado: ScHARBERT, Volk-Bauer). Scharbert sugiere que el Viejo Testamento
con esta fe prepara el camino al concepto ncotestamentario de ‘Iglesia” y
‘cuerpo de Cristo’.

8 ScHARBERT, Ibidem, cita a Is 4,3; 10,203 11,11.15; 24,13-16; 65,8 ss;
Jer 30,10 ss; Mi 2,12; Sof 3,12,

61 Cf. J. BLINZLER, «Vollc Gottesn. In Der Schrift, en Lexilcon fuer Teolo-
gie und Kirche, X, Frciburg 1965, col. 845-847, part. 845 (citado: BLINzLEI,
Volk Gottes-LThK).

62 ScHLIER, Zu den Namen, 306; Backes, Gottes Volk, 85.

6 ScHNACKENBURG, Kirche-LThK, col. 470; Mussner, Volk Gottes im
N. T, 174; Trirving, Das wahre Israel, passim.

6 Scumaus, Kath. Dogmatik, 213-214; cf. SCHNACKENBURG, Die Kirche
im N. T. 58-601; Scuwmib, Kirche-HthG, 792; WarnacH, Kirche, en Bibel-
theologisches Woerterbuch (J. B. Bauer, Hrsg.), 2 vols., Graz-Wien-Kéln 1962,
vol. II, 693-717, aprt. 706-707 (citado: WaARNACH, Kirche-Beauer).
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hijos dispersos de Israel. En otras palabras, en la Iglesia se ha
inaugurado la promesa escatologica de la congregacién del verda-
dero Israel .

En este sentido «las personas, los acontecimientos, las institu-
ciones del Viejo Testamento son ‘prefiguraciones’ que anuncian y
en cicrto sentido orientan hacia las cosas del Nuevo Testamento,
como una preparacién y un anuncio aun encubierto (...) El pue-
blo de Israel en el desierto representa en su historia a la Iglesia
cristiana, lleva el mismo nombre como pueblo, los rasgos esencia-
les de un ideal, que sc consumara en la Iglesia. Esta puede, pues.
llamarse el Israel de Dios» .

Una expresion de esta misma realidad, es decir, que los cris-
tianos se consideraron como el verdadero Israel del tiempo escato-
légico, es también el nombre dado a si mismos de ’santos’ . Esta
fue probablemente la primera denominacién dada a los cristianos
de la comunidad jerosolimitana (Act 9,13; 26,10; Rom 15,25-
26.31; 1 Cor 16,1; 2 Cor 8,4)% El mismo término se aplica des-
pués a otras comunidades locales en estrecha comunion con la
Iglesia madre (Act 9,32.41). Pablo recoge este mismo vocablo para
designar los cristianos prevalentemente de origen gentil en las co-
munidades que iban surgiendo de la actividad misional de los Apés-
toles (1 Cor 1,2; Rom 1,7; Fil 1,1; Col 1,2; Ef 1,1). Por fin,
este término viene aplicado a todos los creyentes en Cristo supe-
rando todas las fronteras locales (1 Cor 6,1-2; Rom 8,27; 16.2;
Ef 1,15; 5,3; 6,18; Col 3,12). Los miembros del pueblo de Is-
rael habian recibido esta misma denominacién- sobre el fundamen-
to de una santidad ontica como pueblo elegido por Dios y con el
imperativo de traducirla en una santidad ética en todos los as-
pectos de su vida (Ex 19,4-5; Num 16,3-4; Dcut 33,3). Los pro-
fetas salvan la continuidad de este término en la historia de la
salvacion traspasandolo del Israel empirico al nuevo Israel del
tiempo escatolégico (Am 3,12; Os 2,20-23; Is 4,2-4; 6,135 Dan 7,
18,21-22).

La denominacion expresa de “Israel espiritual’ viene aplicada a
la Iglesia muy pocas veces en el Nuevo Testamento y solamente
en los escritos paulinos . Los pasajes mas caracteristicos son Gal 6,

65 Cf. RarziNceR, Kirche-LThK, col. 175; Warnacit, Kirche-Bauer, 706-
707 Mussner, «Volk Gottes» im N. T., 171.

6 Cenraux, Die Bilder der Kirche im Neuen Testament, en De Ecclesia
(G. Baratna, Hrsg.), vol. I, Basel-Freiburg-Wien 1966, 220-235, part. 223,
donde aduce a 1 Cor 10,11; WarNaci, Kirche-Bauer, 696.

67 Scuwmaus, Kath. Dogmatik, 38.

68 CI. ScHNACKENBURG, Die Kirche im N. T., 53.

8 DariL, Das Volk Gottes, 210: opina que la expresion ‘Israel de Dios”
no ha aparecido en la predicacion misional, sino que ha sido empleada pox
vez primera en las grandes carlas paulinas.
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16 y Rom 9. En Gal 6,16, donde «muy probablemente Pablo se
refiere a toda la comunidad de cristianos» ?, se trata del bautis-
mo como sacramento de incorporacion a la Iglesia, que es el ‘Israel
de Dios’, en el cual ha hallado su cumplimiento el Israel empi-
rico de los padres”'. En el capitulo 9 de la carta a los Romanos
afirma Pablo que la descendencia carnal de Abraham o ser «ex
semine Abraham» no basta para pertenecer al ‘Isracl kata pneuma’.
La fe de Abraham es la que hace hijos de Dios y miembros del
pueblo de las promesas divinas (Rom 9,6-8). El Israel infiel es para
Pablo ‘Isreel kata sarka’, al cual contrapone la ‘ekklesia tou
Theou' o el ‘Israel kata pneuma’ como comunidad de creyentes en
Cristo compuesta de judios y gentiles (1 Cor 10,18) ™. La comu-
nidad cristiana es heredera legitima del pueblo de Dios véterotes--
tamentario, constituyéndose asi en el ‘Isreel kate pneume’ y, con
el titulo honorifico de ‘Israel’, hecha depositaria de sus promesas
de salvacion 7.

Basado en estos pasajes paulinos ha podido afirmar Dahl a ma-
nera de conclusion: «que la comunidad de Jesas el Mesias, que
ahora ha entrado en la existencia como pueblo escatolégico, es el
‘Israel nuevo’ y no solamente el ‘verdadero Israel’ ™.

3.—La Iglesia en otros textos neotestamentarios sobre el pueblo
de Dios.

Al lado de estas alusiones, mas bien implicitas, que la comu-
nidad cristiana primitiva se consideré ser la continuacién legitima
del pueblo de Dios véterotestamentario, encontramos también este
mismo testimonio de la conciencia de la Iglesia naciente expre-
sado de un modo mas claro en los pasajes del Nuevo Testamento,
en los que la Iglesia viene designada directamente como pueblo
de Dios. Este testimonio va unido al uso del término ‘leos’, que
en el Nuevo Testamento, como antes en la traduccion de los LXX,
quedd reservado como denominacién casi exclusiva del pueblo de
Dios a lo largo de la historia de la salvacion ™.

El término ‘leos’ viene empleado en el Nuevo Testamento 140

0 MussnER, «Vollk Gottes» im. N. T., 173; c¢f. ScitNACKENBURG, Die
Kirche im N. T, 173.

7 Cf. Danvr, Das Volk Gottes, 210. Dahl ve también en este pasaje una
trasposicion del término Israel a la Iglesia, si bien considera la ‘ekklesia tou
Theou’ como el ‘Israel Icata pneuma’ constituido por la celebracion de la cena
del Sefior (p. 220).

2 Cf. MussnErR, «Volk Gottes» im N. T. 174; Backes, Gottes Volk, 85;
ScHNACKENBURG, Die Kirche im N. T., 74.

B Cf. Dauvr, Das Volk Gottes, 210; WARNACH, Kirche-Bauer, 696.

7 Danw, Das Volk Gottes, 182.

75 MusSsNER, «Volk Gottesy im N. T., 169; Backes, Die Kirche-VG, 112.
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veces y, en concreto, mas de la mitad de ellas en los escritos luca-
nos. Tres significados presentan un interés especial con nuestro
tema. En algunos pasajes neotestamentarios ‘laos’ designa al pue-
glo de Israel en su realidad histdrico-salvifica del pasado. Otros
textos, en cambio, se refieren a este mismo pueblo de Israel bajo
la dimension de su presente histérico. Por fin, ‘laos’ en el Nuevo
Testamento es una denominacion dada a la comunidad de creyen-
tes en Cristo. Este tercer significado constituye precisamente el
objeto del presente estudio .

Un primer hecho fundamental debe ser puesto en claro, a sa-
ber, que ‘laos’ en el Nuevo Testamento nunca tiene un sentido ex-
clusivamente profano. Es necesario conceder que «el pensamiento
de la unicidad de este laos» probablemente no sélo viene incluido
«en el uso meramente vulgar» de este término, sino que «su uso
especifico o técnico tiene un fundamento religioso» 7. Pues este
tercer significado tiene como fundamento «un proceso de transpo-
sicion (del término ‘laos’) con importantes consecuencias e inti-
mamente vinculado con decisiones de orden histérico-salvifico», y
a través de este proceso «el término ‘laos’, reservado en los LXX
al pueblo de Israel, va aplicandose poco a poco a la comunidad
cristiana». Por cierto que esta transposicion todavia no aparece en
los evangelios, «hecho que al parecer depende de que en los evan-
gelios esencialmente se describe la vida piblica de Cristo antes
del misterio pascual y su predicacion fue conscientemente dirigida
al pueblo de Israel» ™. Precisamente este dato manifiesta con cla-
ridad «un aspecto muy considerable de la fidelidad de la Tradi-
cién anterior a los evangelios» ™.

Es por vez primera en las cartas de los Apéstoles, en los He-
chos y en el Apocalipsis donde es superado el concepto véterotes-
tamentario de ‘laos’, hasta ahora vélido, en cuando éste es aplicado
a la comunidad de redimidos, compuesta de judios y gentiles®.
‘Laos’ se constituye ahora en quintaesencia del cumplimiento de
la mision de Israel en la Iglesia y al mismo tiempo la expresion
mas genuina de la conciencia eclesial de la comunidad ¥, en lo
cual no hay dificultad en conceder que lo decisivo no es el uso
del vocablo ‘lacs’ como tal, sino la realidad significada con esta pa-
labra.

76 Cf. Backes, Das Vol Gotes, 99-101; Ipem, Die Kirche-VG, 112-113;
IpeMm, Gottes Volk, 85; MussnER, «Volk Gottes» im N. T., 169.

77 STRATHMANN, Laos, en Theologisches Woerterbuch zum N. T. IV,
Stuttgart 1942, 52-53; cf. Backes, Gottes Volk, 85.

78 MussNER, «Volk Gottes» im N. T., 170.

7 BAcCKES, Das Volk Gottes tm N. B, 101.

80 Cf. Mussner, «Volle Gottes» im N. T., 171.

81 Cf. SEMMELROTH, Die Kirche, 366.
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a) En Los Evangelios.

Si examinamos el testimonio biblico de esta creencia de la co-
munidad cristiana primitiva, podremos entonces distinguir diver-
sos estratos y diversos grados en la formacion de esta conciencia
de la vinculacion de la realidad nueva inaugurada en Cristo con
el pasado, que fue preparacion de la novedad presente. Un pri-
mer paso en este proceso ha quedado testimoniado en los evange-
lios. En éstos no se encuentra formalmente el concepto de ‘pueblo
de Dios’ en el sentido antes indicado; hemos de conceder que tam-
bién aqui «la tesis sobre la indole de pueblo de la Iglesia se en-
cuentra realmente acreditada» %,

En Mt 3,9 evoca ya el Bautista que no es licito entender la
descendencia de Abraham en un sentido carnal. Juan pronuncia
un si’ expreso a la descendencia de Abraham, pero en un sentido
que trasciende el significado corriente dado por los judios a este
concepto. Pasajes como Mt 8,11-12: «Yo os aseguro que muchos
vendran del Oriente y del Occidente, y se reclinaran a la mesa con
Abraham, Isaac y Jacob en el reino de los cielos. Mientras los hi-
jos del reino seran echados a las tinieblas fuera», y Mt 22,8-10;
23,38-39; Mc 12,9-10; Lc 14,21-24 preparan el paso a la nueva
economia. Jests habla de aquellos que vendrian del «Oriente y
Occidente» y se sentardn en paridad de derechos con los hijos del
pueblo de Israel a una misma mesa en el convite de bodas o en
el reino de los cielos.

En la realizacion de cambios tan radicales anunciados por Cris-
to al pueblo de Isracl, la continuidad de la accion salvifica de Dios
con los hombres sera respetada, ya que las promesas de Dios, ra-
tificadas a lo largo de la bistoria de la salvacion, son irrevocables.
Esto se desprende claramente de textos como Mc 1,15; Mt 8,11;
Lc 22,16 y Mc 14,15. Mas aun, hay pasajes evangélicos que ha-
blan de una ejemplaridad permanente del pueblo de Israel aun
en la nueva economia y de un primado cronolégico de los judios
en el orden establecido por Dios en la historia de la salvacién
(Mt 8,12; 21,43; Lc 14-15-24; Mt 22,1-14) 8,

Mt 1,21 da también testimonio que la Iglesia sera el pueblo
de Dios y de Cristo, «pues €l salvara a su pueblo de sus pecados».
A este pueblo de Dios en su dimension mads universal dentro del
plan divino de salvacién se refiere también el cantico de Zaca-
rias: Le 1,68 #. Mientras Le¢ 1,17 debera entendcrse en el sentido

82 Cf. Scumavus, Kath. Dogmatik, 214-216.

83 Cf. Scumavs, Ibidem, 216-217.

84 J. Brumen, Die Kirche, Leib Christi oder Vol Gottes, en Theologie
und Glaube 53 (1963) 255-268, part. 261 (citado: BruMmER, Die Kirche).
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de que no basta que el Israel empirico sea ‘reconstituido’ para cum-
plir las exigencias de la nueva economia, sino debe ser también

creado un pueblo nuevo 8,

En conformidad con estos datos implicitos se habla ya mas di-
rectamente de este nuevo pueblo de Dios en los pasajes sobre la ‘nue-
va alianza’. En la historia de la salvacion, pueblo de Dios y alian-
za son dos realidades inseparables. Una alusién pues al ‘nuevo pue-
blo de Dios’ nos sale al paso en los pasajes evangélicos, en los que
se describe la institucion de la ‘anamnesis’ de Jesis o renovacion
sacramental en el presente de la muerte cruenta de Cristo en la
cruz como ‘signo’ de la nueva alianza: Me 14,24 ; Mt 26,28; Lc
22,20 %,

Con la muerte redentora de Cristo ‘pro multis’ (Mt 10,25;
14,40), es decir, por todos los hombres, Dios se ha adquirido este
nuevo pueblo. Es cierto que «la nueva alianza con el nuevo pue-
blo... no es un mero plan de Dios, sino una nueva manifestacion
mas clara de un mismo y unico plan histérico-salvifico, que ya se
manifesté en Israel como pueblo de Dios. Pero el proceso de elec-
cion ha logrado ahora su punto cumbre, el pensamiento del pue-
blo de Dios ha entrado en el estudio de su plena realizacién para
el mundo» ¥.

b) En los Hechos.

Que la Iglesia es el nuevo pueblo de Dios aparece testimoniado
con mas claridad en Act 15,14: «Simon ha referido como Dios se
ha dignado dar comienzo a la obra de elegir de entre los gentiles
un pueblo para si». Nos encontramos ante «un testimonio en fa-
vor de la ‘edmisién’ por voluntad de Dios de los gentiles en el pue-
blo de Dios, un testimonio primitivo, basado probablemente en
Zach 2,15 sobre la autoconciencia de la comunidad primitiva» ®.
En este testimonio de boca de Santiago durante el Concilio apos-
tolico «viene garantizada tanto la continuidad como la distincion
respecto del pucblo de Dios de la vieja alianza» ®; de muchos pue-
blos (‘ethné’) surge ahora un pueblo (‘laos)*’; al lado de los ju-

8 BRINZLER, Vollc Gottes-LThK, col. 846.

8 (Cf. Backes, Gottes Vollc, 86. Conviene tencr presente que estos pasa-
jes neotestamentarios remiten directamente a sus corrcspondientes en el Viejo
Testamento; Ex 24,8: la primera alianza de Dios en el Sinai con su pueblo
Israel; Jer 31,31ss y Zac 9,11, etc., en los cuales los profetas predicen la
nueva alianza en la plenitud de los tiempos.

87 W. GruBer, Das Konzil des Volkes Gottes, en Theel. - Praktische Quar-
talschrift 112 (1964) 89-102, part. 92 (citado: GRruBer, Das Konzil).

88 Scunackunpurc-BuponT, Die Kirche, 50.

89 Backes, Vollc Gottes, 108.

9 Cf. Scumip, Kirche-HihG, 793.
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dios creyentes en el mensaje cristiano aparece en escena otro pue-
blo de conversos de la gentilidad, de tal manera que de ambos,
es decir, de judios y gentiles se forme un solo pueblo de Dios.
Este ha sido el primer fruto del trabajo misional después del mis-

terio de pascua’l.

¢) En el ‘corpus paulinum’.

Si pasamos a los escritos paulinos, hemos de tener primero en
cuenta que existe un cierto consensus entre los exegetas de época
reciente, de que el concepto paulino mas propio y caracteristico de
la Iglesia es el de ‘cuerpo de Cristo’®, pero admitiendo a un mis-
mo tiempo «que la eclesiologia paulina esta trazada sobre su con-
cepto fundamental de la Iglesia como el nuevo pueblo de Dios» %.
Backes ha llegado a afirmar, apoyandose en Cerfaux, que ha sido
Pablo el primero en acuiiar el concepto de pueblo de Dios para
designar la Iglesia, y por cierto como expresion de la plena igual-
dad de derechos de los cristianos gentiles en ella .

Sin embargo, es al mismo Cerfaux a quien Schlier presenta
como testimonio decisivo de que Pablo desconoce el término ‘laos’,
cuando habla con su vocabulario propio ®. Estas reservas de Schlier
merecen toda consideracién. «La denominacion ‘pueblo de Dios’
para designar la Iglesia —dice— nos sale al encuentro muy pocas
veces en Pablo. Esta aparece solamente dos veces en citas del Viejo
Testamento: Rom 9,25-26 y 2 Cor 6,16. A estas dos habria que
anadir también Tit 2,14. Este dato nos manifiesta de una parte
cuan espontaneo era para el Apéstol el nexo, mds ain, en cierto
sentido la identidad misma del pueblo de Dios véterotestamentario
con la Iglesia. Por otra parte, nos advierte que para Pablo el con-
cepto ‘ho laos tou Theou' en cuanto tal no reproduce en toda su
plenitud lo que es la Iglesia. Pues el término ‘laos’ no expresa el
momento esencial del pueblo congregado o la asamblea misma del
pueblo» *. Para resaltar este momento Pablo echa mano del con-
cepto ‘ekklesia’, que por su parte contiene en si todo el signifi-
cado de ‘pueblo &le Dios’.

91 Cf. SEMMELROTH, Um die Einheit, 322, nota 1; Backes, Die Kirche
als VG, 113; Ibpem, Gottes Volk, 86; BEUMER, Die Kirche, 261.

92 Cf. ScHLIER, Zu den Namen, 299; WaRrNAC H, Kirche-Bauer, 704,
Beumer, Die Kirche, 257; MALMBERG, Ein Leib, 82ss; H. Bacur, Ekklesio-
logie. 1. Historische Grundlagen, en: Lexikon fuer Theologie und Kirche, 1II,
Freiburg 1959, col. 781-784, part. 781; DauL, Das Volk Gottes, 228.

93 MaLMBERG, Ein Leib, 87; cf. A, ANTON, Hacia una sintesis de las no-
ciones ‘cuerpo de Cristo’ y 'pueblo de Dios’ en la Eclesielogia, en Estudios Ecle-
stasticos, 44, 1969, 161.203.

% Cf. Backes, Gottes Volk, 87.

95 ScHLIER, Zu den Namen, 224.

% ScHLIER, Ibidem, 294-295.
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Con estas observaciones coincide también Beumer al afirmar
«que Pablo se muestra muy reservado frente a la expresién de
‘pueblo de Dios’, si bien se ha de conceder su gran predileccién
por una consideracién histérico-salvifica» de la realidad de este
pueblo. Por cierto —dice Beumer— «que no se nombra expresa-
mente la Iglesia como tal en el contexto de estos pasajes, pero en
realidad viene necesariamente sobreentendida en ellos» ¥,

Schmaus, sin embargo, que busca mas la realidad de este pue-
blo, significada por ‘leos’, que la palabra misma, llega a un resul-
tado esencialmente mas positivo, que merece una adhesién obje-
tiva. «Todas las cartas de Pablo testimonian la tesis de que la
Iglesia se ha entendido a si misma como el nuevo pueblo de Dios,
por mas que la palabra no sea muy frecuente en Pablo. La con-
cepcién real de la Iglesia como el nuevo pueblo de Dios ocupa, so-
bre todo en las cartas a los Galatas y Corintios, el centro mismo
de las consideraciones eclesiologicas del Apéstol. Mas aun, ésta
tiene también un papel completamente decisivo en la carta a los
Romanos. Por fin, son también las cartas pastorales las que estan
penetradas de este mismo pensamiento. La idea del pueblo de Dios,

por el contrario, es extrana a la carta a los Colosenses» *.

El presente estudio se limita a los textos mas importantes de
Pablo. En la narracién paulina de la ultima cena (1 Cor 11,25)
se insinta el pensamiento de la nueva alianza, que ya en los Si-
népticos ocupaba el centro mismo del relato evangélico. Es, pues,
legitimo concluir que se trata aqui de una tradicién antigua, que
proviene de la misma comunidad primitiva. Ella «vive con la con-
ciencia de ser el pueblo de Dios del tiempo escatologico. La nueva
alianza establecida por la muerte de Cristo constituye el funda-
mento de su existencia» %,

«El fundamento biblico para llamar a la Iglesia pueblo de
Dios en la nueva alianza es uno de los textos mas importantes del
Antiguo Testamento, a saber, Ex 19,6-6 (...). Israel, que existia
ya como pueblo en sentido biolégico y como una comunidad cul-
tural (... es creado pueblo de Dios. Estas palabras de la Escritura
son fundamentales, porque a ellas se refieren también los textos
de los profetas sobre la nueva alianza (Os 2,21-24; Jer 31,31-34;
32,38-40; Ez 37,23-28), pero sobre todo porque el mismo Sedor
se refirié en la ultima cena a ellas y a Ex 24,8 (la aspersion del
pueblo con la sangre de la alianza): ‘pues ésta es mi sangre de la
nueva alianzas Mt 26,28; Mec 14,24; Lc 22,20; 1 Cor 11,25).
Cristo es el Mediador de esta nueva alianza, de tal manera que ha

97 BeuMEeR, Die Kirche, 261-262.
% Scumaus, Kath. Dogmatik, 214.
9 Scumip, Kirche-HthG, 794.
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constituido con la sangre de la alianza derramada en la cruz el
pueblo de Dios de esta nueva alianza, la Iglesia» '

En la cena del Sefior se realiza la institucion de esta nueva
alianza, de la 'kainé diatheké profetizada por Jer 31,31-34. Esta
nueva alianza viene propiamente ratificada con la muerte expia-
tiva del Siervo de Dios. El pan y cdliz eucaristicos hacen presente
y realizan la muerte redentora de Cristo y.con ella la nueva eco-
nomia escatoldgica inaugurada con el nuevo pueblo del tiempo es-
catolégico. La economia vieja e Israel hallan su cumplimiento en
el nuevo pueblo de Dios de la nueva alianza . Basados en la mis-
ma argumentacion, hemos de afirmar el nexo intimo de 1 Cor 10,
1-22 con el pensamiento del nuevo pueblo de Dios.

La teologia del pueblo de Dios en la nueva alianza penetra
también el contexto ideolégico de la 2 carta a los Corintios. Si el
pasaje 3,6-10 expresamente no trata del nuevo pueblo, sin embar-
go, con el pensamiento de la nueva alianza va siempre vinculada
la realidad del nuevo pueblo como socio de. la misma. La idea del
nuevo pucblo esta necesariamente sobreentendida dondequiera que
«se comparen o se contrapongan la vieja y la nueva alianza» .

El nexo entre el viejo y el nuevo pueblo de Dios se- expresa
con mayor claridad en 2 Cor 6,16, donde las referencias a Lev
26,12 y Ez 37,27 sugieren a la Iglesia como el pueblo de Dios de
la nueva alianza. Esto equivale a decir que la mision del pueblo
de la alianza pasa a un nuevo pueblo, que ha sido elegido por
Dios y puesto bajo su proteccién como pueblo de eleccién, ocu-
pando el puesto del pueblo de Dios véterotestamentario 1°. «Que la
promesa hecha al viejo pueblo de Dios se cumple ahora en el nue-
vo pueblo Dios es un dato completamente obvio, que no requiere
un fundamento ulterior en esta carta. Los cristianos constituyen
ahora el nuevo pueblo de Dios» '*.

En la carta a los Galatas la Iglesia viene considerada como le-
gitima sucesora del pueblo de Dios de la vieja alianza. En los ca-
pitulos tercero y cuarto, sobre todo en 3,7 y 26-29, habla Pablo de
la verdadera descendencia de Abraham. En la teologia paulina to-
dos los bautizados en Cristo, tanto judios como griegos, son consi-
derados hijos de Abraham con la misma plenitud de derechos que

10 Backes, Die Kirche-VG, 112.

100 Bruser, Das Konzil, 92:93; BLINzLER, Volk Gottes-LThK, col. 847;
Backes, Gottes Volk, 86; WarnNnacH, Kirche-Baver, 696.

12 Backes, Die Kirche-VG, 113; cf. BrinzLir, Volk Gottes-LThK, col.
847; BruBer, Das Konzil, 92-93.

18 Cf, BuuMEr, Die Kirche, 261; Backes, Die Kirche-VG, 113; ScHMAUS,
Kath. Dogmatilc, 214; WARNACH, Kirche-Bauer, 645; BLiNnzLEK, Voll: Gottes-
LThK, col. 846.

104 Backes, Volk Gottes, 101; cf. SEMMELROTH, Um die Einheit, 322,
nota 1.
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sus descendientes carnales, porque todos son «uno en Cristo» y
todos constituimos un pueblo en Cristo '%,

«La descendencia de Abraham es el pueblo de Dios, que en los
bautizados se hace uno en Cristo» !%, A partir del momento en que
esta nueva economia ha sido inaugurada en Cristo, «para pertene-
cer al pueblo no es ya decisiva la descendencia carnal de Abraham,
sino la fe, como fe cristiana» !, Esta nueva creacion en Cristo in-
troduce un elemento también nuevo en la teologia del pueblo de
Dios. El ‘Israel’, el pueblo elegido, que Dios ha hecho su propio
pueblo, debe transformarse en ‘el nuevo Israel de Dios’, en el que
tanto circuncisos como incircuncisos gozan de iguales derechos.
Este es el sentido de Gal 6,16, que los exegetas suelen aplicar a
toda la comunidad de cristianos '®.

En la tematica de la Carta a los Romanos no podia faltar un
planteamiento expreso del problema de las relaciones de la nueva
a la vieja alianza. Para el judio Pablo el destino de su pueblo, pre-
cisamente en cuanto pueblo elegido para ser el pueblo de Dios,
constituye un grave problema teoldgico. A este problema dedica
Pablo principalmente tres capitulos: del 9 al 11. A la luz de la ex-
periencia de Damasco y de la revelacion recibida en Corinto: «Ten-
go en esta ciudad un pueblo numeroso» (Act 18,10), Pablo ha
llegado a la conclusién de considerar la Iglesia, es decir, la comu-
nidad de creycntes en Cristo y de bautizados en su nombre, como
el nuevo pueblo de Dios y portador de las promesas de Dios, he-
chas a Israel. Este pensamiento encuentra su mejor expresién en
Rom 9, 6-9, donde los hijos de la promesa, que reconocen a Dios
en Cristo por la fe, son considerados como verdadera descenden-
cia de Abraham, a los que en nada aventajan los descendientes de
Abraham segun la carne. «El plan divino de salvacién se basa,
como lo muestra el Viejo Testamento con la historia de Abraham,
en la promesa y en la eleccion (...). Este plan ha encontrado de
nuevo su confirmaciéon en el hecho de que también los gentiles
han sido llamados a ser herederos de la salvacion mesianica, se-
gun lo manifesta su admision en la Iglesia, en el pueblo de Dios
escatolégico y en la nueva alianza»'%.

166 Cf. KostEr, Zum Leitbild, 20. Por cierto que «leis» no tiene que
interpretarse necesariamente como «u:r pueblon; WanrNacH, Kirche-Bauer, 706.

106 ScHLIER, Zu den Namen, 296.

107 Backes, Gottes Volis, 85; cf. Scumaus, Kath. Dogmatik, 211; Brinz-
L.ER, Volk Gottes-LThK, col. 846; Backes, Die Kirche-VG, 113; Inem, Das
Volk Gottes, 101.

18 Mussner, Das «Volk Gottesn nach Eph 1,314, en Concilium 1 (1965)
842.847 (citado: MussNEr, Das Vollc Gottes); cf. ScHLIER, Zu den Namen,
296; Backes, Die Kirche-VG, 113; Ibem, Volic Gottes, 101; WAaARrNAcH,
Kirche-Bauer, 696; BrinzLERr, Vollk Gottes-LThK, col. 846.

109 Mussner, «Volk Gottes» im N. T., 174; cf. Backes, Die KircheVG,
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El pasaje Rom 9, 24-29 ,donde se hace referencia a Os 2,
23-24 y 1,10 juntamente con Is 10,22-23 %, muestra igualmente
que Pablo «reconoce una equiparacién de los cristianos gentiles
con el pueblo de Dios» 'Y, y que el fundamento de esta paridad
estd en el hecho de que Israel como pueblo de Dios, excepcion
hecha del pequefo residuo santo, ha sido infiel a su destino, por
no haber reconocido a Jesiis como el Mesias, que le habia sido
prometido y enviado ',

«Dos cosas se afirman aqui: primera, un pueblo, que hasta
ahora era ‘no-mi pueblo’, a saber, los paganos, ahora es ‘mi pue-
blo’, a saber, la Iglesia; segunda, esto no obstante, también el re-
siduo del viejo pueblo de Dios, Israel, un dia ‘sera salvo’, es de-
cir, llegard a pertenecer al pueblo de Dios escatolégico» '*. Con
esto, la indole de pueblo de la comunidad cristiana naciente, la Igle-
sia, viene claramente reconocida y afirmada y, al mismo tiempo,
su pertenencia a Dios, es decir, su destino de constituir el pueblo
de Dios'%. A esta misma realidad aluden las palabras de Pablo:
«jAcaso repudié Dios a su pueblo? ;En modo alguno! Que tam-
bién yo soy israelita, del linaje de Abraham, de la tribu de Ben-
jamin» (Rom 11,1)"s,

Si en la carta a los Efesios yace como fundamento o no el
pensamiento de que la Iglesia es el nuevo pueblo de Dios, es to-
davia un punto de alguna manera discutido; sin embargo, el es-
tado actual de la discusion hace pensar que la tesis positiva se va
poco a poco abriendo camino "¢. Dahl, Cerfaux y, sobre todo,
Mussner son representantes manifiestos de la tesis positiva. Muss-
ner descubre la idea del pueblo de Dios en el proemio mismo de
la carta. «En el proemio de la carta a los Efesios (...) —dice—

113 (aduce Lec¢ 3,8); BrinzLER, Volk Gottes-LThK, col. 846; ScHLIER, Zu
den Namen, 296.

119 Asj en la ed. critica de Merk; en la ed. critica de Nestle: Os 2,25 y
1,10; segin WARNACH, Kirche-Bauer: se citan Os 2,25 y 1,15, y segin
BLiNzZLER, Volk Gottes-LThK, col. 846: se trata de Os 2,25 y 1,9.

a 1 BrinzLER, Volk Gottes-LThK, col. 846; cf. ScHLIER, Zu den Namen,
4.

12 Cf. Backes, Volk Gottes, 85.

13 Mussner, «Volk Gottesy im N. T., 171.

14 WarnacH, Kirche-Bauer, 695; Backes, Das Volk Gottes, 101; IbEm,
Die Kirche.VG, 113; SEMMELROTH, Um die Einheit, 322, nota 1; BEUMER,
Die Kirche, 261; ScHLIER, Zu den Namen, 296.

115 Cf. BEumER, Die Kirche, 261; Mussner, «Volk Gottes» im N. T.,
177; Scumaus, Kath. Dogmatilc, 214, el cual remite también a Rom 4,1.25;
ScHLIER, Zu den Namen, 296, quien alude al cap. 4.

116 ScHLIER, Die Kirche nach dem Friefe an die Epheser, en Die Zeit der
Kirche (H. Schlier), Freiburg 1956, 159-186, part. 164, nota 8: «No puedo
constatar que la carta a los Efesios tenga también como fundamento inmediato
el pensamiento de que la Iglesia es el nuevo pueblo de Dios, como Dahl (p. 260)
y Cerfaux (p. 270) afirman».
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no aparece por cierto expresamente la nocién ‘pueblo de Dios’,
pero el pensamiento del pueblo de Dios se encuentra muy claro
en el contexto» V.

Como cualquier otro pueblo de la tierra, el pueblo de Dios
tiene un origen concreto y toda una historia en su nacimiento
como pueblo. Sin embargo, una diferencia determina esencialmen-
te la existencia de este pueblo desde su nacimiento: Dios ha ele-
gido y dirige su pueblo a través de la historia. «La superacion se
manifiesta bajo diversos aspectos en el pueblo cristiano: Dios es
‘el Padre de nuestro Sefior Jesucristo’; la eleccion se dio ya ‘antes
de la creacion del mundo’; su destino es la ‘filiacion’ graciosa y la
‘herencia’ escatolégica (...); las bendiciones de este pueblo de Dios
neotestamentario consisten exclusivamente en bienes espirituales y
celestes» '8,

En Ef 1,13-14 se descubren mas en concreto los elementos
que constituyen el pueblo de Dios en la nueva alianza. «Son, pri-
mero, la aceptacion del Evangelio por la fe, que hace a uno miem-
bro del pueblo de Dios, y, segundo, la uncién con el Pneuma san-
ton ', En la situacion concreta de la predicacion misional, la cons-
titucion del pueblo de Dios sigue estos pasos: escuchar la palabra
de Dios -—creer—, bautizarse. Por la aceptacién del Evangelio por
la fe, adquiere este pueblo escatolégico aquello que por el camino
de la ley en vano esperé conseguir el pueblo de Dios véterotesta-
mentario, a saber, la vida. Pues el Evangelio no es sélo un men-
saje, sino fuerza misma vivificadora, cuando es aceptado por la fe.
El fundamento 6ntico de esta nueva existencia cristiana es el Pneu-
ma, que ya en el Viejo Testamento era simplemento el principio
‘sobrenatural’. El cristiano recibe este Pneuma en el bautismo, la
uncién con el nombre del Dios uno y trino «Fuisteis sellados con
el Espiritu Santo» (Ef 1,13), como ‘arras’ de todos los bienes esca-
tolégicos. La palabra de Dios y el Espiritu de Dios constituyen
juntamente el pueblo de Dios escatologico, en el que ya no existe
ningun ‘muro de separacién’ y cuya mision mas noble consiste en
exaltar las gracias y gloria de Dios: la Iglesia, en la que el pue-
blo de Dios neotestamentario esta congregado y halla acceso al
Padre, es el ‘lugar’ concreto de la alabanza a Dios'®.

El capitulo segundo de esta misma carta nos ofrece un resu-
men de la teologia del pueblo de Dios en la nueva alianza. «Ef 2,
11-22 es un himno de alabanza a la vocacién de los cristianos gen-
tiles (...). Aqui se da importancia no sélo a que la Iglesia es el
nuevo pueblo de Dios, sino también a que es una unidad consti-

117 MussNERr, Das Volk Gottes nach Eph., 842,
18 MussNEeR, lbidem, 842.

119 Mussner, Ibidem, 843.

120 MussNER, Ibidem, 844-846,
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tuida de los dos grupos, que es ‘el hombre nuevo’. Aqui se habla
también de las alianzas de Dios. En concreto se refiere a la alian-
za establecida con Abraham, que Dios renové y ratificé repetidas
veces también en el Sinai. El pensamiento de que la Iglesia es el
pueblo de Dios en la nueva alianza estd, pues, latente en este pa-

saje, bien que no sea formulado expresamente» 2!,

Por el evangelio se hacen los pueblos ‘coparticipes’ en la he-
rencia del pueblo de Dios véterotestamentario; los que antes no
eran ciudadanos y miembros del pueblo de Israel, ahora han pa-
sado a pertenecer al pueblo de Dios en la sangre de Cristo, son
«conciudadanos de los santos y miembros de la familia de Dios»
(2,19); se han hecho conciudadanos de los judios ecristianos, el
residuo representativo del antiguo pueblo de Dios, que ha pres-
tado obediencia al evangelio’. Ambos han sido reconciliados «en
un cuerpo con Dios por la cruz» (2,16). Esta alusion al cuerpo mis-
tico de Cristo «manifiesta por cierto del modo mas patente en el
Corpus Paulinum el nexo entre el pensamiento del pueblo de Dios
y la idea eclesioldgica de cuerpo» ', En Ef 4,4 se habla todavia
una vez mas de un solo Espiritu, en el cual muchos individuos, los
miembros de diversos pueblos, estin unidos en un pueblo de
Dios 1%,

En Tit 2,13-14 nos sale también al encuentro la Iglesia como
‘pueblo escogido’ («laos periousios»). La referencia al Viejo Testa-
mento no deja lugar a duda, ya que la expresién "laos periousios’,
aplicada aqui a la comunidad cristiana, esta sacada de aquellos
pasajes tan fundamentales del Viejo Testamento para la existen-
cia y teologia del pueblo de Dios véterotestamentario: Ex 19,5-6;
23,22 (LXX); Deut 7,6; 14,2%. La humanidad entera, redimida
por la muerte expiativa de Jestis, esta llamada a formar el nuevo
pueblo de Dios. Este pasaje de la carta a Tito presenta un interés
particular para la teologia del pueblo de Dios, puesto que «aqui
por vez primera se nombra a Cristo como aquel a quien este pue-
blo pertenece. La Iglesia es, por tanto, el pueblo santo de Dios de

121 Backes, Das Volk Gottes, 101; Ipem, Die Kirche-VG, 113.

12 Cf. MussNER, Das Volk Gottes nach Eph., 843 ; Backes, Gottes Volk,
86; WarNAcH, Kirche-Bauer, 696; Scixmip, Kirche-HthG, 793.

13 Mussner, Das Volk Gottes nach Eph. 843, nota 7; cf. SCHNACKEN-
Burc-Dupont, Die Kirche, 50: quicnes en Ef 2,20-22 ven un nexo con el
pensamiento del ‘cuerpo de Cristo’.

124 Backes, Das Volk Gottes, 126.

15 As: ScHLIER, Zu den Namen, 294, nota 4; WaARNACH, Kirche-Bauer,
695; MussnER, «Volk Gottes» im N. T, 171; Backes, Gottes Volk, 86: cita
Freundorfer, Regensburger Neues Testament, VIII, Regensburg 19593, 302,
seglin el cual, en estos pasajes véterotestamentarios viene afirmado el derecho
de propiedad de Dios sobre su pueblo y la purificaciéon del pueblo para esta
su mision tan singular.



LA IGLESIA «PUEBLO DE DIOS» EN LA N. ALIANZA 495

la nueva alianza, ya que ella es pueblo de Cristo» '®. El fundamen-
to de esta pertenencia del nuevo pueblo a Cristo esta claramente
indicado en la entrega de Jesus a la muerte «para redimirnos de
toda iniquidad» .

«La carta a los Hebreos, por su parte, esta penetrada del pen-
samiento del culto que ha ejercitado el pueblo de Dios de la vieja
alianza. Una vez mds descubrimos que, sin aclaracién alguna pre-
via, textos aplicados originariamente al pueblo de Dios de la vieja
alianza han sido traspasados a los cristianos como ‘pueblo’ (...).
Cristo es el Mediador y garante de la nueva alianza. Los cristianos
son el pueblo de esta alianza. El pueblo en su totalidad ha sido
purificado en la fe» '%,

Trece veces aparece el término ‘laos’ en este escrito. Para el
hagiografo, la Iglesia es ciertamente el ‘pueblo de Dios peregri-
nante’, que debe permanecer en espera del descanso sabatico defi-
nitivo '®, Los cristianos forman aqui el pueblo de Dios de la nue-
va alianza, no como una mera suma de muchos individuos, sino
este nuevo pueblo se presenta en el conjunto de toda la cristian-
dad como el pueblo de Dios de la nueva alianza'¥. Como sumo
Sacerdote, que presta expiacién por los pecados del pueblo, es de-
cir, de su pueblo, nos sale al encuentro Cristo en 2,17, aludiendo
a ciertos usos y ritos del pueblo de la alianza. Por cierto que no
pocos pasajes de esta carta a los Hebreos pueden considerarse sim-
plemente «como un comentario de la comunidad cristiana primi-
tiva a estos pensamientos de la nueva alianza y del pueblo escato-
l6gico de Jesiis» %, lo que tiene su itinica explicacién en el hecho
de que Jesus consideré su sacrificio en la cruz, por el cual se ad-
quirié el nuevo pueblo, como cumplimiento y consumacién de la
pascua del Viejo Testamento; el sacrificio de la cruz es el ‘antitipo’
del “tipo’ véterotestamentario de la fiesta de la pascua. A la muer-
te expiativa de Cristo aluden las palabras 13,12, que hablan de
Cristo dando su sangre por la santificacion de ‘su pueblo’, el pue-
blo de la nueva alianza '2, «Esta fuera de toda duda que con ‘pue-

126 Backes, Das Volle Gottes, 101; cf. IpEm, Gottes Volk, 86; KosTER,
Zuin Leithild, 22.

127 Ctf. BEUMER, Die Kirche, 261; Backgs, Die Kirche-VG, 113; SEMMEL-
rROTH, Um die Einheit, 322, nota 1; ScHmip, Kirche-HthG, 793; ScHMAus,
Kath. Dogmatik, 214; ScHLIER, Zu den Namnen, 296.

128 Backes, Das Volk Gottes, 106-107.

129 Cf, BLinzLER, Volk Gottes-LThK, 846; en términos semejantes se ex-
presa también ScH mip, Kirche-HthG, 794, refiriéndose a Hebr 13,14: los
cristianos «en cuanto pueblo de Dios peregrinante no tienen aqui en la tierra
ciudad permanente, sino andan en busca de la venideran.

130 Backes, Gottes Volk, 87.

131 Backes, Ibidem, 86.

12 Cf., WarnacH, Kirche-Bauer, 695; Backgs, Gottes Volk, 86; ScHMID,
Kirche-HthG, 793.
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blo se entiende aqui siempre la comunidad cristiana y ademas (...)
viene nombrado el lugar de origen, el lugar de nacimiento del
pueblo de Dios nuevo y escatolégico: el sacrificio de Jestis en la
cruz. En sangre ratifica la ‘nueve alianza’ con el pueblo de Dios
escatologico» 1%,

En pensamiento de la peregrinacién de este pueblo escatologi-
co hacia el descanso definitivo en Dios esta al centro mismo de las
consideraciones teolégicas hechas en Hebr. 3,7-4,11. «El pueblo
de Dios de la vieja alianza peregrinante en el desierto hacia la tie-
rra prometida, es aqui tipo’ del pueblo de Dios escatolégico en la
nueva alianza, que experimenta ya en si el cumplimiento de la
promesa y con todo se encuentra todavia en camino hacia la con-
sumacién y estid continuamente expuesto a la prueba» '*.

Por fin, Hebr 8,10 nos habla de la nueva alianza, que Dios es-
tablecera ‘después de aquellos dies’ con Israel. «Este es el tnico
pasaje del Nuevo Testamento en el que el pensamiento de la ‘alian-
za’ aparece en inmediata conexién con la idea de pueblo de
Dios» . La misién del viejo pueblo de la alianza ha pasado a
la Iglesia, ella es el verdadero ‘Israel segun el espiritu’ y en ella
se han cumplido las promesas de Dios '¥.

d) En otros escritos neotestamentarios.

Fuera de los escritos paulinos, la idea del pueblo de Dios apa-
rece también testimoniada en otros escritos neotestamentarios.

El pasaje ya clasico es 1 Pe 2,9-10, que «por su conexién con
la ‘casa espiritual’ (2,5), que mediante Ef 2, 20-22 estd también re-
lacionado con el pensamiento paulino de ‘cuerpo de Cristo’, cons-
tituye un punto de partida para una profunda consideracion e in-
teligencia de la Iglesia» y, por lo mismo, merece «una mas pro-
funda utilizacién en la eclesiologia» *’. «En este pasaje la Iglesia
es el nuevo pueblo de Dios. Viene descrita con expresiones que
originariamente se aplicaron al pueblo de Dios véterotestamenta-
rio, pero que son aptas para describir la Iglesia, ya que ésta es el
cumplimiento de aquello que significa el pueblo de Dios en la vie-

133 MussNer, «Volk Gottes» im N. T, 173.

134 ScHNACKENBURG-DUPONT, Die Kirche, 50; ScitNACKENBURG, Kirche-
LThK, col. 171; cf. también: WarNacu, Kirche-Bauer, 695-696; BEUMER,
Die Kirche, 261; Backes, Gottes Volk, 86; SeMMELrOTH, Um die Einheit,
322, nota 1.

135 MussNEr, «Volk Gottesy im N. T., 172, nota 11.

13 Cf. WarnNnacH, Kirche-Bauer, 695-696; BeUMER, Die Kirche, 261;
BlACKEs, Die Kirche-VG, 113: alude también a 9,15-28; GRruUBER, Das Kon-
zil, 93.

137 ScuNACKENBURG-Duront, Die Kirche, 50; SCHNAKENBURG, Kirche-
LThK, col. 171: «La imagen de la Iglesia trazada en 1 Pe es teolégicamente
rica y representa un estado de madurez.
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ja alianza y por esto representa el pueblo de Dios en sentido pro-
pio y pleno» %,

El autor de esta carta aplica a los recién convertidos a Cristo
estos titulos gloriosos, que en el Viejo Testamento fueron exclu-
sivos del pueblo de Israel. El destinatario real es toda la comuni-
dad cristiana, pues aun en el caso en que la carta haya sido diri-
gida originariamente a lectores cristianos de procedencia pagana,
ciertamente de ninguna manera quedan excluidos los judios con-
vertidos al cristianismo. Toda la Iglesia es ahora el pueblo propio
de Dios («leos eis peripoiésin») adquirido por la sangre de su
Hijo *.

El pasaje de 1 Pe 2,9-10 recoge los momentos mas esenciales
en la constitucion del pueblo de Dios de la nueva alianza. De
modo particular acentia que este pueblo neotestamentario dehe:
también su existencia a una eleccion libre y plenamente gratuita
de Dios ¥, Segiin el testimonio expreso de este texto, la comuni-
dad cristiana logra la suprema realizacién de su ser en el ministe-
rio sacerdotal, ya que toda ella participa de un ‘sacerdocio regio’.

En términos abiertamente contradictorios: ‘No-pueblo” y ‘pue-
blo de Dios’ se afirma otro rasgo del todo peculiar a la Iglesia, a
saber, «su dependencia de Dios como ésta viene expresada en su
designacion caracteristica de ‘pueblo de Dios’, solamente es bien
entendida cuando queda garantizada su indole de pueblo elegido.
Pues ciertamente este pueblo no es propiedad de Dios, sin ex-
cluir a un mismo tiempo que otros pueblos le puedan pertenecer
de la misma manera (...). Ser pueblo de Dios no solo tiene un
sentido positivo, sino también un doble sentido de exclusividad:
este pueblo no pertenece a otro Dios y solamente este pueblo per-
tenece a Dios. Se trata, pues, de una eleccion que es al mismo
tiempo separacion (...). Las fronteras no son ya mas de orden es-
pacial, biolégico o racial, pero fronteras se dan y persisten» ¥,

Con estas sus afirmaciones la carta 1 Pe no estd en contradic-
cion con las cartas paulinas; el hecho mismo de que ella tenga
un origen independiente de éstas sugiere mds bien «que la iden-
tificacion de la comunidad cristiana con el pueblo de Dios escato-
légico se habia hecho por este tiempo un ‘theologoumenon’ comiin
del cristianismo» 42,

El testimonio de esta identificacién de la Iglesia con el nuevo
pueblo de Dios se encuentra por fin también en el escrito mas re-

138 Scumaus, Kath. Dogmatik, 218.

139 Cf. BLINZLER, Volk Gottes-LThK, col. 846.

140 Cf. BLINZLER, Ibidem, 847.

141 SpmmeLroTH, Die Kirche, 377.

142 MussneR, «Volle Gottes» im N. T., 172; cf. ademas: Backes, Gottes
Volk, 87; BErRMER, Die Kirche, 261-62; Scu mip, Kirche-HthG, 793.
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ciente del Nuevo Testamento: el Apocalipsis. En Ap 7,2-12 la
Iglesia es «el pueblo de los elegidos, marcados con el sello de Cris-
to; ella representa el Israel escatolégico, abierto a dimensiones cés-
micas. Este pueblo de entre todos los pueblos y naciones forma una
asamblea cultual, que enraizada en la tierra vive en comunién con
la comunidad cultual celeste y constituye ya un anticipo del pue-
blo glorioso de la nueva Jerusalén» '®. Ap 18,4 refiere a la comu-
nidad cristiana el imperativo dado por Yahvé a su pueblo (Jer
51,45). La Iglesia es «mi pueblo», dice Dios!#*. Como pueblo de
Dios, preanunciado por los profetas, nos sale al encuentro la Igle-
sia una vez mds en Ap 21,3. Cristo en cuanto ‘Kyrios' es el rey
del nuevo pueblo de Dios',

CONCLUSIONES

Al fin de este largo camino merece la pena echar una mirada
hacia el recorrido hecho y reunir los puntos mas caracteristicos
de la teologia biblica sobre la Iglesia como el ‘laos tou Theou’ de
la nueva alianza.

1.—Las expresiones biblicas ‘pueblo de Dios’-'ekklesia’nuevo
Israel’ incluyen esencialmente un mismo contenido, a saber, que
las promesas hechas a Israel como pueblo de la vieja alianza han
pasado a la Iglesia, instituida por Cristo, y en ella han encontra-
do su cumplimiento.

2.—FEsta misma realidad viene expresada en los pasajes que
hablan de los cristianos como de los ‘santos’ y ‘elegidos’. Una refe-
rencia especial al pueblo véterotestamentario de las 12 tribus y,
con esto, una alusién al pueblo de la historia de la salvacién en
su totalidad, incluye el nlimero doce del grupo de Apdstoles sobre
los que ha sido constituido este nuevo pueblo.

3.—Como el pueblo de la vieja alianza, asi el nuevo pueblo
de Dios escatologico es fundamentalmente el resultado de una elec-
cién libre de Dios. Lo que antes era ‘No-pueblo’, ha sido llamado
y elegido por Dios a ser portador de las promesas. El fundamento
de esta vocacién implica también una determinada exclusividad,
que se manifiesta principalmente en que sélo en este pueblo pue-
den los hombres recibir los frutos de la acciéon salvadora de Dios.

143 ScuNACKENBURG-DuroNT, Die Kirche, 50.

14 BrinzLER, Volk Gottes-LThK, col. 846; cf. WARNACH, Kirche-Bauer,
695; Backes, Das Volk Gottes, 108; IpEm, Die Kirche-VG, 113; BEuMER, Die
Kirche, 261; Scumaus, Kath. Dogmatik, 218.

145 Scrmaus, Kath. Dogmatilc, 218; BrinzLEr, Volk Gottes-LThK, col.
846.
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4.—Este pueblo ha sido definitivamente constituido por Cristo,.
mas concretamente, por la muerte de Cristo en la cruz. Por esta
muerte expiativa se abrié el camino de la reconciliacién con Dios
a la humanidad caida en el pecado y los gentiles pudieron entrar
y ser admitidos en la familia de los hijos de Dios. Esta adopcion
de los gentiles y su nueva pertenencia a Dios es un elemento esen-
cial en el nuevo pueblo de Dios.

5.—Con esto se afirma también que el nuevo pueblo de Dios
tiene elementos comunes con el pueblo de la vieja alianza. Pero
no se identifica ya mas con un pueblo en su realidad biologico-
histérica, sino que es una nueva creacién, un pueblo elegido de
entre muchos pueblos. Judios y gentiles, en cuanto miembros de
este pueblo, y una vez que han sido marcados y sellados con el
nombre de Cristo en el bautismo, quedan plenamente equiparados
en el seno del pueblo de Dios en la nueva alianza.

6.—La novedad de este pueblo, sélo entonces sera bien enten-
dida, cuando a un mismo tiempo sea necesariamente garantizada
la continuidad de la historia de la salvacion. El que Dios se haya
escogido un nuevo pueblo, no significa que se haya retirado de
su alianza con Israel o haya anulado las promesas ratificadas en
esa misma alianza. La infidelidad a lo prometido, y de aqui el
fundamento para la necesidad de una nueva economia con una
nueva alianza y un nuevo pueblo, cae a cuenta del hombre. Israel
ha sido infiel. Sin embargo, la descendencia carnal de Abraham
participa todavia de la promesa. El residuo santo de Israel se fu-
siona con los creyentes de la gentilidad en una fraternidad cris-
tiana.

En esto se manifiesta la verdadera ejemplaridad de Abraham.
El fue Padre no sélo segin la carne, sino sobre todo segin la fe.
El Israel carnal es invitado también en todo momento a seguir
en la fe a Abraham y hacerse asi miembro del nuevo pueblo. «El
pensamiento del ‘pueblo de Dios’ hace posible tanto la separacién
de distintos periodos histérico-salvificos, como también la garantia
de la continuidad de la historia de la salvacién. Las realidades
del dominio divino y del pueblo de Dios son los momentos trans-
cendentales que ayudan a separar lo viejo de lo nuevo y al mismo
tiempo garantizan su identidad esencial. Los valores verdadera-
mente grandes y perennemente validos no se pierden por la infi-
delidad de su portador, sino perseveran con toda su validez en un
nuevo portador» .

7.—Las diferencias y fronteras, de tanta importancia en la
mentalidad del Eén viejo, han sido ahora suprimidas en el nuevo

46 TriLLING, Das wahre Israel, p. 17.
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pueblo de Dios. En esto se manifiesta el caracter definitivo de la
nueva alianza y el ser de la Iglesia, que supera todo elemento de
separacion y trasciende todos los limites y fronteras de orden na-
tural. Ya no valen la raza o la sangre, sino unicamente la fe en
Dios y la entrega a Cristo.

8.—No son tampoco ya los muchos preceptos de la ley los que
garantizan la unidad de este nuevo pueblo, sino la misma fe de
todos sus miembros. Existe solamente una ley, la ley del Espi-
ritu Santo, la ley de los hijos del Padre celestial, la ley de la ca-
ridad. Esta viene de Cristo mismo, quien a un mismo tiempo es
Mediador, garante y hermano de la alianza. Como Cabeza de este
nuevo pueblo de Dios, Cristo contintia su presencia en el pueblo
de la nueva alianza y hace participes a todos sus miembros de su
misién profética y sacerdotal.

9.—Lo dicho no significa que no se dé en este pueblo un or-
den social establecido y un pueblo constituido jerarquicamente,
con dirigentes y con un Pastor supremo, con derecho y ley. Este
pueblo es, por tanto, una realidad socialmente jerarquizada. Sin
embargo, la palabra ‘pueblo’ significa aqui la totalidad del nuevo
Israel, dirigidos y dirigentes constituyendo un todo. Estos ultimos
pertenecen también a la totalidad del pueblo, si bien a ellos in-
cumbe el ejercer ciertas funciones especificas como representantes
del Sefior de la alianza ¥,

10.—Consiguientemente, el pueblo de Dios es una realidad vi-
sible e invisible. Ha nacido por obra de la gracia y la fe en Cristo,
garantiza su unidad y le presenta constantemente nuevos miem-
bros. El Espiritu Santo es el principio vital de esta comunidad.
Sin embargo, el pueblo de Dios tiene que ser una realidad per-
ceptible, a la que el hombre tenga acceso precisamente por ser el
pueblo escatolégico, en cuya presencia el hombre decide su propio
destino. En ultima instancia, este pueblo tiene la misién de servir
a la gloria y alabanza de Dios, meta que sélo puede alcanzar por
la actividad visible e invisible a un mismo tiempo de sus miem-
bros los hombres.

11.—En este nuevo pueblo de Dios se realiza definitivamente
el orden escatolégico. Esto equivale a decir que la Iglesia es a un

147 En este contexto entraria el estudiar el puesto que ocupa la nocién de
‘pueblo de Dios” frente a otras imdgenes, v. c¢. «casa de Dios»; cf. sobre esto:
KosTer, Zumn Leitbild, 34, 38, 40; ScuNAckensURG, Kirche-LThK, 171;
ScH mavus, Kath. Dogmatik, 231. Sobre la relacion de ‘pueblo de Dios’ y «es-
posa de Criston, cf. KosTER, op. cit. 29, 34; ’pueblo de Dios’ y «templo
vivon, cf. Mussner, «Volk Gottesy im N. T. 175; ScHLIER, Zu den Namen,
305‘ C :"l. 1.:1’!;
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mismo tiempo el pueblo santo, la alianza eterna e irrevocablemen-
te ratificada y también el pueblo que vive constantemente de ca-
mino y peregrina hacia la meta. La Iglesia, pues, participa de la
tension escatologica de las fuerzas dialécticas del «ya» y del «to-
davia nox»: tiene ya garantizada la posesion de los bienes salvifi-
cos, pero, en la peregrinacién hacia su consumacion en la gloria,
experimenta la inseguridad de su destino todavie no plenamente
poseido hasta que en la epifania gloriosa del Sefior sea introdu-
cida en la Jerusalén celeste y vision gloriosa de Dios.
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