San Ireneo y la primera pascua
del Salvador (Io 2,13-3, 21)

San Ireneo hizo valer las fiestas mencionadas en el IV evan-
gelio, para rebatir la duracién de un solo afio atribuida por los va-
lentinianos a la vida piblica del Salvador. Entre los eclesiasticos in-
mediatos al Santo, no faltarian partidarios del afio de predicacién .
Entre los anteriores, o no los hubo o no los conocioé Ireneo. La tesis,
defendida por multitud de heterodoxos 2, hallé generoso eco entre los
discipulos de Valentin3. Y es natural que el Santo la mirase con
malos ojos.

El argumento sacado de Juan era sencillo. La vida publica no
pudo durar doce meses, cuando el IV evangelio menciona al me-
nos tres Pascuas:

Es admirable cémo estos que blasonan de haber descubierto las hon-
duras de Dios no escrutaron en los evangelios cudntas veces subié el
Sefior luego del bautismo a Jerusalén, al tiempo de la Pascua, segin
costumbre entre judios. Los cuales solian por entonces convenir a Je-
rusalén desde todas las regiones y todos los afios para alli celebrar el
dia festivo de la Pascua®.

Primeramente, tan pronto como en Cana de Galilea convirtié el
agua en vino, ascendié al dia festivo de Pascua (cf. Io 2,13ss). Fue
cuando se escribié también (lo 2,23) ‘que muchos creyeron en El, o

1 Cf. CLem. AL, Strom. 1 21,145 (implicitamente); V 6,37; VII 11,87.
Para otros autores, W. BAUER, Das Leben Jesu im Zeitalter der Neutestament-
lichen Apokryphen, Tiibingen (1909) 282ss (ed. anastatica, Larmstadt 1967)
282ss; V. HawrL, Die Hypothese einer einjihrigen Wirksamkeit Jesu kritisch
gepruft, Miinster i.W. (1917).

2 La enseiiaban los Basilidianes, ap. CLEM., Strom. I 21,146 (cf. I 21,145);
los Docetas de HirpérLito (Ref. VIII 10); los Alogos, ap. EpiFanio, Haer.
51,22; algunos judeocristianos, ap. Ps. CrLem., Homil. I 7; XVII 19; Recogn.
iV 35; y muy probablemente Marcidon.

3 Cf. Imen. I 3,3; 20,1; 22,1.3.5; Eetr.,, Haer. 51,28. Véase W. BAukR,
0. ¢. 281.

4 Cf. W. BAvER, o. c. 290.

44 (1969) ESTUDIOS ECLESIASTICOS 297.344
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vista de los milagros que hacia’, segun lo recordé Juan, el discipulo
del Sefior. Luego, nuevamente, se presenté en Samaria, sustrayéndose
(a los judios). En aquella misma ocasién disputaba con la Samaritana
y curé en ausencia, con la palabra, al hijo del Centurién, diciendo:
Ve, tu hijo vive’S.

Y a continuacién, por segunda vez, subié al dia festivo de Pascua,
a Jerusalén (Io 5,1ss); cuando sané al paralitico, 38 afios echado junto
a la piscina (de Bethesda), ordendndole se levantara y tomara su camilla
y fuese. Y apartindose de alli nuevamente al otro lado del mar de
Tiberiades, siguidle una gran multitud, y saci6 con cinco panes toda
aquella muchedumbre, y sobraron doce canastas de pedazos (Io 6,lss).

Luego, a raiz de la resurrecciéon de Lazaro y las insidias de los Fari-
seos, relirése a la ciudad de Efrén; y de ahi —escribe (Io 11,54 )— ’seis
dias antes de la Pascua vino a Betania’, y de Betania subié (por ter-
cera vez) a Jerusalén y comié la Pascua, y al dia siguiente padecid.
Estos tres tiempos de Pascua —todo el mundo ird de acuerdo— no son
un afio solo. El mes en que se celebra la Pascua, y en que padecié el
Sefior, tampoco es el duodécimo, sino el primero. Si lo ignoran estos
que alardean de saberlo todo, pueden aprenderlo de Moisés $.

Excede nuestro propdsito el examen de las tres fiestas aqui men-
cionadas, pivote de la cronologia. La primera fue ciertamente de
Pascua. Eso nos basta. Sus limites serian Io 2,13-3,21. ;Qué en-
sefia Ireneo sobre los sucesos y ensefianzas de Jesus en tal tiempo?

El articulo irda en dos partes. La primera, con las alusiones
del Santo a noticias historicas o doctrinales vinculadas a dicha
Pascua. En Ireneo, aun las mads cortas alusiones evocan multitud
de problemas, y conviene perseguirlos alguna vez. La segunda, so-
bre el Agua de Vida: arrancando de un elemento, referible al dia-
logo del Salvador con Nicodemo, polariza varios otros, analogos,
dispersos en la obra ireneana.

I PARTE

DE LA PURIFICACION DEL TEMPLO A LA DEL GENERO
H UMANO

El Santo descuida el intervalo desde el signo de Cana a la pri-
mera Pascua (Io 2,12)7":

Y en primer lugar, tan pronto como en Cana de Galilea convirtié
el agua en vino, ascendié al dia festivo de Pascua (cf. Io 2,13) 8 cuan-

5 Te 4,50 ct par.

6 Iren. II, 22,3.

7 'Después de esto (= el milagro de Cand) descendié Jesus a Cafarnaim
y con €l su madre y sus hermanos y discipulos, y permanecieron alli no mu-
chos dias’.

8 Y estaba cerca la Pascua de los judios, y subié Jesis a Jerusalén’.
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do asimismo se escribié (Io 2,23)9 que ‘muchos creyeron en El, a vista
de los milagros que hacia’, segiin lo record6 Juan el discipulo del
Sefior 19,

Pocos elementos recogié el Santo de esta primera fiesta pascual.
Omitié la purificacion del templo, ampliamente orquestada por el
valentiniano Heracleén !'. Aludid, en cambio, a la mencionada por
el primer evangelista (Mt 21,13), apuntando la exégesis de Io 2,16 '%.
La relacion entre Mt 21,13 y Io 2,16 permitc descubrir uno de
sus pensamientos favoritos:

Etenim veritas erat ipse qui loquebatur ct vere vindicabat suam
domum, projiciens ex ea nummularios qui et cmcbant ct vendebant,
dicens eis (Mt 21,13; Me 11,17): ‘Seriptum est: Domus mea domus
orationis vocabitur, vos autem fecistis cam speluncam latronum’. Et
quam causam habuit hoc facerc et dicere et domum suam vindicare, si
alterum Dcum annuntiabat? Sed ut ostenderct transgressores paternae
legis: neque cnim domum incusabat, neque legem reprchendebat, quam
venerat adimplere (c¢f. Mt 5,17), sed eos qui non benc utebantur domo
ct eos qui legem transgrediebantur argucbat. Et ideo Secribac et
Pharisaei, qui coepcrant a tcmporibus legis contemnere Deum, nec
Verbum ejus receperunt, id est non crediderunt Christo. De quibus
Esaias (1,23) ait: ‘Principes tui indicto audientes sunt, socii furum,
diligentes munera, sectantes retributionem, pupillis non judicantes, et
judicium viduarum non attendentes’. Et Hieremias autem similiter:
‘Qui praesunt —inquit (Jer 4,22)— populo meo me nesciebant: filii
insensati et imprudentes sunt, sapientes sunt in malefaciendo, bene
autem facere non cognoverunt 13,

La escena ,de que hay doble mencién cronolégicamente distinta *,
denuncia el contraste del Salvador con los Escribas y Fariseos, en
punto tan delicado como el Templo.

Los Judios fomentaban el trato de que era objeto, convirtién-
dole en ‘cueva de ladrones’. Isaias se lo habia profetizado llamdn-
doles ‘amigos de ladrones, en busca de regalos, a caza de retribu-
cién’. Descuidando pupilos y viudas indefensas, avaros de ganan-
cias en el propio Templo, autorizaban la profanacion. Insensatos,
ignoraban el bien y sabian demasiado el mal.

9 ‘Mientras estuvo Jestis en Jerusalén durante la fiesta de la Pascua mu-
chos creyeron...’

o II 22,3.

11 Segiin los fragmentos de OwiGenes, In Iohannem X 33ss, § 210ss
(frr. 13-16). Véase M. SimonerTi, Eracleone e Origene, en Vetera Christia-
norum 3 (1966) 29-33.

12 *Quitad eso de ahi; no hagiis la casa de mi Padre casa de trafico’.

B IV 2,6 (406,76-410,96).

14 Jo 2,13.22 la coloca en la primera Pascua. Los sinépticos (Me 11,15-17;
Mt 21,12.13; Le 19,45.46) en los ultimos dias de la vida de Jestis.
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Dos de los grandes profetas (Isaias y Jeremias) dirigian sus mal-
diciones contra los Principes tuyos’, ‘los que presiden a mi pue-
blo’, sin ahorrar epitetos.

Jestis denunciaba lo mismo, purificando el Templo, ‘casa de
oracién’ hecha antro de negocio y ‘cueva de ladrones’. Ireneo se
hace fuerte en la palabra de Jesis: 'Escrito esta (en Is 56,7): Mi
case sera llamada casa de oracién...’.

Al apropiarse el ordculo isaiano, decia el Salvador al Templo
Mi cuse (6 olxge pov). ;Por qué, sino por ser Casa de su Padre?
(TIo 2,16).

Vindicaba su casa propia'®. Y no tenia por qué responder de
sus actos. Hijo de Yahve, a cuyo honor se habia erigido, vindi-
caba la Casa y honor del Padre contra los que ‘no usaban bien de
ella’ (‘eos qui non bene utebantur domo.., arguebat’).

El proceder de Cristo, mds que contra los negociadores, iba
~—7y asi se lo entendieron muy bien— contra los principes y cabe-
cillas de los judios, méaximos responsables, en quienes descubria
a los transgresores de la Ley de (su) Padre !, despreciadores de
Dios desde los tiempos de la Ley mosaica (‘qui coeperant a tem-
poribus legis contemnere Deum’), cuando se creian sus adoradores.

La Ley de Moisés, cuya mas sensible expresién era el Templo
y su culto, venia del Padre. Sus transgresores transgredian la Ley
del Padre (de Jestis). Los profanadores del Templo envolvian en
su desprecio al Padre. Quien prefiere el negocio a la oracién, pre-
fiere los negociantes al Padre.

Y es obvio que, menospreciando al Padre, desoyesen al Verbo,
su Hijo, pidiéndole cuentas. El que vilipendia al Padre, ;puede
creer en su Hijo? 17,

La triste conducta de los principes del pueblo —Escribas y Fa-
riseos— descubria su ceguera ante el verdadero Dios y su Hijo:
la incredulidad en Yahve y en el Verbo Suyo.

Ireneo, en pugna con los sectarios del siglo II, perfila el al-
cance de la escena:

No es que acusara a la Casa (Suya, al Templo), ni reprendiera a
la Ley (del Padre), para cuyo cumplimiento habia venido. Argiiia sélo
a quienes abusaban de la Casa (del Padre, y suya) y a los que trans-
gredian la Ley.

Marcionitas y valentinianos echaban en cara a los Judios su igno-
rancia de Dios. Mas no —a la manera de san Ireneo (y de los pro-
fetas)— por su sordidez y desprecio de todo lo bueno, sino porque,

15 IreneO: ‘ct vere vindicabat suam domum’, ‘et domum suem vindicare’.
16 ‘ut ostenderet transgressores paternae legis’, ‘et eos qui legem transgre-
diebantur arguebat’.

77 Cf. mi Antropologia de S. Ireneo, Madrid (1969) 324ss,
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hijos de Yahve, el dios Animal, y nutridos en un régimen ani-
mal, eran incapaces de erigirse al conocimiento del Padre, Dios
Ignoto, tinico verdadero.

Los sectarios condenaban la Ley de Moisés, como Ley de
Yahve. En su condenacion envolvian todo lo relativo a ella, y
mas especialmente el Templo de Jeruszalén, simbolo del culto psi-
cqquico, bueno para Yahve, malo para el Dios Ignoto.

Ircneo acusa a los principes judios; mas no a Yahve ni a su
Templo, Casa del Padre. Sin otro apoyo que los términos evange-
licos, demuestra la identidad Yahve=Padre y la correlativa Verto
de Dios = Hijo de Yahve. El que los Judios, desde los tiempos le-
janos de la legislacion, hayan despreciado a Dios, no prueba la
falsedad del culto o el origen no divino de su Ley (resp. de la Ley
mosaica). El culto era tan verdadero como el Dios a quien se di-
rigia; la Ley de Moisés, tan del Padre como la Evangélica, con
que el Salvador vino a colmarla.

Otra cosa es que segtin el Santo la ey de Moisés fuera para
siempre; la Jerusalén material digna de adoracién, como ‘casa de
Dios’, y el Templo, mansién definitiva del Padre. El transito
del Templo material de Jerusalén a otro de sesgo (soteriolégicamen-
te) eterno, perfilibase en el contexto evangélico.

* ok

La conducta del Salvador indujo a los judios a una reaccién
obvia en ellos (Io 2,18-19): ‘Respondieron los judios y le dijeron:
;Qué sefial nos muesiras que acredite tu modo de obrar? Respon-
di6 Jesus y les dijo: Destruid este santuario y en tres dias lo le-
vantaré’.

Ireneo incorpora la tltima cldusula, y su explicacién por el
Evangelista (Io 2,21), a la exégesis paulina del cuerpo humano:

Por donde (el Apdstol) llegé a decir del plasma, que es Templo de
Dios. ‘3 No sobéis —dice— que sois Templo de Dios {vaos 0cod ), y el Es-
piritu de Dios habita en vosotros? Si alguien violare el Templo de Dios,
Dios lo destruira a ¢él; pues santo es el Templo de Dios, que sois vo-
sotros» (1 Cor 3,16s). Manifiestamente llama Templo al cuerpo, en que
habita el Espiritu. Como también el Sefior dijo de si (Io 2,19.21):
‘Deshaced este Templo (tov vadv tebtev) y en tres dias lo levantaré. Esto
empero —anota (Juan)—~ decialo de Su cuerpo’. Y no simple Templo.
Aun Templo de Cristo entiende (el Apéstol) son nuestros cuerpos, al
escribir a los corintios (1 Cor 6,15): ‘;Ignordis que vuestros cuerpos
son miembros de Cristo? Tomando pues los miembros de Cristo, /voy
a hacerlos miembros de una ramera? 19,

8 Cf. T 26,2: (Ebionaei) circumciduntur ac perscverant in his consuclu-
dinibus, quae sunt secundum legem, et judaico charactere vitae, uti ct Hiero-
solymam adorent, quasi domus sit Dei,

¥V 6,2
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Jesus alude a la resurreccion suya. Mads exacto, a la resurreccion
de Su cuerpo. Ireneo no urge tan desconcertante réplica. El Sal-
vador emplaza a los judios a Su gran signo, el signo de Jonds 2.
Esta vez bajo el simil del Templo, pasando del sometido entonces
a purificacién al de Su cuerpo, sometido a muerte antes de eri-
girse definitivo y perfecto. Ni los judios ni los discipulos enten-
dieron las palabras de Jesus, y las aplicaron a la destruccién y
reedificacion dc la mole profanada por los mercaderes.

San Ireneo retiene Io 2,21 haciendo valer la autoridad de Je-
sus en apoyo de la doctrina paulina del ‘cuerpo, Templo de Dios'".

Al cuerpo de Jesis, como a Templo, se referian Io 2,19.21.
Templo singular del Hijo de Dios: corruptible, capaz de ser des-
truido —con la Pasién y muerte— y erigirse con la resurreccion.

El Santo no especifica mds. ;Era Templo de Dios, del Fspi-
ritu, del Verbo? De Dios al menos por titulos singularisimos; y a
su imagen y semejanza éranlo —en cuanto al cuerpo— los mismos
creyentes. Coordinando Juan con Pablo, descubria san Ireneo en el
Templo de Jerusalén, una figura del cuerpo de Cristo, como ha-
bitacién que habia sido legal de Dios, llamada a desaparecer tan
pronto como resurgiese cl unico verdadero Templo, Jesus redivivo,
sustancial y dindmicamente santificado para siempre. A la puri-
ficacién del tepév judio, siempre imperfecta y temporal como su
sacerdocio, responderia la santificacion eterna del Cuerpo de Cris-
to (en su cabeza y miembros), mediante la oblacién de €l, hecha
una sola vez (cf. Hebr 10,10).

Ireneo pudo urgir el paralelo con ayuda del Apéstol, compa-
rando la violacién del cuerpo humano con la del Templo de Je-
rusalén; la destruccion del hombre, en castigo a su mal empleo,
con la del Templo, en pena al abuso de los judios. Dejé tales per-
files, fijandose en el lema —'plasma, Templo de Dios’— que de-
sarrolla a propésito del hombre espiritual.

El individuo esconde tres cosas: cuerpo, alma, espiritu. Sera
perfecto si mantiene puras las tres y las exhibe sin queja al Sefior:

Perfecti igitur qui et Spiritum in se perseverantem habuerint Dei,
et animas et corpora sine quercla servaverint (cf. 1 Thes 5,23). Dei,
id est, illam quae ad Deum est {idem servantes, et eam quae ad proxi-
mum est iustitiam custodientes 2!,

De los tres componentes, el sipx es el Templo; el nvedpa, el Espi-
ritu de Dios que habita en el Templo. El alma, intermedia, de-
cide con su libertad: manteniendo inviolable el cuerpo mediante
la fe en Dios y la justicia con el préjimo.

2 Cf. Mt 12,39; Le 11,29; Mt 16,4.
21V 6,1 fin,
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El cuerpo es también Templo de Cristo. Segiin expresién pau-
lina, ‘miembro de Cristo’. Las denominaciones cambian. La rea-
lidad no varia. En el Templo de Jerusalén moraba Dios, y en el
cuerpo del Salvador, el Hijo de Dios; en el hombre espiritual
—mejor, en el cuerpo humilde del creyente— habita, como en
miembro de Cristo, el Espiritu de Dios. Y cualquier obra indigna
de Cristo le profana, con peligro de ruina para la segunda venida.

Hasta los cuerpos integros seran un tiempo destruidos por la
muerte, como el cuerpo de Jesiis; mas se levantaran a vida inmor-
tal. Mientras los cuerpos violados con obras de carne seran defini-
tivamente destruidos; y se levantaran a muerte inmortal.

® Ok ¥

A vista de los creyentes, movidos por los milagros de aquella
misma primera Pascua, otro se hubiera dejado influir. ‘Mas Jesus
—escribe Io 2,24s— no se fiaba de ellos, como quien conocia a
todos, y no tenia necesidad de que uno diese testimonio acerca del
hombre; pues conocia El lo que en el hombre habia’.

Ireneo cita en exégesis a Is 11, Iss las lineas finales. El vati-
cinio isaiano asigna al Mesias propiedades humanas y divinas. Hu-
manas, prenunciando, v. gr., su origen de la raiz de Jesé, y el des-
canso del Espiritu de Dios sobre €l, para evangelio de los pobres.
Divinas, presentindole como juez insobornable, superior a toda
apariencia.

En cambio, en cuanto Dios, ‘no juzgaba (= juzgara) segun aparien-
cia ni condenaba (= condenara) por habladurias’?. ‘Porque no habia
menester que alguien le diera testimonio sobre el hombre, consciente
de lo que en el hombre habia’ (Io 2,25)%.

La conducta de Jesus en la primera Pascua respondia a la ciencia
divina vaticinada por Isaias. El hombre Dios no ha menester hu-
manos testimonios. Ni en su juicio se deja llevar de apariencias
gloria = doxa), ni en sus palabras de rumores. La epideixis apura
mds:

En cuanto a (Is 11,3s): ‘No juzgara por (sola) opinién 24, ni acusard
por (solos) rumores, sino que juzgara la causa del humilde de la tie-
rra’, indica con singular confirmacion su divinidad. Pues juzgar sin
hacer distincion y sin aceptar (personas), y sin miramiento a quien es

2 Cf. Is 11,3: ‘Non secundum gloriam judieabit nec secundum loquelam
arguet’ (Iren. lat.), aqui mismo (III 9,3: Sagnard 158,14s).

2 I 9,3 (158,32ss). También S. CiriLo Avr. aduce lo 2,25 (ad loe.: PG
73,241) como argumento de la divinidad de Jesis.

% El griego 96ka de los LXX denota igualmente opinidn, gloria, aureola
o apariencia externa.
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honorable, y otorgando al miserable lo que en equidad e igual (trato)
conviene, (va) conforme a la suma y alta justicia de Dios. Dios, en
efecto, no sufre (influjo) de nadie y sélo se compadece del justo. Y el
tener misericordia es propio (y) peculiar de aquel Dios, que también
puede— en virtud de su misericordia~— salvar 2.

No hay cita del IV evangelio. Pero la aplicacién paralela de
Is 11,3s (adv. haer. 111 9,3) evoca el escenario de Jerusalén, donde
abundaban los Judios honorables, que con tan evidente atropello
de la Ley como la profanacién del templo, se sentian —por su
riqueza y poder— a salvo de todo ataque. Tuvo que venir el Me-
sias isaiano, hombre y Dios, para no doblegarse ante ellos, como
quien a nadie debe nada y se apiada unicamente de los justos.
Los ‘creyentes’ de Io 2,23 (‘muchos creyeron en Su nombre’) ;se-
rian —quizas en su mayoria— de los que atestiguaban oralmente
creer en El, sin fe interior: en consonancia con su hipocresia?

L

El coloquio de Jesis con Nicodemo asoma tan levemente, que
hasta los ultimos editores no acertaron a descubrir una cita suya
de verdadero interés. Va juntando Ireneo vcrsiculos del evangelio
con algunos de san Pablo. Y agrega:

Llamé asimismo Pablo a la Ley ‘pedagogo nuestro para Cristo Jests’

(cf. Gal 3,24). Que no echen pues en rostro a la Ley la infidelidad de

algunos. La Ley no les prohibia creer en el Hijo de Dios. Al contrario,

les exhortaba a ello diciendo (cf. Num 21,8) % que jamas se salvarian
los hombres, de la antigua herida de la serpiente ¥, mientras no cre-
yeran en aquel® que ‘exaltado de la tierra en el lefio del martirio’

(cf. To 12,32; To 3,14) —conforme a la semejanza de la carne de pe-

cado (cf. Rom 8,3)— atrae todas las cosas a Si (cf. Jo 12,32) y da

vida a los muertos (ef Num 21 85) »,
RN Bl 3 S S A S T L Ty

LeJos de lmpedlr la fe en el Hl_]O de Dios, como creian los secta-
rios y en especial los marcionitas, la Ley exhortaba a los hijos de
Israel, heridos por las serpientes del desierto, a poner la vista en
la serpiente de bronce con esperanza de curacién. Y por encima

25 Epid. 60. Cf. ibid. 59.

% 'Y Yahve dijo a Moisés: Hazle una serpiente, y colécala por sefial. Y
serd que en mordiendo una serpiente al hombre, todo ¢l que mordido la mi-
rare vivird'.

27 Alusiéon a Gen 3,13.

2 Cf. Io 3,14-16: 'Y como Moisés puso en allo la serpiente en el desierto,
asi es necesario sea puesto en alto el Hijo del humbre, para que todo el que
crea en él alcance la vida eterna. Porque asi am6 Dios al mundo, que entregé
a su Hijo Unigénito, a fin de que todo el que crea en él no perezca, sino al-
cance la vida eterna’.

» 1V 2,7 (410,106ss).
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de los sentidos, inspirabales la fe en el Hijo de Dios, asemejado
a la carnc pecadora, erguido en el arbol de la Crus.

Sélo la fe en El les curaria, como a todos los hombres, ‘de la
antigua herida de la Serpiente’ (‘ah antiqua serpentis plaga’), que
en Addn recibieron con el virus fraudulento del dngel apdstata .

Hay dos alusiones paralelas: ) a la serpiente de bronce, re-
medio o salud de las heridas dc serpiente, entre los israelitas
(Num 21,8s): b) al Hijo de Dijos, enarbolado en la Cruz, reme-
dio o Salud de la antigua herida (o transgresion de Adan).

A las dos les sirve de enlace Io 3.14-16. Aparte la clausula iz
ligno martyrii exaltatus a terra’, que ademas de Io 12,32 bien
pudo recordar Io 2,14s, estd la frase ‘non aliter salvari homines...
nist credant in eum qui..., que no tiene paralelo en los Nimeros
ni en Io 12,32 y si unicamente en Io 3,15.16. Habiendo fe en el
Hijo de Dios, la Ley de Moisés no tiene misterios. "Pedagogo nues-
tro para Cristo Jesis' la denomina san Pablo (cf. Gal 3,24): no
porque su sola letra lleve al Salvador, sino el misterio encubierto
en ella. Y quien dice la Ley, dice toda la Escritura. La historia
de la serpiente de bronce es un caso particular. Su eficacia para
los heridos del desjerto, en si, habla poco. Pero —como escena de
pedagogia hacia Cristo— descubre la eficacia soteriolégica de la
Cruz sobte la primerisima herida del hombre por la Serpiente del
Paraiso.

S. Ireneo vuelve de nuevo sobre le fe en Cristo crucificado, an-
tidoto de la llaga de la serpiente *.

El término ‘serpentis plege’, ademds de las dos escenas, del Pa-
raiso® y del desierto, recuerda textos de Is 30,26 y del Apoca-
lipsis, mencionados por el mismo san Irenco ¥, y mediante su con-
notacién apocaliptica (plage mortis) releva la muerte (fisica) a que
condujo al hombre la serpiente.

30 Véase P. E. Testa, Il simbolismo dei Giudeo-Cristiuni, Gerusalemme
(1962) 278ss. (la croce come serpente). Para Ireneo 281.

3 IV 24.1: Et qui Moysen et prophetas audiebant, et faeile recipiebant
(Col 1.18; Apoe 1.5) ‘primogenitum mortuorum’ et (Act 3,15) ‘principem
vitac’ Dei, cum qui per extensionem manuum dissolvebat Amalech (cf. Ex 17,
10-13) et vivificabat hominem de serpentis plaga (cf. Num 21,6-9) per [idem
quae erat in eum (ef. To 3,15.16).—También ahora los editores de Ireneo si-
lencian el lugar johanneo.

32 V 342: Dolor autem plegae est, per quam percussus est homo initio
in Adam inobedicns, hoe est, moxs, quam sanabit Deus resuscitans nos a mor-
tuis, et restitucns in patrum haereditatem.—Cf. Is 30,26: ‘Et erit lumen lunae
quasi lumen solis, septuplum diei, quaudo sanabit contritionem populi sui, et
dolorem plagae suue sanabit’.

3 Cf. V 28,2: Cujus adventum Johannes in Apocalypsi (13,2-10) signi-
ficavit ita: ‘Et bestia quam videram similis erat pardo... et unum ex capitibus
ejus quasi occisum in mortcm, et plage mortis ejus curata est...” Post deinde
et de armigero ejus, quem et pseudoprophetam vocat: ‘Loquebatur —inquit
{Apoc 13,11-14)— quasi draco, et potestatem primae bestiae omnem faciebat
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Las ideas de san Ireneo no vinieron de improviso. Muchas fi-
guran en san Justino:

El mismo (Dios) en el desierto mandé fabricar a Moisés la serpiente
de bronce y la puso en el signo (3wt onpelov £otrce) 3¢, mediante el cual
signo se curaban los mordidos por serpiente... Por medio de este (signo?)
—segun arriba dije 3>— anunciaba el misterio, merced al cual (& ’ od)
disolveria el poder de la serpiente, que habia trabajado aun para la
transgresiéon de Adén 3, y (anunciaba) para cuantos crean en Quien por
medio de este signo, la Cruz, iba a morir, la Salud (= curacién) de
las mordeduras de la serpiente, a saber, las malas acciones, idolatrias
y otras iniquidades 7.

Mais breve aun la noticia, también justiniana, de 1 Apol 60,3:

(Cuéntase en los escritos de Moisés) que a impulsos de la inspi-
racion y energia de Dios, Moisés tomé bronce e hizo una figura de
cruz y la colocé enhiesta en el santo Taberndculo y dijo al pueblo
(cf. Num 21,8s): ’Si mirareis a esta figura y creyereis ( xoi miotednre)3®
os salvaréis en (virtud de) ella’.

Otto denuncia muy bien la inspiracion johannea para el término
moteonte. El énfasis sobre le fe no pertenece a los Numeros, sino
al IV evangelio. Justino menciona ‘las mordeduras de le serpiente
(vé ypete ted Gpenc), a saber, las malas acciones, idolatrias y
otras iniquidades’ aludiendo a la serpiente del Paraiso, mds que
a las del desierto. Pero quédase aiin a medio camino. Las morde-

duras en plural dicen menos que la herida (‘plaga’) en singular,
de Ireneo.

La Cruz de Cristo sanara al hombre, de las mordeduras, malas
acciones, idolatrias y demads iniquidades (de los individuos). Asi
segun Justino.

Mientras, conforme a Ireneo, sanara a todos de la mordedura
cualificada ‘per quam percussus est homo initio in Adam inobe-

in conspcctu ejus: et facit terram et qui habitant in ca, ut adorarent bestiam
primam, cujus curata est plaga mortis ejus...”

Aiadir Is 30,26 citado en la nota anterior con las mismas palabras con que
la aduce Iren. V 34,2,

3 Orro: Signo imposuit, id est eruei—Véase la nota de Orro ad loe.;
TESTA, 0. ¢. 282.

35 Cf. Dial. 91.

3% Literalmente: ‘aun para que la pardbasis fuera hecha por Adén’.—La
idea: no contento el diablo con la transgresion de los suyos, trabajé para arras-
trar a ella a Addn y a su linaje.

37 Dial. 94,1s.

® Cf. Io 3,15.16.
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diens’ (V 34,2). Una vez mds?¥, para el obispo de Lyon la Salud
vinculada a la Cruz de Cristo mira derechamente ‘per se’ a la
transgresion (resp. muerte) de Addn (resp. de sus hijos en él).
No le importan, como a san Justino, las iniquidades personales.
A Justino se le habia adelantado el falso Bernabé:

Cuando alguno de vosotros fuere mordido —escribe— venga a la
serpiente puesta sobre el lefio y espere con fe ((Amoétw moredong), que
—estando ella muerta 90— es (con todo) capaz de vivificar, y al punto
se curard %l

El leitmotiv’ de la fe, que tiene su inspiracion en Io 13,14ss y
no en Num 21,8 %, aparece en el falso Bernabé y se desarrolla
en san Justino para adquirir su ekme en Ireneo. Pudieron influir
los Testimonia en la forma literaria®. En el pensamiento los
tres mantienen su autonomia *,

Depauperando la exégesis de san Justino en quien se inspira,
Tertuliano pasa por alto la teologia ircneana de la herida (‘plaga’)
en singular %, mas no el elemento caracteristico johanneo de la fe %.

® R 0%

La libertad de la fe, extendida —segun los esclesiasticos— a
todos, frente a la necesidad de la gnosis, limitada —segin los va-
lentinianos-— a unos pocos, constituye un caso de singular tras-

39 Véase lo dicho en Antropologia de san Ireneo, 291ss y 303s.

9  fgic en griego es masculino. Valdria traducir igualmente: ‘estando El
muerto’ (adtes By vexpsg ).

41 Barn, 12,7.

2 P. PrIGENT, Justin, 203ss-211s omite el cotejo entre ambos lugares. Muy
bien A. Stigren, ad Iken. IV 2,7, n. 10.

4 Véanse los que seiiala el P. TEsTA, Il simbolismo dei Giudeo-Cristiani,
357. Cf. DantiLou, Etudes d’exégése judéo-chrétienne, Paris (1966) 53ss.

44 Ct. S. Creriane, Testim. II 20 fin. A propdsito del lema (‘Quod cruce
illum fixuri essent Judaci’) transcribe el Santo Is 65,2; Jer 11,19... y otros
muchos textos, para terminar: ‘Unde in Evangelio Dominus dicit (Io 3,14s):
Sicut Moyses exaltavit scrpentem in cremo, ita exaltari oportet Filium hominis,
ut omnis qui crediderit in Filium habeat vitam aeternam’.—En toda la pro-
duccién ciprianea no se menciona Num 21,8.

4 Cf. adv. Judaeos 10,10 (cd. H. Trinkle, 28,14ss): Idem rursus Moyses
post interdictam omnis rci similitudinem cur acneum serpentem ligno impo-
situm pendentis habitu in spectaculum Israeli salutare proposuit co tempore
quo a serpentibus post idololatriam extcrminabantur, nisi quod hic dominicam
crucem intentabat, qua scrpens diabolus designabatur ct laesus quisque ab eius-
inodi colubris, id est, angelis eius a delictorum pcccantia ad crucis istius sacra-
menta intentus salvus cfficiebatur? nam qui in illam tune respiciebat a morsu
serpentium liberabatur.—Puede verse TEsTa, o. ¢. 281.

4% Cf. adv. Mare. III 18,7: Qua serpens diabolus publicabatur ct lacso
cuique a spiritalibus colubris, intuenti tamen et credenti in eam sanitas mor-
suum peccatorum et salus exinde pracdicabatur—Puede verse H. TRANKLE,
Adversus Tudaeos, Wiesbaden (1964) 91s.
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cendencia en la economia del hombre libre. Dos de los textos que
aduce Ireneo a su favor provienen de Io 3: uno del testimonio
ultimo del Bautista (Io 3,36) y otro de la conversacién de Jesus
con Nicodemo (Io 3,18ss).

El hombre es libre en la fe. Nadie le obliga a ella. Meritoria-
mente alcanza la vida eterna, y por culpa suya incurre en la ira
de Dios. Entre la amistad divina y su enojo no hay medio. La
libertad sera fisica, mas nunca en los limites escogidos por el
hombre.

Ireneo enumera Testimonia sobre la fe libre, inspirandose qui-
zas en una coleccion previa de textos meramente neotestamenta-
rios. Jo 3,30 esta en boca del Bautista: ‘lil que cree en El (= en
el Hijo) tiene la vida eterna. Mas quien no cree en el Hijo no
tiene la vida eterna, sino que la ira de Dios permanecera sobre él".
El contraste va entre dos verbos, mgtedery y arellety, San Cipriano
traduce el iltimo por ‘desobedecer’*’. Creer se opone a descreer,
como seguir a no seguir, obedecer a desohedecer.

La doctrina del Bautista concuerda con la del Maestro. Ireneo
torna repetidas veces sobre la humana responsabilidad. Segun idea
muy suya, no es la Luz (resp. Dios, ni el Salvador) la que le con-
dena a uno, sino uno mismo quien por rehuir la Luz se condena
a las tinieblas.

No que la Luz lleve sobre ellos el castigo de la ceguera, sino que
la propia ceguera induce la calamidad sobre ellos. Por eso decia el Se-
fior (Io 3,18ss): ‘Quien cree en mi, no es juzgado’, esto es, no es apar-
tado de Dios, unido como estd a El mediante la fe. ‘Quien en cambio
no cree —dice—, ya fue juzgado por no haber creido en el nombre
del Hijo Unigénito de Dios’. Separése, a saber, de Dios con sentencia
voluntaria. ‘Este en efecto es el juicio: que vino la luz a este mundo,
y amaron los hombres mds las tinieblas que la luz. Pues todo el que
obra mal, odia la luz y no viene a la luz a fin que no se manifiesten
sus obras. Mientras quien hace verdad, viene a la luz, para que se ma-
nifiesten sus obras, pues obré en Dios’4S.

La luz sustituye al Salvador® y por su medio a Dios. Las tinie-
blas, a la separacion o pérdida de Dios. Creer en la luz, amar la
luz es creer en el Hijo (resp. en Dios), unirse a El.

No discrimina Dios creyentes de no creyentes porque se ade-

47 Testim. II 27: Item illic (Io 3,36): ‘Qui credit in Filium habet vitam
aelcrnam. Qui dicto non audiens est in Filium non habet vitam, sed ira Dei
manebit super eum’.

w1V 2,2l

9 Como en IV 14,1.
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lante a separarlos. Sino por dividirse ellos ex sua sententia: unos
creyendo y otros desobedeciendo %,

* ok ok

ITay dos cortas alusiones a Io 3,5. Una en III 22,4 y otra en
epid 14. He aqui la segunda y su contexto:

Los apéstoles, con el poder del Espiritu Santo, enviados por Kl
(= Cristo) a toda la tierra, realizaron el llamamiento de los gentiles,
manifestando a los hombres el camino de la vida, para desviarlos de
los idolos, de la fornicacién y de la avaricia, purificando sus almas
y sus cuerpos mediante el bautismo de agua y del Espiritu Santo (cf.
Io 3,5). Aqueste Santo Espiritu que del Sefior habian recibido, le di-
vidieron y distribuyeron a los creyentes, estableciendo y fundando asi
Ja Iglesia... 5!

La regeneracion de los pristinos Padres a la vida de Dios (de III
22,4) evoca la regeneracion del agua y del Espiritu para entrar
en el reino de Dios, a que alude el Salvador en coloquio con Ni-
codemo (Io 3,5).

Indica ‘grosso modo’ la eficacia soteriolégica del Sefior sobre
sus antepasados, en sentido inverso al normal de la genealogia.
Asi como los antepasados de José, enumerados en la genealogia
de Mt, hubieran influido genéticamente en Jesis, como en el ul-
timo de la serie, a haber sido hijo de José: asi, por camino in-
verso, Jesus, tltimo en la serie, los regeneré —influyé soterielo-
gicamente sobre ellos— como primero de nueva serie « la vida de
Dios, segun cl orden (geneal6gico) de Lucas, proyectandolos hacia
Adin, y mejor aun hacia Dios %,

S0V 27,1s: Si ergo adventus [Filii super omnes quidem similiter advenit,
judicialis est autem et discretor credentium et non credentium, quoniam ex sua
sententie crcdentes faciunt ejus voluntatem, et ex sua sententie indicto audien-
tes non acccdunt ad ejus doctrinam: manifestum, quoniam ct Pater ejus om-
nes quidem similiter fecit, propriam sententiam unumquemquc habentem ct
sensum liberum; respicit autem omnia et providet omnibus (Mt 5,45) ’solem
suum oriri faciens super malos ct bonos, et plucns super justos ct injustos’.
It quicunque erga eum custodiunt dilectionem, suam his praestat communio-
nem. Communio autem Dei, vita et lumen, ct fruitio eorum quae sunt apud
eum bonorum. Quicumque autem absistunt secundum sententiam suam ab co,
his eam quae electa est ab ipsis separationem inducit. Separatio autem Dei,
mors; et separatio lucis, tcnebrac; et separatio Dei, amissio omnium quae sunt
apud eum bonorum,

5t Epid. 41.

52 Cf. Le 3,23s: Et ipse Jesus crat incipieus quasi annorum triginta, ut
putabatur, filius Joseph, qui fuit Heli, qui fuit Mathan, qui fuit Levi... Le 3,
38: qui fuit Henos, qui fuit Seth, qui fuit Adam, qui fuit Dei.
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Propter hoe et Lucas initium generationis a Domino inchoans in
Adam rctulit, significans quoniam non illi hune, scd hic illos in
Evangelium vitae regeneravit 53,

El orden adoptado por Lucas para la genealogia de Jests
esconde un misterio. A diferencia del adoptado por san Ma-
teco —de Abrahin a Cristo—, el III evangelio presenta
el inverso de Cristo a Addn, y aun a Dios. La serie de
Mateo declara el proceso de la generaciéon natural, humana, que
termina en José: por linea excluida del trono de David ¥, mas no
de la herencia del pecado. La serie de Le apunta la trayectoria de
la regeneracion divina de Adidn por Jesus. Mateo termina en José,
esposo de Maria (Mt 1,16), y sélo por Maria llega al Hijo de Dios
hecho hombre. Lucas arranca de Jesus, adulto como de treinta
afios, regenerado en el bautismo —segun voz del cielo (Le 3,22)—,
como ‘Hijo predilecto de Dios'*, como si sélo a raiz del Bautis-
mo en Espiritu —hecho humanamente Hijo de Dios— pudiera
Jesus influir soteriolégicamente en sus abuelos, introduciéndolos

$3 III 22,4 (382,1-3).

54 Cf. III 21,9: Joscph enim Joachim et Jechoniae filius ostenditur (cf.
Mat 1,12.16)... Jechonias autem et qui ab co omnes abdicati sunt a regno
(cf. Jer 22,24s; 28ss; 36,38s).—Puede verse: W. BAUER, Das Leben Jesu, 24;
y J. A. oE Avrnama, Observaciones sobre dos pasajes de san Ireneo, en Rev.
Espafiola de Teol. 22 (1962) 40-403.

55 Qricenns se haria eco de las mismas ideas, comparando las dos genea-
logias. He acjui las lineas de mayor interés. Momil. 28 in Lucam 1 (ed. M.
RRauer, 172,5ss): Matthaeus enim incipiens nativitatis illius seriem texere ab
Abraham usque ad id pervenit, ut diccret (Mt 1,18) ‘Christi autem Jesu gene-
ratio sic erat’, et describit non eum qui baptizatus est, sed qui venit in mun-
dum. Lucas vero evponens nativitatem (Jeve®ho{®v) cius nmon a superioribus
ad inferiora deducit, sed cum baptizatum ante dixisset, usque ad ipsumn pervenit
Deum... 3 (174,3ss): Quando vero de lavacro conscendit et secundo ortus
deseribitur.,. In Luca vero, ubi de lavacro conscendit Jesus, filius dicitur sicut
putabatur Joseph (cf. Le 3,23)... 4 (175,5ss: Quando enim baptizatus est et
mysterium secundae generationis assunipsit (Te postiisoy dvéhafe g dverevioews)
ut tu quoque priorem nativitatem desiruss ct in secunda regeneratione nasca-
ris, tune dicitur inccpissc.—Puecde verse Jurio ArFricano, Epist. ad Aristi-
dem, 3 fin (PG 10,57 C). Euscrio pE CESAREA orquesta con amplitud la
exegesis de Origencs, en Quaestiones Eveng. ad Stephanum, III 3ss (PG 22,
896 Css); y con mayor sobriedad —a través quizd del Cesaricnse— S. Am-
srosto (Exp. in Lucam, III 11: ed. M. Adriacn, CCL 14, p. 82,1ss): Unde
et Lucas ad deum putavit originem cius csse referendam, quod verus Christi
gencrator dcus sit vel secundum veram gencrationem pater vel secundum la-
vacri regeneralioncm mystici auctor numeris. Et ideo non a primo genera-
tionem eius coepit describere, sed posteagquaru baptismum cius explicuit, aucto-
rem omnium dcum per baptismum cupicns demonstrare Christum quoque a
deo ordine manassc successionis adseruit universa contexens, ut et secundum
naturam et secundum gratiam et sccundum carnein dei filium demonstraret.
Quod autem evidentius divinae gencrationis indicium quam quod de genera-
tione dicturus ipsum patrem pracmisit loquentem (Mt 3,17; cf. Le 3,22):
"Hie est filius meus dilectus, in quo eomplacui?’.
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de nuevo en la Vida divina, tristemente perdida (o frenada) por
Adan para si y para sus hijos con la transgresion de origen. Arran-
cando de Jesus, omite Lucas el nombre de Maria para, a titulo de
‘hijo putativo de José’, enlazarle con la linea contaminada por el
pecado. El silencio de Maria entre nombres, a los que Jesus re-
generaba a la Vida de Dios, pudo también indicar el sesgo sote-

riologico de la genealogia lucana. Maria sobraba por fortuna en
ella %,

San Ireneo apunta ademds otra idea. El Salvador es consti-
tuido causa de regeneracion —supuesto el Bautismo del Jordan—
a raiz de su victoria sobre la muerte. Inicio de nueva Vida, re-
cibe en Su seno, como al buen ladron, a los padres y justos del
Testamento Antiguo. Tal insindan aquellas palabras:

Et propter hoc Dominus dicebat57 ‘primos quidem novissimos futu.
ros et novissimos primos’. Et propheta autem hoc idem significat di.
cens (Ps 44,17): 'Pro patribus nati sunt tibi filii’; primogenitus enim
mortuorum (Col 1,18) natus Dominus ct in sinum suum recipiens
pristinos patres, regeneravit eos (cf. Io 3,3.5) in vitam Dei, ipse initium
viventium factus (cf. Col 1,18) quoniam Adam initium morientium
faetus est 9.

La regencracion a vida divina responde en el segundo Adén a la
generacion a muerte, caracteristica del primero. Cristo inicié de
lleno la regeneracion de otros, a raiz de su nacimiento como ‘pri-
mogénito de los muertos’.

5 @ricenes lleva por otro camino la exegesis, subrayando el silencio de
las mujeres (Tamar, Rut, Rahab, la de Urias) —todas ellas débiles— mencio-
nadas por Mateo. Homil. 28 in Le 2 (ed. Rauer, 173,1ss): Nec eaedem perso-
uae sunt in gencratione eius, quando descendere dieitur et quando conscendere.
Qui enim facit eum de caelestibus descendentem, et mulieres non quaslibet,
sed pecatrices et quas scriptura reprehenderat, introducit; qui vero baptizatum
narrat, nullius facit mulieris mentionem.—Mas extenso Y.usiBI0 DE CESAREA,
Quaest. Evang. VII-IX (PG 22,905-917) y S. AmBrosio, Exp. in Luc. III,
§ 17ss (ed. Adriacn, 84,277ss).

57 Cf. Mt 19,30; 20,16; Me 10,31; Le 13,30.

58 La cldusula recuerda Le 16,22: Lézaro llevado por los angeles al seno
de Abrahén. Y Io 1,18: el Hijo que estd en el seno del Padre. El contexto
aboga por esto segundo. Cf. V 2,1: Nihil enim illi ante dedimus, neque desi-
derat aliquid a nobis, quasi indigens; nos autem indigemus ejus quae est ad
eum communionis: et propterea benigne effudit semetipsum, ut nos colligeret
in sinum Patris—Y responderia a la duda de Nicodemo (Io 3,4): ‘;Cémo
puede un hombre nacer, si ya es viejo? jAcaso puede entrar segunda vez en el
seno de su madre y nacer?” No en el seno materno, si en el Espiritu Santo,
seno del Padre, en el cual introduce Jesis a los suyos para reengendrarlos a la
vida de Dios.—Sobre la identidad xd)\wes = Espiritu Santo, véase La teologia
del Espiritu Santo, Roma (1966) 82ss.

% III 22,4 (380,14ss).

2
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Armonizando tal eficacia soteriolégica con la apuntada en la
genealogia inversa de Lc¢ 3,23-38 luego del Bautismo en el Espi-
ritu Santo, se define el pensamiento de Ireneo. Lo que tuvo lugar
en el Jordan sobre la humanidad de Jesis, se cumplira en todos
por obra de El (= Primogénito de los muertos) con la efusién del
Espiritu Santo sobre sus antepasados. El que —como iiltimo de
la serie normal genealégica— mereceria ser llamado hijo de los
Padres, pasa a ser padre de ellos, derramando sobre sus abuelos
—a raiz de su propia resurreccion— el Espiritu Santo apropiado
a Su humanidad. Primero en la serie de los vivos (‘ipse initium
viventium factus’), los engendrara a la misma Vida divina, para
la cual les mortific6 Adan, inicio de los muertos. III 22,4 declara
la indole de la Vida divina, por contraste con la eficacia de Adan
sobre sus hijos. Anadiendo un perfil de interés, dicese regenera-
cion (nueva generacion divina) por analogia con la Vida divina,
que un dia tuvimos todos en Adan, y en él tristemente perdimos.
No alude simplemente al binomio generacién carnal / regeneracion
divina (espiritual). Apunta a otro complementario generacion di-
vina (en Adan, antes del pecado) / regeneracion divina (en Cristo,
luego de resucitado). El hombre fue, pues, dos veces engendrado
a Dios, segin Su vida: una en Adan, hecho a imagen y seme-
janza de Dios ®; otra en Cristo, Imagen y Semejanza de Dios. en
carne de gloria.

A mayor abundamiento, hay una pagina extrafamente para-
lela, descuidada por la critica:

In novissimis autem temporibus, ‘cum venit plenitudo temporis’
(Gal 4,4) libertatis, ipsumn Verbum per semetipsum ‘sordes abluit filia.
rum Sion’ (Is 4,4), manibus suis lavans pedes discipulorum (cf. Io 13,5).
Hic est enim finis humani generis recedificantis ¢ Deum, uti, quemad-
modum in initio per primos, omnes in servitutem redacti sumus debito
mortis, sic in ultimo per novissimum omnes qui ab initio discipuli,
emundati et abluti quac sunt mortis, in vitam veniant Dei: qui enim

pedes lavit discipulorum totum sanclificavit corpus et in emundationem
adduxit 62,

Su paralelismo con III 22,4 (ed. Sagnard, 380,16 - 382,3) no re-
quiere grandes pruebas. Basta colocar ambos fragmentos uno fren-
te a otro:

60 Cf. Antropologia de san Ireneo, 118ss.
61 Asi AQSc¢. Los editores (a cxcepeion de Gall. y Erasmo) heredificantis.
€ 1V 22,1 (684,1.686,10).
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ITT 22,4

Et propter hoc Dominus dicebat:
‘primos quidem novissimos futuros et
novissimos primos’. Et propheta autem
hoc idem significat dicens (Ps 44,17):
‘Pro patribus nati sunt tibi filii’. Pri-
mogcenitus enim mortuorum (cf. Col 1,
18) natus Dominus et in sinum suum
recipiens pristinos patres, regera-
vit cos in vitam Dei, ipse initium
viventiuin factus, quoniam Adam ini-
tium morientium factus est.
Propter hoc et Lucas initium genera-
tionis a Domino inchoans (Le 3,23)
in Adam retulit (Lc 3,38), signifi-
cans quoniam non illi hune, sed hic

313

vV 22,1

In wnovissimis autem temporibus,
‘cum venit plenitudo temporis’ liber-
tatis, ipsum Verbum per semetipsum
“surdes abluit filiarum Sion’, manibus
suis lavans pedes discipulorum. Hic
est enim finis humani gencris rece-
dificantis Dcum, uti, qucmacd-
modum in initio per primos, omnes
in servitutem redacti sumus debito
mortis, sic in ultime per novissimum,
omnes qui ab initio discipuli, emun-
dati et abluti quae sunt mortis,
in vitam veniant Dei: qui enim pe-
des lavit discipulorum totum sanctifi-
cavit corpus et in emundationem ad-

illos in evangelium vitee regene- duxit.

ravit.

IIT 22,4 desarrolla la eficacia soteriolégica del Cristo por camino
inverso —de José a Abrahdn, a Addn y aun a Dios—, segtn la
genealogia de Lucas (3,23-38). IV 22,1 indica lo mismo, por or-
den inverso al normal —de los pies a la cabeza, y no de la cabeza
a los pies: de los discipulos (‘in novissimis temporibus’) a los pri-
meros (padres)—, segiin exegesis del lavatorio de los pies.

En III 22,4 tal eficacia se traduce por una ‘regeneracién a la
vida de Dios’. Cristo —en virtud del Espiritu recibido (como Hijo
de predileccion en el Jordan)— reengendra a sus abuelos (siempre
por camino inverso) y aun al propio Adan in vitam Dei, devolvién-
dole nuevamente a la Vida de Dios que al principio se le habia
otorgado. En IV 22,1 la mismisima eficacia se traduce por una
restauracion del género humano in witam Dei (‘reaedificantis
Deum’), por cuanto Jesus reedifica —en sentido inverso a la edi-
ficacion humana— lo divino en sus abuelos (y en todo el linaje
humano) devolviéndoles a Dios. Las clausulas regeneravit eos in
vitam Deli, illos in evangelium vitae regeneravit (III 22,4) no di-
cen mas que -—yendo de los tltimos a los primeros— in vitam
veniant Dei, o también —yendo de los pies a la cabeza— in emun-
dationem adduxit.

En ambos fragmentos la causalidad normal —del inicio al ul-
timo— del primer Adan (‘initium morientium’) al segundo (‘ini-
tium viventium’) es de muerte y destruccion. Adan va legando,
mediante las generaciones carnales, el pecado y la muerte (resp.
sordes). ‘En el principio, mediante los primeros (padres) todos fui-
mos sometidos a servidumbre con el débito de la muerte” (IV, 22,1).
L.a causalidad inversa del Salvador —’incoando el principio de la
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(nueva) generacién, desde el Sefior, Lucas la llevé hasta Adan’
(ITI, 22,4)— fue de vida y reedificacion in vitam Dei, in evange-
lium vitae. ‘Asi a lo ultimo, mediante e! novisimo (Adén, término
del linaje humano), todos los discipulos (o creyentes) habidos des-
de el principio (desde Addn a José), una vez limpios y purificados
de todo lo mortal, vienen a la Vida de Dios’ (IV, 22,1): como si
comenzara de los pies —término del cuerpo humano— para lim-
piar el cuerpo hasta la cabeza. Y mas aun, como si bastara santi-
ficar los pies —proyectando a partir de ellos la trayectoria de la
vida divina hacia la cabeza— para santificar todo el cuerpo. ‘Qui
enim pedes lavit discipulorum totum sanctificavit corpus et in
emundationem adduxit’,

He ahi —a la luz del Bautismo de Jesiis— el sacramento del
lavatorio evangélico de Io 13 ®. Jesiis, fin o remate del linaje hu-
mano, como segundo Adan:

a) lava a sus discipulos, simbolo de los creyentes todos, desde
Adén a los Apéstoles y demds. 'Hijas de Sion’, herederas del pe-
cado de Adin, y adeudadas con el débito de la muerte, por haber
transgredido en los primeros padres; pero juntamente discipulos
del Verbo, a lo Abrahan, a pesar de sus inmundicias (‘sordes).
Ireneo supone la compatibilidad de la fe y el pecado original. Por
eso se ve obligado Jesus a lavar los pies de sus discipulos;

) lavales los pies. Los pies de los discipulos son los creyentes
venidos en tltimo lugar. Seguin el tiempo, Jesus habria de sumar-
se a los pies, pues viene en ultimo lugai. El Salvador no purifica
derechamente a Adan, saltando por los anillos intermedios, miem-
bros del Cuerpo Total (= genus humanum) que reedifica. Comien-
za por santificar los pies, yendo hacia la cabeza, como en la serie
genealégica de Lucas. A fin de que nadie —entre los creyentes—
escape a la eficacia suya soteriologica.

¢) por Si mismo. El Verbo no encomienda a otro el lava-
torio de los pies. Segundo y novisimo Adan, es Hijo de Dios e hijo
del hombre, finis humani generis. Verbo humanado, genéticamen-
te puro como hijo de la Virgen, esta en condiciones de purificar
a los discipulos, y con sus propias manos les lava e todos.

Ireneo deja caer —sin explicacion— la circunstancia manibus
suis, equiparandola con el per semetipsum. Y se detiene con re-
lativa amplitud sobre aquella otra a todos: sin limitacién entre
los creyentes, desde Adan hasta los contemporaneo de Jesus.

63 Dejomes a otro el estudio de las dos curiosas relaciones del lavatorio de
los pies: «) con el Bautismo en agua y en Espiritu, en este mundo; b) con el
Bautismo y Eucaristia (‘sui generis’), en los infiernos.
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Quapropter ~-ndtese la ilacion—— et recumbentibus eis ministrabat
escam, significans eos qui in terra recumbebant, quibus venit ministrare
vitam, sicut Hieremias ait: ‘Recommemoratus est Dominus Sanctus
Israel mortuorum suorum qui praedormierunt in terra defossionis, et
descendit ad eos uti evangelizaret eis Salutare suum, ad salvandum cos’
(IV 22,1: 686,11ss) ¢4,

Jesis lavé los pies a los discipulos echados (a la mesa)® (‘recum-
bentibus eis’). Y les servia de comer, estando ellos asi. Ircneo pasa
insensiblemente del lavatorio al servicio (cf. JTo 13,16) del manjar.
Por lo que a los ‘discipulos’ se refiere, la idea fundamental no
cambia.

Sea para lavarles los pies o para servirles a la mesa, los disci-
pulos estién echados, simbolo de los fieles muertos desde Adin hasta
entonces %, A todos los creyentes difuntos, sin excepcion, llegése
Cristo a (lavarles los pies), como a discipulos suyos, muertos su-
yos®”. Y no contento con purificarles de sus pecados, singular-
mente del delito de origen, les evangelizé la Salud. He ahi el man-
jar que les servia en el Hades.

Irenco sitiia la curiosa cena de Jesus a sus discipulos —desde
Adan hasta sus dias— en la tierra del sepulero (in terra defos-
sionis’), donde se iban todos congregando.

No quiso a la sazén resucitarles en cuerpo y alma. Les di6 —a
su manera— los dos sacramentos del Bautismo y de la Eucaristia,
purificindoles de las ‘sordes’, y dandoles (auncjue a solas almas)
el manjar de su evangelio, dejando para mas tarde la Eucaristia
o Manjar perfecto, la vista del Padre en cuerpo y alma. Sélo en
la segunda visita, estando atln rccostados en la cena, les resuci-
tara en cuerpo y alma, antes de conferirles el Manjar definitivo.

Las dos visitas responden, por sus efectos, a la forma del Sal-
vado1: @) en la primera se les presenté sin carne, con sola alma,
por haber dejado el cucrpo en la Cruz; &) en la segunda se lcs
ofrecera glorioso, en cuerpo y alma, para glorificarlos por entero.

¢4 Sobre el ps. Jeremias, P. Pricent, L'Epitre de Burnabé et ses Sources,
Paris (1961) 185ss; mi Antropologic de san Irenco, 299, n. 76.

6 Cf. Io 13,12.23.25; 21,20.

66 Cf. IV 22,2 (688,27ss): Non enim propter eos solos qui a temporibus
Tiberii Caesaris crcdidcrunt ei venit Christus, ncc propter cos solos qui sunt
nunc homines providentiam fccit Pater, sed propter omnes omnimo homines
qui ab initio secundum virtutem suam in sua generationc ct timucrunt ct dile-
xerunt Deum, et juste et pie conversati sunt erga proximos, et concupierunt
videre Christum et audirc vocem cjus. Quapropter omnes hujusmodi in secundo
adventu primo de somno excitabit et criget quam reliquos qui judicabuntur,
et constituet in regnum suun.

67 ‘Recommenoratus est Dominus... mertuerum suorum qui praedormie-
runt..,’



316 A. ORBE

Ambas visitas las descubre Ireneo en las dos (?) que hizo Je-
sus a sus predilectos, dormidos, en el Olivete.

Propter hoc autem ct discipulorum oculi erant gravati venicnte
Christo ad passionem, et invenicns eos dormientes Dominus primo qui-
dem dimisit, significans paticntiam Dei in dormitione hominum, secun-
do vero venicns excitavit cos et erexit, significans quoniam passio ejus
expergefactio est dormientium discipulorum, propter quos (Eph 4,9) ‘ct
descendit in inferiora tecrrac’, id quod erat inoperatum conditionis vi-
surus oculis, de quibus et dicebat discipulis (Mt 13,17): ‘Multi pro-
phetae et justi cupierunt videre et audire quae vos videtis ct auditis’ ¢,

En el Hades se hallaban los Justos —discipulos o muertos Suyos—
sin hacer nada (‘inoperatum conditionis’), como en sitio de dor-
micion, esperando (cf. Mt 13,17) ver y oir al Salvador. A ellos
descendi6 el alma de Jesus, y aunque de momento —al parecer—
los dejo como estaban, les evangelizé, igual que a los discipulos
del mundo, y les purificé de sus manchas, comenzando de los 1l-
timos —de los pies— y terminando en Addn.

Los tres hechos —el lavatorio de los pies, el ministerio del
manjar, la visita a sus muertos— son aspectos de una misma rea-
lidad: levacro, porque les quita la mancha hereditaria, que arras-
traban desde el primer hombre; manjar (‘esca’), por el evangelio
de la Salud; visita a los muertos, porque baj6 —en Su alma— a
ver a los suyos y ser visto de ellos, dandoles garantias de Su se-
gunda definitiva visita.

En suma, los tres fenémenos se sitian, con arreglo al simbo-
lismo, en la regién de los muertos de Dios, donde los ‘discipulos
suyos’ —desde Adan hasta el buen ladrén— estin recostados (dor-
midos, sin hacer nada...) como en una cena previa a la resurrec-
cién. El Sefior los deja todavia recostados; pero —desde los pies
hasta la cabeza— les limpia de manchas, les anuncia la Salud y
otorga con Su vista prendas de la vista definitiva, en cuerpo y
alma. La circunstancia cronolégica, ‘en los tiempos novisimos’, in-
dica el orden que siguié: comenzando por los ultimos —por los
pies— y terminando por los primeros, para introducirlos a todos
‘a la vida de Dios".

THat.
Iit propter hoc a mnovissimis (cf. Mt 20,8) coepit dare mercedem,
quoniam in novissimis temperibus manifcstatus Dominus omnibus se-
metipsum repraesentavit ¢,

El mismo que comenzé a retribuir a los obreros de la vina, a par-
tir de los ultimos, inicié también la purificacion y evangelio de

@8 Iv 22,1 (686,18ss).
® IV 36,7 (912,284ss).
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la vida, a partir de los pies, de los discipulos de ultima hora; por-
que sélo en los tiempos novisimos se manifesté el Sefior, y no te-
nia para Sus discipulos, del tiempo que fuesen, otro evangelio ni
otra Salud ni otra Vista que la de Si propio.

Et propterr hoc Dominus dicebat primos quidem novissimos futuros
et novissimos primos (cf. ML 20,16) 7,

San Ireneo recoge también la eficacia soteriologica de Jests
sobre los que vinieron después. Es la proyeccion obvia de la re-
generacion en Espiritu. Y la que han desarrollado normalmente
los demas eclesidsticos. A ella se refiere en Epid. 41.

II PARTE

EL Acua DE Vipa

El bautismo de agua y Espiritu Santo, mencionado en Epid. 41
con leve reminiscencia de Io 3,5 nos invita —al margen de la pura
exegesis johannea— al estudio del elemento (3wp en la obra de
san Ireneo.

Es inutil encumbrarse hasta el milesio Tales para conocer gran-
des devotos del agua’. San Ireneo, como en general los Padres,
siente mayor predileccion por la luz que por el agua. Y, sin em-
bargo, ofrece elementos bastantes para una euriosa hidrologia.

El elemento fisico que tanta simpatia despertaba siglos mas
tarde en Santa Teresa™, interesa poco a Ireneo.

Alguna vez menciona las aguas del Paraiso, sin mencion ex-
presa del rio y sus cuatro brazos (Gen 2,10ss)73. Ignoramos la pos-
tura del Santo en la exegesis de Gen 1,6ss, que tan curiosas reso-

70 11T 22,4.

7t Cf, IT 14,2: Thales quidem Milesius universorum generationum et ini-
tium aguam dixit esse. Idem autem est dicere aquam et Bythum. Homerus
autem poéta Oceanum deorum genesin et matrem Thetin dogmatizavit; quae
quidem hi (= valentiniani) in Bythum et Sigen transtulerunt.—Véase Cic.,
De nat. deorum, ¥ 10,25: Thales enim Milesius qui primus de talibus rebus
quaesivit, agquam dixit essc initium recrum, deum autem eam mentcm, quae ex
aqua cuncta fingeret. Aecio, Plec. I 7,11 (DigLs, 301). Otros testimonios en
Diers, Fragmente der Vorsoliratiler I* (1922) 9ss.

Véanse las notas de Rcfoulé a Tert., De bapt. 5.

2 Moradas, IV 2,2: Que no me hallo cosa mas a propésito para declarar
algunas de espiritu quc esto de agua; y es, como sé poco y el ingenio no
ayuda, y soy tan amiga dc cstc clemento, quc lc hc mirado con mds adver-
fcneia que otras cosas.

73 Epid. 12: Fudle preparado un sitio mejor que ecste mundo, superior a
€l por cl aire, la belleza, la luz, el alimento, las plantas, los frutos, las aguas
y todas las demds cosas necesarias para la vida, y tiene por nombre Jardin.
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nancias adquirié a poco entre sectarios ™ y ortodoxos . Alude en
forma genérica a la constitucién de las aguas (Gen 1,9 7) y edicion
de las fuentes (Apoc 14,7 ?):

Quoniam Deus qui fecit terram ct iussit cam fructus ferre et consti-
tuit aquas et edidit fontes, hic et benedictionem escae et gratiam potus
in novissimis temporibus per Filium suum donat humano generi %.

No son muchas las referencias al diluvio 7, enviado para extinguir
la raza de hombres incrédulos, extendida a la sazén por el mun-
do ™, Ireneo no tiene reparo en atribuirselo al Dios Bueno.

Menciona repetidas veces el agua (o aridez) del desierto. Evoca
indirectamente el milagro del agua que hizo brotar Moisés de la
roca (Num 20,11). Isaias alude a él, en una cldusula facil al sim-
bolismo, singularmente por cotejo con 1 Pe 2,9:

’Et faciam in deserto viam et in terra incquosa flumine ad potandum
genus electum, populum meum quem acquisivi, ut virtutcs meas cnar-
ret’ (Is 43,18): quae est Novi Tcstamenti libertas, hanc manifestc an-
nuntiabant (prophctae), et novum vinum quod in utres mittitur (cf.
Mt 9,17), fidem quae est in Christo, qua annnntiavit ortam in cremo
viam iustitiae, et in terra inaquosa flumina Spiritus sancti, adaquare
genus electum Dei quod acquisivit, ut virtutes cius enarrentur 7,

Otro tanto se lee en la epideixis:

‘Haré un camino en el desierto, y en la regién drida rios para dar
de beber a mi nacion y a mi pueblo elegido, el cual adquiri para con-

7 Véase La teologia del Espiritu Santo, Roma (1966) 62ss; L. Scuorr-
ROFF, Animae naturaliter salvee (ap. W. ELTESTER, Christentum und Gnosis,
Berlin 1969) 75, n. 23.

7 Ultimamente J. Pepin, Tliéologie cosmique, 397ss.

76 III 11,5 (188,22ss). Véase LEBEAU, Le vin nouveau du roycume. Paris
1966. 203.

71 Véase Epid. 19 y 22. Adv. haer. 1, 30,10 (ofitas): Iratum autem Ial
dabaoth hominibus, quoniam eum non colebant, ncque honorificabant quasi
patrem ct deum, diluvinm eis immisisse, ut omnes simul perderet. II 30,9 :
Hic (= Dcus fabricator) Pater, hic Dcus, hic conditor, hic factor, hic fabri-
cator, qui fecit ca... per Verbum et per Sapientiam suam, caelum et terram
et maria et omnia quae in eis sunt; hic justus, hic bonus; hic est qui forma-
vit hominem, qui plantavit paradisum, qui fabricavit mundum, eui diluvium
induxit, qui Noé salvavit. Algo parecido, luego de citar Le 17,26-31 —donde
se menciona el diluvio (v. 27)— IV 36,3 (890,108ss): Unum ct eundem an-
nuntians Dominum, qui in temporibus Noe propter inobaudientiam hominum
superduxit diluvium. IV 36,4 (892,125ss): Et temporibus Noe juste diluvium
inducens; uti exstingueret pessimum genus eorum qui tune erant hominum.
V 29,2 (repetidas alusiones al diluvio).

78 Sobre las lluvias destructoras: FiLON, Quis rerum divinarum heres sit,
§ 32 y § 204. Véase M. Harr (ad loca). Tert., De baptismo, VIII 4: quem-
admodum enim post aquas diluvii quibus iniquitas antiqua purgata est, post
baptismum ut ita dixcrim mundi. Cf. ibid. IX 1.

79 IV 33,14. Cf. Grrcorio pe Evrvira, Tract. XV 10s (Bulhart, 114,70ss).
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tar mis prodigios’ (Is 43,20). Y desierto y aridez era antes la vocacion
de los gentiles, pues no habia el Verbo pasado entre ellos, ni el Espi-
ritu les abrevaba. (El Verbo) ha dispuesto el camino nuevo de la pie-
dad y de la justicia, y ha hecho brotar rios en abundancia (lo cual
equivale) a diseminar el Espiritu Santo por la tierra, segin habia pro-
metido mediante los profetas extender(ia) el Espiritu, al fin, sobre
la haz de la tierra ®.

A vueltas de otras alusiones®, la tierra sin agua, el desierto, re-
cuerdan el viaje de Israel por los arenales del Sinai. Los rios abun.
dosos, los que fluyeron de la roca herida por Moisés. La alegoria
tendra muy poco que afiadir.

El tema del agua que fluye en el desierto® se enlaza espon-
taneo con el de la roca herida por Moisés. De nueve la epideixis:

El Verbo de Dios mostraba entonces anticipadamente en tipo las
cosas futuras, mientras ahora nos arranca de veras a la servidumbre
cruel de los gentiles. Y en el desierto hizo brotar con abundancia un
rio de agua, de una roca (cf. Ex 17,6; 1 Cor 10,4). Y la roca es E18,

El rio que broté de la pena, luego que los israelitas salieron de
Elim (Ex 17,6), alimenta curiosamente las doce fuentes de aquel
oasis (cf. Ex 15,27; Num 33,9). El simbolismo no respeta la cro-
nologia. El agua sale de Cristo, la piedra, y se derrama a través
de doce fuentes —los doce apéstoles— por el desierto ¥.

Y produjo doce fuentes, esto es, la doctrina de los doce apéstoles.
Y a los incrédulos los hizo morir y desaparecer en el desierto 8.

Es ésta la unica alusién a las doce fuentes de Elim, que tan men-
guada resonancia tuvo en la primera antigiiedad %.

8 Epid. 89.—~Véase P. Pricent, Justin, 238; P. LEBEau, Le vin nouveau
clu Royaume, Paris (1966) 201s.

81 A Joel 2,28ss; Is 44,3; Act 2,17ss; y quizis a To 7,385 Apoc 22,1;
Me 4,26.

82 Vgase un curioso testimonio en el Himno 0 (col. 2) de Qumrén sobre
el maestro de Justicia, manantial de rios en desierto. Le presenta DANfELOU,
Symboles, 5ls.

8 Epid. 46.

8 Seria interesante transcribir GreEGorio pE ELVIRA, Tract. XV 9ss. He
aqui el § 14 (Bulhart, 115,93ss): Sed quia necesse erat, ut cumn sacramento
baptismatis etiam et sanctorum apostolorum imaginem praefiguratam ostende-
ret, proinde apud Elim, qui locus in Exodo (15,27) legitur, in duodecim fon-
tibus duodecim apostolorum figura monstratur. De quibus fontibus David in
psalmis ait: ‘Laudate —inquit (Ps 67,27 )— dominum de fontibus Israhelis’,
eo quod ex populo Israclis fontes isti apostoli procedentes gratiam baptismatis
cssent credentibus praebituri.

85 Epid. 46.

8¢ Cf. Sib. Orac. VIII 244s. TERTULIANO se extendié, mds que nadie, en
Adv. Mare. 1V 13,3ss: Cur autem duodecim apostolos elegit, et non alium
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® Ok R

Al agua se refiere en alguna forma la histoxia del vellocino
de Gededn. El juez escogido para salvar a Israel del poder de los
cxtranjeros simbolizaba al Salvador. Conocida c¢s la suplica que
dirigié a Dios. El vellocino, donde aparecié primero el rocio, in-
dicaba ¢l descanso del Espiritu sobre Israel. Mudada la peticion,
la avidez del vellocino —y humedad del resto— prefiguraba el
paso del Espiritu, de Israel al pueblo gentil, y la pérdida del Es.
piritu en beneficio de toda la tierra, llamada a la fe.

Combinando la cscena de los Jueces (6,37) con Is 5,6 resume
Ireneo la economia de la Salud, en su aplicaciéon —inversa— a
Israel y al paganismo.

Hanc muneris gratiam praevidens Gedcon ille Isra€lita, quem elegit
Deus ut salvaret populum Isra&l de potentatu alienigenarum, demutavit
petitionem, et super vellus lanae, in quo tantum primum ros fuerat,
quod crat typus populi, ariditatem futuram prophetans; hoc est, non
iam habituros eos a Deo Spiritum sanctum, sicut Esaias ait (Is 5,6):
‘Et nubibus mandabo ne pluant super eam’. In omni autem terra fieri
ros, quod est Spiritus Dei, qui descendit in Dominum (Is 11,2): “spiri.
tus sapicntiac ct intellcctus, spiritus consilii el virtutis, spiritus scien-
tiac et pietatis, spiritus timoris Dei’: quem ipsum iterum dedit Eccle-
siac, in omnem terram mittens de caelis Paracletum, uti et diabolum
tanquam fulgur proiectum ait dominus ¥’

El rocio dc Dios aflora alguna vez en cxegesis a la parabola del
Buen Samaritano; quizd por reminiscencia de la historia de Ge-
dedn.

Quapropter necessarius nobis est ros Dei, ul non comburamur ncque
infructuosi cfficiamur 8, et ubi accusatorem habemus, illic habeamus
ct Paraclctum; commendantc Domino Spiritui Sancto suum homincm,

quemlibet numerum? Nac el ex hoc meum Christuin interpretari possem, non
tantuma  vocibus prophetarum, sed et argumentis rerum praedicatum? Hujus
enim numeri figuras apud Creatorem dcprehendo Duodecim fontes Elim... To-
fidem enim apostoli portendcbantur; proinde ut fontes el amncs, rigaturi ari-
dum retro et desertum a notitia orbem natiorum. Sicut et per Isaiam (43,20):
‘Ponam in terra inaquosa flumina’...; Adv. Marc. IV 24,1: “Allegit et alios
suptuaginta apostolos super duodecim’ (Le 10,1). Quo enim diodecim secundum
totidem fontes in Elin, si non el septuaginta, sccundum toticdlem arbusta pal-
marum?—E] iiltimo pasaje recuerda demasiado a Justino, Dial. 86,5: ‘Setenta
sauces y doce fucntes hallo el pueblo, una vez pasado el Jorddn’.—Sobre la
leccion setent« (y no setentaidos) en Le 10,1 véase W. BAUER, Das Leben Jesu,
418.—DPara nucstro tema, P. Pricknr, Justin et UAncien Testwnent, Paris
(1964) 200 y 238.

87 111 17,3.

88 Alude a Mc 4,6; Mt 13,6. Véasc IV 7,2: ‘Hoc autem feeit Jesus a lapi-
dum religionc cxtrahens nos, et a duris ct infructuosis cogitationibus transfe-
rens nos, ct similem Abrahae fidem in nobis constituens’,
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qui inciderat in lationes, cui ipse misertus cst et ligavit vulnera eius,
dans duo denaria regalia, ut per Spiritum imaginem et inscriptionem
Patris et Filii accipientes, {ructificemus crcditum nobis denarium, mul-
tiplicatum Domino annumerantes 8.

Ireneo menciona la lluvia en varias ocasiones.

Una, tratando del polvo de Adian. Dies no le hizo de tierra

tocada por la lluvia, sino de tierra virgen, no labrada por el hom-
bre ni humedecida por su simiente.

Et quemadmodum protoplastus ille Adam de rudi terre et de adhuc
virgine —'nondum enim plierat Dcus et homo non erat opcratus ter-
ram’ (Gen 2,5)— et (Gen 2,7) ’‘sumpsit Dominus limum a terra et
plasmavit hominem’ %,

Bajo la forma de humor denuncia otra vez a la ‘voluntaria Huvia
de arriba” —segun Ps 67,10—, subiendo por metdifora al Espiritu
de Dios.

Et sicut arida terra, si non percipit humorem, non fructificat: sic
et mnos, lignum aridum exsistentes primum, numquam fructificaremus
vitam, sine superna voluntaria pluvia ®l.

El riego de la lluvia espontinea, caida del cielo, contrasta con el
del agua trabajosamente sacada *.

El polvo de que salié Adin fue humedecido por Dios con Su
propia ‘voluntaria lluvia’, el Espiritu. Con ella hizosc barro diic-
til. Tal ha de continuar siempre el hombre, reteniendo el primex
humor, sin endurecerse nunca, para que Dios le maneje a Su
gusto, sacando del barro humano, verdadera obra de arte®.

Digase rocio de Dios, agua voluntaria del cielo (‘superna vo-
luntaria pluvia’), humor, humectatio... Ireneo se refiere al Espi-
ritu de Dios, en armonia con Io 7,39. Con razon le denomina al-
guna vez aqua viva:

89 TII 17.3.

% III 21,10 (370,17ss).

1 TIT 17,2 (304,14ss).

2 Ibid. (304,10ss): ‘Undec et Dominus pollicitus est mittcre se Paracli-
tum qui nos aptarct Deo. Sicut enim de arido tritico massa una fieri non pot-
est sine humore ncquc unus panis, ita nec nos multi unum fieri in Christo
Jesu poteramus sine aqua quae de caelo est... miserante Domino nostro Sama-
ritanac illi... et pollicente aquam vitam, ut ulterius non sitiret (cf. Io 4,10.14)
neque occuparetur ed humectationem aquae laboriosae’.

93 IV 39,2: Praesta autem ei (= Deo) cor tuum molle ¢t tractabile, ct
custodi figuram, qua te figuravit artifcx, habens in temetipso humorem, ne
induratus amittas vestigia digitorum ejus... Si vero statim obduratus respuas
artem ejus et ingratus exsistas in eum..,

et
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Et sic unus Deus Pater ostenditur, qui est super omnia et per om-
nia et in omnibus, Super omnia quidem Pater, et ipse est caput Christi.
Per omnia autem Verbum, et ipse est caput Ecclesiae. In omnibus
autem nobis Spiritus, et ipse cst aqua viva, quam praestat Dominus in
se recte credentibus et diligentibus, quia ‘unus Pater qui est super
omnia et per omnia et in omnibus nobis’ (Eph 4,6) %.

El agua de Samaria —donde figura asimismo el agua viva— % es
doble: la del pozo y la prometida por el Salvador, cada cual con
su simbolismo.

Entre las aplicaciones del elemento liquido convendria citar la
de Isaias 1,22:

Propter hoc et Esaias ait (Is 1,22): “Caupones tui miscent vinum
aqua’, ostendens quod austero Dei pracepto miscercnt seniorcs aquatum
traditionem, id est aggredicntes legem adulteram ct contrariam legi .

La mezcla de agua beneficia muy poco al vino. La harina, en cam-
bio, la requiere para hacer masa y luego pan®’.

* % %k

El agua sirve para bafarse. Sobre ello apunta Ireneo ideas va-
riadisimas. Citemos de momento los lugares:

Corpora enim nostra per lavacrum illam quae cst ad incorruptionem
unitatem accepcrunt, animae autcm per Spiritum %,

Hablando del ciego nato, a quien ordené Jesus (Io 9,7) fuera a la
piscina de Siloe:

Et quoniam in illa plasmatione, quae sccundum Adam fuit, in
transgressione factus homo indigcbat lavacro regenerationis; postquam
linivit lutum super oculos eius, dixit ¢i (Io 9,7): "Vade in Siloam et
lavare’; simul ct plasmationem et eam quae cst pcr lavacrum regene-
rationem restituens ci %.

A nivel extrabiblico, interesa la tradicion atribuida por algunos
a san Policarpo:

MV 18,2
95 III 17,2. .
IV 12,1 (508,3ss).
Cf. III 17,2 (304,11ss): Sicut cnim de arido tritico masse una fiert
nor. potest sine humore neque unus panis, ita nec nos multi unum fieri in
Christo Jesu poteramus sine aqua quac de caclo cst.

% IIT 17,2 (304,18ss).

%V 15,3 fin,

B3
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Et sunt qui audierunt eum (Polycarpum), quoniam Johannes Do-
mini discipulus in Kpheso icns lavari, cum vidisset intus Cerinthum,
exsilierit de balneo non lotus, dicens, quod timeat ne balneum concidat,
cum intus csset Cerinthus inimicus veritatis (0,

Al lavatorio de los pies (lo 13,5) dedica breves lineas, con pre-
ciosa alusion a Is 4,4 (IV 22,1: 684,1ss). Arriba vimos su im-
portancia ', En dos ocasioncs cita Is 1,16.

Et quia non natura essent sic facti a Deo, sed qui possent et juste
agere, idem dicchat, consilium eis dans bonum (Is 1,16): ‘Lavamini,
mundi estote, auferte nequitias ab animabus vestris ante oculos meos,
quiescite ab iniquitatibus vestris’ 102, Scilicct quoniam idem ipsi cum
transgredercntur ct pcccarcnt, candem quam Sodomitae perccperunt ob-
jurgationem. Cum enim convertercntur ct paenitentiam agerent et
quiesccrent a malitia, filii poterant esse Dei, et haercditatem consequi
incorruptelae quae ab eo praestatur 103,

Sin ser muchas ni demasiado explicitas, las referencias de san
Ireneo al agua resultan variadas y se prestan a verdadero estudio.
El Santo no se detiene a analizar sus propiedades, ni las mencio-
na ‘ex professo’. Pero las hace valer con espontaneidad.

Ateniéndonos al relieve del agua (resp. la regeneracién por
agua y Espiritu) en el diilogo doctrinal de Jesis con Nicodemo,
situamos aqui —sin otro misterio— el capitulo ireneano del Agua
de Vida. Ef lector sera indulgente con el artificio. Los perfiles son
complejos; algunos de ellos incompatibles con la idea obviamente
vinculada al agua del Espiritu. Rarisimo, sin embargo, se resiste a
la perspectiva teolégica, introducida en la Parte I,

* X% %

Tres propiedades asigna santa Teresa al agua'®: enfria, lim-

pia y apaga la sed. Todas tres asoman, y algunas mas, en san
Ireneo.

El agua enfria. Aqui entrarian los testimonios relativos al ‘ro-
cio de Dios’. Estrictamente, sélo encaja el de III 17,3.

El pueblo de Israel, ingrato a los regalos de Dios, e incrédulo
a El y a su Verbo, desmerecié el rocio del Espiritu Santo, tan lar-
gamente derramado sobre sus hijos. Con él habriase mantenido en

100 11 3,4 (110,22ss).— Véase TH. Zaun, Forsch. zur Gesch, d. Ntl.
Kanons, VI (Leipzig 1900) 73.

10l La referencia a 1 Cor 3,7 no merece analisis—Cf. IV 25,3 (710,47ss):
Quemadmodum alter quidem cst qui plantat et alter qui adaquat, wnus autem
qui dat incrementum Deus.

102 Cf, asimismo IV 36,2, donde transcribe Is 1,16.18.

103 7TV, 41,3 (990,60ss).

104 Camino de perfeccion, 19,310,
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perpetua frescura y fecundidad. Mudéronse peticiones, como en el
caso de Gedeon. Y lo que primero se mantuvo fresco y himedo
—rpor el rocio— pasé a ser arido y abrasado por el sol. La iglesia
de la gentilidad, hasta entonces quemada y yerma, acogié el rocio
del Espiritu Santo. El cambio vino a raiz de la venida de Cristo.
Regalo del Padre a Jesis en bien de sus hermanos, el Espiritu
Santo pasé a descansar —como rocio divino— sobre la Iglesia de
los gentiles 1%,

Ireneo le presenta como rocio y como lluvia de nubes, corrigien-
do con la idea de abundancia —espontinea a la lluvia— la nocidn,
muy poética, pero endeble de rocio. Los siete Espiritus isaianos (Is
11,2-3), simbolo de plenitud, lloverdn sobre la Iglesia en abundan-
cia muy superior a la conocida por Israel; mientras el diablo, rey

y duefio hasta entonces de los gentiles, sera precipitado como

rayo '%,

105 Algunos aspectos se perpetian en OriGENES (Hom. VIII in Jud. 4: PG
12,983 CD): Nune autem cum videamus quia et in primo signo res cccidit
super vellus lanae, in omni autem terra facta est siccitas, et in secundo super
omncm terram cecidit ros, siccitas autem fuit in vellere, in quo ct fiduciam
accipit Gedeon quia Dominus in manu ejus salvum facict Israel, videnda est
huius mysterii ratio, de qua memini etiam quendam ex praedecessoribus nostris
in libellis suis, vellus lanac populum dixissc fsrael, reliquam autem terram re-
liquas gentes posuisse, et rorem qui cecidit super vellus, verbum dci esse, quod
illi soli populo caclitus fuisset indultum. Supra svlum namque Israel ros di-
vinac Legis advenerat. Siccitatem autem habcbant omnes gentes, quia nullus ci
humor divini infundebatur cloquii. Sccundi vero ratio signi in contrariumi per-
mutatur, in quo sit (Jud 6,39): ‘Ut supra omnem terram ros descendat, supra
vellus autem mancat siceitas’, cuius rei talis quaedam ratio deprehenditur. Vlide
omnem hunc populum qui per omnem terram ex gentibus congregatus est,
habentem nunc in se rorem diviuum. Vide cum Moysi rore infundi, prophe-
tarum litteris irrorari. Vide cum ctiam in evangelico et apostolico humore
viridantem; illud autem vellus, id cst Judaicum populum, siccitatem et aridi-
tatem verbi paticutem, secundum quod scriptum est quia (Os 3,4) ‘erunt Filii
Isracl multo tempore sine rcge, sine propheta, non erit altarc, neque hostia,
neque sacrificium’. Intucris quanta apud illos siccitas permanct, quanta eis
ariditas divino sermonis cvenit. Hace quidem nobis, sicut fateri decet, ex maio-
rum labore eollata sunt, verum quoniam ctiam ex audito verbo a sapientibus,
sicut seriptum est, collaudarc debemus, et adjicerc ad illud, videamus quid
ctiam supcracdificare possimus in talibus.

El rocio divino en Ireneo es cl Espiritu Santo; en Origenes, la Ley di-
vina o el Verbo profético.

106 Cf. IIT 17,3 (306,9ss): Non iam habituros cos (israclitas) a Deo Spi-
ritwin sanctum —sicut Iisaias (5,0) ait: ‘Kt nubilus mandabo ne pluant supet
eam’—, in omni autem terra fieri ros, quod est Spiritus Dei, qui descendit
in Dominum (sigue Is 11.2s)... quem ipsum iterum dedit Ececlesiae, in om-
nem terram mittens de caelis Paraclitum, uti et diabolum tanquam fulgur
proiectiin ait Dominus: quapropter nccessarius nobis est ros Dei ut non eon-
buramur neque infructuosi efficiamur.—Véase K. ScuriTe, Isaies 11,2 (Miinster
i.W. 1932) 49ss. Todo va perfectamente calculado —abundancia de lluvia del
Espiritu, rayo, rocio y humedad extendidos por toda la tierra— para traducir
el fenémeno de Pentecostés como tormenta de grande iluvia.
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Algo dice la mencién de las nubes, con su lluvia, y del rocio
de Dios. Pero encuadrado todo en Pentecostés, con la mision vi-
gorosa del Paridclito desde los cielos, y la expresa mencién del dia-
blo arrojado como rayo (cf. I.c 10,18), esclarece el pensamiento.
Pentecostés fue dia de torment« con muchae luvia y «un rayo; de
incalculable trascendencia en la economia de la Salud, porque in-
virtié los papeles de Israel y de la Gentilidad. La sinagega per-
di6 el don (rocio, lluvia) del Espiritu Santo; fue en su lugar abra-
sada por el rayo diabdlico. Mientras la Iglesia de los gentiles, ful-
minado su reyezuelo, acogié como lluvia la plenitud del Espiritu
Santo: inaugurando una existencia grata, de continuo frescor y
verdura 7,

A la lluvia del Espiritu, disperso un dia sin fronteras por el
mundo, referiase David en aquella clausula (Ps 50,14): Y con el
Espiritu principal confirmame’'®. Lo mismo Joel 3,1s al vaticinar
efectos parecidos al del vino !®.

El agua quite la sed. No en la forma que imaginé la mujer
de Samaria, sino en otra muy superior. Los eclesidsticos del s. 11
eran poco favorables a las segundas nupcias; veian en ellas lar-
vado adulterio. San Ireneo, ;hacia excepcién?

La Samaritana no perseveré in uno viro (III 17,2: 304,23).
¢ Porque le abandoné en vida, o porque luego de habérsele muer-
to atenté matrimonio con otro? La frase del Santo induce a esto
segundo. Al mencionar ‘'multis nuptiis’, da a entender se iba ca-
sando segin se le morian los hombres. En la ideologia del s. II
los matrimonios posteriores al primero serian todos adulterinos, o
estimados cominmente como tales '°,

107 Vegase 1II 17,2 fin y 3. Transcrito en parte arriba (n. 92).

168 11( 7,2: Hune Spiritum petiit David humano generi dicens: 'Et Spi-
ritu principali confirma me’. Quem et descendisse Lueas ait post asceusum
Domini super discipulos in Pentccoste {cf. Act 2,1ss), habentem potestatem
omnium gentium ad introitum vitae et adapertionem Novi Testamenti; unde
el omnibus linguis conspirantes hymnum dicchant Deo, Spiritu ad unitatem
redigente distantes tribus, et primitias omnium gentium offercnte Patri.

109 TIT 12,1 (206,19ss): Rursus cum Spiritus sanctus descendisset in dis-
cipulos uti omues prophetarent et loquerentur linguis et quidam inriderent
eos quasi a musto ebrios (cf. Act 2,13), dixit Petrus (Act 2,15.17) ‘non ebrios
quidem illos esse, eum sit hora tertia diei; esse autem hoe quod dictum est
per prophetam: Erit in novissimis diebus, dicit Dominus, effundam de Spi-
ritu meo in omnem carnem ct prophetabunt’.

10 Cf, ArTenAcORrAS, legat. 33; TeOFiLo AnT., Ad Autol. 111 15; Minu-
cio FErix, Octavius, 31,5; TEnt., Exhort. cast. 9; Monogam. 8. Otros luga-
res pueden verse en B. KorTIne, art. Digamus del Reallex. fiir Ant. Christ. 111,
1020ss.
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Ireneo descubre en el fenémeno la sed insaciable de la po-
bre mujer, empenada en beber el agua mundana —en concreto,
la vida de sentidos con sus hombres— para extinguir la sed in-
terior con experiencias inadecuadas. Saliéle al paso el Salvador ofre-
ciéndole el Agua (divina), que salta hasta la Vida eterna, y colma
la sed interior.

Miscrante Domino nostro Samaritanae illi praevaricatrici quae in
uno viro non mansit, sed fornicata est in multis nuptiis, et ostendente
ei et pollicente aquam vivam, ut ulterius non sitiret neque occuparetur
ad humecectationem aquae laboriosae, haliens in se potum saliens in vi-
tam aeternam; quod Dominus accipiens munus a Patre ipse quoque
his donavit qui ex ipso participantur, in universam terram mittens
Spiritum sanctum 111,

El agua viva que el Salvador ofrece a los creyentes, y con la cual
apaga definitivamente su sed, es el mismo Espiritu Santo, rocio
de Dios y lluvia del cielo que envié el Salvador de cabe el Padre
a todo el mundo.

Esta vez no solo enfria o reverdece la aridez de la tierra, sino
que apaga su sed. Ll agua del pozo no queda en sola agua de be-
ber, como tampoco la del Bautismo en agua de solo bano exterior.
Segun simbolismo muy general, desarrollado hasta por el valen-
tiniano Heracelén ', significa la existencia material, viciosa, de
la mujer —simbolo del hombre perdido en el mundo— fornica-
ria y adiltera con los cinco sentidos ', por haber dejado!''* al
unico verdadero y primer marido, el Sefior. Nadie vive con so-
siego interior, en connubio con los sentidos o bebiendo de ellos.
La vida ofrecida por el mundo es agua trabajosa, que no da fru-
tos ni hijos de buenas obras, sino ocupacién continua e infecun-
da, y a la postre nunca quita la sed, por improporcionada al des-
tino y nobleza divinos del hombre.

Atraida por el cuerpo a la vida adulterina de los cinco senti-
dos !, o por el espiritu a la vida de Dios, en matrimonio con el
Logos !, la Samaritana simbolizaba el individuo, hecho a imagen
y semejanza de Dios, y lastimosamente desterrado de su primera
conversacion con el Verbo. Mario Victorino llevé el simbolismo
por vias analogas .

ut IIT 17,2 (304,22ss).

U2 Fragm. 17.

3 Cf. lo 4,17: 'Porque cinco hombres tuviste, y ahora el que tienes no
es marido’.

114 Quiza mediante la transgresion de Adan.

115 Los cinco elementos de fornicacion. Puede verse Gregorianum 34 (1953)
653-655; Orientalia Christiana Periodica 29 (1963) 305-330.

16 Cf, Antropologia de san Ireneo, 220ss.

17 Cf, Adv. Arium, 1V 6,24ss: Hine et illud est quod Samaritanae respon-
dit (Ie 4,10.13s): ‘Si scires donum Dei et quis est qui dicit tibi: Da mihi
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Frente al agua laboriosa de Samaria esta cl agua viva que
salta al cielo, de donde como Espiritu viene.

Mucho antes que a la mujer de Siquem habia dado el ciclo a
entender, abrevando al pueblo israelita en el desierto, los rios de
Espiritu con que habria dc abrevar al linaje cscogido de Dios, en
el Testamento Nucvo. Ireneo comenta Ez 36,26 y sobre todo Is 43,
18-21 "%, Iin el paganismo, tierra drida y desicrta y sin agua, sal-
drian rios para dar de beber al nuevo pueblo de eleccién. Un ca-
pitulo de la epideixis lo ratifica cn forma auténtica:

A los que fueron asi liberados —alude al nuevo Israel, dotado de
la libertad ecaracteristica del Testamento nuevo— no los quiere (Dios)
llevarlos (de nuevo) a la legislacion de Moisés —pues la Ley se cum-
plio en Cristo—, sino salvarlos mediante la fe y el amor hacia el Hijo
de Dios... Isaias lo dié a entender cuando exclamé (43,18-20): ‘No os
acordéis de lo primero, y no penséis en lo que era dcsde el principio.
He aqui, rcnuevo a quien va a germinar ahora, y vosotros le conoceréis.
Y haré un camino en el desierto, y en la regién drida rios para dar de
beber a mi nacién y a mi pueblo escogido, que adquiri para contar
mis hazafias’. Desierto y (tierra) drida era antes la vocacién de los gen-
tiles, porque ¢l Verbo no pasaba por cntre ellos ni el Espiritu les abre-
vaba, (El Verbo) que dispuso el camino nuevo de la piedad y de la
justicia, y que hizo brotar ries en abundancia, diseminando el Espiritu
Santo por la tierra, segun habia prometido mediante los profetas (al
vaticinar que) extenderia al fin (en los (ltimos tiempos) el Espiritu
sobre la haz de la tierra!®.

Lo que Cristo anuncia a la Samaritana, simbolo de la Iglesia de
los gentiles, habianlo ya vaticinado Isaias, Joel y otros profetas.
Sobre la tierra sin agua de ayer —las gentes— vendra la inun-
dacién del Espiritu Santo, apagando su sed. Sera Espiritu de li-
bertad, en contraste con el de esclavitud. El pueblo dejara los an-
tiguos caminos, aridos, y tomara la senda de la picdad y de la
justicia, conducido por ¢l Verbo de Dios.

bibere, tu magis petisses cum ct dedisset tibi aquama vivam’, Itein postea:
‘Omnis qui biberit ex hac aqua sitiet iterum’. Samaritana aqua, mundana est
anima. Qui autem biberit de aqua quam ego dedero ci, non sitiet in sempi-
ternum, sed aqua quam dabo ei fiet in eo fons aquac salientis in vitam acter-
nam’,

U8 1V 33,14: Et qui dicunt dispositurum Decum Testamentum novum
hominibus... et cor novum et Spiritum novum dare hominibus, et rursum
(Is 43,18ss): ‘Et antiqua nolitc reputarc; ecce facio nova quae nune orientur
ct scietis, ct faciam in deserto viam ct in terra inaquosa flumina ad potandum
genus electum, populum meum quem acquisivi ut virtutes meas cnarret’, quae
est novi Testamenti libertas hane manileste annuntiabant, et novum vinum
quod in novos utres mittitur, fidem quac est in Christo, quam annuntiavit
ortam in cremo viam justitiae et in terra inaquosa flumina Spiritus Sancti,
adaquare genus electum Dei, quod acquisivit ut virtutes ejus enarrentur, sed
non ut blasphemarent cuun qui hacc fecit Deus.

19 Epid. 89.

3
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Ireneo conoce el simbolismo «gua = doctrina. El agua de las
doce fuentes de Elim indicaba la doctrina de los doce apdstoles '2.
Pero le descuida précticamente 2! para insistir en el agua = Espi-
ritu Santo.

El mismo Verbo que otorga a los creyentes un agua que salta
a la vida eterna, aridece en un momento la higuera infructuosa
(cf. Mt 21.19); y envia el diluvio exterminador para acabar con
los estériles ingratos a Dios, o el fuego y azufre para horrar la
Pentdpolis 2. K1 Agua del Espiritu fluyc entre los que dan fe a!
Verbo de Dios y cumplen su voluntad. Entre los incrédulos, el
Verbo de Dios causa verdadcros estragos: secando en su propia
virtud el drbol de Israel, reacio a Su advenimiento, o diluviando
sobre el género humano, que por unirse malamente con las crea-
turas deseché la amistad del cielo.

San Ireneo apunta las condiciones para que corra cl rio del
Espiritu. Dios no reclama pureza de vida. De lo contrario, jamas
le hubiera prometido a los samaritanos. Requiere fe y humilde
disposicion. ;A qué infundir Agua viva sobre una planta quc la
rehuye?

El Espiritu fluird entre quienes creen a Dios y siguen a su
Verbo 2. Hay aqui su paradoja. Por un lado, los manantiales del
Espiritu no fluyen para riego de arboles infructuosos. Por otro,
se ha de dejar sentir en uno el Pneuma para no ser infructuoso
a Dios. La paradoja es s6lo aparente.

120 Véase Epid. 46 (arriba, p. 319).

121 Mas generosos en cl tema agua = docirina son quizd ORIGENES (cf.
Homil. 8 in Jud 5) y los origenianos. Véase, v. gr, GrEcorio pE Ervina,
Tract. 111 § 19ss; S. AmBrosio, De Spiritu Sto. 1 prol. 16: Est ct quaedam
aqua, quam mittamus in pelvem animae nostrac, aqua de vcllere et libro Iudi-
cum, aqua de libro Psalmorum, aqua est ros caelestis oraculi. Vecniat igitur,
domine Iesu, hace aqua in mcam animam, in meam carnem, ut huius umore
pluviac nostrarum convalles mentium adquc intimi cordi arva viridcscant. Ve-
niant in me stillicidia tua gratiam et immortalitatemque rorantia. Diluc gres-
sus mentis mcac, nc itcrum peccem...

122 Cf. IV 36,4: Unum et idem quum semper sit Verbum Deci; credenti-
bus quidem ei fontem aquae in vitam actcrnam dans (cf. Ioh 4,14 ), infructuo-
sam vero fici arborem arefaciens statim; et tcmporibus Noé diluvium indu-
cens, uti exslingucret pessimum genus eorum, qui tunc erant homincs, qui
iam fructificare Deo non potcrant, quum angcli transgressores commixti fuis-
sent eis; et ut peccata eorum compcscerct, scrvaret vero areae typum Adae
plasmationem; et temporibus Lot qui pluit super Sodomam et Gomorrham ut
cognoscerent omncs quoniam ‘omnis arbor quac non facit fructum bonum
excidetur et in ignem mittetur’ (Mt 3,10): ct in universali ijudicio tolerabi-
lius Sodomis utcus, quam his qui viderunt cius virtutes quas facicbat, et non
crediderunt in eum, nequc receperunt cius doctrinam.

13 Cf, 1V 33,15: Lt scmper cundem Spiritum Dei cognoscens, etiamsi
in novissimis temporibus nove effusus cst in nos, et a conditione mundi usque
ad finem in ipsum humanum genus; ex quo qui credunt Deo et sequuntur
Verbum eius, percipiunt eam equae est ab eo salutem.
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El arbol sin riego acaba por abrasarse a los rayos del sol, y no
fructifica. Quien no recibe el Espiritu Santo incurre en lo mismo.
Fructificarda a las pasiones, no a Dios. Para ser generoso con el
cielo, requiérese el riego del cielo. Baste cotejar la metafora del
rocio de Dios ' con la pardbola del Buen Samaritano (III 17,3).

Ireneo junta el caso del hombre malherido de ladrones (el dia-
blo y los suyos) camino de Jericé en cl desierto del mundo, con
el del arbol denunciado por infructuoso. Llega el Buen Samari-
tano, encuentra al malherido capaz ain de volver a la vida (= al
arbol, capaz de reverdecer) con el don de la fe, hasta entonces lan-
guida, mas no extinta. Le compadece, derrama aceite y balsamo
sobre sus heridas. Le toma consigo y se lo encomienda al meso-
nero, figura del propio Espiritu Santo, a fin que le haga valer.

El malherido seria arbol iniitil si espontaineamente hubiera pro-
vocado a los ladrones o desechara el auxilio del Buen Samaritano.
En el desierto de la vida, habia sufrido el asalto del diablo y los
suyos; mas a punto de morir, acepté ain con gratitud los servi-
cios del Espiritu Santo para rendir fruto a Dios.

El agua viva evita la aridez, salvando la vida del arbol. Una
y otra —el agua viva y la vida del arbol— son del mismo orden
divino. Cayendo el agua sobre arbol sin vida, no hace nada. Vi-
niendo sobre arbol languido, pero ddcil por la fe y sediento de
Espiritu, hace fruto para Dios.

Aplicada al barro humano, previene ademas la dureza. Mien-
tras el hombre no persevere en lo que es, décilmente modelado (en
Adén) mediante el Ilijo y el Espiritu, Manos de Dios, estorbara la
plasis, la maravilla de las obras divinas'®, Aqui convendria citar
nuevamente las lineas clasicas de IV 39,2 ¥, Somos vasos en for-
macion, no hechos. El Sefior nos quiere hiumedos, siempre malea-
bles, como la materia primigenia (cf. Gen 1,2a) 7.

Segun idea frecuente en Ireneo, la plasmacion del hombre no
se limité a Adédn. Se perpetia —en el seno materno— entre sus
hijos. Tampoco se acaba en el parto. Contintia a lo largo de la

24 Arriba, p. 320.

15 Ct. V 15,2: @pera autem Dei plasmatio est hominis. Hane enim per
operationem fecit, quemadmodum Seriptura ait (Gen 2,7): 'Et sumsit Domi-
nues limum de terra, et plasmavit hominem’. Quapropter et Dominus exspuit
in terram et fecit lutum et superlinivit illud oculis; ostendens antiquam plas-
mationem quemadmodum facta est, et Manum Dei manifestans his qui in-
telligere possint, per quam e limo plasmatus est homo.

126 Cf. Gregorianum 46 (1965) 536s; Antropologia de san Ireneo, 59ss.

127 Véase S. Acustin (De Genesi ad litt. Imperf. liber, 4,15): In hac
igilur materiae significatione prius insinuatus est finis cius... secundo ipsa
informitas, tertio servitus sub artifice atque subiectio... Tertio aqua subiecta
spiritui ad habitum formasque capiendas: ideo super aquam ferebatur Spiritus
Dei (cf. Gen 1,2b), ut Spiritum operantem, aquam vero unde operaretur in-
telligamus, id est materiam {abricabilem. ..
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existencia. Afecta primero al cuerpo, mas tarde al individuo. De
donde el sentido metafdrico del ‘cor molle et tractabile” (IV 39,2:
ed. Rousseau, 966,5s). La plasis humana dura lo que la forma-
cion hasta la medida de Cristo (‘perfectum opus Dei’), Imagen y
Semejanza perfectas del Padre, en cuanto hombre. Culmina con
la vista carnal de Dios (Padre).

El Agua celeste (‘humor’, ‘superna pluvia’) cae sobre el cora-
z6n del hombre para mantenerle décil al ‘dedo de Dios”. Solo una
materia blanda, humeda, retiene las huellas de las manos divinas,
y se acomoda al trabajo artistico, emprendido por el Padre y ma-
nifestado en Gen 1,20.

He ahi bonitamente disefiada la teologia de la gracia, indis-
pensable a la obra aitistica de la humana deificacién. El Espiritu
Santo no sélo perfecciona lentamente el plasma originario hacia
la Imagen y Semejanza consumadas de Dios. Es ademas el prin-
cipio interno de semejanza divina que hace factible tal proceso,
adelantindose a vivir —a manera de ‘arras’— en el corazén hu-
mano, y actuar junto con €l

La metifora del barro hiimedo pone de relieve, en férmula
atrevida, las notas distintivas de la humana y divina interven-
cién. Dios interviene en pura accién. El hombre, en pasividad:
con la pasividad del que ‘positivamente’ se mantienc himedo. El
mérito humano estd en entregar a Dios un barro ‘positivamente’

blando, lleno de fe y obediencia al Espiritu. La obra de arte viene
toda de El.

Ireneo orquesta asi uno de sus temas predilectos. La humana
deificacion esta en el seguimiento del Verbo. Siendo éste Luz, Sal-
vacion, Incorruptela: bastara que el hombre —a la manera de
Abrahan— siga ddcil al Verbo, para ser Iluminado, Salvado, exal-
tado a la Incorrupcion. No ha de hacer mas el hombre. El se-
creto estd en no resistir, en no huir la Luz. Si las piedras fueran
capaces de seguir al Verbo, acabarian por ser Iluminadas y salvas.
Nadie se lo echard en cara. Pero los que hasta recibir el don de
la fe, o de la primera gracia, eran piedras —los gentiles— podran

ablandarse cada vez mads, bajo el influjo natural, divino, del
Verbo 2,

El agua es principio de unidad. Y no sélo por la eficacia
bautismal sobre el cuerpo'?, sino por la comunién que confiere
a la didspora de los hombres.

1282 Cf. [V 39,3: Si autem non credideris ei et fugeris manus eius, erit
caussa imperfectionis in te, qui non obedisti, sed non in illo qui vocavit...
Non igitur ars deficit Dei; potens est enim de lapidibus suscitare filios Abrah-
ae; sed ille qui non consequitur eam, sibimet suae imperfectionis est caussa.

1% Cf. UI 17,2 (304,18s).



SAN IRENEO Y LA PRIMERA PASCUA DEL SALVADOR 331

Pues como del trigo arido no cabe hacer una masa, ni un pan sin
agua (‘sine humore’); tampoco nosotros podiamoes, de muchos, hacer
una cosa en Cristo Jestis, sin el Agua venida del cielo 130,

El Agua celeste nos aglutina en Cristo Jesus, haciéndonos un Es-
piritu con El La comunidad de naturaleza carnal no basta. Es
mas bien principio de diaspora. Si al trigo arido se le afiade el
Agua, o si al cuerpo humano se le otorga un principio de unién
dinamica con Cristo Jesis —homogéneo con Su Espiritu—, se
llegara a formar en El uno solo (‘una massa, unus panis, unus
spiritus’).

En el fondo late 1 Cor 10,17 %,

Seria de interés apurar la eficacia del Agua celeste —Espi-
ritu de Dios— sobre nosotros. ;Actiia sobre nuestros cuerpos, so-
bre las almas, o sobre ambos elementos?

Unas cortas lineas del Santo, casi inmediatas, invitan al ana-
lisis:

Porque nuestros cuerpos —escribe— mediante el lavacro (bautismal)

recibieron aquella unidad que mira a la ineorruptela; mientras las al-
mas (la recibieron) mediante el Espiritu (IIT 17,2: 304,18ss).

Y concluye:

Unde et utraque —el lavacro y el Espiritu— necessaris, eum utra-
que proficiunt in vitam Dei.

Tanto el bautismo sensible de agua como el invisible del Espi-
ritu son necesarios, porque ambos llevan a la Vida de Dios. El
bautismo de agua, a lo que parece, en bien del cuerpo; el de
Espiritu, en bien del alma.

Ireneo ofreceria, por camino implicito, la excgesis de Io 3,5:
‘Mientras no es uno regenerado del agua y del Espiritu santo
no puede entrar en el reino de Dios’.

Ambos principios, sensible y celeste, j;actuan paralelamente:
el agua sensible sobre el cuerpo, y la celeste sobre el alma? La
cliusula ireneana induce a pensarlo. Seria empero absurdo que
sin influjo del Espiritu en el agua material, pudiese ésta llevar
el cuerpo humano a la incorruptela. Para que el lavacro otorguc
unidad al cuerpo en orden a la incorrupcién, ha de contener el
misterioso principio de unién, e} Espiritu. La ‘unitas spiritalium’
solo la hace el Espiritu.

Que el Espiritu sin el lavacro sea capaz de conferir incorrup-

1% I11 17,2 (304,11ss).
131 Cf, Didache, 1X 4.
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cién al alma, salta a la vista. Pero que el lavacro sin Espiritu
baste a darsela al cuerpo, resulta inconcebible.

Un paso mas. ;No bastaria el bautismo de Espiritu sin lavacro
para —mediante el alma— conferir al cuerpo lo que Ireneo atri-
buye al lavacro? Dos cosas habria: a) infusion del Espiritu en
el alma, imprimiendo en ella el principio de unidad para la in-
corrupcion; b) transfusion del Espiritu mediante el alma, en 7l
cuerpo, otorgandole el mismo principio de unidad.

Treneo no formula el reparo. Descubre su pensamiento, al ur-
gir la necesidad del lavacro para la Salud nuestra carnal. El Santo
explica la economia presente. No habla del caso hipotético. En
otra dispensacién podria sobrar el bautismo de agua. En la actual
es necesario que el Espiritu de unidad (resp. incorruptela) se le
confiera directamente al cuerpo mediante un elemento corpdreo.
Asi como el cuerpo vera directamente al Padre, y no mediante
el alma; y la humana Salud consistira en la vision de Dios por
el plasma o cuerpo, y no en la vista de Dios por sola el alma,
con redundancia sobre el cuerpo.

La directa eficacia del agua bautismal sobre el cuerpo atesti-
gua la indole caracteristica de la Salud, en la presente dispensa-
cion. Lo divino (el Espiritu) afecta al plasma corporeo mediante
un elemento corpéreo. Igual que Dios salva al hombre (carne)
mediante otro Hombre (en carne).

Para san Ireneo, el agua bautismal que cae sobre el cuerpo
santifica directamente con verdadera causalidad fisica el cuerpo;
y solo indirectamente el alma.

Con tan admirable audacia se opone decididamente a los gnés-
ticos, que creian innecesario e inconveniente el bautismo en agua;
o le relegaban al nivel psiquico. Escribe Irenco, hablando de los
valentinianos (marcosianos?):

Porque el bautismo del aparente Jesiis 132 (es) para remision de pe-
cados. La redencién (tv 0% #xoldtpwsy) empero (o bautismo) del Espi-
vitu que descendié a ¢l (al Jestis aparente) (es) para consumacién (el¢
tehelwsty ). EY uno es psiquico, la otra, espiritual, aseguran ellos. El
bautismo (en agua) fue anunciado por Juan cn (orden a) penitencia;
mientras la redencion {ue traida por Jesis (en orden a la) perfeccion.
Y esto (=la redencion o Bautismo de perfeccion) es a lo que alude
(Le 12,50): ‘Y con otro bautismo tengo de ser bautizado, y mucha
prisa me doy a él"... 13

La distincién entre bautismo y redencion encubre los dos bautis-
mos de remision (o penitencia) y de’ teheimaig; de los vulgares
cristianos, y de los gndsticos.

132 Alude al bautismo en agua, sensible, externo,
13§ 21,2,
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En el simple bautismo iba implicita el agua. Mds atin, hubo
quienes la emplearon en el bautismo de los propios espirituales.

Porque algunos de ellos preparan un tdlamo y realizan una mista-
gogia para los iniciados, con ciertas invocaciones. Y afirman que lo
hecho por ellos a semejanza de las syzygias de arriba es un matrimo-
nio espiritual. Otros, en cawnbio, conducen (a los iniciados) al agua y
los bautizan diciendo asi: En (el) nombre del Ignoto Padre del uni-
veren, en (la) Verdad Madre de todo, en (el Espiritu) que descendis
a Jestis, en (la) unién y redencién y comunién de las Virtudes... 134,

No todos cran partidarios de emplear elementos sensibles en ritos
tan divinos. Y daban la razén con entera légica:

Empero algunos de ellos dicen que el conducir (a los espirituales)
al agua (3nito 68wp) es superfluo. Sino que mezclando en uno éleo y
«gua, con invocaciones anilogas a las sobredichas, lo infunden en la
cabeza de los iniciados. Y es la redencién, segin ellos... Otros, en cam-
bio, recusan todo esto, diciendo que no convicne llevar a cabo el mis-
terio de la Virtud inefable e invisible por medio de (elementos) visi-
bles y corruptibles, y (¢! sacramecnio) de lo inconcebible e incorpérco
mediante cosas sensibles y corpéreas. Sino que el reconocimiento mis-
mo de la Grandeza Inefable es (por si solo) redencién perfecta... Y
que no es corpérea clla (= la redencién perfecta), porque el cuerpo (y
lo corporeo todo) es corruptible; ni psiquica, pues aun la psique viene
de una deficiencia, y mas como habitacién del Padre; de consiguiente,
aun la redencién conviene sea espiritual 135,

En resumen, advertianse tendencias varias entre los valentinia-
nos. Algunos limitaban el empleo del agua al solo bautismo psi-
quico, de los individuos animales; su efecto caracteristico era la
remision de los pecados. Algo asi como el Bautismo de Juan, per-
petuado entre los vulgares cristianos, a nivel imperfecto.

Otros sc valian del agua aun para la redencién, asociindola
ritualmente a un sacramento dc eficacia espiritual, aplicable tini-
camente a gnosticos.

Algunos, por ultimo, desterraban el agua y cualesquier otros ele-
mentos sensibles, de la redencién gnéstica; como improporciona-
dos a toda eficacia espiritual. La redencion estaba en la misma
epignosis, en la iluminacién divina (y reconocimiento del Dios
Ignoto por el individuo espiritual).

En esquema:

Doctrina general valentiniana: des bawtismoes, o mejor ain, dos
tradiciones:

124 T 21,3.
35 1 21,4,



334 A. ORBE

a) el bautismo de egua, o simple bautismo, tipico de los in-
dividuos psiquicos. Probablemente, segin la férmula normal de

Mt 28,19;

b) la redencion o bautismo de redencion. Dos variantes:

1) los que asocian a la redencién el bautismo de agua. Por
donde agua 4 redencion '*, con arreglo al drama del Jordan, que
conocio ambos elementos;

2) los que retienen sélo la redencion, sin bautismo de agua '*’.

* * *

Los valentinianos de 1) atribuian el rito neotcstamentario ‘en
agua v cn Espiritu Santo” a solos espirjtuales, distinguiéndole del
bautismo en sola agua. caracteristico de los psiquicos. Los de 2)
desdoblan el bautismo ‘en agua y en Espiritu Santo’, aplicando el
primero (‘en sola agua’) a los animales, y el segundo (‘en solo Es-
piritu Santo’) a los espirituales.

En el caso primero [1], ;qué causalidad atribuian al agua.
conjuntamente empleada en la redencion? Una, bien definida cn-
tre los Excerpta ex Theodoto 81,2:

El bautismo es pues, por analogia (con ¢l de fuego), doble: el sen-
sible, mediante agua, apaga el fuego sensible; y el inteligible (o &
vonytov), mediante Espiritu, defiende del fuego inteligible 133.

Apunto dos explicaciones. El agua del bautismo scnsible (para los
espirituales) tendria eficacia sobre el fuego sensible, esto es, sobre
los elementos que abrasan lo corpéreo del individuo a su paso por
la zona del fuego (; 0 purgatorio?). Su eficacia seria péstuma.

Y quiza también sobre las pasiones carnales y corpéreas, que
primero abrasaban al individuo espiritual. Su eficacia se dejaria
sentir también aqui. Me inclino a esta segunda explicacion ¥.

Jamads los valentinianos pusieron la eficacia del bautismo de
agua en la santificacién del cuerpo material del individuo; ni en
la unidad (frente a la dispersion) orientada a la incorruptela. Sino

136 En tal linea se movian los valentinianos de Exc. ex Theodoto, 16ss y 22.
Véase asimnismo Apocr. Johannis, III 63,1ss. A. Bouvric, Christentum und
Gnosis im Aegypterevangelium (ap. W. Evresrtinr, Christentum wund Gnesis,
Berlin 1969) 16s; J. E. Minaro, L’Evangile selon Philippe, Paris (1967) 187,
194s; A. F. J. KL, The Acts of Thomas, Leiden (1962) 284s.

137 Cf. Apoc. Adae (ed. A. Bohlig-P. Labib: 85,22-26). Véase L. Sciior-
TROFF, Animae naturaliter salvandae (ap. ELTESTER, Christ. u. Gnosis) 70,
n. 11 y 80.

133 Cf. ET 76,3.—Véuse en general ET 81ss, con las referencias de Sagnard
ad loc.

139 Un estudio sobre la eficacia del bautismo doble nos llevaria demasiado
lejos. Cf. entre tanto C. Epsmaw, Baptéme de feu, Leipzig-Uppsala 1940.
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en algo transitorio, limitado en sus efectos a la existencia tempo-
ral del hombre corpdreo, aca. Si gnésticamente es absurdo un cuer-
po dotado de incorruptela, ‘a fortiori’ la eficacia del agua bautis-
mal en orden a semejante incorrupcion.

En el segundo caso [2] aplicaban la eficacia del bautismo de
agua a los psiquicos; y la del hautismo en Espiritu a los pncu-
maticos. El agua bautismal actuaba sobre los psiquicos purifican-
doles de sus pecados; como signo de remision. Sin interesar la
Salud del cuerpo, ni deificarle en orden a su incorrupcién futura.
Con una eficacia exclusivamente orientada a la psyche, limpian-
dola de sus pecados, y adelantandose a la dolorosa purificacion
postuma. Como bautismo de agua, era inaplicable a la redencién
de los espirituales, a no ser en una etapa previa, cuando ain se
creian psiquicos, gobernados por el Dios del A. T.

En resumen, jamas influia el bautismo de agua en el cuerpo,
santificindole u otorgiandole prendas de la incorruptela final, a
vista del Padre.

En pugna con los valentinianos, resplandece la eficacia asig-
nada por Ireneo al agua del bautismo. El elemento fisico influye
positivamente sobre el cuerpo, como vehiculo connatural —elemen-
to corporeo incluyendo sobre otro, igualmente corpéreo— del Es-
piritu Santo; y le otorga con El las prendas de aquella unidad de
Espiritu, que en su dia, cuando el individuo vea al Padre, cons-
tituira su incorrupcion definitiva.

El agua material influye espiritualmente sobre la materia del
cuerpo humano. Actia directamente, sin intermedio del alma. El
agua santifica al cuerpo; y solo al través del cuerpo influye en el
alma, infundiéndole el Espiritu Santo.

En el agua bautismal se repite la misteriosa mixis entre el
polvo primigenio y la dynamis espiritual con que virginalmente
la humedecié Dios para materia del plasma humano ¥, Si pudo
humedecerse el polvo con el Agua virginal divina (por contraste
con la simiente hitmeda del varén), también aqui mezclarse el agua
sensible con la espiritual para reengendrar el cuerpo humano vir-
ginalmente a Dios.

Al decir Ireneo que nuestras almas reciben la unidad que mira
a la incorrupcion mediante el Espiritu, no significa que como el
agua otorga unidad a los cuerpos, asi paralelamente el Espiritu
unido al Agua se la comunica directa ¢ inmediatamente a las al-
mas. Tal paralelismo atribuiria al elemento liquido una causalidad
divina incomprensible.

Ireneo quiere decir que sobre el alma —directa e inmediata-
mente— solo influye el Espiritu, y no el agua.

190 Véase mi Antropologia de san Ireieo, Madrid (1969) 59ss.



336 A. ORBE

He aqui el esquema:

Bautismo de Agua (y de Espiritu)
+

cuerpo —> alma

El Agua, vehiculo del Espiritu, al mismo tiempo que bafia el
cuerpo le infunde el Espiritu. En un segundo estadio, crononlé-
gicamente indistinto, cl Espiritu pasa del cuerpo al alma. En tan-
to influye el Agua sobre el alma, en cuanto deifica la carne, en
bencficio también del alma. Bien entendido que, en consonancia
con toda la tcologia de san Ireneo, el Bautismo no va ‘per se’ en
beneficio del alma —como entre los psiquicos valentinianos, o
como en la teologia origeniana—, sino de solo el plasma. Y solo
por redundancia y comunion fisica del cuerpo con el alma, resulta
beneficioso también para la psique.

Hay en la hidrologia de san Ireneo un silencio muy signifi-
cativo. Jamas descubre en el bautismo la mors mystica o spiritalis,
tan frecuente en Origenes y en san Ambrosio 1; ni ve en el agua
bautismal la imagen de la muerte . La razon la indicamos lar-
gamente en otra parie, a proposito de la thanatologia de san Ire-
neo '3, El Santo se niega a descubrir en el pecado la muerte del
alma. Ignora la nocion misma de mors mystica, y sélo da cate-
goria de muerte a la fisica, del compuesto material. Rehuye con
entera logica las aplicaciones de Ja muerte mistica, como basadas
en un concepto tan falso como peligroso. Lejos de morir el cuerpo
pecador mediante el agua bautismal %, recibe por su medio la
unidad en orden a la incorruptela.

Repitamos en conclusion las lineas que veniamos comentando:

Et sicut arida terra si non percipiat humorem non fructificat, sic
et nos lignum aridum existentes primum numquam fructifiearemus vi-
tam sine superna voluntarin pluvia. Corpora enim nostra per lavacrum

¥l Cf. De bono mortis 2,3 (CSEL 32,1:704,12); De exc. fratr. 1I 37,12
(CSEL 73:269).—Veéase W. Staner, Fleisch und Geist beim leiligen Ambrostus,
Miinchen (1958) 164.

42 Cf. S. AmBrosio, De Spirine Sancto I, 6,76 (CSEL 79:47.5s). Otros
lugares en el aparato de O. FALLER, ad loc. y en SEIBEL, 0. ¢. 164s.

143 Véase mi Antropologia de san Ireneo, 450ss.

144 Como quiere, v. gr., S. AmBRrosio (De Spiritu Sto. 1, 6,76): Sunt
tamen plerique, qui eo quod ‘in acua baptizamur et spiritu’, non putent aquae
2t spiritus distare munera et ideo non putant distare naturam nec advertunt
quia in illo aquarum scpelimur elemento, ut rcnovati per spiritum resurga-
mus. In aqua enim imeago mortis, in spiritu pignus est vitae., ut per aquam
moriatur corpus peccati, quac quasi quodam tumulo corpus includit, et per
virtutem spiritus renovemur a morte peceati——Véase también S. BasiLio, De

Spiritu Sto. XV 34s (PG 32,128s).
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fllam quae est ad ‘incorruptionem unitatem acceperunt, animae autem
per Spiritum. Unde ct utraque necessaria cum utraque proficiunt in
vitam Dei 145,

* * *

Conviene leer entre lineas al Santo, para descubrir la teologia
vinculada por él a la regeneracion en ague y en Espiritu. La efi-
cacia del agua sobre el cuerpo del bautizado depcnde del Agua ce-
leste derramada por la humanjdad de Cristo sobre los creyentes.
El término Agua viva distrae la atencién hacia la metifora. En el
caso inicial bdsico del Bautismo con gque inaugura Jesus su in-
flujo sobre los creyentes, hay mas que una metafora. E1 Agua del
Espiritu no tendria eficacia sobre nuestros cuerpos si no nos vi-
niera en agua material, ni nos tocara fisicamente como interme-
diario connatural de la Humanidad de Jesus y la nuestra.

Muchos elementos se esconden en la prosa escueta, demasiado
avara para el término agqua, de la siguiente pagina:

Este es el Espiritu de que dijo el Sefior (Mt 10,20): ‘Pues no sois
vosotros los que hablais, sino cl Espiritu de vuestro Padre cI que habla
en vosotros’. Y de nuevo, al otorgar a los discipulos el poder de rege-
reracion en Dios, les decia (Mt 28,19): ‘Id, enseilad a todas las gen-
tes, bautizéndolas cn el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo’. Pues mediante los profetas prometi6 que a éste ‘le habia de
derramar en los dltimes tiempos... sobre siervos y siervas, a fin que
profcticen’ (Joel 3,1s). Por eso bajo al Hijo de Dios hccho Hijo del
hombre, acostumbrindose & habitar con €él en el géncro humano y a
descansar entre los hombres y habitar en el plasma de Dios, obrando
cn medio de cllos la voluntad del Padre y renovandolos de la vetustez
a la novedad de Cristo 1,

Al lector le toca esclarecer el drama de la regeneracion con el
bautismal, descubriendo agua v Lspiritu en la sola mencién del
Pneuma. El Espiritu bautismal se deja sentir en la humanidad
de Jesus por tres efectos, en alguna forma distintos:

@) se acostumbra a vivir en el plasma de Dios (cf. Gen 2,7);
b) obra, en medio de los hombres, la voluntad del Padre; ¢) los
renueva de la vetustez (del E. profético) a la novedad de Cristo
(al E. de adopcidn).

Los tres efectos cumpliéronse en el Salvador antes que actuara
sobre los demds hombres, bautizindolos en Su propio Espiritu.
El misterio de la mediacion exigia realizar primero en su huma-
nidad, lo que luego en la de los demas. Llevar a caho en si propio,
con el bautismo del Jordan, lo que a raiz del de Pentecostés iba
a cumplir en sus discipulos.

H5 III 17,2 (304,14.21).
16 III 17,1 (302,158s).
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Es natural que por verificarse la primera vez, algunos efec-
tos del Espiritu adquieran en Jesus particular relieve; y que por
cumplirse ademas en El, no a causa de El, sino de los demas,
adopten en éstos caracteristicas inaplicables a la humanidad del
Salvador.

Segun eso, cabria distinguir entre los efectos del bautismo de
Espiritu, peculiares al b. de Jests, y los comunes a todos.

Efectos del Bautismo de Jesus: a) Habituarse el Espiritu a
cohabitar con el Hijo de Dios, en el género humano. Exclusivo de
la humanidad de Jesus, unica hipostaticamente unida al Verbo.
Sélo en Jesis habita el Unigénito substancialmente, desde la En-
carnacién. Y sélo en El cohabita el Espiritu Santo con el Verbo,
desde el bautismo del Jorddn. El Verbo se une personalmente a
la humanidad de Jesiis. El Espiritu Santo se le comunica por via
neturel, dotindole de sus propiedades fisicas divinas. La union
personal asegura la habitacion permanente del Espiritu, a partir
del Bautismo, en la carne de Jesius, a la cual ira cada vez mas
asimilando para Sus cualidades divinas.

b) Descansar entre los hombres. Indica la absoluta compla-
cencia del Espiritu (resp. del Padre) en la humanidad inocente
del Salvador. El Espiritu descansa entre los hombres, a partir de
Jesus. Ni siquiera entre los profetas descansaba, nacidos como eran
en pecado. La verdadera &veravog del Espiritu es signo ademas
de perfeccién, y sélo es factible en el Hombre Perfecto '*’. Unica-
mente el Cristo adulto le recibié en plenitud, para actuar de lleno
en su humanidad las infinitas posibilidades del Espiritu, como ins-
trumento docilisimo, hecho una cosa con El.

c) Habitar en el plasma de Dios. Apenas difiere del pri-
mero [a)], como no sea por el énfasis sobre el cuerpo. El Espiritu
no se habitia simplemente a descansar en el alma, sino sobre todo

en la carne de Jesis, y por su medio en toda carne llamada a la
Salud.

17 Cf. IV 38,2: Et propter hoc Paulus Corinthiis ait (3 Cor 3,2): ‘Lac
vobis potum dedi, non cscam: nondum enim poteratis cscam percipere’. Id
est, cum quidem adventum Domini, qui secundum hominem, didicistis; non-
dum autem Patris Spiritus rcquicscit super vos, propter vestram infirmita-
tem. ‘Ubi enim zelus et discordia —ait (1 Cor 3.3)— in vobis ct disscnsiones,
nonne carnales cstis et secundum hominem ambulatis?’ Hoc est, quoniam non-
dum Spiritus Patris erat in ipsis, propter imperfectionem cortm ect infirmi-
tatem conversationis. Quemadmodum igitur apostolus poterat darc cscam —qui-
buscumque cnim imponebant apostoli manus, accipiebant Spiritum sanctum,
qui est esca vitae— illi autem non poterant accipere illud, quoniam infir-
mum adhuc et inexercitahilem sensum crga Dcum conversationis habebant;
sic et initio Deus quidem potens fuit darc perfectionem homini; ille autem
nuper factus non poterat illud accipere, vel accipiens capere, vel capiens con-
tinere.
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Los tres efectos se resumen en el ultimo. Quien habita en lo
mas humilde del hombre, descansando en é€l, indica hasta dénde
queria llevar el Espiritu sus designios al descender sobre la humani-
dad del Verbo. No se detenia en la sola humanidad de Jesus, sino en

la de los hombres sus hermanos, en la carne humilde modelada por
Dios.

d) Obrar entre los hombres la voluntad dei Padre. El triple
efecto anterior toca a la physis humana. La afecta dentro de sus
leyes. Aun en Jesus, la humanidad es racional y libre. Sélo puede
el Espiritu inducirla a aceptar libremente, con sumisién décil, la
voluntad del Padre. Antes del Jorddan, Jesus habia hecho también
la voluntad del Padre. Pero a raiz del Bautismo, el Espiritu Santo
comienza a obrar en el hoinbre de manera especial el querer del
Padre. San Ireneo no explica qué manera es esa. Bastara estudiar
las caracteristicas del Espiritu de Filiacion o de Adopcién para
ver la novedad que adquicre hoy el cumplimiento de la voluntad
del Padre ‘a impulsos del Espiritu’.

e) Renovar a los hombres de la vetustez a la novedad de
Cristo. El efecto compendia los anteriores. El Salvador renueva
en su propia humanidad el ‘soplo de vida’, earacteristico del hom-
bre animal, sustituyéndole por el Espiritu de Adopcién, propio del
espiritual. Puede hacerlo el Hijo de Dios en el Hijo del hombre;
con tal eficacia que manteniendo la esencia antigua —en cuerpo
y alma— transforme cualitativamente la naturaleza humana en
inmortal e incorruptible, en dios: primero en Si, y luego en los
demas.

Hay una aplicacién del agua, incompatible con el Agua viva
de que venimos hablando. La de los taberneros de Is 1,22: ‘Caupo-
nes tui miscent vinum aqua’. Ireneo la menciona a propésito de
las tradiciones de los ancianos judios.

Porque la tradicion de sus ancianos, que afectaban observar por ley,
era contraria a la Ley dada mediante Moisés. Por eso dijo también
Isaias: ‘Tus taberneros mczclan el vino con agua’: descubriendo cémo
los ancianos mezclaban al austero precepto de Dios una tradicion agua-
da, esto es, agregaban una ley adiiltera y contraria a la Ley (de Moi-
sés). Segiun también lo did a conocer el Sefior, al echarles en cara
(Mt 15,3): “;Por qué vosotros trasgredis el mandato de Dios a causa
de vuestra tradicion?’. Y no sélo frustraron prevaricando la Ley de
Dios —al mezclar el vino con el agua—, sino que impusieron en con-
tra de ella la suya propia, que hasta ahora se dice farisaica 1%,

148 ¥V 12,1 (508,1ss).
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Parecida metéafora '¥° hizo valer Ireneo ante la teoria gnéstica (va-
lentiniana) de los dos Cristos, en exegesis al Bautismo del Jordan.
Alli no habia Ley adulterada por tradicién de ancianos, sino exe-
gesis falseada por terminologia equivoca.

Porque si dicen a los fieles... las mismas pafabras que nosotros, no
solamente piensan algo descmecjante, sino aun en contra y lleno todo de
blasfemias. Por ese medio dan muerte a quienes mediante el parecido
de las palabras asimilan el veneno desemejante de su afecto (senti-
miento, pensamiento intimo). Es como si alguien, por el parecido del
color, diera en lugar de leche, yeso mezclado con agua. Ya uno, supe-
rior a nosotros, hablando de todos los que de una forma u otra falsean
las cosas de Dios y adulteran la verdad, dijo: ‘En la leche de Dios,
no vale mezclar yeso’ 150,

Zahn traduce el dicho ultimo por 0eud jéhoxtt odbog pujvotar xazde,
trimetro ydmbico; y le atribuye al mismo autor de los ocho tri-
metros yambicos de Iren I, 15,6 ¥'. No podria ser Policarpo **; si,
en cambio, Milciades, Claudio Apolinar, Mclitén '**.

Aunque en ninguno de los dos fragmentos ultimos aparece el
agua de Vida, ambos concuerdan @ contrario en la igualdad
aqua = doctrine, o en su cquivalente lac = doctrina, que habia
de tener larga tradicion.

CONCLUSION

Las alusiones de san Irenco a Io 2,13-3,21 son muy cortas en
numero, y al parecer insignificantes. Algunas, tan disimuladas que
han escapado a la perspicacia de los editores dltimos del Santo.
Sometidas a analisis, confirman la persuasion de que en él nada
vale poco. Hasta los perfiles ultimos esconden grandes ensefianzas.

La purificacién del Templo demuestra —a la luz de Is 1,23
(y algun otro testimonio)— la unidad de ambas economias, An-
tigua y Nueva: frente a la ceguera de los Judios, contemporaneos

149 La exegesis ireneana de [s 1,22 figura exactamente en el Comentario
(eusebiano?) a Isaius: PG 24,97 CD.

15 1II 17,4 (310,8ss): Similia enim loquentes {idelibus, sicut pracdixi-
mus, non solum dissimilia sapiunt, sed et contraria et per omnia plena blas-
phemiis, per quac interficiunt cos qui per similitudinem verborum dissimile
adfectionis corum in se adtrahunt venenum, sicut quis aquae mixtum gypsum
dans pro lacte seducat per similitudinem coloris, sicut quidam dixit superior
nobis de omnibus qui quolibet modo depravant quae sunt Dei et adulterant
veritatem: ‘In Dei lacte gypsum male miscctur’.

I8t Ct, Te. ZAnN, Ferschungen zur Gesch. d. Nil. Kanons VI (Leipzig
1900) 55.

152 Jbid. 356ss.

15 [bid. 58: Er gehort also nicht zu den Apostelschiilern. Seinen Namen
erraten zu wollen, wiire ein missiges Unterfangen. Véase alli mismo la nota 1.
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de Jesiis, y de los herejes (gnésticos y marcionitas), conocidos de
Ireneo.

Al Templo van unidas dos ideas paralelas. La de purificacion,
y la de destruccion. Ambas afectan fisicamente al Templo, en cual-
quiera de sus tres aplicaciones. Cristo purifica el Templo, mate-
rialmente profanado, de Jerusalén. En su dia purificara —hacién-
dole impasible— el Templo de su cuerpo materialmente violado
por sus enemigos; y el de sus fieles —el cuerpo fisicamente pro-
fanado mediante las obras de la carne— resucitandole de entre los
muertos. El Salvador triunfard de su propia destruccién —en cuer-
po— erigiendo el Templo de su carne; asi como de la destruccién
de sus discipulos, resucitandoles en carne, Templo y Miembros jun-
tamente de Dios (resp. del Espiritu, de Cristo). El salto del Tem-
plo de Jerusalén al cuerpo de Jesus, y de éste al de los Suyos, se
funda indefectiblemente en la indole material, corruptible, de to-
dos tres (resp. en su condicién fisicamente violable). Tan corpoéreo
es el Templo que veian los Judios, como el que destruyeron dando
muerte a Jesus, y el que —a raiz de la transgresion de Adan— se
corrompe a diario en el sepulcro de los discipulos de Cristo. En
{reneo no cuenta el Alma como templo.

La reserva del Salvador frente a los Judios (Io 2,24s) responde
al vaticinio de Isaias (11,3), y es argumento de Su divinidad. Los
creyentes de Io 2,23 debian de atestiguar oralmente una fe que no
tenian. Su hipocresia habria engafado al Mesias, puro hombre, no
al Hombre Dios.

A raiz de una levisima referencia a Io 3,14-16 deja Ireneo al
descubierto la trabazén intima entre la herida fatal antigua del
hombre (Addn, género humano) por la Serpicnte (del Paraiso), las
mordeduras por serpiente de los israelitas en el desierto, y la cu-
racién por fe en la Serpiente (= Cristo) enarbolada sobre la Cruz.
La novedad del Santo no esta en la relacion entre el drama del
desierto y el del Calvario, sino en la transcendencia otorgada: ) a
la antiqua serpentis plage (1V 2,7), de que las mordeduras de los
israelitas en el desierto son una expresion misteriosa y sensible;
U) a la fe en Cristo crucificado, enarbolado para curacion de la
primera herida. Ambos elementos, ausentes de Justino y el ps. Ber-
narbé, apuntan el enlace singular descubierto por san Ireneo entre
dos cosas:

1) la herida del primer Adan por la serpiente (= diablo) en
el drbol del Paraiso; y la herida del segundo Adan (= Serpiente)
por Dios en el arbol de la Cruz:

2) la herida (transgresion y muerte fisica) del género huma-
no en Adan, por obediencia (y fe) a la serpiente diabdlica; y su
curacion, por fe en la Serpiente (= Cristo crucificado) herida del

Padre.
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Para el obispo de Lién cuentan poco las heridas particulares
(resp. pecados individuales) en la economia de la Cruz. El Sal-
vador fue enarbolado para curar a todos de la mordedure cuali-
ficada ‘per quam percussus est homo initio in Adam inobediens’
(V 34.,2). Ni san Justino antes, ni Tertuliano después, han descu-
bierto en Io 3,14ss relacion semejante al pecado de origen.

Ireneo hace valer Io 3,18ss como testimonio a favor de la fe
libre.

Mayor extension hubo que dar a las alusiones, literariamente
cortas, del Santo a Io 3,5. Son dos (Epid. 41 y III 22,4). De ellas
nos retuvo largo la segunda por sus implicaciones con la genea-
logia de Le 3,23-38. La regeneracién (de Jo 3,5) tuvo en el Bau-
tismo de Jesus (Le 3,22) una ejemplaridad y eficencia universales.
Lucas denuncia la genealogia de Jestis en sentido inverso a la de
Mateo. Por su colocacién a raiz del bautismo de Jesus (resp. de la
voz celeste, nuncio de su Filiacién divina), el III evangelista in-
dica la eficacia soteriolégica del Salvador al engendrar —en sen-
tido inverso a las generaciones normales ('in mortem’}— a sus an-
tepasados (‘patres’), devolviéndolos a todos de nuevo a la Vida que
primero habia Dios regalado a Adin (y en él, a sus hijos) y no
supo él mantener. Semejante generacion ad vitam Dei parte de los
ultimos y termina en los primeros. Paralelo misterio descubriamos
en unas lineas relativas al lavatorio de los pies (Io 13) [IV 22,1].

El mismo Jesis, que recién bautizado en el Jorddn, y procla-
mado secundum carnem Hijo dc Dios, inicia una actividad sote-
riolégica universal, engendrando para la Vida de Dios a las gene-
raciones todas, en sentido inverso al que va de Adin a José: co-
mienza a lavar a sus discipulos por los pies, esto es, por los cre-
yentes venidos en ultimo lugar al mundo.

De los pies sube la eficacia sotcriologica (del lavatorio, bautis-
mo de regeneracion) al resto de los creyentes recostados en la cena
de los muertos. No contento con haber lavado los pies (= los dis-
cipulos atin en vida), purificindoles de las inmundicias (original
e individuales) y otorgindoles el manjar del evangelio, descendic
a los infiernos —donde dormian los justos desde Adin— para
limpiar también el cuerpo hasta la cabeza —a partir del ultimo
difunto (jel Buen Ladrén?) hasta los primeros padres— siguien-
do el orden de la genealogia de Lucas o el de la pardbola de los
obreros alquilados por un denario (cf. Mt 20,16: III 22,4; Mt 20,8:
IV 36,7), desde los iltimos a los primeros.

El misterio de la regeneracion, aludido por el Salvador en colo-
quio con Nicodemo, adquiere asi una doble curiosa exegesis. Y sin
olvidar lo ténica bautismal —previa a la genealogia lucana, e im-
plicita en el lavatorio de los discipulos— urge la trayectoria del Se-
gundo al primer Adan, in vitam Det, contraria a la del primero
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al Segundo Adén, in mortem. Con una eficacia, vinculada a la Pa-
sién y Cruz del Salvador (resp. a la Resurreccion de Jesus): como
si la regeneracion hautismal arrancara en su trayectoria in vitam
Dei de la muerte misma de Jesus, y tuviera en su andgstasis perso-
nal las prendas de la victoria y resurreccién definitiva del género
humano, para la incorruptela del Padre.

La segunda parte trata del Agua de Vida. Comienza enumera-
do los fragmentos alusivos el agua, casi tedos en exegesis a pasajes
biblicos. Sigue luego el estudio de los propiedades atribuidas af ele-
mento, con arreglo a sus aplicaciones varias: como rocio de Dios,
lluvia del Espiritu, alivio de la sed, germen de humedad y blan-
dura... Hubo que esclarecer de modo particular la eficacia del
agua bautismal (segiun III 17.2: Sagnard 304,18ss) y su necesidad.
Ireneo le otorga un influjo (fisico) directo e inmediato sobre el
cuerpo; indirecto sobre el alma. Tal eficacia contrasta con la que
le atribuian los valentinianos, partidarios o no de su empleo en el
rito de redencion.

Los gnosticos se oponian no tanto a hacer del agua un vehiculo
de virtud divina, ni siquiera del Espiritu Santo —la hacian mu-
chas veces morada de malos espiritus—, cuanto a otorgarle efica-
cia dcificante sobre el cuerpo material: con poder de imprimir en
€l prendas de la futura resurreccion carnal. Toda eficacia espiri-
tual sobre la substancia del cuerpo se les antojaba tan imposible
como la corruptela misma de la materia. Empleada en el bautis-
mo de los psiquicos, y —segun tendencia ritualista de algunos—-
en el propio bautismo de redencién, tenia otros efectos (v. gr., re-
mision de pecados), nunca el espiritual, fisico de disponer la ma-
teria al acto mds sublime del Pneuma: la theoria del Padre.

Frente a los valentinianos, san Ireneo exalta la causalidad fi-
sica del Agua en el Bautismo. Al mismo tiempo que bafa el cuer-
po le infunde el Espiritu, iniciando la preparacion fisica de la car-
ne para la incorruptela final.

Mis o menos, las propiedades inherentes al Agua, rocio de
Dios, humedad del barro primigenio, lluvia de arriba... en su apli-
cacion soteriolégica giran en torno a lo mismo: la accién necesaria
del Espiritu de Dios —Agua viva— para imprimir sus cualidades
fisicas en la naturaleza infima (corpérea) del hombre.

Al misterio del Agua de Vida responde en nosotros el del
polvo primigenio. Y ambos se atinan en el plasma humano; y
quizd mejor en la plasis continua del hombre por el Espiritu de
Dios. Su eficacia reside para el individuo en la sumision espon-
tanea y libre, en la obediencia continua de fe y entrega a las Ma-
nos de Dios, para que lleven a cabo Su obra de arte. ‘Las obras (y
maravillas) de Dios son la formacion (plasmatio) del hombre’. A

4
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la postre, la teologia del Agua celeste se confunde con la de la
plesis terrestre.

Iniciada con el Espiritu, ‘lluvia superior voluntaria’ que in-
fundié el creador en el polvo primero, para limo de Adén; y des-
tinada a perseverar en el hombre, para mantenerle décil a las Ma-
nos del Padre, unicas capaces de sacarle ‘a imagen y semejanza
de Dios’, el Agua de Vida adquiere con el Bautismo la expresién
mas sensible de la eficacia del Espiritu sobre la carne: primero so-
bre el Salvador en el Jordin, y luego sobre la Iglesia en la efu-
sién de Pentecostés prolongada a lo largo del N. T. con el Bau-
tismo en agua y en Espiritu.
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