Reconocimiento ecuménico de la
dimensidon eclesial del bautismo

El objeto de este estudio es exponer el tema de la incorpo-
racion del bautizado a la Iglesia por el acto del bautismo, y las
consecuencias que se derivan de este hecho, sea en el plano exis-
tencial-eclesial, sea en el plano teolégico-dogmatico, sea en el
plano juridico-constitucional, en particular en cuestion de dere-
chos y responsabilidades en la Iglesia, sicmpre segun la vision
que nos ofrecen la praxis litargica y la doctrina de los tedlogos
ortodoxos, anglicanos y protestantes. Para ello dividiremos nues-
tra exposicion en cuatro apartados. Primeramente expondremos la
visién actual del tema de la iniciacion cristiana en las diferentes
Iglesias y comunidades eclesiales no unidas a la Iglesia de Roma,
sea su vision de los mas elocuentes datos neotestamentarios, sea
su comprension de las diversas tradiciones eclesiales y denomina-
ciones (de tipo oriental, de tipo occidental no baptista, de tipo
occidental baptista), sea finalmente su afirmaciéon de las dimen-
siones eclesial y misional del momento bautismal. En segundo lu-
gar, expondremos mas en particular las relaciones cxistentes entre
el bautismo cristiano y la incorporacion a la Iglesia, sea desde el
punto de vista historico (desde la Iglesia neotestamentaria hasta
las comunidades de la Reforma), sea desde el punto de vista prac-
tico (en la liturgia, pastoral, derecho, misiones). En tercer lugar,
expondremos especialmente el estado eclesial del bautizado, desde
el punto de vista teolégico-dogmatico («saccrdocio universal de los
fieles»), y desde el punto de vista juridico-constitucional (pcrte-
nencia metajuridica y juridica a la Iglesia, adquisicion y pérdida,
derechos y deberes). Finalmente expondremos, en cuarto lugar,
cuales son las principales cuestiones ecuménicas pendientes, en re-
lacion con este tema preciso, y cuales son también las ultimas
reflexiones catdlicas en torno a estas cuestiones debatidas.
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I. REFLEXIONES ECUMENICAS SOBRE LA INICIACION
CRISTIANA

La reflexion teologica sobre el bautismo eclesial se ha desatro-
llado activamente durante los ultimos afios, sea en el mundo an-
glosajon, sea dentro del protestantismo continental europeo. Para
este desarrollo han contribuido dos confrontaciones fundamenta-
les, la confrontacion con el mundo y la confrontacion ecumé-
nica. De estas dos confrontaciones, las diversas Iglesias, confesio-
nes y denominaciones han sentido la necesidad de modificar su
praxis bautismal, adaptindola a la situacion actual y haciéndola
mas aceptable y adecuada a la situacion y necesidades del cris-
tiano de hoy y de la Iglesia de hoy, facilitando el mutuo reco-
nocimiento interdenominacional del siatus eclesial del bautizado,
y simultaneamente la adaptaciéon a la situacion psicoldgica y so-
cial del hombre de hoy, inmerso en diversos y plurales grupos
humanos y sometido a los condicionamientos de la civilizacién in-
dustrial y del proceso universal de secularizacion '.

A. DATOS NEOTESTAMENTARIOS.

Numerosos exégetas de diversas denominaciones cristianas han
dedicado su atencion al tema del bautismo eclesial, estimulados prin-
cipalmente, aunque no exclusivamente, por el prohlema del bautismo
de los nifios en la situacién actual 2, procurando iluminar con sus in-

! Sobre el problema del secularismo ver: H. Cox, The secular City, New
York 1966 (82 ed.), y Herder Korrespondenz 21 (1967) 192.197.

Sobre la renovacién bautismal y la presente crisis ver: Crisis for Baptism.
The Report of the Ecumenical Conference sponsored by the Parish and People
Movement, edited by Basin S. Moss, London 1965.

Sobre los problemas ecuménicos de la «praxis» bautismal actual estaba pre-
vista para 1968 la aparicién de la obra Christian Initiation, en la serie «Iicu-
menical Studies in History» de la Lutterworth Press de Londres, por GEoF-
FREY WAINWRICHT, pastor de la Iglesia Metodista de Inglaterra y profesor
de Teologia Dogmatica en la Facultad Teolégica Ecuménica de Yaoundé (Ca-
merun), a cuya gentileza debo la posibilidad de haber podido consultar el
manuscrito de su obra, y cuyas ideas e informaciéon he seguido en la primera
parte de este estudio de documentacién ecuménica. Para una confrontacién
con la teologia juridica catdlica, véase C. CORRAL, La incorporacién a la Igle-
sis por el Bautismo: Rev. Esp. Der. Canénico (1963) 817-854.

2 K. BarTH, Die Kirchliche Lehre vorn der Taufe, Zollikon-Ziirich 1943.—
F. J. LeenHArDY, Le Baptéme chrétien, son origine, sa signification, Neucha-
tel-Paris 1944.—0. CuLLmANN, Die Tauflehre des Neuen Testaments, Abhand-
lungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments 12 (1948 ).—M.
BArTH, Die Taufe — ein Sakrament?, Zollikon-Ziirich 1951.—H. W. BarrscH,
Die Taufe im Neuwen Testament: Evangelische Theologie (1948/49) 75-100.—
W. F. FLEmineTON, The New Testament Doctrine of Baptism, London 1948.—



VISION ECUMENICA DEL BAUTISMO 347

vestigaciones las cuestiones relacionadas con la renovacién de los ritos
bautismales o con la praxis pastoral bautismal.

El punto de partida de la consideracion neotestamentaria del bau-
tismo cristiano es naturalmente el bautismo de Jesits en el Jordan,
recordado en primer plano por las liturgias occidental y oriental y
por Ja iconografia cristiana 3. El bautismo del Cristo proclama su so-
berania mesidnica (Mec 1,11; Le 3,225 Mt 3,17) y prefigura el «hau-
tismo» de su muerte (Me 10,38 s; Lc 12,50). En el bautismo cris-
tiano la teologia protestante actual ha sefialado fundamentalmente
diversos momentos y componentes: el momento cristolégico?, el
momento soteriologico®, el momento eclesiolégico®, el momento
escatologico ’, el momento ético®, creandose sobre estos temas una
amplia base de consensus ecuménico. Las divergencias denomina-
cionales aparecen principalmente en torno a las componentes leo-
légicas y antropolégicas del bautismo, es decir, en torno a los te-
mas de gracia y fe, o de actividad divina y humana en el acto bau-

R. E. O. Wuire, The biblical Doctrine of Initiation, London 1960.—G. R.
BEASLEY-MuURRAY, Baptism in the New Testament, London 1962.—M. Rissi,
Die Taufe [iir die Toten, Abh. zur Theol. des Alten und Neuen Testaments 42
(1962).—E. Kraar, Die Taufe nach paulinischen Versténdnis, Thcologische
Existenz heutc Y3 (1961).—G. WACNER, Das Religionsgeschichiliche Problem
von Romer 6,1-11, Abh. zur Theol. des Alten und Ncuen Testaments 39 (1962).
W. BiEDER, Die Verheissung der Taufe im Neuen Testament, Ziirich 1966.

De los estudios de exegetas catdlicos han merecido especial atencién ecume-
nica: R. ScHNACKENBURC, Das Heilsgeschenen bei der Taufe nach dem Apostcl
Paulus, Miinchen 1950.— Ver también Davip M. StaNLcY, The New Testa-
ment Doctrine of Baptism: Theological Studies 18 (1957) 169-215; The Apos:
tolic Church in the New Testament, Westminster/Maryland 1965, pp. 140-194.

3 La liturgia latina celebra el bautismo de Cristo en la epifania; la liturgia
copta llama «Jordan» (al Urdun) a la pila hautismal.—Sobre la iconografia bau-
tismal ver: DACL II, 346-379 y LThK IX (2.2 ed. 1964) 1326 s.

4 Ver especialinente los estudios de Flemington y Wainwright.

5 Ver especialmente: J. A. T. RoBiNsoN, The One Baptism as a Category
of New Testament Soteriology, en: Scottish Journal of Theology 6 (1953) 257-
274; The one Baptism, en: Twelve New Testament Studies, London 1962,
158-175.—Este aspecto soteriolégico es —segun Wainwright— uno de los mds
preteridos por los tedlogos baptistas, p. ej.,, White y Beasley-Murray.—Cf. Ef.
5,25-217.

6 Ver especialmente los estudios de Cullmann, Beasley-Murray y Wain-
wright. El momento eclesiolégico del bautismo es especialmente significativo
en Act 241; 1Cor 12,13; Gal 3,27s; Ef 4,4-6. La antitesis entre bautismo
y cisma eclesial estd bien acentuada en 1 Cor 1,10-17.

7 J. Jeremias, Die Kindertaufe in den ersten vier Jahrhunderten, 1958.—
Especialmente significativo el momento escatolégico de las referencias pneu-
matoldgicas a la vida «espiritual» del bautizado: 2 Cor 1,22; 5,17; Rom 8,23;
Ef 1,13s; 4,30; Jn 3,3.7.

8 El momento ético del bautismo estd especialmente acentuado en las car-
tas paulivas y deuteropaulinas; ver, p. ej., Rom 6, Col 3, Ef 4.
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tismal’. Particular atencién teoldgica viene dedicada naturalmen-
te a los elementos simbdlicos de la accion bautismal: La invoca-
cion de la trinidad (Mt 28,19) !, la multiple simbolicidad del
agua !, el modo de realizar la accion de bautizar (infusién, in-
mersién, aspersion)? y también a las diversas imdgenes bautis-
males, especialmente cuando guardan relacion con diversos ritos
baptismales; asi, per ejemplo, el sello (2 Cor 1,21s; Ef 1,13s;
4,30), indice y marca de propiedad y pertenencia del cristiano a
Cristo 3; igualmente al tema del hombre nuevo (Gal 3,27; Col
3.9s)", o al de la nueva vida (Tit 3,5 ss; Jn 3,5)%, al de la luz
y la iluminaciéon (Heb 6,4; 10,32) %, la participacion en la un-
cion sacerdotal y real de Cristo (2 Cor 1.21; cf. 1 Pe 2,9, y Ap

9 Este problema sc torna agudo en el caso del bautismo infantil. Ver es-
pecialmente: H. Kravt, Kleine Texte zur Geschiclhte der Taufe, besonders der
Kindertaufe in der Altenn Kirche, Kleine Texte 174 (1953).—J. JEREMiAs, Die
Kindertaufe in den ersten vier Jahrhunderten. 1958.—K. Arand, Die Sdug-
lingstaufe im NT und in der Alten Kirche, Thcologiche Existenz heute 86,
1961.—J..J. voNn ALLMEN, Réflexions d’un Protestant sur le pédobaptisme gé-
néralisé: La Maison-Dicu, n. 89 (1967) 66-86.

® Prescindiendo de una posible férmula cristolégica primitiva (Act 2,383
8,16.37; 10,48; 19.5; Rom 10,9), dc hecho se impone la férmula trinitaria,
primeramente como expresion de la fc del candidato a las interrogaciones del
ministro (cf. DENZINGER-ScHONMETZER (32 ed.) 2-76); posteriormente el mi-
nistro mismo realizaba la invocacién de la Trinidad, sea en voz pasiva (como
en la mayor parte de las Iglesias de Oriente), sea en voz activa («yo te bau-
tizo...», como cn las Iglesias de Occidente y en las Copta y Etidpica).

11" Simbolo del Espiritu, de la nueva vida, de la resurreccion, pero también
de la muerte y de la purificacién.

12 Tos Baptistas usan la inmersién. Los Ortodoxos reprochan a los occiden-
tales el uso del bautismo de aspersion, y aun el de infusidn, excepto en caso
de necesidad.

13 Como el esclavo llevaba la marca a fuego de su Sefior y el soldado
el tatuaje de su Emperador. Los ritos orientales simbolizan el cambio de
pertenencia de Satan a Cristo por el rito prebautismal de la «apotaxis», en
que el candidato, vuelto hacia ponmicnte, simbolo de las tinicblas y de Satin,
venuncia a ¢él, llegando incluso a escupirle, en algunos ritos; a continua-
¢ién vuelto a oriente, simbolo de la luz, profesa su «syntaxis» a Cristo su
nuevo Seifior. Los ritos occidentales unen renuncia al diablo y reconocimiento
de la soberania de Cristo.

4 Estc era el sentido de los ritos antiguos del desvestirse prebautismal y
del vestirse postbautismal en veste blanca, que se encuentra todavia en Orien.
te y en parte cn el rito romano. La Iglesia de la India del sur (protestante)
permite tal rito en caso de bautismo de adultos.

15 La tapa de la pila bautismal sugiecre a veces la forma de un seno
materno.

16 El rito romano ha guardado especialmentc este simbolismo en la vela
dada al ncofito (y dado también a todos los fieles en la renovacién de las
promesas bautismales en la noche pascual). La Iglesia de Sud-India ha adop-
tado también este rito,
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1.6; 5,10) ", o al tema de la coronacién (1 Cor 9,25; 2 Tim 4,8;
Sant 1,12; 1Pe 5,43 Ap 2,10) 5.

El hecho de que diversas Iglesias hayan dividido los antiguos
ritos de iniciaciéon en diversos momentos, distantes cronologica-
mente un largo espacio de tiempo, ha suscitado el problema de
la caracterizacion teologica de tales momentos, en particular por
Ino que se refiere a si con el bautismo se realiza plenamente la
iniciacién cristiana, o si la confirmacion es necesaria para ello,
y qué papel cabe atribuir a ambos momentos en el proceso de
incorporacion a la Iglesia. Numerosos estudios neotestamentarios
han intentado resolver el problema’. Los temas mds frecuente-
mente tratados se relacionan con la posibilidad de deducir dos
momentos cronoldgicos de la iniciacién cristiana, el del bautismo
y el de la donacién plena del Espiritu, o confirmacién, a partir
de Act 2,38 y Tit 3,5%, o con la posibilidad de que el tema del
«sello» del Espiritu en 2 Cor 1,22 y Ef 1,13; 4,30, se refiera o
no a un rito externo del momento bautismal o, por el contrario,
a una uncién de confirmacion?, o que el tema de la «uncién»
en 2Cor 1,21 y 1Jn 2,20.27 se refiera a una uncién fisica?, o
finalmente a la posibilidad de probar un rito de «imposicion de
las manos» como parte de la iniciacién correspondiente a la do-
nacién del Espiritu, a partir de Hebr 6,2 y Act 8,14ss y 19,552,
También se ha tratado tematicamente la posibilidad de deducir

17 Este simbolismo se conserva en la uncién postbautismal.

8 La corona es fundamecntalmente un tema escatolégico. Los orientales
no bizantinos la usan en un rito postbautismal de coronacion. En el mundo
antiguo eran coronados los reyes, en Grecia también los vencedores y en Israel
los Sumos Sacerdotes.

19 G. Dix, The Theology of Confirmation in relation to Baptism, London
1946.—G. W. H. Lampe, The Secl of the Spirit, London 1951.—L. S. TH oRrN-
Ton, Confirmation: its Place in the Buptismal Mystery, London 1954; One
Lord, One Baptism (SCM Studies in Ministry and Worship) London 1960.

20 Lcenhardt y M. Barth ven en Act 2,38 una separacién entre bautismo
y donacién del Espiritu, interpretando esta distincion como sefial de la li-
bertad y soberania divinas, que no estd obligada a dar inmediatamente el
Espiritu, pero no como argumento en favor de la confirmacién. Thornton
distingue adopcién filial y mision del Espiritu como dos estadios de la ini-
ciacion,

2l Para Lampe. se refiere al simple bautismo de agua como medio de)
Espiritu; para Thornton, a la confirmacién postbautismal.

Dix piensa para la Iglesia primitiva en un rito de iniciacién como
el existente en diversas Iglesias sirias: Uncién prebautismal- bautismo de
agua - cucaristia, analogo a la iniciacion de los prosclitos al Judaismo («secllo»
de la cireuncisién - bautismo - sacrificio).

B Los textos de Actos son muy controvertidos. Lampe los interpreta como
acontecimientos excepcionales en la vida de la Iglesia primitiva; Beasley-Mur-
ray los ve como expresion del particular interés lucano por la diversidad ca.
rismatica,
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esa misma distincion entre bautismo y don del Espiritu o con-
firmacién, a partir de Le 3,22 en el bautismo de Cristo, y tam-
bién a la relacion patristica entre bautismo cristiano y muerte y re-
surreccién en la Pascua, y entre confirmacién y Pentecostés *.

B. TipoLOGIA DE LA INICIACION CRISTIANA.

Vista la ambigiiedad de los datos neotestamcntarios en orden
a resolver la espinosa cuestion ecuménica de una praxis moderna
y comun de la iniciacion cristiana, o al menos de una praxis tal
que puede ser reconocida sin dificultad por las restantes Iglesias
y comunidades eclesiales, en orden a evitar el escandalo del re-
bautismo, la atencién de los investigadores se ha dirigido tam-
bién al estudio de la tradicion eclesiastica, como fuente de ins-
piracion para la actualidad.

1. Tradicion oriental.

Las Iglesias de Oriente administran una iniciacién completa
al nifio. La triada bautismo-crisma-eucaristia concedida en el pri-
mer momento no cabe duda que visualiza la primacia de la ac-
cién divina y el camino de la actualizacion de los dones divinos
en la vida eclesial, pero constantemente suscita un problema pas-
toral alli donde no se dé un ambiente masiva y compactamente
cristiano, por su suposicién anticipada de la respuesta del sujeto,
a cuya dimensién personal apenas se concede el minimo espacio.
Herederas de una antigua tradicién cristiana, las Iglesias de
Oriente han pasado a una situacién de cristiandad sin ulterior
reflexion tematica, continuando a aplicar en el bautismo infantil
ritos que proceden del proceso de iniciacion de adultos y que se
realizaban en diversos tiempos. como puede verse con una somera
consideracién de los textos litiirgicos con sus exorcismos e interro-
gaciones catecumenales, las inmersiones bautismales, la crisma-
cion confirmativa, y los indicios de una liturgia eucaristica en el
ritual bizantino o en los rituales coplo y etiépico®. Este proceso
de iniciacion, claramente concebido para adultos y aplicado a ni-
fos, no deja de provocar el criticismo occidental, sea por motivos

2 Dix, Thornton, Thurian.

B G. Wainwricut, The Baptismal Eucharist before Nicaea: Studia Litur-
gica 4 (1965) 9-36.—T. Marsu, The History and Significance of the Post-
baptismal Rites: Irih Theological Quaterly 29 (1962) 175-206.—]. CRrEH AN,
The Sealing at Confirmetion: Theological Studies 14 (1953) 273 ss—Id,,
Early Christian Baptism and the Creed, London 1950.—M. pE IENoyL, Les
sacrements de linitiation chrétienne dans UEglise copte: Proche-Orient Chré-
tien 7 (1957) 7-25.—S. GrEwaut, Ordre du baptéme et de la confirmation
dans VEglise éthiopienne: Revuc de 1'Orient chrétien 26 (1927/28) 105-189,
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doctrinales, sea por razones de indole pastoral y socio-religiosa.
Con todo, no deja de reconocerse su correspondencia con el am-
biente circundante, compactamente cristiano (como en Grecia o
en Etiopia), o bien hostil (sea con la hostilidad de las religiones
no cristianas, como sucede con los Jacobitas de la India, rodeados
de hindies, o con los Coptos del Egipto, rodeados de la antipatia
islamica; sea con la hostilidad de la indiferencia y del secula-
rismo, como en las diasporas ortodoxas del mundo occidental). El
mundo ecuménico no deja de observar con aprensién cudl serd la
reaccion del Oriente cristiano ante el secularismo creciente de la
civilizacion cientifico-técnica. Por otra parte, no deja de desear
al menos una dilatacion del espacio en que se realiza la inicia-
cion cristiana, que permita una verdadera actualizacion de diver-
sas componentes personales del bautismo cristiano, como la con-
version y remision de los pecados (cf. Ac 2,38)%, sin que por
esto quiera disminuirse el papel de la fe de la Iglesia, ya que no
hay duda que la estructura de la iniciacion cristiana supone una
persona consciente en cuanto comprende una profesion de fe tri-
nitaria, una instruccién y un compromiso bautismal de renuncia
satanica y de aceptacién de la soberania y dominio de Cristo. Res-
ta, pues, por explicar cémo se hace posible la administracion del
bautismo antes de la edad racional. La fe connotada por el bau-
tismo, o bien se la supone ya existente en el nifio?, o se la su-
pone causada por el sacramento?, o se la supone anticipadamente
en la accion sacramental de la Iglesia .

2. Tradicién occidental.

El tipo occidental de la iniciacién cristiana es herencia de la
Edad Media y es comin a las grandes denominaciones cristianas
protestantes (Luteranos, Reformados, Anglicanos). Consiste en la

% El tedlogo baptista G. R. Beasley-Murray arguye contra el bautismo in.
fantil a partir de Act 2.38 y a partir de la concepcion agustiniana de pecado
original y su transmision.

77 El hecho de que los interrogatorios bautismales se dirijan al nifio (aun-
que scan respondidos por el padrino) hace pensar que se supone en el nifio
solo incapacidad de comprensién o de inteleccién. (El ritual griego compara el
caso del bautismo del niiio al del bautismo de un «barbaro», por Jo cual am-
bos responden por una especic de procurador). En este caso se encuentran
los rituales orientales y también el luterano.

B Esta idea parece a muchos tedlogos dificilmente conciliable, sea con la
concepcién biblica del bautismo, sea con la experiencia de la Iglesia de la
conducta futura de muchos bautizados.

2% E. C. Wuiraker, The Baptismal Interrogations: Theology 59 (1956)
103.112.—En este sentido se orientan también la mayoria de los rituales pro-
testantcs actuales, p. ¢j., ¢l metodista Book of Offices (London 1936), la Li-
turgie de PEglise de Genéve (1945), el congregacionalista Book of Services end
Prayers (London 1959).
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administracion del bautismo a los nihos, atrasando el momento
final de la iniciacién cristiana, confirmacion y comunién, para
una edad suficiente a garantizar la profesién personal de la fe.
Este tipo de iniciaciéon marca ciertamente con claridad dos ele-
mentos fundamentales de la soteriologia, el primado de la inicia-
tiva divina, ya que concede el bautismo a los infantes, y, al mis-
mo tiempo, la necesidad de una respuesta verdaderamente hu-
mana, antes de que una iniciacién pueda considerarse completa.
Desde el punto de vista ecumeénico, es decir, de las restantes co-
munidades cristianas, se le han hecho tres objeciones fundamen-
tales: primeramente, una cierta inconsecuencia teolégica al ad-
mitir al bautismo a los nifies v negarles luego confirmacion y co-
munién, aunque se les considera plenamente miembros de la Igle-
sia; en segundo lugar, la de dividir el proceso de la iniciacion
rompiendo su unidad; finalmente, una cierta inadaptacion a la
situacién actual, en que muchos bautizados de hecho jamas lle-
garan a una verdadera profesion de fe y a una vida de «comu-
nion» eclesial, aun después de entrar en la vida consciente y per-
sonal, dada la progresiva secularizacion de la sociedad industrial
y de la civilizacion tecnolégica. Este tipo occidental de iniciacion
cristiana es el resultado de un largo proceso de desarrollo de los
ritos liturgicos ¥, de la disciplina pastoral y de la canonistica I8
y de las ideas teolégicas y dogmaticas *2.

Este tipo occidental de iniciacion cristiana ha suscitado en las
diversas Iglesias occidentales numerosos interrogantes durante los
ultimos tiempos ¥. Examinemos brevemente los principales temas

debatidos:

Nt > 5 <R 110

¥ J. D. C. Fisuer, Christian Initiation — Baptisiu in the Medieval West,
London 1965.—T. Marsw, The history and significance of the post-baptismal
rites: lIrish Theological Quartely 29 (1962) 175-206.—D. van oex Eynpe, Les
rites liturgiques latins de la confirmation: La Maison-Dieu, nr. 54 (1958) 53-78.

3 Por ejemplo, la reservacion del ministerio «ordinario» de la confirma-
cton al Obispo, la division de ritos bautismales y post-bautismales (= confir-
macion) por un largo periodo de tiemipo, cuando emipieza a acentuarse el pe-
ligro de la muerte del nifio sin bautismo, pasando a aplicarse el bautismo a
los pocos dias del nacimiento; la reserva de la comunion eucaristica al nifio
recién bautizado (a partir de los siglos XII y XIII), retrasandola hasta la
edad de la razon.

32 B. NEUNHEUSER, Taufe und Firmung, Freiburg 1956.

33 También dentro del catolicismo. Cf.: L. Bouyer, Que signifie la con-
firmation? : Paroissc et Liturgic 34 (1952) 3-12, 65-67.—B. Luvkx, Théologie
et pastorale de la confirmation: Ibid. 39 (1957) 180-201, 263-278.—A. G.
MarTiMORY, La Confirmation, en: Communion solennclle et profession de foi
(Lex Orandi 14), Paris 1952, 159-201.—Nrs. 54 de La Maison-Dicu y 51 de
Lumiére et Vie—T. Marsu, Confirmation in its relation to Baptism: Irish

Theological Quaterly 27 (1960) 259.293,
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a) En el Luteranismo actual se ha debatido intensamente so-
bre las relaciones entre confirmacion, bautismo e incorporacién
o pertenencia a la Iglesia. Los 1iltimos symposia luteranos sobre
el tema han rechazado dos concepciones protestantes de la con-
firmacion: la idea de confirmacién como el acto que confiere al
bautizado la incorporacion plena o la pertenencia adulta a la Igle-
sia (idea tipica dc las llamadas Iglesias «libres»), y también Ja
idea de que la confirmacion confiera determinados privilegios ju-
ridicos al bautizado o que ésta suponga una confirmacién subje-
tiva por una profesion dec fe de la alianza bautismal (mfluenmas
pietistas). Simultdneamente se ha desarrollado un concepto posi-
tivo de confirmacion como «anamnesis» del momento bautismal,
hecha de un modo mads intenso, pero coincidente al mismo tiem-
po con la esencia de la vida cristiana, hecha de arrepentimiento
diario y obediencia. Consecuentemente, los teélogos luteranos pro-
pugnan una purificacion de los ritos luteranos, para despojarlos
de las influencias pietistas y congregacionalistas, y una simultd-
nea reordenacion de los ritos en orden a expresar mas adecuada-
mente la idea de conmemoracién en el Espiritu de los dones ya
dados en el bautismo, pasando a considerar la confirmacion como
un momento privilegiado dentro del proceso general de catccu-
menado postbautismal, significando apenas la conclusién litargica
del catccumenado infantil y la transicién para un catecumenado
juvenil o para una etapa posterior de la vida cristiana ¥

b) También las Iglesias reformadas y presbitcrianas han de-
batido intensamente sobre la naturaleza de sus ritos de iniciacion,
v en particular sobre la confirmacion. A lo largo de la historia
de las Iglesias reformadas numerosas ideas se han yuxtapuesto o
sucesivamente acentuado en el momento de la confirmacion (con-
version, instruccién catequética intensificada, admision a la co-
munién, bendicién y oracién por los candidatos, entrada en un
estado de adultez cristiana) ®. En los ultimos afios se han pro-
pugnado tres diversos tipos de confirmacion: la idea de conside-
rarla como el bautismo del Espiritu (en contraposicién con el hau-
tismo de agua)*, la idea de concebirla como un acto eclesial ad-
ministrado al bautizado en el momento en que libremente decide
dedicarse a un dcterminado servicio o ministcrio en la Iglesia,

34 K. Frér (ed.), Confirmatio — Forschungen zur Geschichte und Praxis
der Konfirmation, Miinchen 1959.—K. Frar (cd.), Zur Geschichte und Ord-
nung der Konfirmation in den Lutherischen Kirchen, Miinchen 1962.—Sobro
el tema de la confirmacion trala también el documento nr. 16 de la IV Asam-
blea de Ja Federacién Luterana Mundial (Helsinki 1963).

35 L. ViscHER, Die Geschichte der Konfirmation, 1958.

3% G. Dervz, Le baptéme d’eau et d’Esprit ou le probléme de la confir-
mation: Etudes théologiques et religieuses 22 (1947) 201.235.
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como renovacion en el Espiritu y momento de recepcion de los
dones necesarios al desempefio de tales ministerios¥; la idea de
considerarla apenas como la renovaciéon primera de las promesas
bautismales, la conclusion de un catecumenado postbautismal, rea-
lizado en un contexto de renovacién pascual hecho por toda la
comunidad eclesial ®. Consecucntemente se han propugnado di-
versas concepciones de los ritos bautismales, sea reduciéndolos al
bautismo de «agua» ¥, sea proponiendo la inclusion dc los dos
bautismos, de agua y del Espiritu (simbolizado por la imposicién
de las manos), y administrado a los nifios %, sea insistiendo en la
necesidad de incluir también una confesién de fe y una profesion
de las promesas bautismales, ademds de un bautismo de inmer-
sion (abandonando la aspersion), y de la imposiciéon de las ma-
nos con oracion al Espiritu Santo, para manifestar claramente que
en el bautismo se tiene ya la plena incorporacién a la Iglesia y
evitar la idea de considerar la confirmacion bien como una es-
pecie de ordenacion ministerial, bicn como un momento de admi-
sion a un estado de pertenencia adulta a la Iglesia con plenotud
de deberes y derechos *.

¢) También el Anglicanismo ha conocido un intenso pro-
ceso de reflexion teologica sobre el tema de las relaciones entre
bautismo, confirmacién e incorporacion a la Iglesia. Las posicio-
nes teoldgicas pueden reducirse a dos fundamentales: la de los
que consideran la confirmaciéon como el bautismo del Espiritu,
que «sella» al cristiano para la eternidad, mientras que el bau-
tismo de «agua» es apenas algo preparatorio, que necesita de una
verdadera «consignatio» para que tenga validez, y no apenas de
una «confirmatio» de algo que ya es previamente vdlido*. La
segunda posicion objeta que segiun la Escritura y la tradicién mas
antigua, el verdadero «sello» o don del Espiritu inhabitante es
dado en el bautismo de agua normalmente; por este motivo la
confirmacién no puede considerarsc como sacramento, sino ape-
nas como un rito que permite la profesion de fe de una persona
bautizada ya en su infancia, indicando claramentc la vinculacién
eclesial del bautizado, y su asociacion a la mision apostélica de
la Iglesia .

37 M. Tuunrian, La Confirmation: consecration des laics, Neuchatcl-Paris
1957.

38 J.-J. von ALLMEN, Prophetisme sacramentel, Neuchatel 1964, 141-182.

33 Cf. n. 36.

9 Cf, n. 37.

4 Cf, n. 38.

42 G. Dix, The Theology of Confirmation in relation to Raptism, London
1946.—L. S. Tunornrton, Confirmation: its Place in the Baptismal Mystery,
London 1954.

43 G. W. H. LampE, The Seal of the Spirit, London 1951,
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d) El tema de la incorporacién y pertenencia a la Iglesia
alcanza su crisis y su climax dentro del Metodismo y del Congre-
gacionalismo. Ambas denominaciones tienden a distinguir dos mo-
mentos fundamentales de la iniciaciéon cristiana: el bautismo, en
que el nifio es recibido «en la congregacién del rebafio de Cris-
to», y un momento ulterior, que viene llamado por los metodis-
tas «la recepcion piblica de nuevos miembros», y por los con-
gregacionalistas «la recepcion de miembros de la Iglesia para la
profesion de fe», durante el cual los ministros declaran al cris-
tiano, después de su profesion de fe, que lo reciben «en la so-
ciedad de la Iglesia de Cristo» (los metodistas), y como «miembro
de la Iglesia, participando de todos sus privilegios y responsa-
bilidades» (los congregacionalisias). Tal terminologia suscita la
cuestion de la naturaleza de la vinculacion eclesial del nifio bau-
tizado, pero todavia no considerado plenamente «miembro» de la
Iglesia, ni en «plena comunién» con ella. ;Acaso el nifo bauti-
zado no es miemhro de la Iglesia? De hecho, por lo menos el Me-
todismo, tiende a considerar dos tipos de pertenencia a la Iglesia
(membership): el primero viene conferido en el bautismo del
nifio, mientras que el segundo es considerado como la consecuen-
cia de una incorporacién mis comprometida con la sociedad ecle-
sial («entry into the committed membership of Christ’s Church»)*.

Un tema subsiguiente que se pone a la consideracion de los
tedlogos y pastoralistas de estas denominaciones es la cuestion de
la edad de admision a la comunion y de la relacion entre ésta y
la confirmacion (o su equivalente). Para las tres denominaciones
que proceden del tiempo de la Reforma (Luteranismo, Reforma,
Anglicanismo), la respuesta coincide en sus lineas generales, tien-
de a asociarse el momento de la conlirmacion y de la primera
comunion, haciéndolos preceder de una intensa instruccion cate-
quética, y administrandolas al adolescente cristiano hacia los quin-
ce afios de edad. Sin embargo, también se va haciendo oir la opi-
nion basada en motivos pastorales y que sugiere la division de la
instruccién catequética en dos periodos, uno que culminaria con
una primera comunion impartida a los once o doce afios al niiio,
y un segundo periodo que culminaria con la confirmacién hacia
los quince (asi principalmente en el protestantismo europeo con-
tinental), o bien se piensa en una anticipacion del momento de
la confirmacién y primera comunién a la edad de los siete afios

44 La distincién entre «two kinds of membership» ha sido propnesta por
la Confcrencia Metodista sobre el tema de la «Church Membership» (Londres
1961).—Para el Metodismo, ver también The Book of Offices, Methodist Pu-
blishing House, London 1936.—Para el Congregacionalismo, ver A Book of
Services and Prayers, Independent Press, London 1959.
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(asi en algunos grupos anglicanos de «High Church»). Algunas
de las llamadas Iglesias libres (Metodistas, Congregacionalismo)
no dudan en administrar la comunién a los nifies y a adolescen-
tes todavia no recibidos como miembros de pleno derecho en la
Iglesia, supuesta una instruccién catequética conveniente o algu-
na seflal de fe personal .

3. Reaccion baptista.

Numerosos tedlogos han levantado objeciones contra el bautis-
mo infantil, sca por razones tcoldgicas, sea por motivos sociolo-
gico-religiosos y pastorales, originandose con este motivo vivos de-
bates, principalmente entre los tedlogos centroeuropeos, entre los
que impugnan la praxis del bautismo infantil® y los que la de-
fienden . El problema del bautismo infantil ha sido mantenido
vivo por los tedlogos de la Iglesia Baptistu® y ha sido tratado
por los grandes tedlogos protestantes de nuestros dias®, que no
solo han expuesto sus objeciones al baptismo infantil, sino también
sus argumentos en favor del bautismo de creyentes adultos *.

a) En favor de la tesis de un baptismo infantil desde los tiem-
pos neotestamentarios se han aducido diversos argumentos, ya de
caracter literario, ya de cardcter conjetural, como la semejanza del

45 J.-J. von ALLMEN, La Confirmation, en: Phophetisme sacramentel, Neu-
chatel 1964, 141.-182.—Documento nr. 16, preparado bajo la direccion del doc-
tor J. HEusacri, de la 1V Asamblea de la Lutheran World Fedcration (Hel-
sinki 1963).—Para la documentacion y discusion del presente tema ver sovre
todo la momnografia del profesor y pastor metodista G. WaiNwRricHT, Christian
Initiation, de préxima aparicion en la Lutterworth Press.

% K. BarTH, Die Kirchliche Lehre von der Taufe, Zollikon-Ziirich 1943.
B. BarrH, Die Taufe —-ein Sakrament?, Zollikon-Ziirich 1951.—R. E. O.
WHITE, The Biblical Doctrine of Initiation, London 1960.—G. R. BEASLEY-
MuRrRAY, Baptism in the New Testament, 1962.—F. J. LEEN t1 ARDT, Le baptéme
chrétien, son origine, sa signification, Neuchatel-Paris 1944.

47 0. CuLLMany, Die Tauflehre des Neuen Testaments, 1948.—J. JERE-
mias, Tat die Urkirche die Kindertaufe geiibt?, Gowingen 1949.—Id., Die Kin-
deriaufe in den ersten vier Jahrhunderten, Géttingen 1958.—Id., Nochmals:
Die Anfinge der Kindertaufe, Miinchen 1962.—En polémica con K. ALAno,
Die Sauglingstaufe im Neuen Testament und in der Alten ICirche: eine Ant-
wort an Joachim Jeremias (Theologische Existenz hcute 86), 1961.

¥ M. BarrH, R. E. O. WuITeE y G. R. BeasLex-Murray.—Ver ademds:
J. ScunkweRr, Die Taufe im Neuen Testament, Stuttgart 1952.—Id., Taufe
und Gemeinde im Neuen Testament, Kassel 1956—A. GiL.MoRE (cd.), Christian
Baptisin. A fresh attempt to understand the rit in terms of Scripture, History
and Theology, London 1959.—N. Crark, An Approach to the Theology of the
Sacraments, London 1956.

49 K. BartH, V.-J. LEENHARDT, O. CurLMANN, J. JEREMIAs y K. ArLano.
Ver ademus: E. BRunNER, Wahrheit als Begegnung, 1938.

50 Ver especialmente los estudios de los diez tedlogos bautistas reunidos en
Christian Baptism (ed. A. Gilmore).
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bautismo cristiano bien con la circuncision (administrada al israe-
lita al octavo dia del nacimiento), bien con el bautismo de prosé-
litos (administrado también a los hijos de los bautizados, aunque
fueran todavia nifios); o también diversos textos neotestamentarios,
en que se administra el bautismo a «casas» enteras (o familias
con sus esclavos e hijos), o en que se dirige el discurso a nifios
(Col 3,20 y Ef 6,1), o la prohibicién dc Jesis de que se «impida»
a los nifnos la aproximacion a él, a la luz de la terminologia bau-
tismal primitiva (kélyein en Act 8,36; 10,47; 11,17), o la tipolo-
gia de bautismo cristiano y éxodo mosaico (1 Cor 10,1 ss), en el
cual se incluian también los nifos; finalmente, también se han adu-
cido diversos testimonios patristicos. Justino refiere la existencia
en su tiempo de numerosos cristianos desde la infancia (hoi ek
paidion emathéteuthésan to Christé, I Apol 15); la afirmacion de
Policarpo, poco antes de su martirio, de haber sido esclavo de
Cristo durante ochenta y seis afos sugiere haber sido bautizado
muy nifio y ya hacia el 65 (cf. Mart. Polyc. 9); tampoco dejan de
ser significativas tanto la polémica de Tertuliano sobre el bautis-
mo infantil practicado en su época (De Bapt. 18), como la afirma-
cién de Origenes de la administracion del bautismo a los nifios en
virtud de una tradicion apostélica (Comm. in Rom. V, 9) 5.

b) Pero estos argumentos han sufrido una cerrada critica:
Primeramente, no puede establecerse una semejanza estricta ni en-
tre bautismo cristiano y bautismo infantil de hijos de prosélitos
a su vez bautizados, ya que los hijos de esos bautizados, nacidos pos-
teriormente al bautismo, no eran ya bautizados, mas apenas circun-
cidados cuando pertenecian al sexo masculino; ni tampoco se da
una estricta semejanza con la circuncisién, ya que el bautismo no
pretende perfeccionar o sustituir su rito externo, sino mediar por
la fe una circuncision interior del corazén (Dt 30,6; cf. Rom 2,28 s;
Flp 3,3; Col 1.2,11 s). En segundo lugar, tampoco los argumentos
neotestamentarios son incuestionables, ya que «casa» pudiera re-
ferirse apenas a los esclavos de la familia, dado el énfasis puesto
en la fe de algunas «casas» convertidas (Act 16,31 ss; 18,8); los
nifios a que se dirige el Apdstol (Col 3,20 y Ef 6,1), al menos te-
nian edad para entender las exhortaciones; tampoco pucde verse
en Act 10,47 y 11,17 algo mas que preguntas retéricas, sin refe-
rencia alguna a un lenguaje técnico baptismal. I'inalmente, el he-
cho de que el bautismo infantil fuera practicado en la transicién
del segundo al tercer siglo, o a fines del siglo II 6 III, nada prueba
de una praxis precedente, o igualmente hacia los siglos V 6 VI, en
coincidencia con el ocaso del bautismo de adultos. Pero es signi-

51 Ver especialimente las obras de CuLLMANN y JEREMIAS citades en n. 47.
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ficativo el hecho de que todavia en el siglo IV diversos famosos per-
sonajes, como Jerénimo, Rufino, Paulino de Nola, Agustin, Basilio,
Gregorio de Nacianzo, por cl hecho de tener uno de sus padres pa-
gano solo fucron bautizados al llegar al estado adulto, mientras que
algunos (como el mismo emperador Counstantino) atrasaban lo mads
posible el momento del bautismo, por no sentirse suficientemente
fuertes para asumir las responsabilidades éticas de la vida cristiana,

dada la gravedad del pecado postbautismal (Hehr 6,1-6; 10,26) %2

¢) La Iglesia, pues, oscilé en su praxis bautismal, pasando de
un bautismo predominantemente adulto al bautismo infantil, que
fue pricticamente el unico conocido por la Iglesia medieval. Las
primeras reacciones vinieron de diversos grupos marginales cristia-
nos (adopcionistas armenios del s. IX y petrobrusianos del Medio-
dia francés en el s. XII) y alcanzan un punto climatico con los
anabaplistas suizos, cuyo movimiento se exticnde por Europa hasta
que, diezmados por las persecucioncs, sc reune bajo la direccion
del holandés Menno Simons (Mennonitas). En Holanda también nace
entre exilados ingleses la Iglesia Baptista de Inglaterra (en 1609),
que posteriormente (en 1612) se cstablece en las Islas Britanicas
bajo la direccién de Thomas Helwys, dando origen al movimicnto
baptista angloamericano y mundial. I"inalmente, los tedlogos bap-
tistas han intervenido con vigor cn los debates ccuménicos sobre la
tcologia y pastoral bautismal **. Sus razoncs (undamentales son, na-
turalmente, la falta de evidencia de una praxis neotestamentaria
del bautismo infantil. Con todo, no faltan aperturas irénicas dc
parte de los tcélogos baptistas, en ¢l sentido de conceder un valor
tcologico a la praxis eclesidstica del bautismo infantil, en cuanto
realizada cn una Iglesia regida por Cristo y por su Espiritu, lle-
gando a preguntarse si la praxis del bautismo de creyentes adul-
tos no deberia ser considerada apenas como expresion contingente
de una situacion especial de la Iglesia cn estado de mision *.

d) Desde el punto de vista cxtra-baptista sc ha objetado a la
posicion baptista el limitarse polémicamente a rechazar el bau-
tismo infantil, sin probar positivamente la necesidad del bautismo
de creyentes a partir del Nuevo Testamento. De hecho, la infe-
rencia de una tal nccesidad sec deriva del arrcpentimiento y con-
version, fe y compromisos morales, que acompaifian el bautismo
segtiin cl Nuevo Testamento. Pero una tal constatacién apenas si
prueba otra cosa que el bautismo de adultos es el caso tipico del

52 Ver lus obras de K. Arann, G. R. Beastey-Munrgay y M. Barrn, cf.
nn. 47-48.

53 W. M. 8. West, The anubaptist and the rise of the baplist movement,
en Christian Beptism (Lenden 1939) 223-272, y n. 48.

54 8. F. Winwaro, Scripture, Tradition and Baptism, en: Christian Baptism.
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bautismo neotestamentario, pero no prueba que no pueda existir
una adaptacién teologica del bautismo al caso de los hijos de
cristianos. Ademads, el énfasis de los tedlogos baptistas en la ne-
cesidad de la fe y del arrepentimiento del hombre deja un poco
en sombra la accién divina. Una de las mds profundas funda-
mentaciones del bautismo llamado de creyentes es su vision den-
tro de una economia cristolégica de Ja salvacién. Por una parte
se [undamecnta histéricamente el bautismo cristiano en el de Je-
sus en el Jordan, y en su cumplimiento en la cruz, resurreccién
y ascension, en cuyos acontecimientos aparecen tanto la accién
divina como la verdadera respuesta humana de obediencia; ade-
mas, por otra parte, el bautismo es senal de reconocimiento y ex-
tension del reino instaurado en la cruz y consumado en la pa-
rusia, ya que no se trata meramente de un signo declaratorio de
la gracia divina sobre el mundo, sino de la apropiacién cons-
ciente de la redencion y de un signo «efectivon de la gracia di-
vina, que implica el perdon de los pecados, la entrada en la
Iglesia y el don del Espiritu Santo*. En este sentido, se ha visto
un modelo para la comprensién del bautismo cristiano en las ac-
ciones simboélicas realizadas por los profetas véterotestamentarios,
que eran sefales divinas simultineamente declarativas y efectivas:
también el bautismo manifiesta el designio divino de salvacion
para un determinado individuo *.

Abandonando una concepcién unilateral del bautismo en re-
lacién exclusiva con la fe del creyente, se abre camino la con-
sideracion sacramental del bautismo como acto salvifico de Dios
en Cristo, considerando los numerosos aoristos pasivos que denun-
cian en los escritos paulinos la accion divina en el acto bautis-
mal (Rom 6,1-11)%. Simultineamente, en la praxis bautismal
los ministros bautistas procuran hacer resaltar no sélo el aspecto
de confesién de fe personal del creyente, sino también y sobre
todo los dones y promesas divinas, muerte y resurreccion en
Cristo, purificacion del pecado, don del Espiritu Santo e incor-
poracion a la Iglesia como miembro . Desde el punio de visia
ecuménico, se ha objetado a la praxis baptista su excesivo ¢én-
fasis en la confesion de fe, dejando a la sombra la accién divina
fundamental en la accion bautismal; ademads, no ha valorizado
suficientemente la posibilidad de una praxis bautismal infantil
neotestamentaria, ni los valores vistos en la praxis del bautismo
infantil por las diversas tradiciones eclesiasticas oriental y occi-

5 N. Crark, en: Christian Baptism.

36 A. GILMORE, en: Christian Baptism.

57 G. R. BEASLEY-MURRAY, en: Christian Baptism.

% E. A. Pavne-S. F. Winwanro, @rders and Prayers for Church Worship,
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dentales; finalmente, la teologia bautista no ha encontrado una
categoria eclesial para encuadrar a los nifios no bautizados, den-
tro del pueblo de la nueva alianza, llegandose incluso a admi-
nistrarles la comunién aun antes de recibir el bautismo, y a omi-
tir la praxis bautismal, dada la repugnancia de adolescentes y
adultos al bautismo de inmersién, habitual en la Iglesia baptista.
Mas también se ha reconocido a la experiencia baptista numero-
sos valores cristianos, como el de presentar unitariamente el com-
plejo de la iniciacién cristiana, y el de acentuar el caricter de
personalidad y adultez cristiana que debe revestir el encuentro

del hombre con Dios en el bautismo *.

C. DIMENSIONES ECUMENICA Y MISIONERA DEL BAUTISMO CRIS-
TIANO.

Hablar de la dimensién ecuménica y misionera del bautismo
cristiano supone el tratar diversos aspectos eclesiologicos de la ini-
ciacion cristiana, con los problemas conexos, en particular el pro-
blema del rebautismo y el de la relacion de bautismo denomina-
cional y pertenencia e incorporacién a la Iglesia universal y a la
comunidad local, e igualmente el de la participacién individual
en la misién de la Iglesia.

1. Bautismo e Iglesia.

Dada la evidencia con que los testimonios neotestamentarios
relacionan el tnico bautismo con la unica Iglesia (cf. 1 Cor 12,
13; Gal 3,27s; Ef 4,5), y dada también la praxis bautismal co-
mun a las diversas Iglesias, no debe considerarse sorprendente que
el movimiento ecuménico haya dedicado al tema de la dimen-
sion eclesial del bautismo su atencion y su reflexion teoldgica,
llegando a ver, al menos en blogue y sin excesivas y ulteriores
precisiones sobre las diversas nociones denominacionales de bau-
tismo e Iglesia, una dimension histérico-salvifica del bautismo en
Cristo y una dimensién eclesial del acto bautismal ¢. Sin embar-
go, ulteriores temas exigen una precision, dada la diversidad no-
cional existente ecuménicamente en primer lugar sobre la idea
de bautismo, ya que mientras unas Iglesias consideran la inicia-
cion bautismal infantil como completa y la incorporacién a la
Iglesia como total y plena, otras —aun admitiendo la validez de

9 G. Waimnwricsiw, Christian Initiation, c. IV y conclusiones.

60 Ver la relacion «The Meaning of Baptism» de un grupo de tedélogos lu-
teranos, presbiterianos, anglicanos, metodistas, congregacionistas, baptistas y cua-
queros, y atmbién ortodoxos, publicada en One Lord, one Beptism (SCM Stu.
dies in Ministry and Worship ), London 1960.
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un bautismo infantil— en cierto modo lo condicionan a una ul-
terior profesion de fe; finalmente, la reaccion baptista tiende a
acentuar la exclusividad de administracién bautismal a creyentes
adultos. Este fenomeno suscita la cuestion ulterior de intentar
precisar la naturaleza de estos tres tipos dc bautismo: ;debe pen-
sarse que coinciden en una misma esencia o quc apenas condivi-
den diversos elementos comunes, como el nombre, el agua y la
formula trinitaria? Este problema de naturaleza bautismal levan-
ta el gran problema eclesiolégico ecuménico de definir cuindo ha
de considerarse un bautizado verdaderamente miembro de la Igle-
sia; si solo el creyente adulto bautizado, o el bautizado cuando
—Illegada la edad conveniente— hace su profesién de fe, o sim-
plemente por el bautismo cualquiera que sea, aun infantil y an-
tes de cualquier discernimiento inteligente. Desde el punto de
vista ecuménico, también se pone la cuestion de saber en qué re-
lacién estan bautismo y confirmacién con las propias denomi-
naciones cristianas y con la Iglesia universal. Un test para la me-
jor comprension de estos temas nos lo ofrece la cuestion del re-
bautismo ®.

2. El neoanabaptismo como escéndalo ccuménico.

El tema del rebautismo agité la Iglesia antigua apasionada-
mente, como lo prueban principalmente la correspondencia de
Cipriano de Cartago, el Concilio de Arlés de 314 o la literatura
bautismal agustiniana contra los donatistas. De hecho se plantea-
ba dramaticamente la relacién entre el (iinico) bautismo y la (uni-
ca) Iglesia. Mientras que Cipriano de Cartago y Firmiliano de Ce-
sarea sostenian que el bautismo del cismadtico Novaciano no era
verdadero bautismo, y el Papa Esteban se oponia al rebautismo,
el Concilio de Arlés se contentaba con someter a los bautizados
por herejes o cismaticos al rito (penitencial o confirmativo) de la
imposicion de las manos para recibir el Espiritu Santo, y final-
mente Agustin concedia calidez al bautismo administrado por do-
natistas, pero no eficacia y fructuosidad hasta una plena recon-
ciliacién con la Iglesia. La cristiandad medieval occidental se pre-
ocupé principalmente por las condiciones de validez y fructuosi-
dad, en relacién principalmente con el agua, la férmula trini-
taria y la «intentio faciendi quod facit Ecclesia» de parte del mi-
nistro del sacramento. De hecho, tanto en Oriente como en Occi-
dente se conocié en la antigiiedad un anabaptismo «sub condi-
tione», aunque actualmente sélo la Iglesia catélica lo administra,

6t Ver la monografia de G. Wainwricur, Christian Initiation, de pré
xima aparicien.
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si bien en los ultimos afios el Secretariado para la Unidad de los
Cristianos ha f{renado en diversas ocasiones la praxis «anabap-
tisat» %, La conducta catdlica suscita dos tipos de critica: prime-
ramente, el bautismo «sub conditione» es considerado una espe-
cic de «anabaptismo», con el consiguiente escindalo ecuménico *,
y en segundo lugar, cuando un bautismo administrado por here-
jes o cismaticos viene reconocido, se considera a tal baulizado
como una especie de miembro «excomulgado» de la lglesia, en
lo cual diversos teélogos no catdlicos ven una ciexta artificialidad,
por considerar un tal bautizado (miembro de una comunidad cris-
tiana de determinada denominacién, y como tal miemhro de la
Iglesia universal) como una especie de «catélico andénimox %.
Frente a la praxis catélica, la praxis de las diversas denomina-
ciones e Iglesias adopta una variada gama de posiciones:

a) La Ortodoxie oriental calcedonense aclualmente requiere
de los converlidos occidentales (sin dislincion entre catélicos y
protestantes) sélo la confirmacién, pero durante mas de un siglo
(desde 1755 hasta comienzos del siglo XX) requirié la iteracion
del bautismo segin el rito orlodoxo de triple inmersién (como
reacciéon contra el proselitismo latino). La Iglesia rusa se con-
lenta tnicamente con exigir la profesion de fe y la reconcilia-
cion penitencial de los catolicos convertidos; sin embargo, en 1620
se exigia también la repeticion del rito bautismal completo, y
en 1667 se permitié la omisién del bautismo, en el caso de los
catélicos convertidos, contentandose con la confirmacién, praxis
que se extendié también a los protestantes a partir de 1718.

b) Luteranos, Calvinistas, Anglicanos, Metodistas y Congre-
gacionalistas tienen en comun diversos elementos: primeramente
consideran la falta de unidad entre las denominaciones eclesiales
como un fendmeno intracclesial, sin pretender ninguna de ellas
monopolizar la identificacién exclusiva con la Iglesia de Cristo;
en segundo lugar, practican el bautismo infantil, y reconocen la
validez de cualquier bautismo cristiano, siendo decididos adver-
sarios de cualquier tipo de praxis anabaptista. Ahora bien, mien-

62 Asi en la conversién de la hija del presidente fohnson en 1965, a la que
se administré un bautismo sub conditione, a pesar de haber sido ya bautizada
en la Iglesia Episcopal, practica desaprobada después por el Secretariado de la
Unidad.

63 Una encrgica diatriba antianabaplista se encuentra en K. Barrw, Die
Kirchliche Lehre von der Tuufe, Zollikon-Zirich 1943 («contra los anabaptis-
tas de todo tipo, romano o evangélico»).

64 Una nueva valorizacion de la estructura eclesial de las comunidades se-
paradas de la Iglesia Romana puede encontrarse en los decretos del Vaticano II
Orientalium Ecclesiarum y Unitatis Redintegratio, los cuales, al menos bajo
este aspecto, han encontrado un eco positivo en el mundo ecumeénico.
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tras congregacionalistas y metodistas tienden a considerar el bau-
tismo como una relacion del bautizado con la Iglesia universal

v la confirmacion como una relacion con la denominacion espe-
01f1ca, luteranos, calvinistas y angllcanos consideran la pertenen-
cia denominacional y la incorporacién a la Iglesia universal como
connotaciones simultineas del mismo acto bautismal. En el caso
de aceptacion de convertidos venidos del catolicismo, suele exi-
girseles la renuncia formal a su pertenencia catdlica; si son ve-
nidos de estos diversos grupos protestantes, suelen ser aceptados
con pequeiias formalidades, excepto los anglicanos, que exigen la
confirmacion a los demas protestantes. Entre eslos grupos cris-
tianos se han dado diversos y significativos movimientos de inter-
comunion y unioén, cuya base eclesiolégica se encuentra en la con-
viccion comun de pertenecer a la misma Iglesia universal, a pe-
sar de las divisiones internas, y cuya expresion unitaria externa
ha sido posibilitada por diversas concesiones mutuas en el caso
del bautismo infantil, de la praxis de la confirmacién y del mi-
nistro de la misma .

e) Baptistas y otros grupos cristianos, que acentiian la ex-
clusividad del bautismo de «creyentes», mantienen simultdnea-
mente la pertenencia a la Iglesia de todos los creyentes, aun de
aquellos que apenas han recibido una aspersién bautismal de ni-
fios. Paradéjicamente, los baptistas con su énfasis en la fe han
disminuido la importancia del acto bautismal, contentindose mu-
chos de sus miembros con la adhesién a la fe, sin poner en prac-
tica el imperativo bautismal. Recientemente diversos tedlogos de
estos grupos se han ocupado de la dimension ecuménica del bau-
tismo, sea para insistir en la necesidad de la aceptacion general
del bautismo de inmersion unido a la profesion de fe, como tinico
dato indiscutido neotestamentario %, sea para propugnar una mu-
tua aproximacién de las praxis bautismales entre las alas extre-
mas de las denominaciones cristianas, reduciendo por una parte
el bautismo infantil indiscriminado y acentuando por otra la re-
lacion entre conversién, fe y bautismo como momentos de la in-
corporacién eclesial ¥, sea para aceptar el bautismo infantil como
verdadero bautismo, aunque en cierto modo deficiente ®. Desde

65 Anglicanos, presbiterianos, metodistas y congregacionalistas se han unido
en la Church of South India en 1947; sus servicios ciilticos y sacramentales
{n‘cvén el bautismo infantil, la confirmacién (exceptuando los miembros de las
glesias que se unen, reservindola para los futuros miembros), que sera admi-
nistrada también por presbiteros. Ver Book of Common Worship, 1963,

6 Ver la obra del tedlogo pertenccieute a los Discipulos de Cristo, S. J.
EncrLanp, The One Baptism, St. Louis 1960.

67 Asi en: G. R. BrasLey-Murray, Baptism Today and Tomorrow, Lon-
don 1966.

68 Cf. A. GiLmeRe, Baptism and Christian Uru'ty, Lendon 1966,
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el punto de vista ecuménico presentan un gran interés los tipos
de intercomunion y unién de diversos grupos denominacionales
en que se incluyen también los baptistas o grupos similares (como
Discipulos de Cristo) junto a las cldsicas denominaciones refor-
madas ®. No deja de ser significativo el hecho de que sc haya
admitido una coexistencia de entrambos bautismos en estas Igle-
sias unidas, dejando a la librc discrccion del ministro la praxis
bautismal, pero exigiendo para la plena incorporacion a la Iglesia
la profesion de fe. Tampoco deja de scr significativa la evolucion
de una Iglesia como la Presbiteriana, siempre antianabaptista, que
concede el acceder al desco de un creyente bautizado de nifio que
quisiera recibir dc nuevo el bautismo después de su conversién y
profesion de fc ™. Diversos planes de unién han sido elaborados
en otras partes del mundo. En ellas, Luteranos y Anglicanos se
oponen a todo rebautismo; los Baptistas, cn cambio, aun mantc-
niendo el principio, hacen una salvedad para el bautismo recibido
en la infancia, lo cual provoca numerosos problemas”. Ahora
bien, abrir la puerta a un rebaptismo por motivo de fervor per-
sonal o de perfeccién individual, no solo destruye el proceso dc
la iniciacién, sino quc abre la puerta a una anarquia perfcccionista
y esta en contradiccion con la experiencia cristiana y las tradiciones
de las diversas Iglesias ™.

d) Diversos grupos rcligiosos abandonan la praxis tradicional
de iniciacion cristiana, sustituyéndola por otros ritos. Los Cudque-
ros carccen de rito de iniciacion, y los miembros de la Armada de
Salvacion lo sustituyen por una ceremonia de enrolamiento en la
bandera de la Armada. Aunque de hecho no se opondrian a los
sacramentos, no los consideran necesarios. Los Pentecostales pro-
pugnan un bautismo de agua y del Espiritu, al que se afiaden ex-
periencias carismaticas de glosolalia como tipo de la iniciacion cris-
tiana. Naturalmente, los procesos de intercomunién y aproxima-
cion ecuménica cntre éstas y las restantes denominaciones cristia-
nas no presentan una via simple y sin obsticulos ™.

 Asi en Gales, Nueva Zeclanda, Ceilan ¢ India del Norte-Pakistén.

0 Cf. ¢l Supplementary Report on Baptism, preparado por un comité de
Gales en 1963, en que intcrvenisn presbiterianos, metodistas, congregaciona-
listas y haptistas.

I Por ejemplo, en los proyeclos elaborados cn orden a Ja union de diver-
sas denominaciones en la India del Norte, diversas veees reclaborados, y pro-
poniendo incluso diversas alternativas, desde el bautismo infantil, seguido de
catecumenado, profesion de fe y comunion, hasta los que proponen wna dedi-
cacion del nifie, seguido de un proceso prolongado de instruccion cristiana, pro-
fesion de fc y bautismo, y finalmente admision a la comunion.

72 Cf. la publicacion del comité cncargado «Church Union News and
Views», especialmente el articulo de J. C. HixnLey, Second Baptism as a case
of Conscience, en el nr. de mayo de 1964.

73 Por ejemplo, ¢l Comité para conversiones euntre la Union Congregacio-



VISION ECUMENICA DEL BAUTISMO 365

3. El acto bautismal como proclamacion del Evangelio.

Iglesia y misién son magnitudes inseparables, y el bautismo que
introduce en la Iglesia al fin de un proceso de iniciacién cristiana,
simultaneamente hace del bautizado un miembro de la Iglesia, que
participa en cuanto tal de la misién de la Iglesia de proclamar el
cvangelio del Reino de Dios en Cristo. El redescubrimiento de la
dimensién misional de la iniciacion cristiana es una consecuencia
de la reflexion teologica reciente, en la que los tedlogos orientales
han jugado un papel no despreciable ™, pero a la que se han aso-
ciado otros tedlogos, especialmente al elaborar tematicamente una
teologia del laicado %, sea elaborando el tema de la iniciacion cris-
tiana como introduccion a la participacion del sacerdocio real
de Cristo, sea resaltando incisivamente la relacion entre bautismo
cristiano y el bautismo de Cristo como inauguracién de su mision,
y cruz y resurreccion como culminacion de la misma, introducien-
do al cristiano en la misién de Cristo y de la Iglesia de proclamar
con su fe, con su vida y con su testimonio la soberania y excelencia
divina ante el mundo. Ahora bien, la existencia de una inmensa
masa de bautizados carentes de una conciencia de su responsabi-
lidad eclesial y misionera, diaconal y evangélica, suscita el pro-
blema de hasta qué punto las Iglesias continttan a agudizar este
problema por incrementar con la praxis del bautismo infantil in-
discriminado el numero de bautizados, que en definitiva perma-
neceran irresponsables de sus deberes cristianos, eclesiales y misio-
neros. De hecho, actualmente en todas las Iglesias y grupos cristia-
nos, especialmente en el mundo occidental, se da una impresionan-
te proporcién de no practicantes o de alejados de la Iglesia, a veces
desde los tiempos de su propia infancia o adolescencia, en una
tipica situacion de posteristiandad, completamente diversa de la
situacién misional precristiana y preeclesial, en la que la praxis
bautismal, predominantemente adulta, puede proseguir actualizan-
do todos los momentos rituales y todos los componentes teologi-
cos del proceso tradicional de iniciacion cristiana, con sus referen-
cias teoldgica, escatologica, cristologica, eclesiologica, ética, etc.,
guardando toda su autenticidad y toda su radical novedad en com-
paracién con el ambiente social y nacional, del cual proceden los

nalista de Inglaterra y Gales y la Iglesia I'resbiteriana de Inglaterra, prevé la
posibilidad de coexistencia dentro de unra misma Iglesia unida de miembros
bautizados y no bautizados, como cstadio provisional, previendo para el futuro
el bautismo generalizado. Cf. Statement of Convictions, 1965.

“ P, Evpokimov, L'Ortodoxie, Neuchatcl-Paris 1959.

75 L. ViscHER, Ihr seid getauft. Einc Untersuchung der Tauf- und Kon-
firmationsliturgicn verschicdener Kirchen, 1961.—]. G. Davies, Worship and
Mission, London 1966.
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convertidos, confrontados en el acto bautismal con el acto y palabra
salvificos. La tendencia general es prolongar el catecumenado lo
suficiente para garantizar una instruccién conveniente prebautis-
mal. Una situacién de neo-misionalidad puede asi verificarse tam-
bién en el seno de las antiguas cristiandades, especialmente en te-
rritorios en que la profesion de la fe cristiana se ve cercada de
hostilidad ¢, Esta situacién de secularizacién y descristianizacién
progresiva provoca numerosos problemas de adaptacion pastoral y
de reflexion teoldgica, ya cue es preciso considerar simultinea-
mente los elementos de la antigua civilizacién cristiana que to-
davia guardan un minimo de significacion, las muchedumbres
que mantienen su fe sustancialmente, y al mismo tiempo las mul-
titudes descristianizadas total o casi totalmente?’. En tal situacién,
apenas puede considerarse garantia de la evolucién cristiana de la
educacion de un nifio bautizado sea la fe de sus padrinos, sea
la de sus padres, dado el contexto ambiental en (ue el nifio vi-
vird, por no hablar del caso no infrecuente de padrinos no practi-
cantes, que gustosamente se prestan a apadrinar hijos de bautiza-
dos a su vez no practicantes. Esta situacién occidental ha provo-
cado un movimiento en favor del retraso del momento del hau-
tismo, para repristinar su posicién central dentro del proceso de
una iniciacién cristiana adulta 7, contentdndose con conceder al
nifo la admisién en el catecumenado ™, que estara acompafada de
la imposicién del nombre y de otros ritos catecumenales, y de una
previa instruccién de los padres, aun practicantes, en el sentido de
ofrecerles como sugerente testimonio cristiano este proceso de ini-
ciacién cristiana para sus nifios, (ue garantizaria una mas expre-
siva manifestacion de la profesién de fe y de la decisién personal de
encontrar a Dios en Cristo, incorpordndosc a la Tglesia de un modo
mas pleno, decidido y consciente

76 F.W. GENSINCIEN, Das Taufproblem in der Mission, Giitersloh 1951.
J. Jacow, Problems of Baptismal Practice in Areas under Communist Rule
Today (l'mth and Ovder Paper, nr. 31) 49-56.

J. Marcurr, Theologie der missionarischen Verliindigung. Evange-
lisation aIs dlcumenisches Problem. Stuttgart 1959.—B. S. Moss (ed.), Crisis
for Baptism, London 1965.—G. F. Vicepom. Die Taufe unter den Heiden,
1960.

78 Joint Committces of the Anglican Convocalions of Canterbury and York,
Baptism and Confirmation Today, London 1955.

M J.J. von AriMeN, Réflexions d'un Protestant sur le pédobaptisme géné-
ralisé: La Maison-Dieu, nr. 89 (1.e* (rimestrc 1967) 66-86, especialmente p 85,
nn. 34-35.

80 Cf. Liturgie de I'Eglise Réformée de France, Paris 1963.—Ver también
en relacion con la dimension eclesiologica del bautisrao: H. MenTz, Taufe und
Kirche in ihren wrspriinglichen Zusammenhang (Beitriige zur cvangelische
Theologie, Theologische Abhandlungen, hg. von E. Worr, Bd. 29) 1960.—W.
MEerzcer, Die Taufe im missionarischen Anfang und in der Gemeindesituation.
Zwei Vortrage, gehalten hei der Tagung des wintterabergischen cvangelischen
landeskirchentages in Bad Boll am 22, und 23. Mirz 1961.
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II. BAUTISMO CRISTIANO E INCORPORACION
A LA IGLESIA

Después de haber considerado la problematica actual relaciona-
da con el tema «bautismo» en su dimension histérica y ecumé-
nica, con los elementos de tension provocados por las diferenciacio-
nes de acentuacion tcolégica y por las diversas praxis bautismales,
procuraremos delimitar los elementos de consensus fundamental
ecuménico en torno al tema «hautismo e Iglesia», que por mul-
liples motivos puede considerarse un consensus ecuménico fun-
damental, a pesar de las diversas matizaciones confesionales y de-
nominacionales.

A. Baurismo E IcLusiA stcUN EI. NUEvO TESTAMENTO.

Las relaciones entre bautismo e Iglesia aparecen en el Nuevo
Testamento con nueva intensidad, no sélo por la explicita relacién
entre bautismo e incorporacion a la comunidad de salvacion, tanto
en la teologia lucana (cf. Act 2,41) como en la paulina (1 Cor 6,11),
con la expresa referencia a la incorporacion al «cuerpo de Cristo»
(1 Cor 12,13; cf. Gal 3,27 s; Ef 4,4 ss), sino también por el hori-
zonte neotestamentario de cumplimiento de la promesa y por la
relacion nuevamente establecida entre promesa e Iglesia y pro-
mesa y bautismo 8!,

B. BautismMo E IGLESIA HASTA LA REFORMA.

En la Iglesia antigua se debatieron diversos problemas de teo-
logia bautismal, todos ellos relacionados con la cuestion central de
incorporacion y pertenencia a la Iglesia, como miembro de plena
derecho, de parte del bautizado. En estos debates aparece en un es-
trato subyacente el consensus comiin de la relacion fundamental
entre bautizado e Iglesia universal. Asi, por ejemplo, en la atesti-
guada controversia frente al bautismo infantil. El bautismo de
adultes es concebido como una realidad personal, ya que segun
Justino «renacemos voluntariamente», aunque nazcamos involun-
tariamente (Apol. I, 61,10), mientras que Tertuliano califica al
bautismo de «obsignatio fidei» (De paen. 6). Durante el siglo II esta
atestiguada la instruccion y bautismo de adolescentes (Aristides
15,6). Testimonios al respecto de una praxis de bautismo infantil

89 Ver las precedentes notas 2 y 6.—Bibliografia compleat tombién en E.
DivgLer, Taufe II. Im Urchristentum, en: Die Religion in Geschichte und
Gegenwart (= RGG) VI (1962, Tibingen, 3 ed.) 637.—Ver también: W. Bie-
pER, Die Verheissung der Taufe im Neuen Testainent, Ziirich 1966.
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aparecen en la polémica tertulianea (De Bapt. 18,5), y posterior-
mente también en las Constituciones Apostdlicas de Hipolito, donde
se distingue entre los diversos sujetos del bautismo los adultos,
los nifios y los pdrvulos. Posteriormente, por influencia de afirma-
ciones de Origenes (Hom. Luc. 14; Hom. Lev. 8,3; Com. Rom.
V, 9), de Cipriano (Ep. 64) y del Concilio de Cartago de 418, y
por otros motivos de cardcter doctrinal e histérico, la praxis se
consolida definitivamente. Un andlisis de la resistencia a la pra-
xis bautismal infantil, perceptible todavia en Gregorio de Nacian-
zo, durante su pontificado en Constantinopla en 381, se explica
estructuralmente por la intima relacion existente entre bautismo e
incorporacion eclesial (Or. 40). Lo cual se manifiesta también en
la tematica de la «abrenuntiatio diaboli» y del «regnum Christi»,
intimamente combinados con bautismo y con la Iglesia. En la po-
Iémica del rebautismo con ocasion del Novacianismo y Donacia-
nismo, en realidad los antagonistas concuerdan en la relacion entre
Iglesia y bautismo, dado que sélo en la verdadera Iglesia se obtiene
el Espiritu, ésta no puede desinteresarse del problema bautismal,
con el cual también estd el Espiritu en intima relacién. Esta intima
relacion entre bautismo e incorporaciéon a la Iglesia explica tam-
bién la progresiva conformacion del rito bautismal con un proceso
ritual de iniciacion eclesial, por la progresiva desvelacion de los
misterios defendidos por la disciplina del arcano.

El agustinismo medieval justifica el bautismo infantil no sdélo
por numerosos argumentos derivados de la teologia agustiniana
sobre el pecado original y sobre la gracia, sino también por el hecho
de ser la Iglesia la que ofrece el infante bautizado a Dios, y no
apenas sus padres y padrinos, un nuevo aspecto de la intima rela-
cion entre bautismo e Iglesia. Pero prdcticamente esta cuestion
pasa a un segundo plano. Durantc la época medieval la atencién
se concentra, sea en cuestiones canonisticas o en conceptos esco-
lasticos (materia, forma, «intentio»), o bien en polémica antiheré-
tica contra la reviviscencia de un neo-maniqueismo bajo la forma
de las sectas cdtaras y otros movimientos similares, que consideran
reticentemente el bautismo de «agua», en contraposicion con un
entusiastico interés por el bautismo de los «elegidos» o del
«Espiritu». Con todo, subyacente a este problema estda la rela-
ciéon Espiritu-Iglesia-Sacramento. Esta relacion se mantiene viva
en la Iglesia bizantina, pero en un orden inverso de Sacramento-
Espiritu-Iglesia, ya que los sacramentos son una desvelacién de
misterios, y el bautismo es una «mystagogia» o consagracion por
la iniciacion al primer misterio, como introduccion a los restantes
misterios %2,

8 A. GiLmonk (ed.), Christian Baptism, london 1959, pp. 187-326.—
F. H. KeTTLER, Taufe 1II. Domengeschichtlich: RGG VI (1962) 638-643.
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C. BAuTisMO E I¢LESIA SEGUN LOS REFORMADORES.

Este consensus fundamental de la relacion entre bautismo e
Iglesia se mantiene en la praxis y en la dogmatica de los grandes
reformadores. En Lutero se mantiene ¢l caracter eclesial del bau-
tismo en relacion con la concepcion del bautismo como sello de
alianza divina. Su necesidad en orden a la salvacion es afirmada
por él y por Melanchthon. La analogia del bautismo y circunci-
sion, como momentos de la agregacion del individuo en el pueblo
de Dios, juega también un papel en la teologia bautismal de Zwin-
gli, que por ello permite el bautismo sélo en presencia de la res-
tante comunidad. En Calvino retrocede la importancia salvifica
del acto bautismal, pero no su cardcter eclesial, ya que para Cal-
vino el bautismo es el sello de una alianza de gracia, en la que se
incorporan también los hijos de padres cristianos (1 Cor 7,14) ya
desde su nacimiento, porque la recepcion de la gracia no estd vin-
culada al acto bautismal, que meramente certifica, tanto al que va
a ser bautizado como a la comunidad, el hecho del perddn de los
pecados por Dios en Cristo.

Los primeros baptistas de Ziirich en el siglo XV1 acentiian el
momento personal de la fe, arrepentimiento, catequesis y decision
prcbautismal, y per ello se oponen al bautismo infantil, sin que
con ello quieran negar el elemento eclesial del bautismo (Grchel,
Hubmaier), aunque en cierto modo la dehilitan al considerar, como
su equivalente, la consagracién de los recién nacidos. Esta primera
reaccion contra el bautismo infantil fue seguida por otras simila-
res, que consideran con cierta reticencia también la importancia
del «bautismo de agua» en relacion con el «bautismo del Espi-
ritu» (Espiritualistas, Socinianos, Mennonitas, Baptistas, Cudque-
ros, Metodistas, Armada de Salvacion, Movimientos pentecostales),
con diversos grados y matices, como hemos visto precedentemente.
En cambio, una rcaccién de sentido opuesto, e. d., valorizando la
importancia y relacion eclesial del acto bautismal, se da en la lla-
mada Ortodoxia véteroprotestantc, en el Pietismo, y durante la
Ilustracion, aunque con progresiva valorizacion de la confirma-
cién postbautismal (siglos XVII-XVIIl). Aun a pesar de la intensa
crisis a que sc somete la praxis del bautismo infantil en Schleierma-
cher, por influencia del subjetivismo y naturalismo decimonoénico,
no por ello se disminuye la importancia eclesial del bautismo, con-
siderado siempre como punto inicial de entrada en la Iglesia cris-
tiana ®3,

8 F. H. Kerreew, Taufe IIl: RGG VI (1962) 643-646.—W. JETTTER,
Die Taufe beim jungen Luther, 1954.—K. BrinkgL, Die Lehre Luthcrs von
der fides infantium bei der Kinder-Taufe, 1958.—P. BRUNNER, Die evangc-
lisch-lutherische Lehre von der Taufe, 1951.—E. SommerLaTH-W. KxEck,
Taufe IV. Dogmatisch: RGG VI (1962) 646-648.
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D. BauTismMo E IGLESIA EN LAS DIVERSAS LITURGIAS.

Hacia finales del siglo XII adquiere la liturgia ortodoxa orien-
tal su definitiva fisonomia, yuxtaponiendo ritos tipicos de la ad-
mision catecumenal y del catecumenado, con la praxis de bautismo
y uncién de confirmacién y otros ritos complementarios, que com-
pletan el aspecto de introduccion en la Iglesia de su nuevo miem-
bro, a través de exorcismos y confesiones de fe, ritos bautismales y
de uncion, que simbolizan la salida del mundo de las potestades
demoniacas y la adhesion al reino y soberania de Cristo sobre las
potestades y sobre la Iglesia. Fste mismo cardcter de introduccion
en la Iglesia se conserva claramente también en el ritual romano,
en que se condensaba el proceso catecumcnal completo, la admisién
en el catecumenado con las primeras interrogaciones previas y los
primeros ritos simbdlicos de iniciacion a los futuros misterios (im-
posicion de las manos, cruz, sal), los escrutinios y exorcismos cua-
resmales durante el catecumenado, que culminan en los del vier-
nes santo, y finalmente los ritos de la vigilia pascual con la con-
fesion de fe apostolica y el bautismo, con la ultima uncién, ves-
tido blanco y luz, simbolos todos de la existencia cristiana en la
Iglesia. Los primeros rituales de las Iglesias reformadas se remon-
tan a la primera mitad del siglo XVI (TLutero en 1523, Bucer y
Zwingli en 1525, Calvino en 1543 y el Common Prayer Book an-
glicano en 154.9). Sufrieron diversas modificaciones, simplificando
en general los rituales medievales progresivamente ; los mads conser-
vadores fueron los luteranos del norte de Alemania y los anglica-
nos. Pero todos ellos conservaron nitidamente el caracter de cclesia-
lidad del acto bautismal, puesto incluso de relieve por la pre-
sencia de la comunidad parroquial y por las instrucciones que a
ésta se dirigen. Las reformas del ritual bautismal se refieren a cues-
tiones marginales respecto a la cuestion que nos ocupa (exorcismos,
«abrenutiatio diaboli», «interrogationes», papel del padrino, ctcé-
tera) 84,

E. BavuTtisMo 1 IGLESIA EN LA PRAXIS PASTORAL Y EN i Dg-
RECH O.

Por lo que se refiere a la Iglesia Luterana Alemana, no puede
negarse una reaccion patente contra arbitraricdades d=l pasado en
relacion con los ritos bautismales, de modo que se tiende a la con-
figuracién de un tipo de iniciacion mas concorde con las antiguas
tradiciones litirgicas y mas uuilario, aun permitiéndose diversas
adaptaciones locales. Con todo, es dificil prever si la nueva con-
figuracion del ritual bautismal establecida en 1961 para los lutera-

84 J. Bickaany, Taufe V. Liturgiegeschichtlich: RGG VI (1962) 648-654.
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nos alemanes se impondra en las diversas comunidades locales,
dado que una de las cuestiones mas debatidas es la relacionada con
la naturaleza del «lus liturgicum». Las determinaciones sinodales,
que son vinculantes para los diversos pastores, tienden a permitir a
las comunidades locales la eleccion de diversas particularidades me-
nores, impidiendo asi que la eleccion quede en manos exclusivas
del parroco, con la cousccuencia de una inevitable arbitrariedad y
excesiva variabilidad segin los cambios de parrocos en la presi-
dencia de las comunidades locales. Estas determinaciones tienden
también a conseguir un reconocimiento ecuménico de la validez
del bautismo administrado en la Iglesia evangélica, procurando
eliminar los motivos que sirven a la Iglesia catdlica de causa para
autorizar el bautismo condicionado de los convertidos. Entre las
caracteristicas del nuevo ritual bautismal evangélico figura (ade-
mas de un inlenlo de mayor semejanza con las formas neotesta-
mentarias y de mayor adaptacién a la situacién del hombre de
hoy) un rcalce de la dimension eclesial del bautismo, que debe
ser realizado en determinados domingos durante el culto comuni-
tario (posiblemente al comienzo del mismo y antes del sermdn),
con posibles modificaciones en su cstructura e himnos elegidos. En
las comunidades mayores se permiten también servicios bautis-
males especiales, a los cuales deben asistir por lo menos algunos
representantes oficiales de la comunidad, y en los que no debe
faltar la liturgia de la palabra. Otras posibilidades previstas son
Jas de realizacion del bautismo durante el culto dominical espe-
cial de nifios o de jovenes *.

Desde el punto de vista juridico-cclesiastico, el bautismo con-
nota una triple determinacién en el plano constitucional: Prime-
ramente el bautismo supone (siempre dentro del luteranismo ale-
man) la condicion y el fundamento juridico de la incorporacién
a la Iglesia, adquiriendo las responsabilidades, capacidades y de-
rechos inherentes a la personalidad eclesial en cuanto miembro de
la comunidad; al mismo tiempo que incorporacién en el Cuerpo
de Cristo (1 Cor 12,13), el bautismo significa la recepcion en una
«ecclesia particularis» visible, es decir, en una comunidad local y
territorial a su vez constituida juridicamente. Naturalmente, no
deja de existir una tensién dialéctica entre pertenencia al «Cor-
pus Christi mysticum»» (relacionada mas directamente con la
alianza de gracia en el momento bautismal) y la coronacién ju-
ridica de esa pertenencia en el plano constitucional de la comu-

85 H. Mewntz, Taufe und Kirche in ihrem urspringlichen Zusammenhang
(Beitrage zur ev. Theologie, Theol. Abhandlungen 29) 1960.—L. Visc HER, [hr
seid getauft, 1961.—W. JannascH, Taufe VI. Praktisch-theologisch: RGG
(1962) 654-656.
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nidad eclesial, dado que por una parte se afirma el «character
indelebilis» del sacramento, y por otra parte los derechos inheren-
tes a la personalidad eclesial estin condicionados por la misma
Iglesia y por la conducta del individuo. Pero el caracter indeleble
fundamenta los derechos del bautizado en la Iglesia, mientras que
la naturaleza del bautismo como nuevo nacimiento espiritual es
la base de la nocién fundamental de la eclesiologia evangélica, o
sea, del sacerdocio universal de los ficles.

En segundo lugar, el bautismo extiende sus consecuencias tam-
bién al plano de la estructura del culto, ya que precisamente es
en medio de la asamblea ciltica donde se administra el bautismo.
En el caso de bautismo infantil, no deja de insistirse en las res-
ponsabilidades eclesiales de padres y padrinos (que actian también
como testigos de la comunidad) con relacion a la futura instruc-
cion y educacion cristiana del bautizado. En el caso de bautismo
de adultos, tampoco falta la presencia de representantes de la co-
munidad parroquial. Sélo en caso de necesidad se permite la ad-
ministracion (por cualquier bautizado) de un bautismo de urgen-
cia, que no debe repetirse a no ser en caso de duda sobre la va-
lidez del mismo. El ministro ordinario del bautismo es el pdrroco
de la comunidad local.

En tercer lugar, el bautismo no carece de consecuencias tam-
poco en el campo de la disciplina clesial. No sélo se debe insistir
en las responsabilidades eclesiales de padres y padrinos, sino que
ademdas la comunidad local tiene la obligacion de negar el bau-
tismo cuando los padres no dan garantias de una futura educa-
cion cristiana de sus hijos, sea explicita, sea implicitamente, por
ejemplo, por un desprecio prdctico de las normas comunitarias,
como la no realizacion del matrimonio religioso o la no educacién
cristiana de sus primeros hijos. Lo cual es también motivo de im-
pedimento del derecho de poder ser padrino de bautismo y del de
poder recibir cualquier oficio o funcién eclesial .

F. Bautismo E IGLESIA EN 1AS MISIONES.

El caracter eminentemente eclesial del bautismo nunca apa-
rece mas nitidamente que en las misiones. Ciertamente no faltan
diferencias teolégicas y confesionales, especialmente entre una tra-
dicién calvinista que acentiia la importancia del bautismo del Es-
piritu, atribuyendo al bautismo de agua una mera «necessitas
praecepti» (no «necessitas medii»), y una tradiciéon luterana que
acentiia la donacién por el hautismo de aquel mismo Espiritu que

8 . WoLr, Orduung der KNirche, 1961.—G. Wennt, Taufe VII. Recht
lich: RGG VI (1962) 656-657.
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dara también la fe, desconfiando de una atribucion de excesivo
valor a una fe previa, que precisamente el mismo bautismo de
agua, al dar también el Espiritu, debe dar. Pero éstas y otras di-
ferencias no deben hacer olvidar la coincidencia fundamental en
el hecho de que es precisamente el bautismo el que crea la comu-
nidad eclesial entre los bautizados al admitirlos en una intima
comunion con el Serjor de la Iglesia. Esta constatacion se abre ca-
mino aun entre los grupos proiestantes que manifiestan cicrta re-
ticencia al bautismo, constatando que sin él no nace una comu-
nidad (asi, por ejemplo, ha sucedido en India y Japon). El carde-
ter de tal comunidad aparece nitido, especialmente en las socie-
dades excesivamente diferenciadas en castas, que tienen su remoto
origen en ideas religiosas, y que la vivencia cristiana fundamental
tiende a superar de mil formas. La importancia que el bautismo
tiene en la vida de la Iglesia puede constatarse también vivamente
en actitudes del pasado, que hoy fuertemente se critican, como la
administracion masiva y casi indiscriminada del bautismo, sin su-
ficiente instruccion y bajo diversos tipos de presion politica (du-
rante la época colonial). De hecho puede afirmarse que la vivencia
bautismal constituye la experiencia fundamental de las comuni-
dades eclesiales en las misiones, dada la existencia de la praxis del
bautismo de adultos, que renueva constantemente el contraste re-
ligioso fundamental de lo cristiano, poniendo en relieve ya el mo-
mento teoldgico-soterioldgico del bautismo, ya la renovada decision
(aun a pesar de las frecuentes discriminaciones sociales que de ello
se derivan) de aceptar y vivir la fe cristiana.

Los problemas pastorales que mas agudamente se presentan en
la mision se derivan precisamente de la necesidad de realizar mas
nitidamente la comunidad eclesial, se refieren a las condiciones de
la preparacién bautismal, a la necesidad de evitar la division pos-
terior en dos clases de facto entre cristianos, la de los meramente
bautizados y la de los comulgantes; de ahi la necesidad de acen-
tuar el caracter decisional del momento bautismal y de toda la
vida cristiana, para que posteriormente se asuman decididamente
las responsabilidades cristianas. También la cuestién del bautismo
infantil se presenta con gran complejidad; por una parte, se so-
meten a una cierta crisis diversos motivos en su favor; por otra,
no puede negarse su importancia eclesial, aun frente a los paga-
nos, que comprenden mds fdcilmente la dimensién soteriolégica
del sacramento bautismal que los aspectos personales y cognosci-
tivo-intelectuales, mas ligados a la mentalidad occidental, y por ello
no comprenden facilmente que se prive a los nifies de la hendi-
cion divina manifestada en el bautismo eclesial #’.

87 Ver las precedentes notas 75, 77 y 80; y TL-W. Gunsicrien, Taufe VIII.
In der Mission: RGG VI (1962) 657-660,
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II1. ESTADO ECLESJAL DEL BAUTIZADO

A. SACERDOCIO UNIVERSAL DE 10OS FIELES.

Después dc haber considerado tanto las diversidades como el
consensus ecuménico sobre el tema «bautismo e Iglesia», preten-
demos ahora profundizar ulteriormente este mismo tema de la in-
corporacion eclesial, tanto bajo el aspecto mds directamente teold-
gico-dogmatico, como en sus consecuencias juridico-constitucionales.

La vision dogmatica protestante del estado eclesial del bauti.
zado puede polarizarse perfectamente en torno al tema del sacer-
docio general de todos los creyentes, que se fundamenta cristold-
gicamente como participacién en el sacerdocio de Jesucristo, en
cuanto profeta del reino de Dios y en cuanto victima y sacerdote
oferente de su propia existencia (conforme a la cristologia de la
Carta a los Hebreos), ya que precisamente por él y en él todos los
ficles tienen acceso a Dios y reciben la vocacién de ofrecer la pro-
pia vida en testimonio y en servicio al mundo. Con ecllo la Iglesia
constituye un pueblo real y sacertodal (1 Pe 2,9; Ap 1,65 5,10;
20,6), que ofrece su propia vida por el mundo y le recuerda y pro-
clama también la voluntad de Dios (Rom 12,1; Hebr 13,15s; 1 Pe
2,5). El origen de tal servicio y su mds expresiva manifestacion se
encuentra en el culto de la comunidad, principalmente en la con-
memoracién de la Cena (1 Cor 10,17 y Rom 12,5) y en la adora-
cién al Sefor presente (1 Pe 2,4-6; Ap 5,8-4). Pero aunque el pro-
testantismo manifiesta una evidente antipatia a toda constitucion
intracomunitaria de una especie de casta sacerdotal, semejante a
la que se encuentra en las religiones ciilticas y en el Antiguo Tes-
tamento especialmente, no por ello excluye una diferenciacién in-
tracomunitaria de diversos servicios y oficios y cargos cclesiales.
En efecto, Lutero, aunque reconoce y acentia el sacerdocio uni-
versal de los fieles (partiendo de 1 Pe 2,9), no permite que esta
capacidad se ejercite habitualmente, fuera de circunstancias extra-
ordinarias y de la esfera privada y familiar, excepto en la oracién
y en las obras de misericordia y caridad de la propia vida. Para
un ejercicio publico de las dos funciones especificas del ministerio
ceclesial, o sea, de la proclamacién de la palabra divina y de la
administracion de los sacramentos, Lutero requiere ademas una
manifiesta vocaciéon y llamada de la comunidad a ejercitar estas
funciones. Lutero reconoce, pues, el ministerio espiritual en la
Iglesia, pero no admite en modo alguno una distincién entre clero
y laicado, ya que el ministerio espiritual no se deriva de especia-
les poderes sacerdotales, que son comunes a toda la comunidad,
sino de las especificas necesidades de la comunidad eclesial, que
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no puede prescindir de determinados oficios. Las ideas de Lutero,
a pesar de la energia con que fueron formuladas y defendidas, de
hecho jamas se realizaron perfectamente. Primeramente, las fun-
ciones que la comunidad deberia haber asumido en orden a la
eleccion de sus ministros fueron de hecho detentadas por los Prin-
cipes seculares, por consistorios o (en territorio calvinista) por si-
nodos. El pensamiento del sacerdocio universal pasa a un segundo
plano en la obra teolégica de Melanchton; y la ortodoxia protes-
tante, aunque conscrvé la idea luterana, no la realizé adecuada-
mente. Mucho menos fue realizada en el Anglicanismo, que prac-
ticamente la arrincond, en favor de ideas de tipo sacerdotal. El
Pietismo del siglo XVII trajo consigo una reviviscencia de la idea
del sacerdocio universal, postulando una mayor responsabilidad y
actividad del laicado en la administracion y gobierno de la comu-
nidad eclesial. Esta tendencia se intensifica en el siglo XIX por
influjo de ideas de la época. En cambio, en reaccién contra estos
movimientos surgen nuevos impulsos en favor de la afirmacién del
elemento sacerdotal del ministerio eclesial. Asi Vilmar vuelve a
afirmar el «character indelebilis» de la ordenacién ministerial, y
una tendencia de ideas paracatélicas se manifiesta también en otros
grupos protestantes de la actualidad (asi en Asmussen) L

B. CONSECUENCIAS JURIDICO-CONSTITUCIONALES.

Entre las consecuencias juridico-constitucionales del bautismo
destaca primeramente la incorporacion a la Iglesia por el acto
bautismal. Las diferencias catolico-protestantes se refieren a las
consecuencias en relacion a la dualidad Iglesia como Cuerpo de
Cristo e Iglesia como comunidad juridica. El protestantismo dis-
tingue entre una Iglesia de la fe y una Iglesia del derecho. Por el
bautismo el bautizado pasa a incorporarse a la comunidad espiri-
tual del Cuerpo de Cristo y adquiere la posibilidad, previas otras
condiciones, de pertenecer a una comunidad de derecho. Entre es-
tas condiciones estdn la residencia en el espacio territorial de una
determinada comunidad y fa confesién de fe de una determinada
denominacion eclesial. En general, los protestantes reconocen al
nifio bautizado plena personalidad juridica en la Iglesia, aunque to-
davia no haya recibido la confirmacién, ni se haya adherido perso-
nalmente a la fe, segiin la promesa hecha vicariamente por sus pa-

88 E. SoMMERLATH, Amt und allgemeines Priestertum, 1953.—H. Storck,
Das allgemeine Priestertum bei Luther (Theologische Existenz Neue Folge 37)
1953.—R. PrenteR, Priestertum, allgemeines: RGG V (1961, 3 ed.) 581.582.
E. Sc n wEizER, Gemeinde und Gemeindeordnung im Neuen Testament (Abhand-
hingen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments 35), Ziirich 1962
(2 ed.) 171-176.
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dres y padrinos, y previa la instruccién catequética adecuada pre-
vista. Pero no falta una segunda opinion, que concede al nifno
bautizado una pertenencia imperfecta, que sélo se completa plena-
mente desde el punto de vista juridico con la confirmacién. A los
que se bautizan adultos se requiere en el bautismo sobre todo la
confesién de fe, y su recepcion en la Iglesia es decidida por el
parroco y por el Consejo parroquial de Ancianos de la comunidad.
La recepcion eclesial culmina con la participacion c¢n la asamblea
eucaristica. En el derecho protestante ha jugado un gran papel el
principio de territorialidad, no sélo desde el punto de vista con-
fesional («cuius regio, eius religion), sino también desde el punto
de la pertenencia a una determinada comunidad local por el hecho
de residir en su territorio, o la separacion de la comunidad local
al salir del territorio, ejercitando este principio una especie de
coaccion sobre el cristiano evangélico. Esto ha provocado una reac-
cion que tiende a acentuar los elementos personales de la incor-
poracion, en orden a hacerla mads confesional que socioldgica, y
mas un hecho de fe que un mero fenémeno social. Un caso mar-
ginal dentro de los grupos no catdlicos viene constituido por los
que no consideran el bautismo como elemento decisivo para la
incorporacion eclesial, como los Cudqueros y la Armada de la Sal-
vacion, que consideran suficientes la fe, la penitencia y la con-
version de vida. Fuera de estos casos marginales, todas las demas
Iglesias vinculan al bautismo el hecho de la incorporacién a la
Iglesia de Cristo. Un problema particular surge en el caso de las
conversaciones interdenominacionales. Las reacciones oficiales son
diversas. Los Ortodoxos exigen una expresa abjuracién de las doc-
trinas profesadas precedentemente y la recepcion del sacramento
de la confirmacién. Los Anglicanos se contentan con la adminis-
tracion del sacramento de la confirmacién por la imposicion epis-
copal de las manos. Las Iglesias evangélicas exigen una declaracién
precisa de su salida de la Iglesia a que previamente pertenecian,
y ademas la confesion de fe y la manifestacion de su decisiéon de
ingresar en la nueva comunidad eclesial, permitiendo a continua-
cion la participacion de la comunion. Un caso especial sucede en
el caso de diversas Iglesias «libres» que aceptan miembros de otras
Iglesias evangélicas, sin exigir previamente su salida de éstas, con
lo cual se da el caso de una especie de doble pertenencia o de do-
ble incorporacion eclesial ¥.

39 W. Maukrer, Zur theologische Problematik der kirchlichen Mitglied-
schaftsrechtes : Zeitschrift [iir cvangelisches Kirchenrecht 4 (1955) 337-360.—
G. Wenor, Aufnahme in die Kirche, I. Kirchenrechtlich: RGG I (1957),
3 ed.) 730-731.—J. Beckmann, Aufnahme in die Kirche, I1. Praktisch-theolo-
gisch: RGG 1 (1957, 3 ed.) 731-732,
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El Derecho eclesial protestante distingue una doble pertenencia
a la Iglesia, la metajuridica y la juridica. Por la primera, recono-
cen a todo bautizado la pertenencia a la Iglesia de Jesucristo; por
la segunda, su incorporacion en una comunidad eclesial denomi-
nacional determinada. Entre los luteranos y los calvinistas subsiste
una diferencia juridica notable, derivada de su diversa concepcion
dogmadtica del baulismo, ya que los luteranos consideran que el
bautismo es el medio de la incorporacién eclesial indispensable, y
por ello es condicién sine qua non de esta incorporacién; en cam-
bio, los calvinistas consideran el bautismo solo como senal del ser
miembro de la Iglesia de Cristo, en la cual pudiera muy bien estar
un no bautizado, especialmente los hijos de bautizados. Por ello el
derecho calvinista manifiesta una cierta analogia con el derecho
politico en cuanto a la pertenencia a un determinado estado por el
hecho de nacer de padres subditos de tal Estado. La esencia de tal
incorporacion a la lglesia segiin el protestantismo puede verse mas
claramente considerando tanto su modo de adquisicién como el de
su pérdida, tanto los derechos como los deberes que de ella se
derivan. Hablando siempre en el plano juridico protestante (no
en el metajuridico), a la adquisicion de la pertenencia a una co-
munidad siguen ipso iure la personalidad juridica en la comuni-
dad. Por el bautismo, los hijos de padres cristianos adquieren esta
pertenencia eclesial. También se adquiere tal pertenencia juridica
por el hecho de transferirse al territorio de una determinada Igle-
sia estatal («l.andeskirche»), supuesto que no haya manifestado
abiertamente su decisién de no ingresar en tal comunidad, o que
no haya declarado formalmente su salida de tal confesién religio-
sa. Correspondientemente, la pérdida de la pertenencia juridica
se sigue al cambio de territorio eclesial. Con ello se ve claramente
como las Iglesias evangélicas distinguen nitidamente entre la in-
corporacion metajuridica en la Iglesia como Cuerpo de Cristo y
la pertenencia juridica a una comunidad denominacional y terri-
torial determinada, en la que se goza de determinados derechos
y responsabilidades. Incluso es posible pensar el caso de un cris-
tiano que decida salir de la Iglesia en cuanto comunidad mera-
mente juridica, sin que por ello quiera romper la vinculacion me-
tajuridica con la Iglesia de Cristo. La incorporacion metajuridica
es una realidad de iure divine, mientras que la pertenencia a una
comunidad local es una realidad de derecho meramente humano,
que se pierde con la muerte, aunque después de ésta subsisten de-
terminados efectos (como la sepultura eclesidstica en un cemente-
rio de la Iglesia). Los derechos derivados de la pertenencia juri-
dica se conceden al bautizado ipso facto, si bien su uso depende
de determinadas condiciones subsiguientes, como la confirmacién
o la edad (para recibir la comunion o para ejercitar un derecho
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de voz activa o pasiva en la eleccién para determinados oficios y
funciones eclesiales). Dado que la comunidad eclesial se considera
—juridicamente hablando— de derecho humano, no tiene incon-
veniente, desde el punto de vista dogmatico, en llegar a la exclu-
sién de los miembros que manifiesten una actitud negativa frente
a la comunidad eclesial, llegando hasta su excomunion, si bien
procura evitar este paso por motivos pastorales e

IV. CUESTIONES ECUMENICAS PENDIENTES

Después de haber tratado precedentemente del proceso de ini-
ciacion cristiana en la reflexion ecuménica actual, sefialando los
principales puntos de disension y de consensus ecuménico, prin-
cipalmente sobre la dimensién eclesial del bautismo, con las con-
secuencias ecuménicas, dogmaticas y juridico-constitucionales que
de ello se derivan, deseariamos tratar ahora de algunas cuestiones
especialmente debatidas en la actualidad, haciendo referencia jun-
tamente a la reaccién catdlica que han provocado las posiciones
protestantes.

A. CUESTIONES INTERCONFESIONALES.

Las cuestiones de controversia interconfesionales se reducen
fundamentalmente a tres, y a ellas nos hemos referido suficiente-
mente en las péginas precedentes, Primeramente, la antipatia ge-
neral a la praxis catdlica del bautismo «sub conditione» en el caso
de convertidos; en segundo lugar, la acusacion general de los bap-
tistas a los restantes cristianos de no considerar adecuadamente la
dimension personal de la fe con su praxis indiscriminada del bau-
tismo infantil; en tercer lugar, la actitud de los grupos cristianos
que prescinden del bautismo como momento de la incorporacion
eclesial (Cudqueros, Armada de Salvacién). Frente a estas tres cues-
tiones, otras diferencias pueden considerarse como cuestitinculas de
pormenor. El problema reside en la intima relacion que existe en-
tre estos problemas de convivencia ecuménica y de praxis pasto-
ral, y las intrincadas cuestiones de las respectivas dogmaticas con-
fesionales sobre la naturaleza de la Iglesia y del proceso de la jus-
tificacion, del papel del bautismo en ese proceso y dentro de la
iniciacién cristiana. Sin embargo, no faltan intentos de superacion

% R, Smene, Zum Problem des Firchlichen Mitgliedschaftsrechtes: Zeitsch-
rift fiir cvangelisches Kirchenrecht 6 (1957/58) 113.127.— H. Lrmann,
Kirchenmitgliedschaft: RGG 1II (1959, 3 ed.) 1493.1495.— H. LierMAnN,
Rechtsfihigkeit kirchliche: RGG V (1961, 3 cd.) 846.
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de estas discrepancias, sea por atender a la intencién teolégica de
las restantes denominaciones, sea procurando un proceso de apro-

ximacién en los postulades teolégicos comunes y en la praxis bau-
tismal °.

B. REFLEXIONES CATOLICAS.

Primeramente, no puede dejar de sefalarse el énfasis del Nuevo
Testamento y de la Tradicion antigua en la Iglesia sobre el hecho
de que el bautismo se concibe fundamentalinente en relacién con
personas adultas, y con la remisién de sus pecados actuales, y si-
multaneamente con su incorporacion eclesial en Cristo. El bautis-
mo infantil debe considerarse mas un caso derivado y marginal,
en relacion con la praxis bautismal de la Iglesia en misién, como
era la Iglesia primitiva. En segundo lugar, se ha sentido la ne-
cesidad de una mayor profundizaciéon de los temas soteriolégicos,
en particular en relacion con la cuestion del pecado original y del
bautismo infantil. En tercer lugar, se ha redescubierto, no sin un
cierto embarazo, la fragmentacion de los antiguos ritos de la ini-
ciacién cristiana (bautismo, confirmacién, comunién) y su admi-
nistracion anémala e inconexa, sugiriéndose una reestructuracion
del proceso de la iniciacion cristiana en la praxis liturgica del
catolicismo postconciliar. En cuarto lugar, no debe verse sin inte-
rés la posibilidad de un dialogo con las Iglesias bautistas, especial-
mente en relacién con el rito de dedicacion de los niitos y con la
restauracion y estructuracion de un catecumenado prebautismal.
Finalmente, no deberian dejar de profundizarse los motivos pas-
torales que favorecen el bautismo infantil, como institucion que
responde a una serie de necesidades que de otro modo quedarian
desatendidas %.

Otra serie de reflexiones viene sugerida por la situacion secu-
lar confrontada simultineamente con la rcnovacion del impulso
misional y apostélico y con los movimientos litirgico y catequé-
tico. Todos ellos convergen en una revalorizacion de la necesidad
de que el bautismo sea verdaderamente el «sacramentum fidei»
y no un hecho meramente sociologico, sin influencia religiosa pro-

91 Ver sobre la posicién baptista el articulo de J. McCrEnoon, en: Con-
cilium 1967, nr. 4; y sobre la posicion calvinista, el de J.-J. voN ALLMEN, en:
J.a Maisson-Dieu 1967, 1.e* trimestre, nr. 89.—Ver también las precedentes
notas 1, 2, 9, 19, 25, 29, 30, 34.38, 48, 67-68.

92 Ver el articulo de M. HurLEY, en: Coneilium 1967, nr. 4. Para cono-
cer el pensamiento teolégico-juridico catélico, ver C. Corrav, Le incorpora-
cion o la Iglesic por el bautismo, en: Iglesia y Derecho, Barcelona 1964, y
Rev. Esp. Der Cen. (1963) 817-854,
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funda %. Posiblemente la solucion no se encontrara en una res-
puesta uniforme que prescinda del contexto religioso real social
y familiar en que vivira el neobautizado, aunque teolégicamente
se realce el papel que juega en el sacramento la «fides Ecclesiae»,
y pastoralmente se insista en una revalorizacion de la necesidad
de una educacion de la fe de padres y padrinos, con la correspon-
diente acentuacién de sus responsabilidades cristianas en relacién
con el nifio recién bautizado. y simultdneamente con una educa-
cion de su motivacién de orden natural y religiosa®. Entretanto,
en espera del nuevo ritual (que la Comisién Liturgica postconciliar
debe preparar tanto para el bautismo de adultos como para el bau-
tismo de nifios), es preciso aprovechar las oportunidades que el
actual ritual ya ofrece para hacer del momento bautismal una
auténtica celebracion comunitaria que haga vivir de un modo cxis-
tencialmente mas denso la realidad de la incorporacién eclesial de
los bautizados %°.

En cuanto al tema del bautismo sub conditione administrado
a los convertidos, no puede menos de desearse un didlogo porme-
norizado con las diversas Iglesias y comunidades eclesiales en or-
den a esclarecer los puntos dudosos y a poder después establecer
una praxis verdaderamente ecuménica y posiblemente un mutuo
reconocimiento de la validez del bautismo, como ya tedricamente
se admite, una vez que se haya verificado que nada falta ni en la
materia, ni en la forma, ni en la intenciéon del ministro %.

CONCLUSION

El reconocimiento ecuménico de la dimension eclesial del bau-
tismo puede considerarse un hecho caracteristico del estado actual
de las diversas posiciones confesionales y ofrece una base impor-
tantisima para un ulterior didlogo interdenominacional. A la luz
de esta constatacion fundamental, las divergencias denominaciona-
les pueden ser justamente valorizadas sin desorbitar su sentido y

93 A.-M. Rocurr, Fautil baptiser les enfants?: La Maison-Dieu, nr. 89
(1. trimestre 1967) 5-7.

% J. Lecvyer, Lenfant est baptise duns la foi de I'Eglise: La Maison-
Dicu, nr. 89, pp. 21.37.—L. ViLLETE, Le baptéme des enfants. Dossier et Inter-
prétation: Ibid., pp. 38-67.—F. Favreav, La demande du baptéme: que veu-
lent les purents?: Ibid., pp. 87-100.

95 J..B. MoLiN, Comment célébrer aujourd’hui le baptéme d’un petit en-
fant: La Maison-Dieu, nr. 89, pp. 105-117.—Sobre el bautismo de adultos ver
cl nr. 2 de Concilium 1967.

% R. Kostems, La administracion del bautismo «sub conditione»: Conci-
lium 1967, nr. 2, Boletin 2,
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alcance. Estas divergencias se deben en gran parte a condiciona-
mientos contingentes, que determinaron diversas adaptaciones pas-
torales del proceso de iniciacién cristiana. Los estudios histdricos
y exegéticos, y juntamente las aproximaciones v ensayos de adap-
tacion pastoral actual, ponen a las diversas Iglesias y comunidades
eclesiales frente al problema comiin de la secularizacién avasalla-
dora y del estado de postcristiandad, y simultineamente las hacen
conscientes de los elementos comunes guardados en las diversas
tradiciones eclesidsticas y de los datos neotestamentarios incuestio-
nables. En todo ello puede encontrarse un terreno apto para suce-
sivas aproximaciones en el campo de la reflexién doctrinal y en
las soluciones practicas adoptadas, sea en orden a eliminar posi-
bles puntos de friccién ecuménica (evitando los malentendidos mu-
tuos en cuestiones teoldgicas y précticas), sea en orden a una ma-
yor conciencia del estado eclesial del bautizado y de las implica-
ciones ecumcénicas de este hecho?.

Via Aurclia 527. 00165 Roma.
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97 De la reciente literatura sefialamos: K. Arann, Die Kindertaufe ime NT,
en: Studi e Materiali di Storia delle Religioni 38 (Roma 1967) 24-37.—B.
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