Magisterio de la Iglesia y ley natural

La enciclica Humanae vitae constituye un hecho insélito en
la historia de las enciclicas. Y no precisamente por la resonancia
que ha encontrado, aun entre los no catdlicos. Esta resonancia era
de suponer, dado que la materia de la enciclica afecta muy de
cerca a todos los componentes de un mundo que se empequefiece
vertiginosamente ante el flujo siempre creciente de la marea hu-
mana,

Lo que no era tan facil de prever, hace tan solo diez afios, era
la resistencia que iba a encontrar en amplios sectores del mundo
catdlico. Y esto es lo insdlito del caso. Hay que reconocer que aca
y alla se habia encendido la luz verde, sin esperar a la decisién
papal; y esto agudiza el problema, dando a la situacion una car-
ga existencial, sobreanadida a la ya de por si compleja realidad
que aborda la enciclica.

La justificacion que hace Paulo VI de la competencia del
Magisterio de la lglesia en materias de ley natural, y la encen-
dida exhortacién a sacerdotes y obispos para que acepten y hagan
que los fieles acepten la ensefianza de la enciclica, recordandoles,
al mismo tiempo, la obligatoriedad de tales documentos, aunque
no sean infalibles, muestran que el Papa tenia plena conciencia
de que su doctrina iba a tropezar con serios obstaculos.

I. REVELACION E HISTORIA

1. Inmutebilidad y progreso.——Es cosa cierta y sabida por
demas que la revelacién publica se terminé con la muerte de los
apostoles. Los tiempos mesianicos, tras los balbuceos del Antiguo
Testamento, representan la revelacion perfecta de Dios en Cristo !
Hablo el Verbo de Dios. Su Palabra fue exhaustiva, definitiva,

1 Hebr 1,1.
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a la que nada hay que anadir % Los tiempos de Cristo son el tér-
mino de la etapa constitutiva de la revelacién?. La labor de la
Iglesia debe centrarse en trabajar incansablemente por amoldarse
cada dia con mas perfeccién a esa norma revelada y desentrafar
en el silencio de la espera de una segunda venida de Cristo, las
virtualidades que la Palabra de Dios encierra para los hombres.

Segun esto, podrian considerarse los tiempos de la Iglesia
como la insercién entre lo temporal y lo eterno. Porque la Pala-
bra de Dios es definitiva y esta dicha a la Iglesia para siempre;
la Iglesia es, en cierto modo, poseedora de la eternidad: «Esta es
la vida eterna, que te conozcan a ti, el unico Dios verdadero, y a
tu enviedo, fesucriston *. Ya no podri haber, en efecto, nuevas re-
velaciones publicas®. La misma visién de Dios en la eternidad no
tendra, como término, un objeto distinto del de la fe; sera muis
bien un modo distinto de conocer el objeto que la fe ya posee.
En cuanto al conocimiento de Dios, tiene la Iglesia, por la fe,
una cierta anticipacion de la eternidad. Pero sumergida, como
esta, en el tiempo y hecha para los hombres, tendra necesariamente
que trabajar, a través de la historia, por penetrar mas y mas en las
derivaciones que la revelacion definitiva encierra cara a la vida y
al mundo.

Asi, pues, la inmutabilidad de la revelacién, por un lado, y
el progreso en su conocimiento, por otro, representan el abrazo
de lo temporal y lo eterno, que se verifica en el seno de la Iglesia®.

2. Indeterminismo en el progreso.—Seria tener una concep-
cion muy ingenua y demasiado mecanicista de la Iglesia la de
concebir su desarrollo, a la manera de un proceso bioldgico, pre-
visible de antemano, como pudiera ser el de una planta o el de
un ser irracional, sujeto a leyes inflexibles. Por el contrario, la
Iglesia es de los hombres y para los hombres, seres vivos, inteli-
gentes y libres, que, a la par que han recibido de Cristo un de-
posito inmutable, tienen la enorme responsabilidad de poner ese
depdsito de vida en contacto con el momento histérico, con las

2 Jo 15,15.

3 Los apdstoles vivian ain en un periodo constitutivo. Ellos, ciertamcnte,
no eran autores, sino depositarios infalibles de la revelacion. Pero, ademas de
ser intérpretes auténticos de la misma, su interpretacion de la vida, muerte y
resurreccion del Sefior, era de una categoria del todo excepcional, pues no sélo
eran testigos inmediatos de la Palabra de Jesiis, sino que su interpretacion
de esa Palabra se basaba en una revelacion (apocalipsis) del mismo Jesis
(lo 14,26; 16,12-14). Cf. C. Pozo, Dogmenentwicklung, en Sacramentum
Mundi, Theologisches Lexikon fiir die Praxis, I, 926-935, con una amplia bi.
bliografia al final.

4 Jo 17,3.

5 Cf Dz 2021.

6 Cf. J. CoLLANTES, Sucesion apostélica y cooptacion en el apostolado, en
Est. Ecl. 38 (1963) 83-92.
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angustias presentes de los hombres y con sus actuales preocupa-
ciones. Es evidente que son los hombres los que hacen la historia.
Y ésta hubiera podido caminar por muy distintos derroteros lle-
vada de la mano de hombres idénticos. En ese caso, también es
evidente que la Iglesia y la revelacion hubieran tenido muy di-
versas manifestacioncs, ya que la respuesta a los hombres hubiera
debido darse en el contexto de otras culturas o de otra historia
humana. Esto no constituye ninguna novedad. La cultura, la filo-
sofia, la forma de vida, imprimen un determinado caracter en
la reflexion teoldgica y, consiguientemente, c¢n la vida de la Iglesia.

3. Determinantes del progreso.—Son varios los factores que
intervienen en el desarrollo historico concreto del conocimiento
de la revelacion.

«) Habria que sehalar, como primero y principal, el mismo
csfuerzo que debe hacer la Iglesia para trasmitir inteligentemen-
te la revelacion. Porque cl deber de la lglesia es no solo el de cus-
todiar santamente cse depdsito sagrado, sino cl de exponerlo a los
fieles con toda fidelidad ". Ello es natural, ya que la revelacion
no es un frio conjunto de férmulas muertas, sino un contemdo
siempre dinamico y vivificante: «Mis palabras son espiritu y vida» °.
Tratandose de un mensaje que nos llega envuelto en las oscuri-
dades de la fe y del misterio, es un imperativo sicologico el es-
fuerzo del creyente por sondear ese misterio. Y esta es precisa-
mentc la labor mas noble de la teologia, no como tarea privativa
de un grupo o de una clase, sino como afan del espiritu cristiano,
que busca la inteligencia de la fe’.

En esta busqueda influyen poderosamente también los facto-
res histérico-culturales. La Iglesia se encuentra ante una tremenda
realidad trascendente e inabarcable, a la que, sin embargo, tiene que
encerrar en conceptos humanos. El contenido desborda al reci-
piente, y no ha sido nunca labor facil para la Iglesia, ésta de tra-
ducir en lenguaje humano la Palabra divina. La historia de los
dogmas esta llena de nobles esfuerzos, de angustiosos tanteos, de
tentativas a veces {rustradas, hasta llegar a consagrar una expre-
sion definitiva del dogma. Piénsese en los términos de consustan-
cialidad, de personalidad, de transustanciacién, de colegialidad, etc.

b) Claro es que el campo dogmatico esta delimitado por las
fronteras que marca la historia salvifica. La ciencia humana y
sus leyes tienen una justa autonomia, quc la Iglesia respeta, es-
tima y alienta '’. Conocido es, por demis, el pensamiento del Car-

7 Dz 1836.

8 Jo 6,64.

9 Cf. Sro. TomAis, De verit., q. 14, a. 1. C.f C. Pozo, «. c.

W Cf, Dz 1795,1799. Const. Gaudium et Spes, 59: «Reconociendo esta justa



48 JUSTO COLLANTES

denal Baronio, a propdsito del enojoso incidente de Galileo: «Dios
no ha querido ensenarnos como va el cielo, sino como se va al
cielo» . Sin embargo, entre el dogma y la ciencia puede haber
una interaccion beneficiosa para ambos. El dogma puede servir a
la ciencia iluminando sus caminos y dando un sentido pleno y
unitario a sus descubrimientos, polarizindolos dentro del plan uni-
versal de la creacion. Por el contrario, puede tambic¢n prestarle un
gran servicio cerrandole caminos sin salida que la conducirian a
un incierto vagar sin rumbo, al margen de la verdad. Toda con-
clusion opuesta claramente a la Palabra de Dios habra de ser
desechada como opuesta a la verdad. «La Iglesia, que juntamente
con el ministerio apostolico de ensenar ha recibido también el man-
dato de custodiar el deposito de la fe, tiene por derecho divino el
deber de proscribir una ciencia falsificada, para que nadie sea co-
gido como presa por medio de una filosofia falaz» ‘2.

A su vez, la ciencia y la cultura humanas han sido siempre
un poderoso fermento para el progreso del dogma. La clasica de-
finicion de la filosofia como ancilla theologiae es la manifestacion
de una ciencia que respondia, al menos parcialmente, a una autén-
tica necesidad.

Por otro lado, el progreso de las ciencias plantea al hombre
de hoy nuevos interroganies y obliga a la lglesia a buscar nuevas
soluciones a la luz de la revelacion . ;Qué duda cabe de que la
enorme renovacion que represcnta el Concilio Vaticano II ha sido
empujada en gran parte por el avance arrollador del progreso con-
temporanco? INo puede la lglesia, que ha sido hecha para los hom-
bres, instalarse comodamente en las riberas y dejar impasible que
el rio de la historia fiuya a su lado ™.

¢) Otro elemento historico del progreso dogmatico es el del
contraste. La Iglesia, como cualquier organismo vivo, vive calla-

libertad, la Iglesia afirma la autonomia de la cultura humana y espccialmente
la de las ciencias».

11 Tl pensamiento de Baronio lo conocemos por una carta del mismo Ga-
lileo a la Gran Duquesa de Toscana. Cf. A. Favaro, Le opere di Gelileo Ga-
lilei, Florencia, 1890-1908, vol. V, 307.

12 Dz 1798.

13 Léanse, por cjemplo, estas expresiones de la Constitucién Gaeudium et
Spes, a las que pudieran afadirse otras muchas: «lil concilio habla a todos,
para esclarecer el misterio del hombre y para cooperar en el hallazgo de so-
luciones que respondan a los principales problemas de nuestra época» (n. 10).
«La Iglesia desea unir la luz de la revelacion al saber humano, para iluminar
el camino recientemente emprendido por la humanidad» (n. 33).

14 Creemos que esto es en tltima instancia lo que quiere decir I{. RatinEr
cuando escribe (Théelogie et Anthropologie, en Théologie d’aujourd’hui et de
demain, Paris 1967, 99): «lloy debe transformarse la teologia dogmatica en
una antropologia tcoldgica». Es lo que habia dicho ya Paulo VI el dia 1 de
octubre de 1966 al Congreso Internacional de Teologia: «Hace falta que la
teologia esté en contacto con la humanidad... en la actualidad concreta.
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damente su vida cn el silencio, casi inadvertido, de la normalidad.
Sélo cuando algtin clemento toxico introduce alguna perturbacion,
se origina una rcaccion apreciable en el organismo, que sc colo-
ca instintivamente cn plan de defensa. En este sentido cabe se-
nalar que las herejias han jugado no pocas vecces un papel de-
cisivo sobre una reflexion teolégica determinada, y han tenido
como efecto una penctracion mas intima en el conocimicnto del
dogma.

d) La misma constitucion racional del hombre es una fucn-
te dc progreso en cl conocimiento de la revelacion. No ya sélo de
un progreso vertical de profundizacion, del cual venimos hablan-
do hasta ahora, sino de un progreso que pudiéramos llamar ho-
rizontal. En un mismo ser (el hombre) unitario se entrccruzan los
presupuestos revelados con las verdades de razén natural. Este
proceso da origen a unas conclusiones que, sin ser propiamente
reveladas, tampoco son de pura razén natural. En una concep-
cién aristotélica de la ciencia, aqui tendria origen la tcologia como
ciencia de conclusiones.

Claro esta que esas conclusiones, al no estar propiamente re-
veladas '°, tampoco constituirian un progreso dogmatico estricta-
mente dicho. Pero en todo caso representan una mayor compren-
sion de las virtualidades de la palabra revelada. Precisamente por
csa conexion légica entre las verdades reveladas y las de pura ra-
zon natural, es por lo que la Iglesia, infalible en la custodia de las
primeras, cs infalible en la proposicion de las segundas.

¢) La rcvelacion no puedc estar en contradiccion con la ra-
z6n natural ni directa e inmediatamente, ni mediata o virtualmen-
te. Sin embargo, no es la razén sola la que intervienc cn el proce-
so quc determina estc avance en el conocimiento formal o virtual
de la revelacion.

El hombre, aunque cs racional y discursivo, ticne una cspe-
cie de conocimicnto que pudiéramos llamar instintivo y que Santo
Tomas llama conocimiento por connaturalidad del objeto de la
fe . En el orden natural existe, sin duda, este tipo de conocimien-
to. Un hombre sano y honrado podra dar a veces una norma de
conducta moral mas llana y sencillamente que un ilustrado juris-
ta, tras complicados razonamientos y deducciones. El pueblo sen-
cillo, con esa percepcion instintiva y connatural de la fe, capté
espontaneamente la realidad de la Concepciéon Inmaculada de Ma-
ria, mientras quc algunos tedlogos se perdicron en los laberintos

15 Sabido es que la teologia catdlica no estd de acuerdo sobre este punto.
Puedan o no considcrarse estas conclusiones como reveladas, y, por consiguiente,
puedan o no ser definidas por el Magisterio como dogmas cstrictumente ha-
blando, ningtin eatélico niega que puedan ser definidas infaliblemente.

161 12:2, . Rsvary 3w ad’ 2:

4
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de sus razonamientos. Cuando este proceso de conocimiento se
presenta en una dimension colectiva y universal, lleva consigo la
garantia de la infalibilidad.

Pero notese la diferencia entre el término del proceso y el pro-
ceso mismo. El término del proceso equivale a una formulacién
o proposicion del contenido de la Palabra de Dios o de sus vir-
tualidades légicas. Ahora bien, ese término es el tinico que esta
garantizado con la presencia eficaz de Cristo en su Iglesia. Asi
pues, la Iglesia pondra en juego todos los recursos humancs a
su alcance para desentranar el sentido de la revelacién, usara de
la razén natural, se dejara guiar de su instinto connatural para
conocer las cosas de fe, pero nada de eso puede dar la garantia
absoluta de su infalibilidad. Podra decirse que la razén es falaz,
que el sentido intimo sabe a subjetivismo. Todo eso es cierto. La
Iglesia tiene garantia absoluta de su fidelidad al mensaje evan-
gélio, pero no tiene asegurada con la misma certeza la razon de
los caminos por los que a él se llega. Pio XII expresa esta reali-
dad con las siguientes palabras: «Por lo cual, cuando se trata de
prescripciones y sentencias dadas por los legitimos pastores en
cosas de ley natural, no deben los fieles apelar al dicho que suele
pronunciarse acerca del sentir de los privados: Tanio vale la au-
torided, cuanto valen las razones. De aqui que aun cuando a al-
guien, en una ordenacion de la Iglesia, no parezcan convencerles
las razones alegadas, sin embargo, permanece la obligacién de la
obediencia» 7. Pablo VI también recuerda esta doctrina mds en
la linea de lo que venimos tratando, ya que mas que a la obedien-
cia se refiere al asentimiento interno al Magisterio: «Tal obse-
quio, bien lo sabéis, es obligatorio, no sélo por las razones adu-
cidas, sino sobre todo por razén de la luz del Espiritu Santo, de
la cual estin particularmente asistidos los pastores de la Iglesia
para ilustrar la verdad» .

II. LEY NATURAL E HISTORIA

La naturaleza es una especie de revelacion divina . Por eso
no es de extrafiar que entre la ley natural y la revelacion en-
contremos una estructura en muchos puntos convergente.

1. Inmutabilidad y progreso de la ley neturel—El con-
cepto de ley natural ha ido elabordndose después de muchos

17" Alocucion a los Cardenales y Obispos tenida el 2 de noviembre de 1954.
AAS 46 (1954) 671-672.

18 Exhortacion final de la Humanae vitae.

19 Cf. Rom 1,19.
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tanteos ®. Y aun hoy dia no son pocos quienes se resisten a
admitir el concepto mismo de naturaleza, sustituyéndolo por el
de historia. Esto demuestra que lo permanente y lo cambiante
juega un gran papel en la inteligencia de la ley natural 2.

Nacida la ley positiva de la necesidad de dar estabilidad y
universalidad a la justicia®, pronto se vio que la justicia no
podia lisa y llanamente identificarse con una formulacién ju-
ridica. Por eso se distinguié entre la letra de la ley, necesaria-
mente impersonal y abstracta, y el espiritu de la ley. El espi-
ritu de justicia era en todo caso el arbitro de la justicia de la
letra. La formulacion escrita no podia tener en cuenta todos los
casos particulares que la muiltiple complejidad de la vida en-
cierra. Y pudiera suceder que en circunstancias especiales el cum-
plimiento literal de la ley estuviera en oposicion con el espiritu
de justicia. En este caso era la letra la que debia de sacrificarse
y no el espiritu %,

20 Puede verse una breve sintesis del proceso histérico en la elaberacion
del concepto de ley natural, en P. ANToinE, Conscience et loi naturelle, en
Etudes, mayo 1963, 162-183.

21 Cf. M. RiEGNIER, L’homme, nature eu histoire, en Etudes, oct. 1968, 4418,

22 «Cuando las leyes estan escritas, tanto el débil como el rico obtienen
igual justician. Eurivioes, Suplicantes, 429.

23 Ya PLaTON se propone y resuelve acertadamente (Republica, I, 331 c¢)
este caso de conciencia, que habria de repetirse a través de los tiempos en la
pluma de muchos moralistas: «Esta misma virtud, la justicia, la definiremos
simplemente como ti lo haces, como el hecho de decir la verdad o de devolver
a cada uno lo que de €l se ha recibido. Pero estas mismas cosas sno son a ve-
ces justas, a veces injustas? Supongamos que un hombre recibe de un amigo
suyo, que estd en perfecto estado, un arma en depdsito. Y que este amigo se
vuelve loco y se la pide. Todo el mundo estara de acuerdo en que no se puede
devolver entonces ese depdsito. Y que quien lo devolviera, no haria un acto de
justician.

Cervantes (Don Quijote de la Mancha, parte I, cap. XXII) toca otro as-
pecto del problema. En la aventura de los galeotes arremete don Quijote, como
paladin de la justicia, contra los ejecutores de la ley, porque «podria ser que
el poco animo que aquél tuvo en el tormento, la falta de dinero de éste, el
poco favor del otro y, {inalmente, el torcido juicio del juez, hubiera sido la
causa de vuestra perdicion y de no haber salido con la justicia que de vuestra
parte teniades». Bien se echa de ver lo peligroso que puede ser, por arbitrario,
el prescindir de la letra de la ley. Siempre ha habido de estos caballeros an-
dantes. Pero tal vez hoy proliferan demasiado quienes, montados en un flaco
rocin de teologia, vagan por esos mundos liberando el espiritu del Vaticano II,
que va llevado a galeras por los ministros de la ley eclesiastica. No se puede
suponer alegremente una oposicion entre la letra y el espirituy, pues es para
servicio del cspiritu de justicia para lo que esta hecha la letra. Esta es una
de las tesis quc nos descubre SHAKESPEARE en el Mercader de Venecia. Es
evidente que la justicia exige el cumplimiento del pagaré. Pero como el pa-
garé se referia a un kilo de carne de cerca del corazon, la realizacion con-
creta de este pagaré llevaba entrafiada una grave injusticia. El ingenio del
Dux de Venecia supo salvar el espiritu de la ley precisamente exigiendo el
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Pero si el espiritu de la ley ha de juzgar sobre la justicia de
la letra, ;quién juzgara al espiritu? ;No llevara este camino ha-
cia el subjetivismo?

El peligro es real. De ahi que se busque algo objetivo, uni-
versal, anterior a la ley escrita y superior a ella, algo que pueda
ser verdadera norma de justicia para todos. Esta norma se con-
creta en la naturaleza humana. Aquello sera justo, que sea con-
forme y exigido por la naturaleza racional del hombre.

Da la impresion de que se ha dado un paso adelante, pero, en
realidad, se ha avanzado poco. Porque si el ultimo recurso para
apreciar la justicia de la ley es la naturaleza humana, entonces
se coloca el hombre como ser autonomo. El seria, en ultimo tér-
mino, la ley. Caeriamos también por este camino en el subjeti-
vismo de la ley y en el imperio del mas fuerte, que es un modo
demasiado natural de llegar a la seleccion de las especies. Preci-
samente un autor nada timorato, T. Hobbes, sostenia hace ya
mas de tres siglos, que la primera exigencia que se le impone al
hombre, para encontrarse a si mismo, es la de salir de ese estado
de naturaleza en la que la suprema ley es la del dominio del hom-
bre por el hombre: homo homini lupus?.

Por eso se busca otro elemento que sea norma para juzgar
la justicia de las leyes escritas, y que no solamente sea anterior
a ellas, sino exterior al hombre. Ese elemento se supone que es
la ley divina. Asi, por ejemplo, en la tragedia griega, Antigona
quebranta conscientemente el edicto de Creon, porque no esta con-
forme con «las leyes no escritas, inquebrantables, de los dioses.
Estas no datan ni de hoy ni de ayer, y nadie sabe cuidndo han
aparecido. ;Podria yo exponerme a la venganza de estas leyes
por miedo a no importa quién?» .

Pero ;cudles son estas leyes divinas? . No habra también, en
esta forma de proponer la cuestién, un peligro de confundir las
leyes divinas con un derecho familiar, que se resiste a integrarse
en un derecho mas amplio de la ciudad?

Con esto llegamos a sefalar el paso verdaderamente impor-

cumplimiento del pagaré literalmente. ;Ay dcl mercader si derramaba una
sola gota de sangre! Porque si vale algo la letra, es porque salva un espiritu.

24 T. Hossgs, Leviathan or the matter form and power of a Commonwealt,
Londres 1651.

& SeérocLES, Antigona, 450-460.

% Los filésofos griegos siempre vieron en Dios el fundamento iltimo de la
moralidad. Epicuro fue una excepcion. La moral no es religiosa; es pura obra
del hombre, y los dioses no intervienen ni en la recompensa ni en la sancion.
Sin embargo, el solitario Epicuro se da de la mano con la moderna tendencia
a la desacralizacion incluso de la moral.

21 Esta es la opinion de HeceL (Fenomenologie del Espiritu), citado por
P. ANTOINE, a. c.
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tante que dio el estoicismo, al identificar la ley natural, no sim-
plemente con la naturaleza, sino con lo ley divina #. Véase esta
pagina escrita por el gran ecléctico que fue Ciceron: «Existe una
verdadera ley, que es la ley de la recta razon conforme a la na-
turaleza, extendida en todos los seres, siempre acorde consigo mis-
ma, no sujeta a la muerte, que nos invita imperiosamente a cum-
plir nuestro deber, que nos prohibe el fraude... Esta ley no su-
fre ninguna enmienda,.., es una sola y tnica ley eterna, inmu-
table, que rige todas las naciones en todos los tiempos; un Dios
unico es el que la ensefia y la prescribe a todos» .

El estoicismo identifica la ley natural con la ley divina, por-
que Dios es el alma del mundo, y el hombre es también parte del
cosmos. El estoicismo es panteista. Aunque usa palabras aparen-
temente cristianas, el estoicismo no responde ni al verdadero con-
cepto de Dios ni al verdadero concepto del hombre. Pues tanto
Dios como el hombre estan sujetos a la misma fatalidad de la
naturaleza de la cual forman parte.

Por eso el cristianismo, que no dudé en apropiarse muy be-
Jlas péaginas del estoicismo, corrige la teologia de la Estoa y, con-
siguientemente, su antropologia para establecer el tradicional con-
cepto de ley natural como participacién de la ley eterna en la
creatura racional.

Con esto esta marcada la diferencia entre la ley eterna y ley
natural. Aquélla esta en Dios, ésta en el hombre. Esta es parti-
cipacion, aquélla es fundamento. El presupuesto fundamental es
la creacion del hombre como creatura racionel. Con esto se afir-
ma, de un lado, la absoluta trascendencia de Dios, y por otro, la
libertad e independencia del hombre respecto del mundo. Sélo
cuando se reconoce la libertad del hombre se puede hablar pro-
piamente de ley natural. Con claridad y precision meridianas de-
fine asi Santo Tomas la ley natural: «Todas las cosas estin su-
jetas a la providencia divina y reguladas y medidas por la ley
eterna. Es pues manifiesto que todas participan de alguna ma-
nera de la ley eterna, en cuanto que esta ley ha impreso en ellas
las inclinaciones que llevan a ejecutar los actos conformes a los
fines propios de cada una. Pero entre todas, la creatura racional
esta sujeta a la providencia divina de una manera mas excelente,
puesto que esa creatura es, a su vez, providencia para si y para
los otros seres,.. Esta participaciéon de la ley eterna en la crea-
tura racional es la que se llama ley natural» %,

Como se ve, esta afirmada la trascendencia de Dios y la li-
bertad del hombre. Sin embargo, el hombre no es un ser autg-

28 Aristoteles ya habia identificado pricticamente cstos dos conceptos.
2 De Republica, III, 17.

¥ I.I, q. 91, a. 2 ad corpus.
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nomo, puesto quc la fucnte de la ley natural no es ¢l hombre
mismo, sino Dios, autor de la naturaleza. Esta scra cl lazo de
unién cntre la acciéon moral del hombre y la voluntad de Dios.
El hombre podra investigar cn su propia naturalcza, como creada
por Dios, y por consiguicntc a un nivel que lc previene contra
absurdos individualismos e intcreses cgoistas, cuales sean los pla-
nes dec Dios sobrc él. En esta concepcion, el hombre es junta-
mente descubridor de la ley natural y en cierto modo también
inventor dc ella®. Este cs el sentido profundo que ticnen las
palabras de Santo Tomds, que parcce que cstuvicran escritas para
nuestros dias, cn los que se quiere cnfrentar el concepto de na-
turaleza e historia, como si el hombre sc hicicra a si mismo, ha-
ciendo la historia, y no pudiera, por consiguiente, ser licito ha-
blar de una naturaleza inmutable. Porque, al fin y al cabo, la
rcalizacion total de la personalidad no es sino la rcalizacion de
lo que cominmente se entiende por naturaleza humana. Es de-
cir, que el hombre se descubre hacicndo la historia, y solamente
al final dc la historia podra conocerse cudles son las verdaderas
dimensiones dc su naturaleza. Porque, usando palabras de Santo
Tomas, ¢l hombre ha de ser providencia para si y para los demas.

Con esto estd expresado un paralelismo que hay entre la re-
velacion y la ley natural. Ambas estan sujetas al jucgo paradé-
jico entre la inmutabilidad y ¢l progreso. En ambas hay un «de-
posito» objectivo y permanente que cs norma perpetua y universal
para juzgar la autenticidad del progreso.

2. Indeterminismo en el progreso.—Como el desarrollo de
la revclacion cn la conciencia y en la vida de los ficles cstd su-
jeto a los condicionamientos de la cultura y de la historia huma-
nas, sin quc haya ningin cambio objctivo o anadidura al primi-
tivo «depésiton, nos cncontramos con un hecho semejante cuando
tratamos de la ley natural. Seria una forma muy simplista de
concchir la naturalecza humana, y ya dijimos lo mismo de la re-
velacion, como si fuera un punto de partida en el cual se pudic-
ran intuir de antemano todas las derivaciones que cn €l habrian

31 «El progresv de la conciencia moral es «invencién», no sélo en el sen-
tido de que se svlucionan problemas nuevos que no se habian planteado hasta
ahora, sino porque se «inventan» nuevas exigencias morales, invencion que
cn seguida se rcconoce que es un verdadero descubrimiento de la verdadera
naturalcza humana... A nuestro parecer, no eran responsables de una igno-
vancia culpable los patriarcas al practicar la poligamia o la esclavitud. Sin
embargo, es rigurosamente cierto que tanto la una como la otra son contra.
rias a la naturaleza humana. Ha habido un progreso de la conciencia irre-
versible. La etapa alcanzada ya es rigurosamente obligatoria. El pasado puede
justificarse como etapa histérica, aunque lo que entonces se aprobaba sea ahora
tenido por absolutamente malo y contrario a la naturaleza. (M. Rfcnigg,
L’homme, nature ou histoire, en Etudes, octubre 1968, 448.)
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de implicarse ¥. La historia humana estd manejada por hombres
libres. Y esto quiere decir que, tanto el progreso en el conoci-
miento de las virtualidades de la revelacion como de la ley na-
tural, estan condicionados a la realizacion concreta que le marca
la historia.

3. Determinantes del progreso de la ley neturel—e«) La in-
nata tendencia del hombre por conocer la esencia de las cosas le
lleva ineludiblemente a investigar en el conocimiento propio y en
sus relaciones con el mundo y con los demas hombres. Su con-
ciencia intima le formula como primer principio inmediato, que
ha de hacer el bien y evitar el mal. El hombre se siente univer-
salmente un sujeto de moralidad. ;Podria cruzarse de brazos ante
ese primer principio evidente? La razén y la experiencia dicen
que no. Asi, pues, la misma razén del hombre es el primer de-
terminante del progreso en el conocimiento de la ley natural.

b) Ahora bien, como quiera que la naturaleza humana es
esencialmente idéntica en todos los pueblos y culturas, resulta
claro que el didlogo entre los hombres de diversas culturas serd
un elemento de contraste que favorecera la profundizacion en el
conocimiento de las exigencias verdaderamente humanas. El or-
den moral no esta prefabricado. Pero fundado en la naturaleza
humana, esencialmente igual en todos los hombres, establece una
base de didlogo entre los componentes de la humanidad y busca
la unificacion progresiva de los hombres en la tarea de construir
un mundo mas humano. Este dialogo se ha operado de muy di-
versas maneras en el correr de la historia. Dialogo sereno y pa-
cifico a veces, otras veces ha sido didlogo de guerras, de enfren-
tamientos, de invasiones, de deportaciones. Y muchas veces la
moral de los vencidos se ha impuesto a la barbara moral de los
vencedores. «La que fue maestra del error —diria San Ledn
Magno, refiriéndose a Roma— se hizo discipula de la verdad» ®.

¢) En tercer lugar, cabe sefialar el intimo sentido del hom-
bre honrado. Como el conocimiento connatural que tiene el cris-
tiano de la fe, asi el sentido que tiene el hombre justo de la
justicia es una de las fuentes mas puras del progreso en el cono-
cimiento y en la elaboracion de los postulados de la ley natural.

32 La conccpcidn de la naturaleza humana sujeta a ese determinismo in-
flexible seria una herencia del estoicismo. Véase cémo define ULriano (Insti-
tutienes, I, 2) la ley natural: «El derecho natural es aquel que la naturalcza
ha ensefiado a todos los animales. Este derecho no es, en efecto, propio del
género humano, sino comiin a todos los vivientes, tanto en el cielo como en
la tierra o el mar.

33 S. Leon MacNo, Sermo 82, In natali Apostolorum Petri et Pauli, ML
54, 422,
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d) Aunquc parczca paraddgico, hemos de sefalar la revcla-
cion. Al hombre justo lo ha ido preparando la revelacion divina
durante las etapas de la historia salvifica, hasta quedar plasmado
cn el supremo ideal: Cristo. El sentido plenario del hombre no
cs ¢l hombre de Aristoteles, sino el hombre nuecvo creado a la
imagen de Cristo. Asi, cl sentido plenario de la creacién y, por
consiguiente, de la ley natural no se descubre sino cn la {iliacién
divina, que nos revela el evangelio.

Pcro ese hombre nuevo no se edifica sobrec las ruinas dcl an-
tiguo, ni al margen e independientc de ¢l. Todo lo contrario.
Cristo no vino a abolir la ley, sino a completarla. La revelacion
cristiana, incluyendo en clla toda la pedagogia del Antiguo Tes-
tamento, asume la ley natural y la trasciende *, y al asumirla, la
ilumina, la perfecciona. El orden moral fue constituido como una
ley divina en el Sinai. Sus preccptos no contienen nada quc no
pueda descubrir el hombre por su sola razén natural. Mas aiin,
nada hace suponer que esos preceptos no estuvicran de antcmano
descubicrtos y obscrvados gencralmente. Sin embargo, la revela-
cion los dctermina de una mancra clara y tajante, y sobre todo
los integra en lcy divina revelada. Al practicarlos, sabra ¢l hom-
bre quc con ello no es solo fiel a si mismo, sino ficl y agradable
a Dios. Al qucbrantarlos, no sélo se viola cl orden natural, sino
que sc ofende a la majestad de Dios.

III. LEY NATURAL E IGLESIA

Ya no nos queda sino deducir las consecuencias de lo ante-
riormente expuesto. Vamos a hacerlo, aun a trueque de repelir
algunas ideas.

1) El campo propio del Magisterio de la Iglesia no se cx-
tiende mas alla dc lo quc alcance la revelacién, con sus légicas
consccucncias. Esto es lo que constituye el objcto del Magistcrio,
tanto en su sentido primario (lo formalmente revelado cn orden
a la salvacién), como en su scntido secundario (aquello que es
necesario para dcfender incélume el objeto primario: conclusio-
nes teologicas, hechos dogmaticos; en una palabra, el virtuel re-
velado). «El Espiritu Santo no ha sido prometido a Pedro y a sus
sucesores para revelarles nucvas doctrinas, sino para garantizar-
les con su asistencia que guardarian santamente y cxpondrian
fielmentc la revelacion que los apdstoles les entregaron: cs deeir,
el depésito de la fe» . Tanto el objeto primario como el secun-
dario se abarca con la férmula «de fe y costumbres».

34 (Cf., por ejemplo, la predicacion de Cristo en el Sermén de la Montahna,
3 Dz 1836,
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2) La ley natural, cn cambio, no sc funda en la revelacion,
sino cn la propia naturaleza humana, crcada a imagen de Dios,
con una scrie de cxigencias y deberes que la razon por si sola
puede descubrir.

A. Consccucncia de lo expuesto es que la Tglesia no puede
pretender ejercer ninguna clase de monopolio sobre la interpre-
tacion de la ley natural. Ise es un campo cn cl que la razon
pucde entrar con derecho propio. Pero si esto es cierto, tambicén
fo es que la pura razén humana tampoco puede monopolizar cl
emmpo de la ley natural. Entre la razon y la revelacion hav miil-
tiples implicaciones que las atan entre si, codo a codo. Porque
la Iglesia se ha inspirado, a través de los siglos, ecn una moral
claborada anteriormente y fuera del cristianismo. Pero también
la razon, a su vez, ha sido iluminada por la Iglesia sobre ¢l hom-
hre y sobre el sentido de la historia. La expericncia universal de-
mucstra que la razon humana se ha mostrado moralmente inca-
paz de conocer sin errores no sélo las derivaciones iiltimas, pero
ni siquicra los mismos postulados de la ley natural *. No pode-
mos, por consiguiente, cstablecer dos campos independientes de
moralidad, como si uno fuera propio y exclusivo de la Iglesia y
cl otro cxclusivo dec la razon natural. Ni la razén ni la revcla-
cion han pretendido descubrir al hombre acabado y perfecto cn
una seccion detecrminada de la historia. IE] hombre ha de ir des-
cubriéndose a si mismo, ayudado tanto dec la razén como dec la
revelacion.

Pongamos un ejemplo. Hoy es perfectamente claro que la cs-
clavitud repugna a la recta razén. Sin embargo, la razon ha tar-
dado mucho en descubrirlo. T.a revelacion, por otro lado, no ha
hecho jamds una demagogia en contra de la esclavitud. Sin em-
hargo, al afirmar la fundamental igualdad cntre los hombres, por
razon de su origen y destino, al no distinguir entre judio y gen-
til, csclavo o libre en orden a la insercion cn cl cuerpo Mistica,
cstaba ponicndo los fundamentos para que la recta razon dedu-
jera unas consecucncias fundamentales en ¢l conocimiento de los
derechos del hombre. A su vez, la recta razén ha servido pode-

36 [l Concilio Vaticano I (Dz 1785-1786) ensefia que ¢! hombre ticne ca-
pacidad fisica para conocer por su propia razén al Dios tinico y creador y las
derivaciones que de ese conocimiento emanan pava el hombre, respecto al cul-
to, cte. Sin embargo, la revelacién es moralmente necesaria para dar a conocer
al hombre cstas cosas clara y firmemente y sin mezela de error. Lo que equi
vale a decir que en el hombre hay una impotenci® moral para conocerlas.
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rosamente para profundizar mis en el sentido de la revelacion,
que afirmaba la fundamental igualdad entre los hombres.

B. Supucsto, pucs, que ni la ley natural cs monopolio ex-
clusivo de la razdn, ni la revelacion lo es de una Iglesia que no
sc sirvicra de la razén, podemos dar un paso adclante: la ley na-
tural en su conjunto cae dentro del campo de influencia de la
Tglesia por estar también revelada.

La revelacion no supone al hombre dividido en dos seccioncs
independientes, la una natural y la otra sobrenatural. E1 hombre
histérico, el tinico que ha ecxistido, estd llamado al orden sobre-
natural. El proceso dec la historia salvifica nos muestra a Dios
asumiendo al hombre histérico, educandolo para quc conozca cua-
les son sus exigencias verdaderamente humanas, emanadas del
hecho de ser creatura de Dios, y alentandolo para embarcarse en
la inmensa aventura de conseguir cl ideal de parecersc a Dios:
«Sed santos, porque yo soy santo» 3. «Sed perfectos, porque vues-
tro Padre celestial es perfecto» . El hombre podria de suyo ha-
ber conocido esta inmensa verdad con las solas fuerzas de su ra-
zon. La historia muestra que sélo la vislumbré. La revelacién no
ha hecho sino expresar un principio de la ley natural con un di-
namismo y una viveza nuevas.

La revelacion del Sinai no es otra cosa sino la codificacion
escrita de los diez principios basicos de la ley natural. Mas atin,
podriamos dccir que la revelacion, como norma de conducta hu-
mana —si se exceptiia la determinacién de las acciones rituales
en el culto a Dios— apenas afiade algo que no sea exigido por la
humana razon.

No podemos olvidar cn ningiin momento que cl ideal del hom-
bre histérico como término de la creacién es la nueva ecrcatura
formada c¢n Cristo. Y aunque esto no pueda conocerse sino por
revelacion, al intentar la razon descubrir el hombre ideal y al
descubrirle la revelacion el ideal perfectamente humano, ambas
han dado un gran paso para encontrar al hombre cristiano.

Asi pues la ley natural, al menos en lo que toca a sus prin-
cipios gencrales, entra de lleno cen el campo de la revelacion vy,
por tanto, dentro del objeto primario del Magisterio dec la Iglesia.

Esta razén queda confirmada en el acto de la entrega de la
misién a los discipulos. Es cvidente que Cristo vino a cnsefar a
los hombres el camino hacia el Padre, camino que no prescinde

31 Lev 11,44; 19,2,
B Mt 5,48.
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dc la ley natural, sino que la supone, la perfecciona y la supera®.
Al cnviar a sus discipulos al mundo con su misma misién sal-
vadora y oricntadora dec la humanidad hacia Dios, no podia cri-
bar previamente los preceptos de la ley natural, que cl cvangelio
supone, perfecciona y supera, sustrayéndolos a la misién de los
discipulos. Asi lo comprendicron cllos, puecs una bucna parte de
su predicacion la dedicaron a ilustrar las exigencias de la ley
natural ¥, Paulo VI escribe: «Es, en efecto, incontrovertible —co-
mo tantas veces han declarado nucstros predecesores #— que Je-
sucristo, al comunicar a Pedro y a los apdstoles su autoridad di-
vina, y al cnviarlos a cnsciiar a todas las gentes sus mandamicn-
tos “, los constituia cn custodios ¢ intérpretes de toda ley mo-
ral» %3,

No podia ser dc otra mancra, pucs tanto la ley cvangélica
como la ley natural son «cxpresion de la voluntad de Dios, cuyo
cumplimicnto e¢s igualmente nccesario para salvarse» #. En cfee-
lo, cuando cl joven rico pregunta a Jesius qué cs lo que ha do
hacer para obtener la vida cterna, la respuesta se centra en cl
cumplimicento dc la ley natural . Seria, pucs, absurdo pensar que
csos preceptos no cstuvicran incluidos en el evangelio que fuc en-
trcgado a los apdstoles para llevar a los hombres a la salvacidn:
«Predicad el evangelio...; el que creyere y se bautizare, se sal-
vard; el que no creyere, se condenara» .

La Ley y los profetas convergen cn Cristo, Alfa y Omega de
la creacion, autor de la naturaleza y de la gracia’, punto de in-
terseccion donde la ley natural sc asume en la revelacion, unico
Macstro *® y tnico camino de salvacién. Y Cristo ha entrcgado su
misma misiéon a los apdstoles y cn cllos a su Iglesia entera, para

¥ Cf. Me 517-7,4.

9 C{. Rom 118-32; 1 Cor 5,1; Gal 6,1.9; Ef 521.6,10; Col 3,5-12;
I Tim 2,9-15; 5,1-2; 2,1-3; 17-19; Tit 3,1-45 Hebr 13,1-7; Santiago 3,1-5.7;
I Pedr 2,13.17; ete. La mayor parte de las recomcndaciones apostélicas conte-
nidas cn Jas cxhortaciones aqui enumcradas son de pura ley natural.

41 CI. Pio IX, Enc. «Qui pluribus», 9 de noviembre dc 1846, Pii 1X P. M.
Acte, 1, 9-10; S. Pio X, Enc. «Singulari quadam», 24 dc scpticmbre de 1912,
AAS 4 (1912) 658; Pio XI, Enc. «Casti connubiin, 31 de diciembre de 1930,
AAS 22 (1930) 579-581; Pio XII, Aloc. «Magnificate Dominum» al episco-
pado del mundo catdlico, 2 de novicmbre dec 1954, AAS 46 (1954) 671-672;
Juan XXIII, Enc. «Mater et Magistran, 15 de mayo de 1961, AAS 53 (1961)
457.

42 Me 28,18-19.

43 Enc. Humanae vitae, n. 4.

4 [b.

45 Mc 10,17-21.

46 Mc 16,16.

47 Jo 1,3-14; Col 1,15-17.

48 Me 23,10.
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que sca luz del mundo®, y a la par que le muestra el ideal cris-
tiano, llecve a su mdxima expresién también el ideal humano.

C. Podra objctarsc quc todo csto cs admisible cuando se tra-
ta del terreno de los principios, pero al descender al terrcno de
las situaciones concrctas, es la recta razén, y no la Iglesia, la que
habria de tencr cl juicio definitivo sobre la moralidad de las
accioncs.

Si por situaciones concrclas se entiende incluido cl clemento
subjctivo, todo el mundo ticne que estar de acucrdo en que el ul-
timo dctcrminante de la moralidad dc las acciones humanas es
lIa propia conciencia y no el fallo de cualquier autoridad cxterna,
aunque ésta sea la Iglesia. Siempre habra situaciones limites, muy
dificiles de enjuiciar; siempre habra crrores invencibles que con-
dicionaran la conducta de hombres dcterminados. Si en algiin
caso dc éstos estuviera la propia conciencia en oposicién con cl
Magisterio de la Iglesia, es claro que en csos casos hay que seguir
el dictamen dc la propia conciencia y no el de la Iglesia. Esta
doctrina no representa ninguna novedad. Sin necesidad de acu-
dir a una liberalizacién del Vaticano II, podrian aducirse citas muy
«liberales» del papista, martillo de los herejes, San Roberto Be-
larmino®, de Santo Tomas de Aquino® y de otros autores anti-
guos. Baste citar a Inocencio III, por ser uno dc los quc mis vi-
gorosamente han defendido la autoridad de la Scde romana: «Lo
que se hace contra la concicncia sirve para el infierno; en esto
no sc debe obedecer al juez, sino escoger humildemente la exco-
munién» 32,

Sin cmbargo, no parcce que éste sea motivo para rccluir a la
Iglesia cn el terrcno de los principios. Cuando cl progreso de la
ciencia plantea al hombre concrcto nuevos problemas, cs deber
de la Iglesia iluminar la conducta del hombre cristiano, que es,
a su vez, la del hombre perfectamente humano. Si es verdad que
la moral natural esld asumida por la revelacién, no podra baber
ninguna accion humana conforme o disconforme con la moral
natural, que por lo mismo no esté incluida dec alguna manera
dentro de la revelacion.

49 JIo 1,93 Mt 5,14; 28,18-205 1 Tim 3,15. Cf. Dz 1794.

0 De Summo Pontifice, lib. I1, cap. 29, I, 607 : «ltaque, sicut licct resistere
Pontifici invadenti corpus, ita licet resisterc invadenti animas, vel turbanti
rempublicam... licet, inquam, ei resistere, non faciendo quod iubet, et impe-
diecndo nc exequatur voluntatem suamy.

St In IV Sent. dist. 38 in fine.

52 Corpus Iuris Canonici, 11, 287,908.
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Pongamos un ejemplo. El adulterio esta prohibido por la ley
natural. También lo estd por la revelacion que ilumina esa ley,
exigiendo la purificacion de la fuente de donde nacen los adul-
terios y los malos deseos: el corazon del hombre 3. El desarrollo
de la técnica plantea un problema que no resolvié la revelacion
ni la razon natural en tiempos pasados: ;verifica la nocion de adul-
terio la fecundacidn artificial heterdloga de la mujer casada?

La Iglesia ha resuelto este problema* y de esa manera ha
contribuido a profundizar en el contenido de la revelacion y a
que la razon descubra una exigencia de la ley natural.

El caso de la IHumenee vitae representa un ejemplo parecido.
Tanto la razén natural como la revelacion saben que el matri-
monio es una institucién del Creador para colaborar con €l en la
generacion y educaciéon de vidas nuevas, en el marco del amor,
que es donacion fecunda, que prolonga en el mundo los desig-
nios amorosos de Dios. Aparte de esto, ha sido elevada la insti-
tucion natural del matrimonio a la categoria de sacramento cris-
tiano. Tenemos, pues, que se reparten, podriamos decir «in soli-
dum», la razén y la revelacion, el mismo campo.

Ahora bien; la ciencia plantea problemas insospechados al ha-
cer posible la intervencion humana en la alteracion de ciertos
procesos biolégicos relacionados con la procreacion.

La razon no ve claro. La revelacion no desciende a estos de-
talles.

La moral natural no puede consistir en una simple naturali-
dad bioldgica, en una sumisién incondicionada a las leyes natu-
rales. Esto seria caer en una suerte de naturalismo moral, heren-
cia mas o menos alejada del estoicismo. Por el contrario, el hom-
bre tiene su razén para ser providencia para si y para los demas.
. No podria controlar, artificial y racionalmente, lo que la misma
naturaleza controla de un modo ciego? La revelacion habla del
matrimonio, sacramento de la fecundidad y del amor; pero ;no
podria esa fecundidad ser regulada, sin que por ello se alteren
los planes de Dios, que no conocemos sino en sus lineas gene-
rales?

La razon y la revelacién se entrecruzan; pero ni una ni otra
tienen una respuesta clara, inmediata y directa.

El Magisterio de la Iglesia pudo haber permanecido en silen-
cio y dejar a la conciencia de una humanidad adulta® la reso-

53 Mt §5,27.28.

4 Cf. Pio XII, Alocucien al Congreso Internacional de Médicos Catdlicos,
29 de septiembre de 1919, AAS 41 (1949) 560.

55 ). Davip, Neue Aspelste der Kirchlichen Ehelehre, Frankfurt-M 1966, y
A. GOMMENCINGER, Kirchliche Autoritit im Wandel, en @rientierung, 30 (1966)
77-79, hablan de una humanidad adulta en la cual se deberia depesitar la
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lucién de este problema. Pero el silencio hubiera sido una forma
de respuesta. Y bien se lamentan no pocos, tal vez los mas con-
trarios a que el Papa haya hablado %, del silencio del Magisterio
en casos como el de los nifios que eran castrados en la Edad Me-
dia para conservar sus voces de tiples en las catedrales: «Tales
cuestiones exigian del Magisterio de la Iglesia, escribe Paulo VI %,
una nueva y mas profunda reflexion acerca de la ley natural».

El Magisterio, pues, ha hablado por medio de un documento
no infalible, pero ha hablado. Con ello, si es cierto cuanto acaba-
mos de exponer, no ha trascendido los limites de su competencia.
Pero cabe preguntarse: ;Por qué caminos ha podido llegar c!
Magisterio a formarse una conciencia capaz de tal resolucién?
;Qué garantias de verdad posee un documento no infalible decl
supremo Magisterio?

D. Los determinantes del progreso, tanto dogmatico como de
la ley natural, los reduciamos a los siguientes: tendencia del cris-
tiano y del hombre a investigar en el misterio de la revelacion
y de su propia naturaleza, usando de los datos adquiridos por su
razén o de los dados o deducidos por la revelacién o barajando-
los con otros naturalmente ciertos, sentido intimo del hombre ra-
zonable y justo, o sentido intimo de la fe en el hombre cristiano.

a) El presupuesto fundamental para cualquier investigacion
del Magisterio ha de ser la conexion con la revelacion. La doc-
trina moral del matrimonio fundada en la ley natural no seria
competencia del Magisterio si no estuviera, como lo esta, ilumi-
nade y enriquecida por le revelacion . En concreto, pues, es esa
iluminacién y enriquecimiento de la revelacion el que eslda en
la base de la enciclica. Por eso el Papa puede escribir, que «ha-
biendo examinado atentamente la documentacién que se Nos pre-
sentd y después de madura reflexion y de asiduas plegarias, que-
remos ahora, en virtud del mandeato que Cristo Nos confis, dar
Nuestra respuesta a estas graves cuestiones» %

Esta luz de la revelacion puede venir de muy diversos cxtre-

confianza para que ella tomara la responsabilidad. La Iglesia podria pronun-
ciarse sobre cierlas exigencias de la ley natural solo cuando los fieles no es-
tuvieran en condiciones de formarse un juicio por si mismos. Pero, entonces,
el juicio de la Iglesia no tendria tanto un valor doctrinal cuanto pastoral.

5% Es, desde luego, curioso que en la actual corriente un tanto snobista
de buscar errores en la doctrina no infalible de la lglesia, vcupa ¢l argu-
mento del silencio un lugar destacado.

57 Humanae vitae, n. 4.

8 1b.

59 Hurmanae vitae, n. 6.
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mos. Siendo el matrimonio cristiano un sacramento que asume
la institucion natural, la consideracion de la naturaleza del ma-
trimonio y de sus fines a la luz de la revelacion iluminara la na-
turaleza de las relaciones entre los esposos; la revelacion ha di-
cho mucho sobre la naturaleza del verdadero amor cristiano y
tiene, por tanto, mucho que decir de la superficialidad con que
se trata el amor humano y el matrimonio; la revelacién nos da
una vision integral del hombre, como ser libre y sefior de la na-
turaleza y como ser sometido a principios superiores, como ser
que posee una inalienable responsabilidad personal ante Dios y
como ser social, rcligado a lo societario, familiar y nacional &.
Esta vision «integral del hombre y de su vocacion no solamente
natural y terrestre, sino sobrenatural y eterna»®, ha contado, sin
duda, en el proceso de la elaboracién de la enciclica. Otros pos-
tulados revelados influyen, sin duda. Es doctrina de fe catdlica
que las almas son creadas inmediatamente por Dios®. Paulo VI
la incluye como parte integrante en el Credo del Pueblo de Dios.
Juan XXIII también lo habia ensefiado en su enciclica Mater et
Magistra: «La vida humana es sagrada; desde su comienzo com-
promete la accion creadora de Dios» . Paule VI concluye, de
ahi, que todo acto conyugal que no esté abierto a esta finalidad
suprema, estaria apartado de la finalidad establecida por Dios y
por consiguiente seria un desorden. Porque los esposos no son
arbitros de las fuentes de la vida, sino administradores del plan
establecido por el Creador.

Podra discutirse la fuerza probativa de las deducciones; pero
es evidente que estas deducciones operan directamente sobre la
revelacion, que es el depdsito entregado al Magisterio de la Iglesia.

b) Echada el ancla en la revelacion, la Iglesia navega por
un mar que no le es exclusivo y en el cual no puede ejercer un
monopolio: el de la razén natural. Entonces a la Iglesia se le im-
pone un imperativo insoslayable: el del diilogo con los hombres
razonables y justos. Cuando la Iglesia habla en nombre de la ley
natural, no puede dejar de tomar en serio la conciencia moral
de aquellos a quienes se dirige. Porque ella no es la fuente tini-
ca. Esta es la razén ultima del nombramiento de una comision

60 Cf. A. M. HameLIN, El principio de totalidad y la libre disposicién de
si mismo, en Concilium, 2 (1966) 98-112.

6! Humanae vitae, n. 7.

62 Pio XII, en Humani Generis (Dz 2327), afirma: «animas enim a Deo
inmecdiate creari catholica fides nos retinere iubet». En cfecto, esta doctrina ya
se contiene en el Simbolo de fe de Leén IX (Dz 348). Este es un cjemplo de
progreso dogmaitico por mayor comprension de una verdad formalmente re-
velada (la supervivencia de las almas), en la cual esti contenida la espiri-
tualidad de las mismas y, por tanto, su independencia de la materia.

8 AAS 53 (1961) 147.
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de expertos, encargada de estudiar el problema de la regulacién
de los nacimientos, con sus implicaciones de orden sociolégico,
demografico, médico, etc. En mds de una ocasion se refliere el
Papa en la misma enciclica al juicio de los hombres rectos: «Los
hombres rectos podrin convencerse todavia mas de la consistencia
de la doctrina de la Iglesia en este campo, si reflexionan sobre
las consecuencias de los métodos de la regulacién artificial de la
natalidad, ., » *

Pero de ahi no se sigue que el Magisterio tenga que acomo-
darse al juicio de la mayoria: «No podiamos, sin embargo, consi-
derar como definitivas las conclusiones a que habia llegado la
Comisién, ni dispensarnos de examinar personalmente la grave
cuestién; entre otros motivos, porque cn el seno de la Comisién
no se habia alcanzado una plena concordancia de juicios acerca
de las normas morales a proponer y, sobve todo, porque habian
aflorado algunos criterios de soluciones que se separaban de la
doctrina moral sobre el matrimonio propuesta por el Magisterio
de la Iglesia con constante [irmeza» .

El didlogo no es el imperio del mimero, sino un enriqueci-
miento de ideas, un intercambio de puntos de vista, para que
aquel que debe tomar una decisién tenga la garantia humana de
que la toma con verdadero conocimiento de causa®.

c) El didlogo del Magisterio con los hombres rectos y justos
cuenta, ademas de la razon, con ese sentido intimo de rectitud
por parte de ellos, y con el sentido intimo de la fe que tienen el
cristiano y el Magisterio, que también esta compuesto por hom-
bres razonables y rectos. Debemos reconocer que la Iglesia en ge-
neral y el Magisterio en particular cuentan con una providencia
particular que les guia en orden a iluminar y descubrir la ver-
dad. Pero de esa garantia nos ocuparemos en seguida.

El didlogo del Magisterio con los hombres razonables y justos
ha culminado con un documento solemne, aunque no infalible.
Quiza ha sido un didlogo de choque, de irrupcion, casi diriamos
de guerra. Pero también en la historia se han hecho asi los avan-
ces. Pasado el primer estupor, y serenados los animos, es de es-
perar que los hombres razonables y justos reconozcan que su ra-
z6n ha recibido una gran luz para unir a los hombres dc buena
voluntiad. Por otro lado, tambi¢n tendra que agradecer la Iglesia
a esos hombres razonables, que no hayan perdonado esfuerzo por

% Humanae vitae, n. 17.

6 b, n. 6.

6 En mds de un comentario se expresa la «profunda admiracién» de que
el Papa haya procedido contra el parecer de la mayoria. El comentarista esta
en su dereche de admirarse. Le que no se puede es insinuar, por este motivo,
una dudosa obligatoriedad de la enciclica.
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ahondar en el estudio de las exigencias de la persona, integrada
cn la comunidad humana.

E. Tenemos que responder a la segunda pregunta: ;qué ga-
rantias de verdad posee un documento no infalible del supremo
Magisterio de la Iglesia?

1) Sabemos que la Iglesia en general y el Romano Ponti-
fice personalmente, es infalible cuando define que una verdad
esta revelada. La garantia de esta infalibilidad la tenemos en la
asistencia del Espiritu Santo ¥, prometida a su Iglesia. Es decir,
que la asistencia es una gracia, o una presencia eficaz de Dios,
para que el Magisterio proponga fielmente la revelacion. Donde
hay, pues, esa gracia eficaz de Dios hay seguridad infalible dec
que la Iglesia no se equivoca. Cuando la Iglesia define que al-
guna verdad estd de hecho contenida en el depdsito de la reve-
lacion, cuenta con la asistencia eficaz de Dios. Y esto es un dog-
ma de fe %,

2) También es absolutamente cierto que la Iglesia y el Ro-
mano Pontifice pueden definir infaliblemente aquellas verdades
(virtual revelado) o hechos (hechos dogmaticos) que estan intrin-
seca y logicamente ligados con la revelacién. Luego es absoluta-
mente cierto que en esos casos cuenta la Iglesia con la asistencia
del Espiritu Santo, o sea, con una gracia eficaz para proponer la
verdad. Esto es teoldgicamente cierto, pero no es dogma de fe ®.

3) Cuando se trata de un documento que no es infalible, no
podemos hablar propiamente de asistencia del Espiritu Santo, ya
que no tenemos una garantia absoluta de verdad. Sin embargo,
podemos hablar de una asistencia en sentido amplio o, lo que se-
ria mas exacto, de una providencia especial por la cual se ga-
rantiza que de ordinario no habra errores. Es decir, en los ca-
sos 1) y 2), la garantia de la asistencia o de la gracia eficaz en
orden a proponer la verdad, se extiende al Magisterio en general,
y a cada uno de los actos definitorios en particular. En el caso 3),
la garantia de la asistencia eficaz se extiende en general a ese
Magisterio, pero no a todos y cada uno de sus actos. Parece claro
que podemos hablar de una verdadera asistencia global a los ac-

61 Dz 1836.

68 Dz 1839.

69 Monsenior GAssik explicaba asi la definicion del Vaticano el 16 de
julio de 1870: «Es doctrina unanime de los tedlogos catélicos que la Iglesia
cs igualmente infalible en la proclamacion auténtica de estas verdades, y que
la negaciin de esta infalibilidad seria un grave errorn (GianmErATH, 111,
475-476 ).

5



66 JUSTO COLLARTES

tos del Magisterio no infalible. En realidad, el ejercicio del Ma.
gisterio en su forma solemne y con las garantias absolutas de in-
falibilidad no es frecuente. Sin embargo, Cristo prometié a los
apostoles, como proclamadores de su palabra y manifestadores de
la revelacion cristiana, una presencia que le compromete a la vi-
gilancia para que sus posibles errores no menoscaben su autoridad
divina: «Id y ensefiad a todas las gentes» ™. «Yo estaré con vo-
sotros hasta la consumacion de los siglos» ™.

Los apostoles deberdn manifestar a los hombres la doctrina
que les revelo el Maestro. Y esto, en virtud de una orden ex-
presa y con la garantia de su presencia eficaz. Pablo lo expresa
con un término técnico, vigoroso y cargado de sentido: «Pablo,
apostol de Cristo Jesiis, por mandato de Dios, nuestro Salvador,
¥ de Cristo Jesiis» >. No se trata de una mera invitacion hecha
por Cristo, sin comprometerse en la actuaciéon personal del apos-
tol. No. Se trata de un mandato regio (kat’epitagen), que debe
ser ejecutado de un modo estable, y que le coloca al elegido en
un rango, en una categoria oficial . El apéstol habla en nombre
de Cristo y con la autoridad del Maestro. Por eso, en la predi-
cacion del apostol queda comprometida la autoridad del Sefior.
Esto exige por parte de Cristo una vigilancia que garantice la
conformidad entre la predicacion apostolica y la revelacion cris-
tiana. Y esta vigilancia es lo que se llama asistencia ™.

Creemos, pues, que aunque la asistencia eficaz de Cristo no
garantice cada uno de los actos particulares del Magisterio, sino
en determinadas circunstancias, garantiza de una manera global
el conjunto de los actos del Magisterio auténtico ™.

Ahora bien, una declaraciéon doctrinal del Magisterio, que no
reuna las condiciones arriba indicadas para ser infalible, es sus-
ceptible de error. Nada tiene, pues, de particular que puedan se-
nalarse algunos errores en los veinte siglos de historia del Ma-
gisterio de la Iglesia™. Sin embargo, el cristiano que se confia

70 M:e 28,19.
T Mt 28,20.
2 1 Tim 1,1.
Cf. JenoronTE, Ciro, 2,1,9.
74 Cf. CoLLANTES, El Misterio de la Iglesia, 40-41, Granada 1968.
Algunos autores como, por ejemplo, B. ScHULER, Bemerlkungen zur
authentischen Verkiindigung des Kirchlichen Lehramtes, en Theologie und
Philosophie, 41 (1967) 534-551, distinguen entre Magisterio infalible y Ma-
gisterio auténtico, reservando este dltimo término para designar al Magisterio
no infalible. Esa terminologia me parece muy poco feliz, pues engendra con-
fusién, ya que el Magisterio infalible es tan auténtico como el otro.

76 Sin embargo, es lamentable la superficialidad con cue se buscan esos
errores sin efectuar un serio estudio histérico de las circunstancias y el estado
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en el Magisterio, puede estar seguro de que de ordinario no se
equivocard, y esa es la enorme confianza que proporciona el Ma-
gisterio. Si no se descarta en absoluto la posibilidad de error, tén-
gase en cuenta que el riesgo sélo sera descartado en la Patria;
pero la pobre vida humana, en todas sus dimensiones y a pesar
de todo su dinamismo, siempre es un riesgo.

Justo CoLLANTES

Facultad de Teologia. Granada.

de la cuestion. Si esto se hiciera, se encontraria que son bastantes menos de
lo que parece. Aun asi, son muy pocos.





