El intrinsecismo de nuestra ordenacion
a la vida eterna

La gratuidad de nuestra divinizacién, atin antes de la LEnci-
clica [lumani generts, era explicada por la mayoria de los tedlogos,
recurricndo a la posibilidad de la naturaleza pura, en el sentido de
que esta naturaleza podia no haber sido elevada a la visién inme-
diata de Dios. A algunos tedlogos, sin embargo, csta manera de
explicacién les parecié llena de inconvenientes y por eso tentaban
otras soluciones. Conocido es el rechazo de la naturaleza pura por
¢l P. de Lubac en su obra Surnaturel. El priuncipal inconveniente de
Ja naturaleza pura seria el estar encerrada en si misma, cortada
de lo sobrenatural, recibir lo sobrenatural solamente como un or-
namento postizo'. Después de la enciclica Humani generis, los
tedlogos mantienen la hipdtesis de la naturaleza pura como una
posibilidad real y como condicion necesaria para comprender la
gratuidad de lo sobrenatural. Sin embargo, con afirmar esta hipo-
tesis no estin resueltos todos los problemas que se originan de la
relacion entre la naturaleza y la gracia. Uno de estos problemas
suclen llamarlo el extrinsecismo de la gracia o de lo sobrenatural.

No es tan claro en qué consiste cxactamente este extrinsecismo.
En general, puede decirse que esti en que el hombre queda por
su naturaleza, indiferente a lo sobrenatural, y podria encerrarse en

! Surnaturel, p. 174-175. En su obra posterior Le mystére du Surnaturel,
Paris 1965, Aubicr, el P. De Lubac modificé su posicion sobre la naturaleza
pura. No vamos a referir aqui toda la literatura que trata sobre la gratuidad
de la gracia, su explicacion por la naturaleza pura y sobre el deseo de ver a
Dios, ya que no toca directamente nuestro tema. Puede verse en el articulo
Il problema del soprenaturale negli ultimi cinquant’ anni, de Giuseppe Co-
1.0MBO, en Problemi e @rientamenti di Teologia dommatica, vol. 11, p. 601-607;
Surnaturel, de P. M. J. Le GuiLLou, O.P., Revuc des Seicnees Philosophiques
et Théologiques 34 (1950) p. 226. Véase también J. ALFARO, Lo naturel y
lo sobrenatural, Madrid 1952; M. Frick, S.J.-Z. ALszecHy, S.J., Il Creatore.
L’inizio della salvezza, 3.2 ed., 1964, Firenze, p. 440-443, y la bibliografia alli
citada.

44 (1969) ESTUDIOS ECLESIASTICOS 69-90



70 JOSE JAVORKA

si mismo sin sentir la pérdida de dicho sobrenatural. El problema
no se plantea para los teclogos que admiten el deseo innato y abso-
luto de la naturaleza humana de la vision inmediata de Dios, pero
queda integro si se admite solamente el deseo elicito y condicio-
nado de la misma visién 2.

Mas concretamente se le reprochan al extrinsecismo los defec-
tos siguientes: Primero, que concibe la llamada de la humanidad
al fin sobrenatural como un decreto divino meramente juridico
que deja a los hombres indiferentes hacia dicho fin, por mas alto
que pueda parecer. El hombre quedaria asi en el mismo estado
ontologico en el que lo situa la hipotesis de la naturaleza pura.

En segundo lugar se le reprocha que concibe la vida psiquica,
consciente del hombre elevado al orden sobrenatural exactamente
como si estuviera en estado de naturaleza pura. La gracia propia-
mente sobrenatural seria considerada como una realidad total-
mente a extramuros de la conciencia. Esta gracia produciria en no-
sotros una elevacion meramente cntitativa, pero no ejercitaria nin-
gun efecto psicolégico en nuesira vida consciente.

El tercer defecto del extrinsecismo consistiria en considerar la
relacion entre la naturaleza y la gracia de una manera demasiado
negativa. La potentia oboedientialis a la vida eterna que tiene la
naturaleza se reduciria a una mera no contradiccion.

En este estudio vamos a considerar primeramente el problema
del cxtrinsecismo-intrinsecismo desde el punto de vista ontolégico.
En otras palabras, consideramos qué efecto ontolégico produce en
nosotros la llamada de Dios a la vida eterna. Esta consideracién
constituye la parte mas amplia del estudio presente (§ 1). Después
examinamos brevemente la cuestion del extrinsecismo desde el
angulo psicologico. Se trata de la experimentalidad de la gracia,
o sea, qué efectos tiene lo sobrenatural en nuestra vida conscien-
te (§ 2). Al fin mencionamos el tercer aspecto del extrinsccismo,
que es la actitud negaliva de la naturaleza hacia lo sobrenatu-

ral (§ 3).

§1

Para no caer en el extrinsccismo de la gracia, algunos tedlogos
recurren a la finalizacion de la naluraleza humana hacia la visién.
La vocacion de la humanidad a la vida divina no es sélo un llama-
micnto externo, juridico, que dejaria la naturaleza humana sin
ningun cambjo. Al contrario, tuvo por efecto imprimir en el alma
un deseo absoluto de la vision inmediata de Dios, deseo anterior

2 Cf. K. RAHNER, Schriften zur Theologie 1, p. 329. Nétese la mala tra.
duccién de esta pagina en la versién castellana,
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al libre albedrio, a la fe y a la gracia habitual *. A esta disposicion
permancnte y que perdura incluso cn los condenados, ¢l P. K.
Rahner la llama eaistencial sobrenaturel, cl cual cs la condicién
para cvitar cl extrinsecismo dec la gracia ¢. Haciendo distincidn entre
la experimentalidad de la gracia y la experimentalidad de la gra-
cia como tal, insistc cn que cl hombre clevado cxperimenta cn si
cl influjo del existencial y de la gracia y que no pucde, cn virtud
de la reflexion, determinar cxactamente lo que proviene del exis-
tencial sobrenatural y lo que es debido a la naturaleza como distinta
del cxistencial 3. E1 P. Malevez también admite dicho existencial,
pero atenua cl desco de ver a Dios, causado por éste, calificandolo
dc rclativamente ahsoluto, porque su realizacion cstda condicionada
al otorgamicnto dc la gracia habitual ¢. A la afirmacién del cxisten-
cial sobrenatural se asocian también Hans Urs von Balthasar 7, J. P.
Kenny® y R. J. Pendergast®. Otros teélogos, sin embargo, como
J. Alfaro %, E. Gutwenger!', R. Bruch 2 y J. Endres B, por lo
menos formulan sus reservas frente a dicho cxistencial. A conti-
nuacién cxaminaremos la fundamentacién teolégica del existencial
y sus implicaciones con otros datos tcologicos. Aqui, nucstra in-
tencion no cs afirmar su imposibilidad o su no existencia, sino
solamente hacer ver las dificultades que deben considerarse para
admitir cl existencial. Después propondremos un cnsayo para cvitar
cl extrinsccismo de lo sobrenatural sin acudir a la finalizacién rca-
lizada por el existencial sobrenatural.

En csta cucstién sc pucde considerar la posibilidad de tal exis-
tencial y su recalidad. Por cierto, no se¢ puede probar facilmente la

3 Ed. Brishois, S.J., Le désir de voir Dieu et la métaphysique du vouloir
selon saint Thomas. Nouvclle Revue Théologique 63 (1936), p. 1103-1105.

4 Kart, RauNeRr, Schriften zur Theologie 1, p. 328-329.

5 n., Schriften... I, p. 324-329; Schriften... IV, p. 209-213.

¢ 1. MarEvez, S.J., La gratuité du surnaturel 11, N. R. Th. 75 (1953),
p. 073-689, sobre todo la pag. 678.

7 Haws Uws von Bavtuasak, Der Begriff der Natur in der Theologie,
Zeitsch. f. Kat. Theol. 75 (1953), p. 453.

8 J. P. Kenny, S.J., Reflexions on human nature and the supernatural,
Theological Studies 14 (1953), p. 280-287.

9 R. J. PennErcast, S.J., The Supernatural Existential, ITuman Generation
and @riginal Sin. The Downside Review 82 (1964), p. 1-24. Este autor no
mira el existencial sobrenatural en conexion con el extrinseeismo de lo sobre-
natural. Se esfuerza por mostrar la necesidad de este existencial para explicar
el pccado original.

10 Gregorianum 38 (1957), p. 550.

Il EncELBERY GUTWENGER, S.J., Der Begriff der Natur in der Theologie,
Zcit. [, Kat. Theol. 75 (1953), p. 461-464.

12 RicHary BrucH, Das Verhilinis von Natur und Ubernatur nach der
Auffassung der neueren Theologie, Theologic und Glaube (1956), p. 98-102.

3 Joser Enprrs, CSs.R., Menschliche Natur und Ubernatiirliche ®rdnung,
Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Thcologic 4 (1957), p. 12-14.
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imposibilidad del mismo existencial. Por €l Dios pudo «finalizar»
al hombre a su udltimo fin. Ahora bicn, para probar el hecho hay
que buscar su fundamentacién en la revelacién. Respecto a cso, el
P. Malevez admite que no hay algo explicito que pudiera claramente
autorizar la afirmacién del cxistencial sobrenatural. Generalmente
se funda en una razén tcolégica, que sc podria formular de la
manera siguiente: «Toda la voluntad divina ad extra sc define
por su término: si, cntonces, cl decreto divino que ha presidido a
la creacion ha sido un deccreto de destinacion de los hombres al
Recino, csta destinacién ha debido traducirse por un cierto cfecto en
lo mas profundo dc nosotros: al decrcto inmanente a la voluntad
divina ha respondido en nosotros una cierta disposicién, una orde-
nacion a los bicnes que nos han sido prometidos» . Otros sostene-

dores de la misma opinion cstan en substancia de acuerdo con csta
argumentacion .

Respeeto a este modo de argumentar, hay que admitir que no
carcce dc consistencia. Se asemeja mucho al argumento de Santo
Tomds para probar que la gracia es algo producido en ¢l alma:
«Es cvidente, pucs, que a cualquier acto del amor de Dios sigue un
bien causado alguna vez en la creatura, pero no coeterno al amor
cterno» 5. Sin embargo, si quercmos proceder con rigor teoldgico, la
argumentacion no parece ser concluyente. Es verdad que cada de-
crcto divino tienc algin término crcado, pero de eso no sc sigue
que cste término debe ser inmediatamente producido. Para apoyar
csta resiriceion basta considerar, centre tantos decrctos divinos cn
la historia de la salvacidn, cl decreto de la encarnacién y redencidn,
(ue cicrtamentc es cterno y, sin embargo, su rcalizacién no sc pro-
dujo inmediatamente cn ¢l momento del primer pecado. Por lo
tanto, no sc concluye que el decreto divino de elevacion debe tener
su término ya desde el primer momento de la cxistencia humana.
Basta que sc produzca en algin momento oportuno de su vida, sc-
gun la sabia disposicion de la Providencia. Segundo, y en consc-
cucncia de lo precedente, no sc concluye que este cfecto del decercto
de la clevacién deba ser en la forma del existencial sobrenatural y
no en otra forma como, por cjemplo, por las virtudes y la gracia.
Luego, para concluir con rigor al cxistencial sobrenatural, seria nc-
cesario acudir a argumentos mds matizados y mas convincentes, ya

yuc los suministrados hasta ahora carccen de una solidez sufi-
ciente.

Mayores dificultades sc presentan cuando examinamos de cerca
las propicdades o la funcién de dicho exislencial. En general, todos
sus sostenedores lo conciben como desco absoluto de la poscsion de

14 L. MaLevez, S.J., La gratuité... II, N. R. T. 75 (1953), p. 678.
5 S, TH. I, II, 110, 1 ¢. De manera semejante en los lugares paralelos,
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Dios por la visién inmediata. EI P. Malevez lo califica de desco
relativamente absoluto. Ahora bien. podemos decir que la gran
mayoria dc los tedlogos escoldsticos atribuyen ¢l desco absoluto de
la felicidad sobrenatural en la visidn, a las virtudes teologales, fc o
csperanza, o a una ayuda que precede a la fe teologal. Asi Santo
Tomas, exponiendo la virtud de fe. establece lo siguiente: «Otro rs
cl bien del hombre que sobrepasa la proporcién de la naturaleza
humana, porque las fuerzas naturales no bastan ni para conscguir
cstec bicn ni para pensarlo (cogitare) o desearlo» . Fl acto de la
voluntad que dctermina el asentimiento de la fe no cs ni acto de
cartdad ni dec csperanza, sino «un cierto apetito del bien prometi-
do» . Otros textos de Santo Tomds son bien conocidos, sin que
haya nceesidad de analizarlos '®. A Santo Tomas siguen otros ted-
logos de varias escuclas. Vcamos solamente unos pocos testimonios.
Los Salmanticenscs opinan que este apetito de Dios sc debe a una
ayuda o habito dec una «piadosa afeccion» que precede a la espe-
ranza, porque pucde darse aun en aquellos auc han cometido »!
acto de desesperacion. Para csta misma opinién citan a Juan de
Santo Tomds . Duns Scoto, aunque sostienc quc ¢l hombre pucde
creer , csperar y amar a Dios, fin sobrenatural, de alguna manecra
imperfecta, sin embargo, para que lo haga de una mancra suficiente
v perfeeta, neeesita las virtudes teologales infusas. En la esperanza
sc incluyc cl desco de la bicnaventuranza infinita. La esperanza
infusa hace que el hombre suficientemente y perfectamente desce
cl bien infinito®. Algunos dc sus discipulos, por cjemplo, Mas-
trius, sosticnen la misma doctrina ?. Sudrez opina que ¢l hombre
puede tener un apetito imperfecto, una simple complacencia de
la felicidad sobrenatural. El apetito absoluto y cficaz cs propio de
la esperanza teoldgica 2. Y afirma que ésta cs la sentencia comtin de
los tedlogos . Para su terminologia. hay quc notar que cs lo mismo
el apcetito incficaz condicionado y una simple complacencia #.

16 Ver. 14, 2ec.

17 Ibid. ad 10.

18 P cj. Ver. 14, 3 ad 93 Sent. III, d. 23, g. 1, a. 4, sol. 3¢ Ibid.

2, a. 2 ad 4. Para otros textes pucde verse, p. c¢j., JACQUES nE BIIL, S]
Suuuzmr(,l du . de Lubac, Mélanges de Science Religicuse (1947), p 93.113.

19 Salinaticenses, vol. 115 De Spe, Tract. XV, disp. 1, dub. 2, § 3, n. 40,
p. 468 (Ed. l‘nlmé).

0 1 11 Sent., dist. 26, q. 1, ad tcrtium.

2 fn HIi. Sent., disp. VY, q. 17, al comicenzo.

2 Tractatus de f[ine hominis. Cemment. ad 1. II. S. Thomee, Disp. XVI,
sectio ultima, Ed. Vives, Paris 1857, Opera omnia, tom. 1V, p. 155, n. 6-7.

3 Tractatus de gratie Dei, Lib. II, cap. XITI, Opera omnia, tom. VII,
p. 646, n. 6.

2 Disp. Metaph., Disp. XXX, sect. XI, Op. omnia, tom. 26, p. 154, n. 38
al final; Tractatus de gratia Dei, Lib. II, cap. XIII, Op. omnia, tom. VII,
p. 647, n. 9.

,
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Ahora bien, si admitimos esta doctrina de los tedlogos, scgin
la cual el desco absoluto de la vision se debe a las virtudes teolo-
gales, o por lo menos a una gracia actual concxionada con la fe,
debemos preguntarnos: ;cémo se compagina esto con cl exislencial
sobrenatural, que seria un mismo deseo absoluto e inamovible?
+Como sc distinguirian cstos dos descos entre si? ;Qué funcién to-
caria a nn desco y al otro?

J.a funcion principal del exislencial sobrenatural seria la orde-
nacién interna del hombre a su fin sobrenatural y el desco absoluto,
consecutivo a csta ordcnacion ®. El tcélogo descaria tener una
determinacion ultertor. ;Hay que concebir este desco de su fin
sobrenatural como fijo, no susceptible de aumento (como p. ej., cl
cardcter sacramental que ni sc pierde ni aumenta), o hay que con-
cebirlo como un hibito operativo que, aunque no se pucda perder,
sin embargo podria crecer (como olros habitos operativos) a medida
que el hombre excitara con frecuencia este desco de la vida cterna?
Tal vez eso seria mas aceptable, porque es conveniente que cste
habito crezca a medida que ¢l hombre, por sus actos, se disponga mas
a conseguir su wltimo fin. Notemos que sc podria tratar de un
hombre inficl y pecador, ya que todo ¢l hombre adulto tiene este
existencial. En la literatura cxistente no ha podido encontrar una
mayor precisién. Del hecho de que este existencial es inadmisible
—yporque perdura aun en los condenados — uno estaria inclinado
a afirmar que es un desco que de suyo no crece, de modo semejante,
por cjemplo, al cavacter sacramental, que, de suyo, no aumenta.
Pecro csta hipdtesis tiene cl inconveniente de que en el orden sobre-
natural habria un habito operativo, siempre cn el mismo grado. Al
contrario, es convenicnte que este habito crezca proporcionalmente
con ¢l esfuerzo de cada individuo. Si se concibe, en cambio, como un
habito que crece proporcionalmente con cl esfuerzo del individuo,
cstariamos inclinados a creer que se puede perder, del mismo modo
que las virtudes teologales y otros habitos operativos. Porque
realmente con dificultad se concibe un habito, impuesto por Dios,
que pudicra crecer pero no disminuir ni perderse, aun por los pe-
cados cometidos directamente contra su fin sobrenalural, como
scria, por cjemplo, el odio de abominacién contra Dios.

En la hipétesis de que este existencial pudicse crecer y con é€l el
deseo de la visién de Dios, cl inconveniente scrvia el paralelismo
con las virtudes teologales. Porque, segun la opiniéon de la mayoria
dc los tedlogos, cl deseco de la vida eterna crece en proporcion di-
recta con cl crecimiento de las virtudes teologales y este aumento
dc desco se debe al aumento de las virtudes tcologales. Pero en tal

% K. Rauner, Schriften... I, p. 329, 338-339; Schriften... 1V, p. 230,
233.234; L. MaLevez, La gratuité... 1L, N. R. T. 75 (1953), p. 678.
26 K. RAMNER, Sehriften... Y, p. 338-339 y neta 1 de la p. 339.
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caso habria un paralelismo superfluo: por un lado. crecimiento del
desco de la visién de Dios por el existencial sobrenatural, y por
otro, crecimiento por las virtudes tcologales.

Si se considera la funcién del existencial de ordenar interna-
mente al hombre al fin sobrenatural, aparcce deficiente en su me-
canismo y cn sus propicdades. La psicologia humana requicre que
el hombre conozea antes su vocacion a la visién inmediata y después
la pucda descar absolutamente. Por cierto, Dios habria podido im-
primir al hombre un deseo tan intenso de la vision que fuera algo
analogo al apetito innato en cl orden natural. De cste desco cl
hombre podria concluir no solamente la posibilidad de la visién,
sino también su destino a clla. Pero ;procedié Dios, de hecho, de
cste modo? Mas bien vemos que adapta sus dones a la psicologia
humana. Primeramente anuncia por la revelacién a la humanidad
su destino a la participacién de la vida divina y asi, por la gracia,
excita ¢l desco de la vida cterna. Siempre la fe s primera entre las
virtudes teologales. Sin clla no pueden subsistir ni la esperanza ni
la caridad. Al contrario, la fe cn ciertos casos puede permanccer en
¢l hombre atin después de la pérdida de la esperanza y de la ca-
ridad #. Por tanto, la conveniencia requiere que al desco absoluto
de la visiéon de Dios preceda un conocimiento cierto de nuestra
vocacion a la vision.

Ademas, el existencial causaria en nosotros ¢l desco absoluto de
la visién intuitiva de Dios. Basiandonos cn el analisis de este desco
podriamos concluir que nuestro fin concrcto es la misma visién in-
tuitiva. Tal conclusion valdria para cualquier hombre adulto cn
razén del mismo cxistencial aun prescindiendo de la predicacién
cvangélica. Por tanto, un hombre todavia no justificado, que no ha
recibido la predicacion cvangélica, podria llegar a la conclusién de
que su fin concreto es la vision intuitiva de Dios #. Eso parcce

78, Tu., I, I, 62, 4.

2 Creemos que se puede sacar esta conclusion de algunos textos que de-
terminan la funcién del existencial. Véase, p. ej.: «Este nuevo acto primero
del querer implicard, como el querer natural, un cierto conocimiento innato de
su objeto: ...un conocimiento implicito de que su objeto no puede ser otro
que el bien infinito, el bien subsistente tal cual es en si mismo». Ed. Bris-
beis, S.J., Le désir de voir..., N. R. T. 63 (1936), p. 1105; «c’est en 'homme
tel qu’il a été, de fait, destiné par Dieu a la fin surnaturelle que nous discer-
nons la présencc ct l'action d'un désir absolu de cette fin... (deseo debido al
existencial ). Déja Bronper avait reconnu equivalemment du désir incondi-
tionné...» L. MaLEvEZ, S.J., La gratuité... II, N. R. T. 75 (1953), p. 679;
«Si alguien dice ‘la experiencia que yo tengo de mi es la de un ser ordenado
incondicionalmente a la posesion inmediata de Dios’, no es necesario que haya
dicho nada falso». K. RAHNER, Schriften... IV, p. 233; «Y estos ’existencia-
les’” de su naturaleza concreta —de su naturaleza ‘histérica’~~ no son habitos
onticos totalmente a extramuros de la conciencia, sino que se hacen valer en
la experiencia del hombre. El no puede separarlos... mediante una simple re-
flexion... de la espiritualidad natural que es su naturaleza. Pero sabiendo por
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dificilmenic accptable. Pcro aunquc sc llcgara a tal conclusion,
quedaria por averiguar si eso ocurre en razon dcl existencial o de las
gracias actuales.

Para confirmar la razon dc scr del cxistencial sobrcnatural, se
afirma su necesidad para explicar la pena de dafo. Sin €l csta pena
seria incxplicable o, por lo menos, dificilmente explicable ®. Si, al
contrario, el hombre en virtud del existencial anhcla con toda su
alma la vision de Dios, ficilmente sc comprendc que su pcérdida es
sumamcnte aflictiva.

Aqui querriamos solamente senalar cémo esta solucién, que-
riendo obviar un inconveniente, cae en otro. Es la cuestion acerca
dc los no bautizados que mucren antes del uso de la razén. Hoy
todavia se escribe bastante sobre este problema ®. Opinamos que
los documentos eclesidsticos no dan cabida a la posibilidad de la
vision de Dios de estos no bautizados. Por lo menos, teniendo en
cucnta los documentos dados por la Iglesia a lo largo de los siglos
y la opinion de numerosos tedlogos cn el sentido de que estos no
bautizados no pueden llegar a la visién, debemos admitir quc esta
opinion es por lo menos probable. Los tedlogos asignan a estos no
bautizados una felicidad natural. Ahora bien, cn el caso de admitir
la ordenacion de estas almas a la vision por el existencial sobrena-
tural, deberiamos decir que éstas no solamente no llegan a la visidn,
sino también que sufren por esta privacién, como los condenados
por los pecados personales. La razén es obvia. Segtin los sostenedores
del existencial, los condenados no sentirian la pena de dano sin el
existencial. La razon de sentir esta privacién como un tormento
es el existencial mismo. Pero en este caso, las almas que mueren
con sélo pecado original estarian en la misma condicién: estarian
internamente ordenadas a la visién por cl existencial con un deseo
absoluto de poseer a Dios y a la vez no llegan a la visién. Nos pa-
rcce que no se puede evitar esta conclusion. El P. K. Rahner habla
del existencial en el hombre adulto 3, pero si los nifos no bautizados
no tuvieran el existencial, no estarian ordenados a la vision inter-

la revelacion que existe tal orden de la gracia, que le es indebida, ... se hace
mds cauto: tiene que contar con que, quizd, mucho de lo que €l experimenta
de st concrctamente... es ya efcctivamente una consecuencia en ¢l de lo que...
tiene que conocer como gracia indebida». K. Rauner, Schriften... IV, p. 230-
231. Liste altimo texto presupone que ¢l hombre, aunque no pueda discernir
los existenciales sobrenaturales de su naturalczs, sin embargo puede darse
cuenta de la presencia de éstos.

2 J. P. Kenny, SJ., Reflections..., Theol. Stud. 14 (1953), p. 284; K.
Ranwer, Schriften... I, p. 338-339 y nota 1 en la pdg. 339.

30 Sobre este punto puede verse uno de los mds completos trabajos, el ar-
ticulo de P. W. A. Van Roo, S.J., Infants Dying Without Baptism, Gregoria-
num 35 (1954), p. 406-473. Véase también Lexikon fiir Theologic und Kirche
VI, art. Limbus, p. 1057-1059, con su bibliogralia.

31 Schriften... 1, p. 328.
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namente, sino sélo por un decreto juridico. Y podemos decir que
hoy casi ninguin tedlogo admite que estos no bautizados sufran tor-
mento per la privacién de la vision.

En cuanto a la explicacién de la pena de dafio, es ciertamente
bastante compleja y requeriria un estudio particular. Podemos decir
en breve resumen que hay que buscarla en el cambio radical exis-
tente entre los estados de via y término del ser espiritual. Muy a
proposito nota Santo Tomds que en esta vida la mayoria de los
hombres tiene en poco o nada la pérdida de la fruicién divina . La
situaciéon cambia completamente despuéds de esta vida, cuando el
hombre llega a un conocimiento mas perfecto y a una valoracién
mas exacta de los bienes. Entonces desea con suma intensidad la
vision de Dios, su ltimo fin, y de su retraso o pérdida siente mu-
cho dolor 3.

No negamos que, filosoficamente hablando, el existencial so-
brenatural contenga una manera persuasiva de evitar el extrinse-
cismo de lo sobrenatural. Pero otra cuestion es, si es mas conforme
a los datos revelados. Segiin nuestro parecer, quiere establecer una
semejanza demasiado estrecha, o mejor dicho, un paralelismo per-
fecto, entre la finalizacion natural y sobrenatural *. «Asi como el
hombre esta finalizado por el acto primero (acte premier, actus pri-
mus) a su fin natural, asi lo es por un nuevo acto primero al fin
sobrenatural. Y este nuevo acto primero implica un cierto conoci-
miento innato de su objeto: ...un conocimiento implicito de que su
objeto no puede ser otro que el bien infinito, el bien subsistente tal
cual es en si mismo» ¥. En realidad, dificilmente se puede admitir
este paralelismo tan rigido. La razén es que las formas de finaliza-
cion en un orden puramente natural (hipotético) son restringidas,
mientras las maneras de finalizacién en el orden sobrenatural, por
depender de la libre determinacién de Dios, pueden ser muy
variadas.

Después de haber examinado la fundamentacidn teolégica de
nuestra finalizacidén por el existencial sobrenatural, querriamos pro-
poner un ensayo de superacion de lo que suele llamarse extrinse-
cismo de la gracia sin acudir a dicho existencial sobrenatural. El
P. Rahner dice acertadamente que supcrar este extrinsccismo pare-
ce ser verdaderamente una tarea auténtica de la teologia . Y anade

2 C. gent. III, 141.

3 Sent. 1V, d. 21, q. 1, a. 1, sol. 3.

34 El P. Brisnors coneluye asi: «... il est nécessaire que, une fois appelée
a eette perfection, elle y soit ordonnée comme au bien dernier, qu’elle exige
nécessairement, de la méme mani¢re que dans Dordre naturel, elle exige sa
fin derniére naturelle, & laquelle elle est naturcllement ordonnéen. Le désir...,
N. R. T. 63 (1936), p. 1103-1104.

35 Ibid., p. 1105.

% Schriften... I, p. 329.
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con razon que este cxtrinsecismo no esta todavia superado si nos
quedamos solamente con el deseo condicionado de la vision intuitiva
de Dios¥. Entonces el problema del extrinsecismo se plantea en
primer término con respecto al llamamiento al fin sobrenatural en
un hombre todavia no justificado. En segundo término, y en de-
pendencia del tltimo fin, se plantea con respecto a la gracia ha-
bitual a la que ese hombre estd también llamado. Decimos que
tenemos en consideracion a un hombre no justificado, porque el
justificado, segin la opinién comin de los tedlogos, estd ya interna-
mente ordenado a la vision intuitiva de Dios. Nuestro propdsito
sera entonces encontrar en el hombre antes de su justificacion una
serie de actos en los cuales se podria notar el deseo y el esfuerzo
por conseguir la visién intuitiva de Dios como su propio fin. Esta
vision no deberia ser para él algo indiferente, sino algo que cons-
tituye el sentido de su vida y a lo cual se siente internamente
atraido. Si se puede encontrar dicha serie de actos, podemos decir
que se ha superado el extrinsecismo de lo sobrenatural. Mas tarde
vamos a mostrar que el deseo absoluto y el esfuerzo hacia la vida
eterna estan incluidos en los actos preparatorios de la justificacion,
es decir, en la fe, esperanza y penitencia.

Para mayor claridad, es oportuno recordar que algo puede ser
llamado extrinseco en un doble sentido. En primer lugar, es ex-
trinseco todo lo que es distinto del sujeto. En este mismo sentido,
Santo Tomas afirma que Dios es principio extrinseco de las accio-
nes humanas ®. En otro sentido se suele llamar extrinseco lo que
no corresponde a las inclinaciones y aspiraciones del sujeto, o
por lo menos lo que le es indiferente. Al contrario, cuando algo
entra en el ambito de las inclinaciones naturales de un sujeto,
aunque sea distinto de ¢él, suele decirse que el sujeto tiene una
relacion interna a tal objeto¥. Este ultimo sentido es hoy dia el
mas usual. Asi, el ltimo fin de cada ser tiene con él una relacion
interna, ya que nada es tan deseable para un sujeto como conse-
guir su ultimo fin.

El ser espiritual, sin embargo, presenta en este caso una parti-
cularidad. No porque tenga un doble fin 1ltimo, sino porque puede
conseguir un mismo f{in tltimo, Dios, de dos maneras. O lo con-
sigue solo segun sus fuerzas naturales o, como en la economia
presente, por la vision inmediata. En la primera hipotesis, es claro
que su consecucion es para el ser espiritual algo interno. Pero la
cuestion se plantea de nuevo en el caso del fin sobrenatural. Con
los sostenedores del existencial sobrenatural nos ponemos en la hipo-
tesis de que el ser espiritual no tiene un apetito natural innato de

3 [bid. Notese la traduccion defectuosa de esta pigina.
3 S, Tu. I II. q. 90, introduccidn.
3 En este sentido viase, p. ej., K. RaAuUNER, Selwriften... 1, p, 324-325.
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conseguir a Dios como su tltimo fin en la visién intuitiva®, En-
tonces el problema que se plantea es éste: ;debemos decir que, sin
admitir el existencial sobrenatural, la vocacion del hombre (lo mismo
vale para un espiritu puro) a la visién intuitiva de Dios seria para
¢l algo puramente extrinseco? Un objeto distinto de Dios cierta-
menie seria para el hombre un estorbo. Pero la visién de Dios
mismo, aun sin el exislencial, no se puede calificar como algo
puramente exlrinseco, como un ornamento poslizo. A lo sumo se
puede decir que el hombre, sin alguna intervencion de Dios, no
estd adaplado, no esta preparado para esla manera de poseer a Dios,
su ultimo fin. Ahora bien, creemos (ue esta intervencion de Dios
puede realizarse de otra manera que por el existencial sobrenatural.

Para probar eso resumiremos aqui la doctrina de Santo Tomas,
que en este punlo es bastante explicita y puede muy bien iluminar
nuestro problema. Su terminologia es un poco diferente de la de
los autores actuales. Segun €I, la voluntad puede ser movida externa
o internamente. Externamente, por el objeto conocido, y esto se hace
a la manera de causalidad final. Internamente, por la potencia
misma (la voluntad), y se realiza a la manera de causalidad efi-
ciente. Como objeto, sélo el bien universal puede alraer suficiente-
mente la voluntad ; otro bien particular puede también influir, pero
no necesariamente. De esta manera externa puede influir sobre la
voluntad, sea un objeto que es para ella un bien, sea alguna persona
distinta que, por persuasién, aconseja al sujeto elegir un bien.

Mais imporlante para nuestra cuestion es la mocion interna. De
csla segunda manera puede moverse la voluntad en si mismaj; y
de los seres distintos de ella puede moverla sélo aquel que es su
autor —Dios—, porque silo El puede determinar la inclinacién
de la voluntad. Este modo de mover no es a través del conoci-
miento como tal del objeto. Ciertamente presupone el conocimien-
lo de ésle, pero dado un mismo conocimiento de algin objeto, la
voluntad puede decidirse por el objeto o rechazarlo. Y fuera de la
voluntad sélo Dios puede internamente inclinar la voluntad a una
direccién o a otra sin modificar el conocimiento ya existente del
objeto *'. Esta mocién interna todavia se puede realizar de doble

4 «Es verdad que la vision beatifica es para el hombre realmente ’‘sobre-
natural’ y que, por consiguiente, no puede ser objeto de un apetito innato». K.
RAMNER, Escritos de teologia 1, p. 330, nota 4 (nota del autor para la edicién
espaitola), Edic. Taurus, Madrid. «Sin duda aquellos (tedlogos) que defienden
la idea de un deseo natural de ver a Dios consideran solamente un deseo con-
dieionado; pero es que la mayoria de las veces se relieren a la naturaleza
pura...» L. MaLevez, S.J., La gratuité... II, N. R. T. (1953), p. 678.

41 Esta doctrina puede verse en los articulos siguientes: S. Twu, I. 105, 4;
106, 2; 111, 2; I. I1. 80, 1; Ver. 22,8 y 9; De Malo, q. 3, a. 3 y 4; C. gent.
111, cap. 88, 89 y 90.
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manera. Dios puede directamente influir en la voluntad por una
simple mocién sin imprimirle alguna forma durable, como seria,
por cjemplo, un habito de la virtud o de la gracia. Esta mocion
puede ser puramente pasajera. Con ella Dios logra que ¢l hombre
quicra ahora lo que antes no queria. Pero Dios puede imprimir a
la voluntad algin habito (natural o sobrenatural) que incline al
hombre a un cierto bien, al cual el hombre no aspiraba antes de
tener dicho habito. Este, si es perfecto, mueve necesariamente a
ciertos bienes, como, por ejemplo, la caridad de los bienaventura-
dos. En esta vida los habitos inclinan a ciertos bienes, pero sin im-
poner necesidad “.

Esta es la vision general de como Dios mueve la voluntad crea-
da ¢ incluye cualquier orden: natural y sobrenatural. En nuestro
orden sobrenatural, esta mocién divina es multiforme porque no se
produce solamente por simples influjos, sino por la variedad de
los habitos sobrenaturales. No es mi intencién exponer toda la gé-
nesis de estas mociones. Tan sélo propongo lo que es nccesario para
ver que el destino a la vision a causa de la gracia actual es para
¢l hombre algo verdaderamente intrinseco en el sentido moderno
de la palabra, aun antes de la justificacion.

El desco de la vida eterna en un hombre adulto que todavia no
posee la fe teoldgica y la gracia de la justificacidn, es suscitado
por una mocién divina, la gracia preveniente. Esta mocion es una
gracia actual, de suyo transitoria. Sin embargo, esto no quiere decir
que ¢l influjo de clla dure solamente un momento. Las gracias zc-
tuales que invitan a la conversion pueden durar un tiempo Consi-
derablc. El desco de la vida eterna, suscitado por la gracia aunque
de suyo transitoria, es para ¢l hombre que llega a la fe, verdadera-
mente intrinseco. Asi se sigue de los principios generales de la
mocién divina que acabamos de ver . En realidad, ef bien universal
es ¢l objeto propio de nuestra capacidad espiritual. La vida cterna
incluye este bien universal, pero no es proporcionada al hombre
dejado a sus capacidades naturales. El no puede tender a la vida
cterna sin una modificacion profunda. En otras palabras, segin la
terminologia de Santo Tomads, no basta proponer a nuestra mente
la vida eterna para tender a ella —lo que seria el influjo de la
causalidad final—, sino que se requiere una mocion divina —lo
que es el inllujo de la causalidad cficiente—. Este influjo trans-
forma la voluntad de tal manera que eclla tiende a la vida cterna
como algo que es suyo, no como algo meramente extrinseco, para
lo cual no cstaria hecha. Y notemos que este influjo puede pro-
ducirse no solo por un habito estable, sino también por una mocion

2 Ver. 22, 8.
43 Veéanse las notas 41 y 42.
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transitoria *. Con este influjo el hombre es capaz de desear la vida
eterna como su fin.

Nos queda por mostrar que este deseo absoluto de la vida eterna
se encuentra en los actos preparatorios de la justificacién, en par-
ticular en el acto de fe. Debe mostrarse que cn cste tiltimo reside la
razoén principal de la interioridad de todos los actos preparatorios a
la justificacién y de la justificacion misma. La cucstion se pone en
los adultos no bautizados que todavia estan con pecado original.
Para evitar cuestiones controvertidas suponemos que se trata de un
adulto a quien llegé una suficiente predicacién evangélica. Junto
con ella, Dios, por la gracia excitante que consiste en una ilumi-
nacién y en una mocion de la voluntad, invita a aceptar esta pre-
dicacién. La gracia mueve a producir varios actos preparatorios de
la justificacion, entre los cuales el Concilio de Trento enumera la
fe, la esperanza y la penitencia. Ciertamente, uno de los mas im-
portantes es la fe. Aunque admitamos con muchos teélogos que por
un acto de fe no se engendra el habito sobrenatural de la fe, debe-
mos admitir que la invitacion de Dios para este aclo de fe no es
puramente extrinseca. En realidad, el aclo de fe presupone el deseo
de la vida eterna *. Dios, como recompensador, es la base para el
acto de fe; esa es una de las verdades que son necesarias con nece-
sidad de medio. Santo Tomas también aqui aplica el principio bien
conocido: lo que es tltimo en el orden del ser, es lo primero en
la intencién. Lo tltimo que se consigue es la vida eterna. Por lo
tanto ,es la primera en la intencién. Y asi el deseo, por lo menos
implicito, de la vida eterna, precede a la aceptacién de la invitacion
evangcélica “; es la base afectiva para el acto de fe teoldgica *". Pues-
to que la esperanza y la penitencia estin animadas por la fe, parti-
cipan también del deseo de la vida eterna en ella incluido.

Con eso todas las acciones de un pecador que bajo el influjo
de la gracia se prepara para la justificacién, son informadas por la
fe. Aunque admitamos que esta fe todavia no es un hibito, sin
embargo, Dios contintia excitando en ese pecador la fe a manera
de acto hasta que llegue a la justificacion. Como ya dijimos, esta
excitacion actual de la fe no debe ser concebida como algo mo-
mentineo; puede durar bastante ticmpo, segiin la disposicion divina,
sin que sea necesariamenle un habito. En esta gracia excitante de
la fe, implicitamente esta incluida la solicitacién a la vida eterna,

4 Ver. 22, 8.

45 Ver. 14, 2.

4 Sent. III, d. 23, 2, 5 ad 4. La misma docirina se encuenira en Ver. 14,
2 ad 10: «El comienzo de la f¢ esta en la afeccion en cuanto la voluntad de-

termina el inteleclo para que asienta a las verdades de la fe. Pero esta vo-
[untad no es acto de caridad ni de esperanza, sino un cierto apetito del bien
promectidon.

4 Véanse las notas 45 y 46.

6
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por lo menos de una manera confusa. Y asi todos los actos prepa-
ratorios a la justificacion nos son algo verdaderamente interno por-
que son guiados por la fe y por ¢l desco de la vida cterna; la cual,
a su vez, cs algo interno precisamente por la mocion divina que
nos mueve internamente a nuestro ultimo destino —la visién beati-
fica—. Llegado a la justificacién, ¢l hombre queda ordenado cfi-
cazmente a la vida ecterna de una manera estable. Después de la
justificacion, aunque alguna vez picrda la gracia santificante, sin
cembargo le quedan los habitos de la fe y de la esperanza por los
cuales ya esta ordenado a la vida eterna, y no sélo «juridicamente»,
sino también de modo realmente intrinseco, aunque no cficaz, pues
sigue siendo capaz de desear absolutamente su fin sobrenatural.

Hemos tratado de mostrar cémo el hombre ya antes de la jus-
tificacion, en la primera invitacion a la fe -—por medio de la
gracia actual-—, tiecne ya una relacién interna a la visién intuitiva
de Dios. Esta ya no es para €l algo indiferente, sino algo que cons-
tituye el supremo sentido de su vida. El desco de la vida cterna
esta incluido en la misma invitacién interna a la fe. Dios continta
su obra, hasta que el hombre llegue a la justificacién, en la cual
el alma queda interna y cficazmente ordenada a la vida cterna. Con
eso creemos que se ha superado el extrinsecismo de lo sobrenatu-
ral ya antes de llegar a la justificacién. Sin embargo, ecn esta su-
peracion del extrinsecismo no hemos considerado mas que el hecho
—o sca, que antes de la justificacion lo sobrenatural es para el
hombre de facto algo interno—. Sera de igual interés estudiar la
manera, conto se supera cste extrinsccismo. Para lograr eso debe-
mos examinar qué relacion tiene el acto de fe¢ sobrenatural con el
desco de felicidad en general. No he podido encontrar ningtin es-
tudio que considere el problema desde este angulo y por eso pro-
pongo nada mas que un ensayo sumario, que serd susceptible de un
mayor perfeccionamiento.

El hecho de que el extrinsecismo de lo sobrenatural esta su-
perado en el acto de fe nos invita a reflexionar sobre los compo-
nentes afectivos de la misma. Los teélogos admiten comunmente
que ¢l motivo afectivo de la fe es el deseo de la vida eterna. Ahora
bien, ¢l objeto de esta bicnaventuranza es Dios en si; como tal,
no es conocido por la razén natural, sino uinicamente por la reve-
lacién. Aqui se plantea entonces la cuestion cémo un Dios no ase-
quible a nuestras facultades cognoscitivas, un «Deus creditusy,
puede ser para nosotros ¢l objeto de nuestras tendencias mas fun-
damentales de bienaventuranza, constituyendo nuestro fin tltimo.
En otras palabras, podriamos formular asi la cuestién: ;cémo se
aplica ¢l axioma «nada es querido si no es conocido» a un objeto
incognoscible? En un testimonio puramente humano el objeto tes-
timoniado no supera las fuerzas naturales, Dios en si testimoniado
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por si mismo, supera absolutamente las fuerzas humanas. ; Como se
supera aqui el extrinsecismo, como este Dios desconocido sera para
nosotros zlgo verdaderamente interno antes de la justificacion sin
acudir al existencial sobrenatural?

Para llegar a una solucion debemos considerar que la destina-
cion del hombre por Dios a la vida cterna debe ser considerada en
unién estrecha con las gracias actuales. Si no fuese asi, el extrinse-
cismo de la ordenacién seria justificado. Pero aunque el decreto de
ordenacién tiene su efecto —las gracias actuales— mas tarde en
el tiempo, sin embargo es principio de estas gracias y asi debe ser
considerado en union con ellas.

El caracter interno del destino a la visién intuitiva de Dios apa-
recera mejor si se compara con algin objeto que constituya un
atractivo espontaneo para nosotros. Tengamos presente algiin objeto
atractivo para las facultades espirituales humanas. El apetito de
este objeto es para nosotros interno por su connaturalidad con no-
sotros. De ahi fluye el conocimiento amoroso del mismo objeto
que garantiza su interioridad. La presencia del objeto causa la
delectacion mediante su contemplacion. En su ausencia se siente
el deseo de la unién por medio de contemplacién amorosa.

Algo andlogo pasa con lo sobrenatural. Aqui el objeto de nuestra
felicidad es Dios, conocido no por los efectos creados, sino por el
testimonio de la revelacion. Por eso debemos insistir en la palabra
«analogo». En lugar de la contemplacién directa del objeto tenemos
el conocimiento oscuro por la fe teoldgica. Y eso modifica en parte
el concepto de interioridad de lo sobrenatural. ;Cémo pasa en-
tonces el proceso desde la solicitacion de la gracia hasta el apetito
elicito de lo sobrenatural? Es bien conocida la ensefianza de Santo
Tomas de que existe en nosolros un apetito de felicidad en gene-
ral, el cual es razén de la apetencia de cualquier objeto particu-
lar 8. Esta se puede calificar interna para nosotros en cuanto esta
injertada en el apetito de la felicidad en general. Y aqui se plantea
la cuestion de un deseo particular especial, es decir, del deseo de lo
sobrenatural. Este deseo, por cierto, no brota del apetito de la fe-
licidad en general dejado a si mismo, sin embargo es su ultima
actualizacion. De esta manera el deseo de lo sobrenatural se injerta
también en el apectito de la felicidad en general. Pero lo es de una
manera distinta que el deseo de cualquier otro objeto particular
finito. Este tltimo es sélo una participacion del deseo de la felici-
dad en general, mientras el deseo de la vision intuitiva de Dios es
la actualizacién plena de una potencia obediencial. Por lo tanto,
si esta potencia es actualizada por Dios, este deseo es para noso-
tros algo sumamente interno que mira nuestra tltima perfeccion.

48 8§, Twu. L II G, 8;1,6; 10, 2; L. 60, 2.
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La razén de esta interioridad es la mocién divina que —sea por
una simple mocion, sea por medio de un habito creado— mueve
a nuestro apetito, no por violencia, sino por dentro, haciendo que
éste desee aquello a lo cual Dios le mueve.

Por otro lado, hemos insistido en que la interioridad del deseo
de la vision intuitiva de Dios es andloga respecto a cualquier otro
deseo de un objeto particular finito. Eso quiere decir que ademas
de una semejanza hay una diferencia profunda. Habiendo ya visto
la semejanza debemos sefalar la gran diferencia entre ellos. Nada
mas facil que darse cuenta de la interioridad del deseo de un objeto
finito que nos perfecciona realmente. Este deseo esti suscitado por
la misma realidad del objeto. Su raiz es la necesidad de perfeccio-
namiento de nuestra naturaleza y su condicion es el funcionamiento
correspondiente de nuestras facultades cognoscitivas y apetitivas. El
objeto mismo en cuanto conocido ejerce la atraccién en nuestra
facultad apetitiva.

En el deseo de la visién el proceso es un poco distinto. Por un
lado, la vision de Dios excede las proporciones de nuestra natura-
leza, y por otro, en esta vida Dios sera para nosotros siempre un
Desconocido. El objeto principal de la fe no es, ni algo visto por
el entendimiento, ni conocido por la ciencia . Entonces tal objeto
no puede ejercer la atraccién en nuestro apetito directamente por
su misma realidad, sino solamente por la fe. Y ya que el objeto
invisible como tal no puede atraernos, se necesita la mocion divina
en nuestro apetito para desear la visién de Dios como su ltimo fin.
Pueden ayudar a excitar este deseo varios tipos de gracia, como,
por ejemplo, intensas consolaciones, mociones misticas, etc. Se per-
ciben como en conexién con el deseo de la visién intuitiva de Dios,
en cuanto nos dejan presentir la felicidad de la vision, pero a causa
de la oscuridad del objeto principal de la fe se requiere siempre
una mocion divina especifica de la fe. Dios puede también otorgar
gracias intensas que emergen en la conciencia del hombre, de
manera que se puede hablar de una experiencia extraordinaria de
lo sobrenatural. Sin embargo, tales gracias no son comunes a todos
y no se requieren para la interioridad de lo sobrenatural. Para eso
lo esencialmente requerido es la «suavidad» en creer a Dios cau-
sada por una mocion divina que puede ser no percibida ¥.

En seguida debemos senalar la dificultad que espontaneamente
se nos presenta: cémo es posible metafisicamente que un objeto
invisible y completamente desconocido atraiga nuestro apetito. La
respuesta debemos buscarla en el mecanismo de nuestro apetito. El
deseo de ver a Dios invisible se injerta en nuestro apetito de fe-
licidad en general y eso no de cualquier modo, sino en cuanto que

49 8, Tu., II.II. q. 1, a. 4 y 5.
0 Cf. Vatic. 1, sess. 111, cap. 3, Denz. 1791, ed. 31,
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la visién de Dios realiza sobremanera este apetito de felicidad en
general ', Ahora bien, solamente por la fe podemos admitir que la
visién de Dios sera para nosotros la actualizacion plena de nuestro
apetito de felicidad en general. No lo podemos saber ni por el co-
nocimiento intelectual directo, ni por la deduccién, a causa de la
invisibilidad divina para nuestro entendimiento. Y de aqui que,
como tnicamente por la revelacién conocemos que Dios nos desting
a su vision como a nuestro fin ultimo, asi también solo por la
misma revelacién tenemos seguridad de que en la visién de Dios
seremos verdaderamente bienaventurados. Un objeto sensible que
nos perfecciona, nos atrae inmediatamente. Dios en si mismo, en
cuanto que es a la vez invisible e incognoscible, no nos puede atraer
como objeto inmediato, sino que nos mueve por medio de la fe.
Esta mocion divina es necesariamente requerida para el acto de fe.
En ella Dios no sélo testimonia internamente a nuestro espiritu
que El es aquel en el cual esta concretizado nuestro apetito de
felicidad en general (mocién a manera de causalidad final), sino
también quien mueve nuestro apetito a desear aquello invisible
que no podxia desear como su ultimo fin, dejado a sus fuerzas na-
turales (mocién a manera de causalidad eficiente). La misma mo-
cion sobre el entendimiento y la voluntad es razén intima de la
interioridad, tanto de la fe como del deseo de la vida eterna.

Esta idea, segiin la cual sélo por la revelacion podemos tener
scguridad que en la visién intuitiva de Dios encontraremos nuestra
suprema bicnaventuranza, sc encuentra bien indicada en San Pablo
citando a Isaias: «ni el ojo vio, ni el oido 0yd, ni vino a la mente
del hombre lo que Dios ha preparado para los que le aman» 2
También eso mismo parecen afirmar las palabras de la Constitucién
Benedictus Deus, del Papa Benedicto XII: «Jas almas de aquellos
que ya muricron, por tal visién (beatifica) y fruicién son verdade-
ramentc bienaventurados y tienen la vida y reposo eternos» 3, Eso
mismo se puede deducir del objeto principal de la fe teologica,
que es Dios en cuanto no visto. Esta expresién quiere decir que el
objeto principal de la fe —Dios en si— no sélo no puede verse con
los ojos, sino tampoco con el entendimiento, a la manera de los
primeros principios, ni por la ciencia. Debe creerse. Ahora bien, el
objeto principal de la fe es también el objeto de nuestra esperanza y
biecnaventuranza, y la fc misma es la anticipacion de la visién bea-
ta*. Con eso no queremos decir que nosotros no podamos de nin-

SIS, Tw. IL. II. 17, 2 ad 1; Sent. II, d. 38, a. 2 ad 2.

52 [ Cor. 2, 9.

53 Denz. n. 530 (ed. 31).

54 Santo Tomis afirma frecuentemente quc el objeto de nuestra fe es

«Deus non visusy, «non apparens». Véase entre otros, p. ej.,, S. Ta. II. I1. 4, 1
ad 5; 1, 43 1, 5; 17, 2 ad 1; Ver. 14, 3 ad 6; 14, 8 ad 16; 14, 9, etc.
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guna menere desear por nuestras solas fuerzas la vision de la esen-
cia divina. Son bien conocidos, por ejemplo, los textos de Santo
Tomas que afirman eso. Prescindiendo de la controversia conocida
acerca de la interpretacion de estos textos, queremos afirmar sola-
mente —lo que admiten también los sostenedores del existencial
sobrenatural— que no podemos desear la visiéon de Dios como nues-
tro ultimo fin con un deseo absoluto y tender a ella sin un influjo
divino sobrenatural.

§ 2

Después de haber tratado de superar ¢l cxtrinsecismo de lo
sobrenatural nos queda por tocar un problema muy unido con esta
materia: la experimentalidad de lo sobrenatural. Surge espontanca-
mente esta pregunta: ;el intrinsecismo de lo sobrenatural es nece-
sariamente dependiente de su experimentalidad? Y si es asi, ;en
qué sentido debe entenderse esta experimentalidad? Debemos res-
ponder afirmativamente a la primera pregunta, pero aclarando
el sentido de esta experimentalidad. Ya hemos establecido que la
gracia nos mueve internamente, o sea, de tal manera que deseamos
la vida cterna y todo lo que conduce a ella como a nuestro fin
propio. Experimentar la gracia significa padecer su influjo. No
significa conocer su entidad propia como distinta del acto natural
correspondiente (p. ej., la caridad como distinta del amor natu-
ral a Dios). Ni mucho menos significa conocer su principio. Expe-
rimentar, padecer este influjo es un requisito minimo para superar
el extrinsecismo dec lo sobrenatural. Se trata de una experiencia di-
recta y no de un conocimiento por deduccién que, por ejemplo, se
podria adquirir en virtud de algunos efectos de la gracia. Tenemos
en cuenta el intrinsecismo tanto de la gracia habitual como de la
actual. Estamos en la suposicion, aceptada por los sostenedores del
existencial sobrenatural, de que el hombre no tiene apetito innato
de la vida cterna. En este caso su apetito debe ser eficazmente
atraido a este fin sobrenatural. Luego es imposible que no experi-
mente en si este influjo de la gracia sin el cual nunca tenderia a
la vida eterna. Y eso vale no sélo para las gracias extraordinarias,
sino también para las comunes a todos los cristianos. E1 hombre
cristiano bajo el influjo de la gracia juzgara sobre muchas rcalidades
de una manera muy distinta a como lo haria si no estuviera bajo
este influjo. Y también bajo la mocién del Espiritu Santo se aficio-
nara a varios valores que sin esta mocién lo dejarian indifcrente.

Parece que esta posicién, en términos muy generales, es acep-
tada comunmente por los teélogos. En realidad, todos admiten que
la gracia actual consiste en la iluminacién e inspiracién del Espiritu
Santo, aunque después cada uno a su manera explica estas opera-
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cioncs. Parece que estan de acuerdo en que se trata de una causa-
lidad eficiente y no solamente formal. Y esta causalidad eficiente
trae necesariamente una modificaciéon de la vida consciente y afee-
tiva del hombre. Lo que no quiere decir que el hombre perciba, ex-
perimente que esta bajo el influjo de la gracia. Sin embargo, puede,
después de la revelacion cristiana, conjeturar que ciertos datos de
su vida consciente y afectiva se deben al influjo de la gracia por
tener una gran afinidad con lo que nos cnseiia la revelacién sobre
la gracia %.

Aqui también se aplican los principios generales de la mocién
divina sobre la crcatura racional. Ya en el orden natural Dios, por
su supremo dominio, puede modificar tanto la vida intelectiva como
afectiva del hombre sin que éste pueda descubrir por experiencia
la intervencién divina. El hombre, aunque sea activo, padece tam-
bién el influjo divino. Dios, por su influjo inmediato sobre las
facultades cspirituales, enriquece todavia mas nuesira vida cons-
cicnte y afectiva cn el orden sobrenatural que en el orden natural.
El contenido de esta vida en aquel orden (pensemos, p. ej., en la
vida de fe) sera distinto del contenido que tiene en éste. La
accion de Dios aun en el orden sobrenatural procede con suavidad,
de manera que ordinariamente no se percibe directamente como
tal. Modifica la vida interior del hombre, lo conduce a metas a las
cuales de por si no podria aspirar y eso garantiza la interioridad de
sus esfuerzos para conseguir lo sobrenatural. Si de ninguna manera
se percibiese la operacién de la gracia (aunque no se perciba como
gracia), sertan justificados los reproches que se formulan al ex-
trinsecismo de lo sobrenatural. Véase entre otros, por ejemplo: «Es
verdad que la naturaleza conoce el fin y los medios del orden so-
brenatural (gloria y gracia), en si considerados, como supremos;
pero no se ve como tiene algo que ver con ellos. Pues para esto no se
requiere solo que el bien sea alto y su consecucion posible. Al menos,
un ser libre podria rechazar siempre tal bien, sin experimentar por
cllo internamente la pérdida de su fin. Sobre todo porque, en la
concepcion al uso —aunque no unanime—, la gracia en si, y en
todo sentido, queda mds alld de la conciencia» %,

55 Sobre la expcrimentalidad y la certeza que tenemos de la operacién de
la gracia ¢n nosotros véase, p. e¢j.: M. Frick, SJ.-Z. Avszecny, S.J., 1l Van-
gelo della grazia, 1964, § 146, con su bibliografia; K. RAHNER, Schriften...
IV, p. 211, n. 2; p. 224, n. 11; Lexik. fir Theol. und Kirche IV, Gnradener-
fehrung, col. 1001-1002; LercH R - Lak~ver, Institutiones Theol. dogm. IV/1,
n. 287 y 173.

56 Cf. K. RAHNER, Schriften... I, p. 324, E1 P. Rohner pone en conexion
la experimentabilidad, la percepcion de la gracia con las opiniones discutidas
entre los tedlogos sobre la especificacion necesaria de los actos sobrenaturales

por el objeto formal. Cf. Schriften... IV, p. 210, 224, 225; Lexik. f. Theol. u,
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Por otro lado, no hay que exagerar la funcién de esta expe-
rimentalidad como si tuviese el papel principal de excitar o man-
tener nuestro interés por lo sobrenatural. Para esclarecer mis esta
afirmacién conviene distinguir en la expcrimentalidad de lo so-
brenatural dos aspectos. El primer aspecto consiste en darnos la
luz y las fuerzas para los actos sobrenaturales. En este aspecto,
naturalmente, la gracia causa en nosotros el interés por todo lo
refcrente a lo sobrenatural. En el segundo aspecto, la experimen-
talidad de lo sobrenatural se considera como una afeccion subje-
tiva que resulta de la accién divina. Y, decimos, que este segundo
aspecto no debe ser exagerado, como condicién necesaria para nues-
tro interés por lo sobrenatural. En primer lugar, porque sin la
admisién de la revelacién, en la presente economia, comiinmente
no podemos interpretar nuestra experiencia como resultado de una
accion sobrenatural de Dios. En segundo lugar, debemos conside-
rar que el interés por lo sobrenatural mira primeramente a la vida
eterna y sélo en dependencia de ella a todas las ayudas sobrena-
turales para conscguirla. Dicho interés por la vida eterna depende
de la fe, pero no sélo como de una condicidn, sino que la fe es el
promotor principal de este interds. Y ella cjercita su funcién en
cuanto que es oscura. Eso quiere decir que tenemos cl interés por
la vida eterna no en cuanto experimentamos algo, sino en cuanto
con confianza caminamos hacia un Dios que nadie vio jamas ™.
Ya que la bondad de la vida cterna no sc puede experimentar en
esta vida, debemos apoyarnos en la fe de que en la visién de Dios
conseguiremos nuestra suprema felicidad.

§ 3

Para tratar mas completamente el problema del intrinsccismo
de lo sobrenatural se requeriria todavia examinar la velacién de
la naturaleza espiritual con lo sobrenatural. Los teélogos, sobre
todo después de la Enciclica Humani generis, continiian hablando
de la potencia ohediencial. Pero ésta todavia puede cntenderse de
varias mancras. Ciertamente no bastaria cnlenderla como una mera
no contradicién respecto al fin sobrenatural3® Los tedlogos en ge-
neral hablan de la capacidad y de la conveniencia ®. El P. K. Rah-
ner califica esta relacion como apertura®. Sobre esta relacién se
requeririan todavia estudios mas atentos.

Kirche, IV, p. 1001.1002. Acerca de esta conexion véase M. Frick, S.J.-Z.
Avszecuy, S.J. Il Vangelo delle grezia, 1964, pag. 704, nota 10.
57 Juan 1, 18.
8 K. RAHNER, Schriften... 1, p. 324, 342; Schriften... IV, p. 212, 234.
59 8. Pio X, Encicl. Pascendi, Denz. 2103 (ed. 31).
& Schriften... I, p. 342; Schriften... 1V, p. 231, 234,
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CONCLUSION

La ordenacién del hombre al fin sobrenatural podria reali-
zarse de dos maneras. Una por el existencial sobrenatural, una
realidad ontolégica que anteriormente a la justificacién causa en
nosotros el deseo absoluto de ver a Dios. Esta realidad persistiria
aun después de los pecados y adin después de la frustracién del
ultimo fin en los condenados. De otra manera se realizaria nues-
tra ordenacidén sin dicho existencial; en esta segunda hipdtesis, el
deseo absoluto de ver a Dios seria posible por la concesién de las
virtudes teologales o gracias actuales. ;Cual de estas dos ha esco-
gido Dios? Eso lo podemos saber tnicamente por la revelacion.
Ahora bien, las fuentes parecen callar totalmente la ordenacién
interna por el existencial sobrenatural. No faltan, por cierto, las
razones teoldgicas que son argumentos de conveniencia. Pero tam-
bién hemos expueslo las razones teolégicas en contra del existen-
cial, que parecen ser mas poderosas que los argumentos a favor.
Grandes tedlogos atribuyen el deseo absoluto de ver a Dios a las
virtudes teologales o a la gracia actual. Con eso parece que la fun-
cion del existencial de mover el deseo absoluto de ver a Dios so-
braria. También hemos sefialado el inconveniente en admitir el
existencial que consiste en afirmar la existencia de un deseo abso-
luto de ver a Dios antes de que los hombres conozcan con certeza
su destinacion al fin sobrenatural. La psicologia nos dice que los
hombres primeramente deben saber con certeza su fin 1iltimo en
concreto y después pueden desearlo.

Hemos considerado también el reproche principal que es el «ex-
trinsecismo» en la hipétesis de no admitir nuestra finalizacién por
el existencial sobrenatural. A este propésito nos parece que no se
considera la manera cspecial de la mocién divina en general y de
la gracia (sea actual, sea habitual) en particular que mueve al
hombre interna v no externamente. Esta mocién divina se puede
realizar sea por un acto, sea por la produccién de habitos estables,
sobre todo por la fe, esperanza y caridad. Supuesto esto, no es con-
sistente el reproche de que, sin admitir la finalizacion por el exis-
tencial, el hombre seria indiferente a su fin sobrenatural. Debe-
mos decir que lo seria antes de recibir las gracias actuales. Pero
cn el momento de recibirlas ya no seria indifercnte porque la gra-
cia mueve al hombre creando en él la inclinacion hacia la vision
y moviéndolo internamente a ello. Eso es posible gracias a la es-
tructura de la naturaleza espiritual, en concreto a su deseo de la
felicidad en general. Por la gracia de la fe Dios no sélo testimonia
externamente, por la palabra del Evangelio, sino internamente, por
la iluminacién y mocién de su gracia, que El es la coneretizacién
de nuestro apetito de felicidad en general. La gracia mencionada



90 JOSE JAVORKA

cs la que garantiza la interioridad de la fe y de lo sobrenatural en
general.

Esta gracia no puede ejercitar su influjo sin modificar profun-
damente toda la vida consciente de creyente. En realidad, la re-
velacion y la fe abren nuevos horizontes a nuestro espiritu y la
mocién divina nos aficiona a valores desconocidos a los cuales nun-
ca nos aficionariamos sin esta mocion. En este sentido nosotros
cxperimentamos la operacién de lo sobrenatural en nosotros. Eso
no quiere decir que lo experimentamos como sobrenatural. Aun-
que muchas veces, sobre todo después de la revelacion, podemos
conjeturar que tal o cual aficién de nuestro espiritu se debe a la
operacién de la gracia.

La solucion del problema del extrinsecismo-intrinsceismo de lo
sobrenatural propuesta en estec cnsayo parcce aun religiosamente
mas segura. La razén es que se deja guiar por la fe, mas que por
la expericncia, en la cuestion de lo sobrenatural. Parece ser peli-
groso juzgar demasiado el valor de lo sobrenatural, en dependen-
cia de la experiencia que lenemos o no tenemos del mismo. Es
mas conforme a los datos revelados caminar en este campo en la
oscuridad de Ja fe, que por cierto no cxcluye alguna percepcion,
alguna conjetura de la gracia en nosotros, y que, sin embargo, no
quita jamas el velo misterioso, que desaparecera solamente en el
umbral de la vision. En esta vida debemos aceptar por la fe no
s6lo que Dios es el supremn bicn, sino también que en su visién
seremos verdaderamente bicnaventurados. Asi se realizan las pa-
labras de San Pablo citando a Isaias: «Ni el ojo vio, ni el oido
0y6, ni vino a la mente del hombre lo que Dios ha preparado para

los que le aman» .
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6 ] Cor. 2, 9.





