Mitos astrales en la Biblia

INTRODUCCION

Delimitacion del tema.—El analisis de los mitos astrales en la
Biblia es un punto muy particular y concreto que supone otros
analisis de caracter mas general y aun especifico dentro del mis-
mo ambito biblico '.

L Bibliografia selecta. Ademsds de la que sigue en las notas ha sido de uti-
lidad la siguiente, que va dispuesta por orden de autigiiedad: GoLpzxsER, Der
Mythos bei den Hebriern und seine geschichtliche Entwicklung (Leipzig 1876);
J. P. Puters, Cosmogony and Cosmology (hebreas), Encyclopaedia of Religion
and Ethies 4 (1911) 151-155; A. Jeremias, Sterne, en W. H. Roscher, Aus-
fiilhrliches Lexikon der griechischen und romischen Mythologie 4 (1909-1015)
1427-1500; A. DBews, Der Sternhimmel in der dichtung und Religion der
alten Vilker und des Christentum (1923); J. FREUNDORFER, Die Apokalipsis
des Apostel Johannes und die hellenistiche Kosmologie und Astrologie (1929);
C. HenT2E, Mythes et Symboles lunaires (An 1932); E. W. MaunbER, The As-
tronomy of the Bible (1935); G. STAHLIN, dYe;, Theologischcs Worterhuch
cum Neuen Testament 4 (1942) 769-803; A. N. WiLbER, Mythology and the
New Tesatment, Journal of Biblical Literaturc 69 (1950) 113-127; S. B. Frosr,
Eschatology and Myth, Vetus Testamentum 2 (1952) 70-80; CH. HARTLICH
y W. SacHsS, Der Ursprung der Mythosbegriffes in der modernen Bibelwis-
senschaft (Tiibingen 1952): O. CuLLMANN, Le mythe dans les écrits du Nou-
veau Testament, Numen I (1954) 120-135; J. HemeEL, Glaube, Mythos und
Geschichte im Alten Testament (Berlin 1954): Zcitschrift fiir Alttestament-
liche Wissenschaft 65 (1954) 109-166; H. ScH LiER, Das Neue Testament und
der Mythus, Hochland 48 (1955-1956) 201-212; G. Henton Davis, An Ap-
proach to the Problem of Old Testament Mythology, Palestine Exploration
Quarterly (1956) 83-91; G. CasTELLINO, Les origines de la civilisation selon
les textes bibliques et les textes cunéiformes, Vetus Testamentum Suplemento 4
(Ley de 1957) 116-137; J. HAEKFL., Astralmythologie, Lexikon fiir Theologie
und Kirche? 1 (1957) 963-964; S. H. Hookk, editor, Myth, Ritual and
Kingship (Oxford 1958) 308, especialmente; G. WIDENGREN, FEarly [lebrew
Myths and their Interpretation, pigs. 149-203; J. Pépin, Mythe et Allégorie
(Paris 1958) 522; J. Barr, The meaning of «Mythology» in relation to the
Old Testament, Vctus Testamentum 9 (1959) 1-10; J. L. Mc Kenzie, Myth
and the Old Testament, The Catholic Biblical Quarterly 21 (1959) 265-282;
J. HENNINGER, Le mythe en ethnologie, Dictionnairc de la Bible Supplément 6
(1960) 225-246; M. CazELLES. Le mythe et I’Ancien Testament, DBS 6 (1960)
246-261; R. MaRrLE, Le mythe et le Nouveau Testament, DBS 6 (1960) 261-
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Cuento y leyenda evocan la fantasia y son obras de imagina-
cion profana; mite es una narracion con problema religioso, afecta
como tal a la dimensién religiosa del hombre?. La apocaliptica,
en su concepto diferencial, no es mito porque ha perdido su con-
tacto con los ritmos naturistas y los datos o hechos bioldgicos y
socioldgicos, tiene un lenguaje artificial e imagenes de valor Lco-
logico convenido. Con todo, el lenguaje apocaliptico es mitico en
cuanto quiere expresar la presencia concreta de la divinidad en el
mundo sensible donde vive el hombre 3.

Los mitos astrales en general.—Teniendo en cuenta la clasi-
ficacion de los mitos, segtin una pauta universal que pueda apli-
carse a todos los que ofrecen los pueblos en las conclusiones cier-
tas de la historia de las religiones. dos interesan al momento que
tienen cabida en el mundo de la Biblia: los mitos que se refieren
al origen del universo y los que tienen por objeto el periodo na-
tural de cambios astronémicos y de las estaciones.

1) Mitos sobre el origen del universo. Muchas primitivas mi-
tologias especulan sobre el origen del mundo visible. Las conside-
raciones se polarizan en dos sentidos manifiestos: la creencia en
un creador independiente del mundo y la que acepta alguna for-
ma de evolucion. La voluntad de ese creador no supone necesa-
riamente su accion directa. A veces se atribuye la creacion a un
ser 0 a una serie de seres intermediarios. La nocion de caos pri-
mitivo es bastante comin. La tierra es pescada de las aguas, o el
agua es origen de todo, como en la mitologia griega, o del matri-
monio de cielo y tierra nacen los seres.

2) Mitos de los cambios naturales astronémicos. Muchos mi-
tos tienen conexion con la alternancia regular de dia y noche, de
invierno y verano. El sol y la luna se consideran como personas.

268; S. MowiNcKEL, Mythus und Mythologie im AT, Die Religion in Geschichte
und Gogenwart? 4 (1960) 381.390; H. Rincoren, Israelitische Religion
(Stuttgart 1963) 326; J. Pirin, Théologie cosmique et théologie chrétienne
(Paris 1964) 597; Mythe et foi, Actes du colloque organisé par le Centre In-
ternational d'Etudes Humanistes et par I'Institut d'Etudes Philosophiques de
Rome (Paris 1966) 585; colaboran 27 autores.

2 En griego se obtiene esta gradacion: logos (palabras, conceptos, discurso
pensado, en sentido coherente y critico), mythos. igual que epos (palabra ex.
presada, discurso pronunciado, discusién, dislogo y su contenido) y ergon (obra
cumplida). De ahi que mython felein es realizar o poner por obra lo dicho.
La relacion entre mythos y logos puede ser triple: 1) Mito: narracion sin
garantia, historias fabulosas; logos: narraciéon confirmada por testigos, historia
fidedigna. 2) Mito: pensamiento o sistema filoséfico imaginario o (ficticio;
logos: pensamiento sistema filosofico critico y verdadero. 3) Mito: narracién
popular de alcance naturista, filoséfico o religioso fantastica e incontrolable;
logos: el niicleo de verdad que tales narraciones pueden contener.

3 En el Nuevo Testamento sale cinco veces la palabra mito, en el sentido
de fabula o falsedad: 1 Tim i,4; 4,7; 2 Tim 4,4; Tit 1,14; 2 Pe 1,16,
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Varios quieren explicar la carrera diaria del sol de oriente a occi-
dente y su viaje nocturno de vuelta; otros se refieren a sus cam-
bios anuales, especialmente a los solsticios. Numerosos ritos, con
fogatas y danzas. se hallan en todo el mundo, no raras veces acom-
panados de magia para plegar la fuerza del sol en su camino solsti-
cial a la voluntad del mago y al bien de la comunidad. Hay otros
mitos que explican la crecida y caida de la vegetacién. Estan re-
lacionados con los «espiritus del afion. La luna y sus fases se con-
sideran en intima relacion causal con e} crecimiento o nacimiento
de plantas y animales. Sol y luna son consortes en muchas mito-
logias; el género de ellos cambia (recuérdese que «Juna» en uga-
ritico es masculino y «sol» femenino, como también a veces en
hebreo). Las estrcllas tienen un lugar eminente en las mitologias,
especialmente en aquellos pueblos como los asirios y babilonios,
que daban capital importancia a la astrologia por sus creencias
religiosas. En los pueblos agricolas tiene gran importancia el «es-
piritu del afio». La siembra, crecimiento y fructificacion de las
cosechas dependen de la muerte o partida de una persona, cuya
resurreccion, vuelta o fuerza condiciona la prosperidad. La muer-
te o ausencia son de vaciedad y negacion *.

Mitos biblicos en sentido estricto.—Mowinckel, en Mito y mi-
tologia del Antigun Testamento, ha dividido asi los mitos biblicos
cn sentido estricto: A) Entronizacion, creacion, lucha del mar pri-
mordial y de los dioses, juicios o tribunales y luchas entre los pue-
blos. B) Historizacion de los mitos segiin la historia de la salva-
cion y el tema del éxodo. C) Escatologia®.

Aun reduciendo tan amplio panorama al aspecto astral, es ne-
cesaria una ulterior limilacion. Se dejan aparte los mitos de los
origenes o cosmogénicos de Mesopotamia y Ugarit, que han que-
dado de alguna manera en la Biblia, por tener una acusada enti-
dad propia, como asimismo cuanto pueda relacionarse con culto,
demonologia o escatologia y mito. Tampoco se atendera a todo
aquello que pueda reflejar un mito de aspecto meteorologico, aun
sabiendo la poca diferencia que admitian los antiguos coetaneos
de los escritos biblicos entre cielo metedrico y cielo astral. Queda,
pues, excluido todo problema que afecte a las tempestades, los re-
lampagos o fenémenos anilogos, que se mencionan frecuentemen-
te en las epifanias de la divinidad, como en Habacuc 3,3-6.

Lo astrondémico en la Biblia.—No todo lo astronémico tiene
una resonancia mds o menos lejana con lo mitico, en la Biblia.

4 E. A. GARDNER, Mythology. Encyclopacdia of Religion and Ethics 9
(1917) 118119.

5 S. MowinckeL, Mythos und Mythologie, Die Religion in Geschichte und
Gegenwart > 4 (1960) 1274-1278.
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Se pueden distinguir cuatro apartados totalmente distintos en su
alcance: astronomia, astrolatria, astrologia y mitologia astral.

1. La estronomia en la Biblia es una verdadera ciencia. El
antiguo Israel la aprendié por experiencia propia, especialmente
en su calidad de nomada, que como tal vive y se mueve en la
noche y se guia por las estrellas en el desierto abrasado e inhds-
pito, y por haberla aprendido de pueblos de ciencia eminente como
los mesopotamicos y el egipcio. Puede reconstruirse bien la astro-
nomia que refleja la Biblia, que a pesar de no ser toda la que
conocia Israel, ofrece un cuadro sustancialmente completo y lleno
de exactitud ®.

2. La astrolatria fue una aberracion en el pueblo de Israel,
si bien circunscrita al tiempo y al espacio, y al narrarla la Biblia
la lamenta y la condena. En los libros historicos se dice de Josias,
en su reforma religiosa: «expulsé... a los que ofrecian perfumes
a Baal, al sol, a la luna, a los signos zodiacales y a todo el ejér-
cito del cielo (planetas y estrellas)» (2 Re 23,5). Y referido a Je-
remias (44,17) dice Widengren: «Fn tiempos maés recientes hubo
una diosa llamada Reina del cielo. a la que los reyes y los prin-
cipes, en Jerusalén y en otras ciudades de Judd, ofrecian sacrifi-
cios oficiales. Debié ser Astar, que gozé hacia el seiscientos de
culto oficial cn el reino de Judé»’.

3. Se ha senalado como ejemplo de astrologia, de origen me-
sopotdmico, la narracion del astro de los magos que senalé el
tiempo y lugar en el nacimienio del Mesias (Mt 2,2.7.9). Queda
excluido asimismo de toda valoracion, aqui, el uso poético o sim-
bélico de los astros, como en las bendiciones de Jacob (Gn 49) o
las profecias de Balaam (Num 24.7).

4. Mitologia astral. La mitologia astral se forma por el tra-
bajo de la imaginacién que personifica los astros y los aconteci-
mientos del mundo celeste, como la mas general personifica los
acontecimientos y los objetos de la naturaleza y de la vida hu-
mana &,

La mitologia astral prcsentu una forma en la historia del pen-
samiento que afecta a la Biblia y se conoce por panbabilonismo.
Los nombres, figuras y mitos de las constelaciones deben su ori-
gen a los primeros tiempos de Babilonia. En el conocimiento del
zodiaco, de la precesion de los equinoccios, de las casas o mora-

6 M. A. CanneY, Sun, Moon and Stars (en la cultura hebrea), Encyclo-
pacdia of Religion and Ethics, ed. Hastings, 12 (1921) 80-83; J. VERWET,
Astronomia, Enciclopedia de Ja Biblia 1 (1963) 898-901.

7 G. WimeNcrEN, Early Hebrew Myths «nd their Interpretation, en Myth,
Ritual and Kingship (Oxford 1958) 183.

8 W. ScuwminT, Introduction & Létude de la mythologie et spécialement de
la mythologie astrale, Semaine d’Ethnologic Rcligieuse (Louvain [1913] 1914)
289.313.
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das de los planetas impera la ecuacién: el macrocosmos astral es
igual al microcosmos humano. Los dioses y mitos del panteén ba-
bilénico llegan a una sintesis con los acontecimientos y sucesos
de la tierra. Los babilonios lo aprendieron leyendo el cielo. Los
calendarios, la astronomia, los mitos y narraciones de los pueblos
todos fueron influidas por el babilonismo; mas atn, también las
leyendas y las grandes construcciones de las religiones mayores
del mundo pueden aclararse por las constelaciones y principal-
mente por el conocimiento del curso anual del sol y de la luna
en el zodiaco. Incluso el Antiguo y el Nuevo Testamento. Asi,
dice A. Drews quc las gestas de Heracles o Hércules del oriente
griego al occidente hispano, y las de Jason con los argonautas
por el mar Negro. corresponden y se explican por el curso anual
del sol a través de los signos del zodiaco: en cada signo una ha-
zafia. La vida y la pasion de Cristo estan calcadas sobre un es-
quema astral del recorrido del sol, pero por tres veces.

Dira Gundel que esto son construcciones extremas que contra-
dicen los datos de la investigacién histérica y filoséfica, y como
errores modernos deben rechazarse °.

Doble enfoque.—Considerada la historia de la mitologia, en
los tiempos mas recientes, se descubren dos tendencias fundamen-
talmente dispares. Para los etndlogos, mito implica una profun-
didad de pensamiento y una riqueza de expresion. Para otro sec-
tor, encuadrado especialmente en el campo de la exégesis, mito
es una narracion irreal y antihistérica, mas vehiculo de ideas fal-
sas que unidad ficticia de valor narrativo prejuzgado. Estas dos
actitudes dan pie para considerar los mitos astrales en la Biblia
desde dos puntos de vista, que llamaremos, para mayor comodi-
dad, dcsmitizacion y desmitologizacién, o el mito en cuanto con-
tenido de una narracion preocupada por el misterio y el mito en
cuanto a su esencia, razon y estructura como instrumentos del
alma humana y de la interpretacion literaria.

I. DEesMITIZACION

Sec trata, en realidad, de la que ya han hecho los autores sa-
grados.

Se han sefialado multiples pasajes miticos en la Biblia, inter-
pretados con muy diverso acento, segun las teorias y presupuestos
del intérprete. Pueden setialarse los siguientes:

9 W. Gunver, Astralmythologie, Resallexikon fiir Antike und Christen-
wm 1 (1950) 815.816. . R
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Antiguo Testamento: 1) La alada Sahar o Aurora (Sal 1399).
2) El mito estelar de Hélel ben Sahar (Is 14,12)!°. 3) Jonas,
héroe solar!. 4) Los patriarcas son figuras miticas de los héroes
antiguos o de los doce signos del zodiaco, para cada tribu una
constelacion >. Y a éstos podrian afadirse otros muchos pasajes,
como Job 3.8; 7,12; 9,13; 26,12-13; Is 27,1; 51,9; Am 5.,9;
9,7; Hab 3,8; Sal 19,5 ss; 44,2; 89,10 ss: 93,5-6; 104,5-6; 65,7-8.

Nuevo Testamento: 1) La estrella de los magos. 2) Las ti-
nieblas en la muerte de Cristo. 3) I.a curacién del epiléptico o
lunatico, poseido por el demonio de la luna (Mt 17,14 ss).

Pero, més que pasajes sueltos de la Biblia, conviene seguir la
dindmica en diversos casos clave o tipo, para precisar los proce-
dimientos biblicos. Pueden reducirse a cuatro: 1) Aparente mi-
tologia en datos que son, en realidad, astronémicos. 2) Falsa in-
terpretacion mitologica. 3) Inclusion purificante, hecha por los
mismos hagidgrafos. Y finalmente, 4) evolucion de un tema as-
tral en manos de los autores sagrados.

1) Aperente mitologia en datos astrondmicos. Sea de ejem-
plo el pasaje de Amés 5,8-9, elegido precisamente porque va a
servir en seguida para una ilustracion posterior. Dice asi:

Le busca el que ha creado las Pléyades y Orion,
el que trueca las tinieblas en mafana,
el que oscurece el dia en noche,

el que llama las aguas del mar
y las vierte en la superficie de la tierra.

Yahweh es su nombre.

El que desencadena impensadamente perdicion sobre el fuerte
y el pillaje viene sobre la fortaleza.

El profeta exhorta a Israel a abandonar el culto de los toros
idoldtricos para volver a la adoracion del verdadero Dios, creador
del universo: el que ha hecho las maravillas del firmamento, pro-
duce la alternancia de dia y noche, puso limite al mar para que
no volviera a engullir la tierra. Pero las dos lineas siguientes es-
tan fuera de propésito. Hoffmann y Driver notaron que la per-
dicion sobre el fuerte y el pillaje sobre la fortaleza no dan aqui
sentido satisfactorio, en contextos donde no se trata de amenazas
morales, sino que se canta a Dios creador, y con una sencilla mu-
tacion del texto, que no afecta profundamento al consonantismo,

10 S. MowinckeL, Mythus und Mythologie im AT, Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart3 4 (1960) 1277,

11 H. Scumipr, Jona (Gottingen 1910) 9 ss.

12 GoLpziHER, Der Mythos bei den Hebriern und seine geschichictliche
Entwicklung (Leipzig 1876) 134-136.
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obtienen un nuevo sentido, en consonancia con el pensamiento
de Amds en este lugar. En vez de 5ad, «destruccion», puede leerse
$or, «toro»; y si se vocaliza ‘@z en ‘@z se obtiene «cabra», y
mibsar, «fortaleza». en mébasser, «vinador» '*. Los dos versos
muestran un contenido astral:

El que hace que el Toro se levante brioso después del orto
[de la Cabrilla,

y hace que el Toro se ponga al levantarse el Vinador.

La Capella (alfa de Auriga) se levanta en abril. El Taurus,
por mayo-junio. «Aquel que hace que el Toro salga brioso en su
orto y se ponga la Cabrilla». El Vifador o Vendimiador (que es
la epsilon de Virginis) se levanta en septiembre, mientras el Toro
se pone definitivamente en octubre-noviembre; asi que «El hace
que el Toro se sumerja al levantarse el Vinador». Al referirse el
profeta al Toro, en primavera, y al Vendimiador, en otofno, marca
el comienzo del verano y del invierno, es decir, las alternancias
de las estaciones. A las notas de la potencia divina hay que anadir
la determinacion de la rotacion de las estaciones y la providencia
sobre la vida del hombre en la tierra, por el levantarse o ponerse
de varios astros o constelaciones.

Pero esto son puros datos astronémicos .

2) Falsa interpretacién mitologica. El Canto de Débora, en
el libro de los Jueces, después de la gran victoria contra la supre-
macia cananea de Hasor, ofrece dos pasajes que se han interpre-

tado como creencias mitologicas de tipo astral. El primero dice:

Cuando ti, Yahweh, salias de Seir
y subias desde los Campos de Edom,
temblo ante ti la tierra,
destilaron los cielos,
las nubes se deshicieron en agua,
se derritieron los montes;
este monte, a la presencia de Yahweh,

el Sinai, a la presencia de Yahweh, Dios de Israel.
(Jue 5,4-5)

Y el otro pasaje, pocos versiculos después:

Desde los cielos combatieron las estrellas,
desde sus orbitas combatieron los astros contra Sisara.

(Jue 5,20)

13 En 3od ha habido un ligero cambio consonantico: el paso de d a r y
viceversa es muy frecuente en la eserilura cuadrada.

4 G. R. Driver, Two astronomical passages in the Old Testament, The
Journsl of Theological Studes 4 (1953) 208-209.
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Solamente una interpretacion superficial puede llegar a la con-
clusién que, en este himno de marcados pormenores histéricos en
paisaje, tiempo y personas, puedan atribuirse tales palabras a una
preocupacion mitoldgica astronomica.

Empecemos por la segunda cita. Después de ella sigue inme-
diatamente:

El torrente Cisén los arrastro,
el viejo torrente Cison.
;Pisa firme, alma mia!

(Jue 5,21)

Es necesario tener en cuenta las circunstancias locales de la
lucha. Sisara, con los carros de combate de Yabin, tenia fuerza
invencible en la llanura de Esdrelén. Los israelies eran impoten-
tes ante tales armas. La tinica solucién era la astucia. Barac reiine
las tribus que han querido ir al combate, en el Tabor. Era impo-
sible que fueran hostigados o atacados por los cananeos con los
carros en el terreno aspero, pendiente y fragoso. Y viene el gran
triunfo. Se esperé la coyuntura de la época de las lluvias, sefia-
lada empiricamente por el sucederse de las estaciones, que indican
los movimientos del zodiaco. Apostados en lo alto, esperan las
lluvias, que llegan a su tiempo. Es el momento oportuno. En un
campo inundado, como la llanura de Esdrelon, era imposible que
la caballeria y los carros ligeros pudieran tener supremacia. Me
decia el gran palestindlogo Andrés Fernédndez que €l recordaba la
llanura del Cisén pantanosa y paltdica en tiempos normales, y
fangosa, hecha toda un barrizal, en tiempos de lluvia. Ahora esta
muy desecada. Se comprende bien que las estrellas en sus drbitas
combatieran contra Sisara, con las lluvias torrenciales, lo mismo
que el Cisén, ese viejo torrente Cison, que cuando se enfada es
irresistible, y se comprende también que cada guerrero se exhor-
tara a si mismo, pudiendo pisar firme, contra los atascamientos
imposibles de los carros enemigos: «jPisa firme, alma mia!».

De modo semejante, en el primer fragmento aducido. En el
viaje del éxodo, cuando el ejército némada, en procesion inter-
minable, avanza hacia Moab, en la region de Edom y Seir, las
Nuvias protegen los movimientos de los israelies, con el mismo
fragor de rayos y truenos, con que se aparecié Yahweh en el Sinai.
Esta, por lo menos es una explicaciéon mas racional, y no hay ra-
zon de postular ningin recéndito sentido mitico astral.

3) Inclusion o seleccion purificante en los hagiografos. Baste
¢l ejemplo de los himnos solares y uno recompuesto a Dios creador.

a) Himnos solares. El Salmo 19,5-6 dice:
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El sol sale de su tienda.
Como un esposo sale del conopeo,

se goza como campedn olimpico a punto de emprender su
[ carrera.

Se ha dicho que estas frases estdn copiadas de un himno mi-
tico, que seria el Himno matinal que alababa la gloria del dios
El en el cielo. Pero aqui El, el dios supremo, no es el esposo, sino
el sol, que es una divinidad inferior al dies El, en este himno
cananeo recogido por los israelies, cuya existencia, en todo caso,
cs hipotética .

El Salmo 104 canta la gloria de Dios en la creacidn, a lo largo
de su extension y desde que empieza:

iBendice, alma mia, a Yahweh, !

Te has vestido de luz como de un manto,
como una tienda tendié los cielos...

Se ha acercado cuidadosamente el Himno al Sol de E1 Amarna
al Salmo 104. Fue hallado en el sepulcro del sacerdote Ay, que
vivié en tiempos de Amenofis IV (1380-1362 a. C.). Tiene claros
paralelismos: Cuando reposas en el horizonte oriental, la tierra
esta en tinieblas. Los leones salen de sus cubiles. La tierra entera
hace su trabajo. Las bestias domésticas se sacian en los prados;
verdean los arboles y las hierbas; las aves vuelan de sus nidos.
Bajan y suben las naves. Saltan los peces en el rio, ante ti. jQué
numerosas son tus obras! A cada uno le sefalaste su lugar; les
das lo que necesitan; cada uno tiene su comida. Pones en el cielo
otro Nilo que descienda en su favor; redunda por sobre los mon-
tes, a modo de mar; para regar los campos. {Qué sabios son tus
planes! El Nilo celeste lo ofreces a los rebafios del desierto. Tus
rayos nutren los prados. Cuando estds levantado, viven; cuando
descansas, mueren. Desde el tiempo en que fundaste la tierra, lo
levantas para tu hijo, que procede de tu seno'. No hay ninguna
dificultad, para la doctrina de la inspiracion, en que el hagidgrafo
se haya inspirado en €l o haya copiado sus frases, purificandolo
de toda aberracién doctrinal.

b) Himno mitelogico. Se ha notado frecuentemente que
Amés, en los capitulos 4, 5 y 9, y que Jeremias, en los capitu-
los 10 y 31 (33) tienen fragmentos astrales mitolégices que tur-
ban el sentido; ademas, la estructura y recomposicion gramatical

15 G. WiDENGREN, Early Hebrew Myths and their Interpretation, en Myth
Ritual and Kingship (Oxford 1958) 182.

16 H. Krusk, Archetypus Psalmi 104 (103), Verbum Domini 29 (1951)
30-43, : .
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es aberrante en estos pasajes. Pero reunidos convenientemente se
obtienen los fragmentos de un himno, que seria el siguiente:

Am 4,13

Am 58

Am 5.9

9,5

Jer 10,12

13

31,35

Mira, el que forma los montes y crea el viento,
el que derrama sobre la tierra aguas inundantes,

el que hace de la aurora tinieblas,
el que camina sobre las excelsitudes de la tierra.

Yahweh, Dios de los ejércitos, es su nombre.

El que hace las Pléyades y Oriodn,
que cambia en crepisculo la oscuridad
v entenebrecec el dia en noche,

que llama las aguas del mar
y las derrama sobre la faz de la tierra.

Yahweh es su nombre.

Que hace que retoce el Toro por encima de la Cabrilla,
y que el Toro ante la Vendimiadora caiga al ocaso.

Yahweh, Dios de los ejércitos, (es su nombre).
El que toca la tierra y se licua

y lloran todos los que en ella habitan,
y toda sube como el Nilo,

y baja como el rio de Egipto;
el que construye en los cielos su camara,

cuya boveda fundamente sobre la tierra;
el que da la voz a las aguas del mar

y las derrama sobre la faz de la tierra.
Yahweh es su nombre.

El que hace la tierra con su fortaleza,
que establece el universo con su sabiduria,
y con su inteligencia extiende los cielos;

a su voz se produce en el cielo masa ingente de aguas,
levanta las nubes de los extremos de la tierra,

convierte los rayos en lluvia,
y saca el viento de sus escondrijos;

el que convierte el sol en luz durante el dia,
las fases de la luna y las estrellas para luz de la
[ noche;
el que golpea el mar
y se enfurecen sus olas.

Yahweh, Dios de los ejércitos, es su nombre.
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Se trata de un himno arcaico, cantado e incorporado en el
tesoro espiritual de Israel, que queda a trozos en Amds y Jere-
ias 17
mias 7.

4) FEvolucion de un tema astral en manos de los autores sa-
grados. Los especialistas en mitologia grecorromana, que han tra-
bajado siempre con material abundantemente atestiguado, no ha-
blan de un mito o de wune narracion, sino de un ciclo narrativo
del mismo mito. Tanla es la variedad de formas, asimilaciones de
hechos y divinidades, cambio o suma de hazafas, e incluso de
rasgos contradictorios, que se aplican a un mismo tema que en
rvealidad son ciclos miticos. Piénsese, por ejemplo, en el de Jasén
y los argonautas, con sus numerosas variantes.

Aqui juega un papel trascendente para deshacer la marafa
conceptual, la parte que ha tenido la tradicion en la formacion
y propagacion de los mitos, cuyas leyes y valores tendrian que
ser amplia y profundamente estudiados, incluso en los pseudomi-
tos biblicos. Ni tiene que perderse de vista la relacion que cl mito
tiene con le verdad o realidad de las cosas, tanto que este ele-
mento deberia ser nota integrante de su definicion y discrimina-
toria de sus clases.

Para trazar, en la Biblia, el proceso de la desintegracion mi-
tologica que puede seguir un tema o ciclo, en el camino sicmpre
purificante, con obtencion de elementos nucvos en degradacion,
baste escoger uno, de raices profundas y floracion exuberante: el
Dragén o Serpiente antigua.

Tiene su origen en el plano cosmogonico, siempre contado en
auténtica literatura mitica, en la cultura sumero-acadica. Hay dos
dioses de fuerza colosal, a escala césmica, y de reacciones ferinas
de tipo maligno. Son el Mar y el Rio (Yam, Nahar). En la lucha
titanica son vencidos por un dios supremo (cuyo nombre varia),
de tipo bondadoso y salvador. ;Quién no ve las olas embravecidas
del golfo Pérsico, cuya lengua entraba en tierra como estuario,
y sobre todo las crecidas desastrosas del Eufrates, que convertia
la Ilanura en lago y lo arrebataba todo? I.a unica fuerza titanica
contra el mar y el rio desbordado era la sequedad, o mejor lo que
secaba. Acaba, pues, venciendo el dios bueno y protector al malo
de las aguas con su fuerza. Estamos en el plano geografico. Pero
mar y rio han sido subidos, por el mito naturista, a una proyec-
cion cosmica de abismo primordial y dragon tortuoso.

Como reflejo palido, aplicado a un panteén particular elabo-
rado y a una geografia exigua, aparecera cste ciclo en los escritos
de Ugarit, casi con idénticas palabras.

17 A, Vaccari, Hymnus propheticus in Deum Creatorem, Verbum Domi-
ni 9 (1929) 184-188; J. D. W. Warrs, An Old Hymn Preserved in the Book
of Amos, Journal of Near Kastern Studies 13 (1956) 33.39).
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El rio es sinuoso y peligroso como serpiente o dragén, de siete
cabezas o desembocaduras. El rio tiene su duplicado o prototipo
celeste en las aguas de arriba, y facilmente se petrifica en piedras
brillantes o de fuego que son las constelaciones.

El segundo paso es obvio y automatico. Isaias, desmitizando,
evocara el portento del mar Rojo, en el éxodo de Egipto, bajo
formas e imagenes literarias del mito degradado y purificado:

Alzate... brazo de Yahweh.

;No eres tii quien destrozaste a Rahab,
¢ q
quien partiste el Dragon o Serpiente?

;No eres ti quien sacaste del mar,
las aguas del profundo abismo,

y tornaste las profundidades del mar en camino
para que pasasen los redimidos?

(Is 51,9-10)

La lengua del mar de Aqaba, que se adentraba en el desierto
como rio, formando el mar Suf, o mar La Frontera, era una ser-
piente huidiza hostil. Yahweh la parte, para dar paso a sus libe-
rados, como en el plano césmico partié las aguas de arriba y las
aguas de abajo.

El tercer paso estda en las mismas palabras de Isaias, al apli-
car estas imagenes expresivas a las situaciones concretas de la his-
toria que describe, a la cual se refiere. Pide los prodigios de un
nuevo éxodo, en que los rescatados, que son los israelies fieles, se
vean libres de la persecucion destructora.

Un cuarto paso es natural y sencillo. Toda liberacion futura
sera un nuevo éxodo, que se pintara a veces con los rasgos del
Dragén. Entronca ya directamente con la escatologia.

Este mismo procedimiento de alusién a moldes expresivos an-
tiguos de proyeccion astral, de los origenes, del éxodo, de una
nueva liberacion y de toda liberacion futura escatologica, aparece
en el Apocalipsis, cuando el Dragén en el cielo, de tonalidad ro-
jiza, como la constelacion; de siete cabezas de largos cuellos y
diez pares de cuernos (simbolo del poder), arrastraba con su cola
una tercera parte de los astros, que era la proyeccién en la béveda
celeste de su dominio astral, y los arrojaba sobre la tierra. «Es el

Dragon grande, la Serpiente antigua o primordial, en la historia
de la humanidad, llamada diablo y Satands» (Ap 12,3-4.9)%,

Hay un juego perpetuo de alusiones a mitos desmitizados y a

18 R, Leumann-Nitsceg, Der Apokalyptisciie Drache, eine astralmytho.
logische Untersuchung iiber Apo. Joh. 12, Zeitschrift fiir Ethnologie 65 (1934)
193-230.
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las propiedades de la serpiente-rio-constelacion, elevada en su ser,

traidora, sutil y huidiza en su engafio, de caracter maligno y per-
dedor.

Sirvan, pues, de conclusién, para este apartado de la desmi-
tizacion biblica, las palabras de Marlé: «Donde la presencia de da-
tos miticos podria sostenerse mejor, nunca encontramos un mito
cualquiera formulado por si mismo, ni siquiera la exposicion de
un mito completo; sino, a lo mas, elementos de tradiciones miti-
cas, empleadas entonces muy liberalmente como procedimientos de
expresion de una realidad que no esta ligada con ellos en manera
algunax» .

II. DesMITOLOGIZACION

Se trata ahora del mito como categoria mental, expresiva de
realidades vacias o improbadas, empleado en una humanidad es-
pontdnea, no critica, cual era la que escribié la Biblia.

Dejemos hablar al mismo Bultmann, en el aspecto que ahora
interesa, cuando trata de mito y mitologia en el Nuevo Testa-
mento.

La comin imagen del mundo. Es una creencia indudable en
el pueblo judio que el universo esta dividido en tres partes: cielo,
tierra y mundo inferior. A diferencia de las imdgenes de judios
y griegos, faltan en el Nuevo Testamento datos sobre el mundo
inferior, del estado de los muertos y del lugar de tormentos. Apa-
recen en el Apocalipsis de Pedro. Se encuentran pocas noticias
fragmentarias en Mc 9,48; Lc 16,23 ss. Asimismo, rasgos sobre la
soberania de los cielos faltan casi en todas partes. Sin embargo,
se deduce obviamente que alli arriba Dios esta sentado en el trono
y que tiene a Cristo a su derecha, rodeado de una corte de 4an-
geles (Ap 7,55; Me 8,38; 10,37; 13,27; 14,62). Solamente en
el Apocalipsis se hallan fantésticos datos de la sala del trono ce-
leste y la ciudad celeste. Acerca de la tierra, no aparece especial
interés, excepto de algunos fenomenos de la naturaleza, que levan-
taron al principio fantasias mitologicas. Se considera naturalmente
a Dios como el que ha hecho el cielo, la tierra, el mar y cuanto

en ellos se contiene ?.

En la representacion mitica, segiin la concepcion bultmaniana,
lo trascendente, que es lo divino, aparece como inmanente o hu-

19 R. MaRLE, Le mythe et le Nouveau Testament, Dictionnaire de la Bible,
Supplément 6 (1960) 266-267.

2 R. BurrMann, Mythos und Mythologie im NT, Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart 4 (Tiibingen 1960) 1278-1282.
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mano, lo eterno como temporal, el alejamiento de Dios como es-
pacial. La concepcién mitica es lo contrario de la concepcion cien-
tifica. Es un pensamiento objetivante, habla de cosas y personas
del mas alld como si fueran de este mundo. Su fin principal es
la autocomprension humana. El mito debe entenderse desde el
punto de vista existencial: el hombre es la medida del cosmos
total. En esta linea de la concepcion racionalista del siglo XIX,
siguen cauces especiales las ciencias histéricas y religiosas ?'.

Allen explica. El bultmanianismo pretende detectar a través del
mito las intenciones que éste traduce. Estudia para esto cinco mi-
tologimena del Antiguo Testamento, alguno ya desmitizado por
el mismo Antiguo Testamento: 1) Kl mito de la eleccion de Israel
lo desmitizo Amés (9,7), cuando asemeja la condicion de Israel,
salido de Egipto, a la de los filisteos salidos de Creta y los ara-
meos al salir de Qir. Se quiere indicar el servicio y sumision de
cada pueblo a su mision. 2) «Celos de Dios» desmitificados ex-
presan los derechos absolutos del mundo espiritual. 3) Accion de
Dios en la historia. 4) Escatologia. 5) Resurreccién de los muer-
tos. Mito no es una narracion concreta, sino doctrina acerca de lo
sobrenatural del Antiguo Testamento 2.

Bonnard anade. Bultmann no elimina los mitos del Nuevo
Testamento, sino que los interprete, analizandolos para descubrir
en ellos la afirmacion esencial que concierne a la condicion hu-
mana en el mundo: la esencia del mito es una antropologia 2.

Por este camino, en su aspecto de mito astral biblico, se mueve
también Robinson. John A. T. Robinson, en su conocido y difun-
dido libro Honest to God. cuando va destruyendo las maneras cla-
sicas de probar la existencia de Dios y propugna una desacraliza-
cion del mundo para que sea mas religioso (cuanto mas desacra-
lizado mas religioso) y pone toda la solucion para la cristianiza-
cion del mundo actual en el amor hacia cualquiera, como entrega
ciega, en la que se encuentra automaticamente a Dios, tiene un
capitulo que intitula «Dios en la Biblia». Se reduce a resumir el
comentario de Tillich al Salmo 139, en el que este autor se es-
fuerza por quitar de él toda la apariencia que pueda tener de la
existencia de un Dios personal ante el cual todos seamos respon-
sables de nuestros actos.

2 cf. H. W. Barrscu, Kerygme und Mythos, 5 vol. (Hamburgo 1948.
1955), el primer volumen reeditado en 1951 y 1954.

2 E. L. ALLen, On Demythologizing the Old Testament, Journal of Bible
and Religion 2 (1954) 236-241.

23 P. BonnNARD, Les mythes du Nouveau Testament, Revue de Théologie
et de Philosophie 43 (1955) 32.40.
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Si subiere a los cielos, alli estds tu;

si bajare a los abismos, alli estds presente.
Si tomando las plumas de la aurora

quisiera habitar al extremo del mar,

también alli me cogeria tu mano

y me tendria tu diestra.
(Sal 139, 8-10)

Podria preguntarse si Robinson, en su deseo de facilitar al
hombre de hoy la venida de Dios, ha desconocido el sentido pro-
fundo de los antropomorfismos biblicos, que es precisamente la
salvacion de la personalidad de Dios, frente al peligro de las reli-
giones circundantes de confundir a Dios con una fuerza de la na-
turaleza %,

Y en obras de vulgarizacion de hoy, se avanza por esta linea
sofisticada con el siguiente o parecido raciocinio: en los momen.
tos ultimos escatologicos, el sol se convertird en tinieblas, la luna
en sangre y las estrellas se moverdn. Pero en la pasién de Cristo
esto sucedio (Le 23,45). Luego, en realidad, estamos ya en los
tiempos escatologicos. No vendrd transformaciéon del mundo. Lo
tnico que es vilido ahora y que tendra vigencia para siempre es
el amor, cualquier amor, a otro?. Es una légica consecuencia de
la desmitologizacion.

Pero esta posicion desmitologizadora, en su aspecto astral, que-
da englobada en otra mds amplia, de la cual es parte y queda al
margen del estudio presente por su amplitud y sus origenes filo-
soficos: la desmitologizacion bultmaniana. Salvando siempre los
valores que tal posicion pueda ofrecer, cabe en todo caso pregun-
tar si, al menos en su negacion de lo sobrenatural, no es como
‘un computador mal programado, que da irresistiblemente una
gama de datos siempre defectuosa.

CONCLUSION

Podemos decir con Walk: Si se entiende mito como una es-
pecie de filosofia natural primitiva, conforme a su esencia y su
origen reales, no tiene en si nada inquietante aceptar, incluso
conceder, que hay elementos de origen mitico también en las na-

% R. Franco, La solucién de John A. T. Robinson al problema de Dios
del hombre actual, Estudios Eclesiasticos 40 (1965) 349; J. A. T. Roeinson,
Honest to God !0 (London 1964) 144; The Honest to God Debate, varios auto-
res (London 1963) 287; A. Anvarez Borabo y V. Camps pE Rico, E! de-
bate ecuménico en torno a «Honest to God», Selecciones de Libros 4 (1967)
11-124.

B L. Every, Una religion para nuestro tiempo '? (Salamanca 1967) 229.-235.
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rraciones de la Sagrada Escritura, o dicho de otro modo, que ver-
dades religiosas puedan ser reveladas en la lengua y bajo las ima-
enes del mito. San Gregorio de Niza, a propdsito del libro de
Job (42,13-15), admite que la Escritura Sagrada pidié prestados
ciertos mitos al exterior, para obtener su propio propdsito, pero
sin que por lo mismo ella creyera en estos mitos (In Cant., Hem. 9;
MG 44,973-976). La narracion de tipo mitico es una forma lagica-
racional, en si erreligiose, que por tanto puede utilizarse para cx-
presar una religion monoteista revelada ¢

Pero, considerado en su totalidad, no hay nada mas incom-
patible con el monoteismo del Antiguo Testamento que el mito.
En todos los libros veterotestamentarios, pero especialmente en las
paginas de los profetas donde rasgos de mitologias astrales han
sido detectados con mads insistencia y claridad, el despliegue de
personalidades y sus interacciones quedan radicalmente truncadas
ante la imposible coalesccncia con el monoteismo puro.

En el centro de la mitologia esta la doctrina de las correspon-
dencias. El mito mantiene siempre una secreta correspondencia y
una recondita armonia entre los dioses y los hombres, entre los
dioses y la naturaleza, entre la naturaleza y el hombre, entre lo
primitivo, que es normativo, y el presente actual vivido. Es una
correspondencia, no figurativa o alegorica, sino ontolégica. El ri-
tual hace que esta armonia en realidad exista en este momento
concreto. Hay una correspondencia eutre el universo, salvado de
los monstruos y el caos, y la prosperidad del estado actual del
mundo, segun se trasluce en el poema «Cuando arriba» (Enuma
elig). El rey de Egipto que sucede a su difunto padre es realmente
Horus que sucede a Osiris muerto, y el ritual del mito no cele-
bra dos dosas distintas, sino las dos a la vez, porque las dos son
una. Cuando: Zeus llueve, no simboliza la lluvia, sino que Zeus
es la lluvia, o Zeus es el trueno, o Zeus es el meteorito. El mito,
pues, no es una conseja o ficcion, sino algo esencial para mante-
ner la vida integral del hombre en el mundo. Cuando los dioses
vencen a los enemigos, el hombre con sus mismas palabras ven-
cera a sus enemigos terrestre 7

El pueblo de Israel rompe esta concepcion ciclica indefinida
de repeticion de lo mismo, introduciendo el hilo sucesivo y pro-
gresivo de la historia, en cuanto afirma constantemente que Dios
se sumerge en los acontecimientos para la salvacion del hombre
en un proceso aumentativo de novedades.

Fohrer afirmara: «Puesto que Yahweh, él solo, tiene derecho

% L. WaLk, Anthropos 41-44 (1946-1949) 335.

Z1 ). BARr, The meaning of «Mythology» in relation to the Old Testa-
ment, Vetus Testamentum 9 (1959) 6.
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y exigencia a la veneracion,.. y fuera de €l no se acepto otro dios,
de ninguna manera puede subsistir (en Israel) mito alguno» 3.

Dice Cazelles: «La Biblia es un largo proceso de desmitifica-
cion en cuanto la omnipotencia del Dios de la conciencia se re-
vela como el Dios solo verdadero frente a todas las fuerzas que
actitan en este mundo sobre la vida humana, de naturaleza, so-
ciologicas, politicas en Israel y fuera de él, y las mas variadas for-
mas de sabiduria como la griega. La ciencia con sus leyes queda
sobrepasada por la fe. Esto la Biblia tiene de «mito». En vez de
imagenes, puede pensarse en conceptos y lenguajes técnicos. Hay
una teologia biblica «desmitificada», pero no cambiada. Dios esta
presente, Dios actiia, Dios se hace don. La aspiracion del hombre
que se reflejaba en antiguos mitos raros y vanos, ahora se obtiene
plena y eficientemente» .

Como punto final, en esta época eclesiologica, sirvan las pala-
bras de San Ambrosio, de fina ironia, contra los mitos astrales.
La luna habla de Cristo y de la Iglesia.

«No quieras, pues, apreciar la luna con los ojos del cuerpo,
sino con la vivacidad de la mente. La luna disminuye para que
llene los elementos. Esto es verdaderamente un gran misterio. Le
dio esto el que a todos dio gratuitamente. La hace disminuir para
que llene, el que también se disminuyé a si mismo para llenar a
todos. Se disminuyé para bajar a nosotros; bajé a nosotros para
que subiera para todos. Porque subid, dice, sobre todos los cielos
para que llenara todas las cosas (Ef 4,10). Asi que el que dismi-
nuido habia vencido, de su plenitud lleno a los apostoles. De don-
de uno de ellos dice: Porque de su plenitud todos nosotros hemos
recibido (Jn 1,16). De consiguiente, anuncia la luna el misterio
de Cristo. No es mediocre aquella en la cual puso un signo suyo;
mucho menos es mediocre la que tiene el tipo de la Iglesia, la
amada predilecta, lo cual significa el profeta cuando dice: Se le-
vantar& en sus dies justicie y ebundancia de pez, hasta que sea
quitada la lune (Sal 71,7). Y en los Cantarves, el Sefor dice de su
esposa: ;Quién es ésta que mira de lo alto como la aurora, her-
mose como la luna, elegida como el sol? (Ct 6,9). Y con razdn
hermosa como la luna es la Iglesia, que ha refulgido en todo el
mundo e, iluminando las tinieblas de este siglo, esta diciendo: La
noche precedié, ¥ el dia se acerca (Rom 13,12). fHermosamenteo
dice que mira de lo alto, como si contemplase a los suyos desde
arriba, como tienes: El Sefior miré de lo alto desde el cielo a los
hijos de los hombres (Sal 13,2). Mirando de lo alto, pues, la

28 E. SeLLiN y G. FoHRER, Einleitung in das Alte Testement ¢ (Heildel-
berg 1965) 376.

29 H. Cazewres, Le Mythe et [Ancien Testament, Dictionnaire de la
Bible, Supplément 6 (1960) 260.261.
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Iglesia tiene como la luna disminuciones y ocultaciones frecuen-
tes; pero, a pesar de sus disminuciones, fue creciendo y por ellas
merecié aumentar, cuando disminuye por las persecuciones y es
coronada con los martirios de los confesores. Esta es la verdadera
luna que pide prestada para si la luminiscencia de la inmorta-
lidad y la gracia, de la luz perpetua de su hermano. Porque la
Iglesia refulge no por su luz, sino por la de Cristo y obtiene para
si el resplandor del Sol de justicia, de suerte que dice: Vivo, pere
ya no yo, vive en mi Criste (Gal 2,20). ;Feliz plenamente, (oh
luna), que mereciste cosa tan insigne! Por donde te llamaria fe-
liz, no por tus neomenias, sino por ser tipo de la Iglesia, Pues,
en aquéllas, sirves; en esto, eres la amada predilecta» ¥.

SEBASTIAN BarTINa, S.I.

Facultad de Teologia. San Cugat del Vallés (Barcelona).

% Awmerosie, Hevgemeron 4,8,32: ML 14,217.218.



