Plegaria y sufrimiento del
siervo de Yavé

El N. T. suele presentar la pasiéon y muerte de Cristo como
una solemne «oracion de intercesion» en favor de la humanidad.
Asi, por ejemplo, la Epistola a los Hebreos se expresa de Cristo
en estos términos: «El cual, habiendo ofrecido en los dias de su
vida mortal imploraciones y siplicas con vehemente clamor y li-
grimas al que era poderoso para salvarle de la muerte, y ha-
biendo sido escuchado a causa de su piedad, a pesar de ser Hijo,
aprendic por propia experiencia (émazen), mediante sus padeci-
mientos (af hoon épazen), la obediencia (teen hupakoéen); y ha-
biéndose consumado en perfeccion (teleioozeis) mediante tales sufri-
mientos («consumado en su oficio de sacerdote y victima»: Bible
de Jér.), vino a ser para todos los que le obedecen causa de salud
eterna, después de haber sido saludado por Dios con el titulo de

Sumo Sacerdote (archiereus) segiin el orden de Melquisedec» (Hcb
5, 7-10).

Vemos aqui a Jesus orando solemnisimamente, con un fervor
tan intenso que estalla en imploraciones, stplicas, clamor violento
y lagrimas, en favor de los redimidos. Todo para ofrecerse en sa-
crificio por ellos, siendo El mismo Sumo Sacerdote y Victima.

Pero lo mas interesante de nuestro texto es que parece udlen-
tificar esta solemne oracién de intercesion de Cristo con su pasion
y muerte salvadoras. Los sufrimientos mismos de Jesus son una
experiencia suma de su intercesion «con intenso clamor y lagri-
mas», a la vez que un acto supremo de obediencia (hupakoéen) y
de amor al Padre y a los hombres (cf. Jn 14, 31); con sus sufri-
mientos ejerce el oficio de Supremo Sacerdote y se sacrifica a si
mismo en grado perfectisimo (teleioozeis). Su plegaria de interce-
sion esta como expresada, o usando una palabra que no esta en el
diccionario, pero que indica muy bien que sus sufrimientos son
el medio con el que Cristo intercede por la humanidad, estd «me-
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diatizada» en su misma pasion y muerte, con todas sus circuns-
tancias. Fue a través de la obediencia y del amor de Jesus en sus
sufrimientos como llegé a ser un perfecto intercesor nuestro y la
causa de nuestra salud eterna.

Este texto tan importante en el estudio de la Expiacion en
el N. T. y particularmente en la carta a los Hebreos, puede ser
comprendido mucho mejor a la luz del A. T. y de la literatura
judaica contemporanea. ;Pudieron los judios y Cristo mismo pen-
sar en un tal sufrimiento expiativo como nos lo presenta la Epis-
tola a los Hebreos: una plegaria ardiente, heroica, la mas sublime,
en favor de los pecadores y de la humanidad? Si la respuesta es
afirmativa, el dolor humano queda automédticamente ennoblecido
y casi divinizado, si se une a la misién salvadora de Jesus Pa-
ciente. Podemos salvarnos y salvar a los demas, santificarnos y
servir al mundo en que vivimos, con la plegaria sublime del su-
frimiento.

Veremos en este capitulo y en el siguiente que la respuesta cs
afirmativa. La pasion y muerte de Cristo pudieron ser conside-
radas como plegaria sublime de interccsién, y mas todavia, como
la mas perfecta oracion sacerdotal, en la que Cristo, como Sumo
Sacerdote «por antonomasia», intercedié por la humanidad entera
en calidad de sacerdote y victima. Centraremos nuestra atencion
en el poema del Siervo de Yavé Paciente de Isaias 53, y estudia-
remos primero la Plegaria del Siervo de Yavé y luego su Sufri-
miento Expiativo.

CAPITULO PRIMERO

LA PLEGARIA DEL SIERVO DE YAVE

Art. I. IMpPORTANCIA DEL SIERVO DE YAVE .

Hemos escogido este personaje profético por reunir en su per-
sona las cualidades y atributos de los mecdiadores e intercesores
mas grandes de toda la historia del pueblo escogido, y porque su
plegaria dolorosa es el anuncio mas perfecto de la Redencion de
Cristo, como nos la presenta la carta a los Hebreos.

1 En todo nuestro estudio sobre el Siervo de Yavé suponemos la interpre-
tacion mesiinica de los cuatro céanticos sobre el Siervo (Is 42, 1-7; 49, 1-6; 50,
4-7; 53), seguida por la tradicion y la exégesis catélica actual, e impugnada
por muchos protestantes, pero que cada dia gana mas adeptos entre sus mejores
exégetas; bastenos citar la reciente obra clédsica, en esta materia, de un promi-
nente autor protestante: C. NorTH, The suffering Servant in Deutero-Isaiah
(London !1948, 21956) (con una abundante referencia bibliografica). Existen
tres cuestiones muy debatidas sobre los cuatro poemas del Siervo de Yavé, que
sin embargo no tienen tanta importancia para nuestro argumento general sobre
la Plegaria y el Sufrimiento «vicario» en la Antigua Economia: la del autor,
la de la divistén y la del sentido mesidnico individual o colectivo de los Céan-
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1. En primer lugar, el A. T. llama Siervos de Dios a los fie-
les justos que practicaron la justicia en grado heroico, como los
Patriarcas (Ex 32, 13), Job (Job 1, 8.23), Caleb (Nm 14, 24), Jo-
sué (cf Jos [TM] 1, 1), Samuel (1 Sm 3, 9.10), etc. Ahora bien,
nuestro personaje recibe del mismo Dios el titulo de Siervo «por
antonomasta» (Is 52, 13), y es mas justo que todos los Justos del
A. T. El es «el Juston (Is 53, 11c)?, el elegido de Yavé (cf. Is
42, 1). Su vocacién comenzo en el seno de su madre (Is 49, 1), y
nota distintiva de su vida es una completa inocencia 3.

2. También los Profetas son llamados Siervos: «Nada hace
Yavé sin revelar sus secretos a sus stervos los profetas» (Am 3, 7)%.

ticos. Anotemos solamente que la cuestién del autor no nos interesa tanto, pues
tratamos de ver cémo desde varios siglos antes de Cristo ya se conocia la doctrina
del sufrimiento vicario del justo, y que asi los judios si pudieron entender el va-
lor del sacrificio redentor de Cristo en la cruz. En cualquier caso tendriamos
vaticinada la pasion «vicaria» de Cristo muchos siglos antes de que se realizara.
La bibliografia sobre el Siervo Paciente la daremos en el préximo capitulo, que
se ocupara expresamente de este tema. Para el estudio de la Plegaria del Siervo
Paciente, ver ante todo: S. LYONNET: Expiation et Intercession: Studia Biblica
et Orientalia, vol. II: Novum Testamentum (Roma 1959) 317-333. Para el
uso del texto y las versiones sobre los cuatro Poemas del Siervo, ver en espe-
cial P. Boccaccro-G. BeErarpi: Servus Iahweh (Fani 1958).

2 Asi traducen el texto hebreo las versiones modernas, siguiendo a la Vulg.,
que dice: «lustificabit ipse iustus Servus meus multosn. Cf. Bible de Jer.
(p. 1043, nota e): «Avant ‘mon Serviteur’ I’hebr. ajoute ‘le juste’». A. vr S.
Paovro pErra Croce (La Passione del Servo di Yahweh: La Redenzione (Con.
ferenze Bibliche) [Roma 1934] 51) dice: «La voce ‘saddig’ non ¢ da pren-
dersi come aggettivo o complemento di ‘abdi’ né pud tradursi ‘il mio servo
giusto’ perché non & definito come ‘abdi’ e precede questo nome, cio che non
puo fare in ebraico un aggettivo. Percid qui & sostantivo e significa il Giusto
per eccellenza». De hecho en el N. T. parece que «el justo» es un titulo me-
siinico (cf. Act 3, 14; 7, 52; 22, 14), y ese titulo solamente puede venir de
nuestro Is 53, 1lc. Las versiones mds antiguas acentuaron la obra de justifi-
cacién del Siervo: «El Siervo justificaré a los demds» (Targum, Pesita), y esto
tiene suma importancia, pues en el A. T. el unico que puede justificar y quitar
los pecados es Y«vé. Este es, pues, el tnico caso del A. T. donde no es Yavé
directamente, sino el Siervo de Yavé quien justifica. Exceptuando LXX, todas
las versiones antiguas ponderan la accién (divina) del Siervo de comunicar al
justo su justicia (Tg, Pes, Vulg). Y aunque en LXX se reserva a Yavé esta
obra de justificacién, Yavé no justifica directamente al pueblo, sino al mismo
Siervo para disponerlo mejor a servir (Douleiionta) a los demds, y a quitarles
sus pecados (t&s hamertias autén autdos anoisei). Tg afirma explicitamente que
el Siervo sera el Mesias (Tg Is 52, 13), y une la obra de justificacion del
Siervo (53, 11c) con su plegaria de intercesién (53, 11d): «En su sabiduria
justificaré (yezakké) a los justos, y suplicaré (yib(é) por sus pecados».

3 El N. T. aplicé a Cristo (explicita o implicitamente) todos los cuatro
canticos del Siervo de Yavé. Cf. Theol. Wort. zum N. T., V, 698-713, y sobre
todo 698-704, donde se habla de la catequesis primitiva mdés antigua.

4 Advierte justamente G. Girorti (La Sacre Bibbia —Sales-Girotti— VII
[1924] 437) que los profetas son llamados siervos de Dios «no por el carisma
profético, sino por sus relaciones intimas que tiene con ellos, que son sus en-
viados y los transmisores de su consejo salvificon. Cf. Is 44, 26; Dan 9, 10;
Zac 1, 6).

3
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Algunas veces reciben este titulo colectivamente (Jer 7, 16-11, 14;
14, 11; 15, 1; Ez 14, 13-20); otras en particular, como Ajias
(3 Re 14, 18), Elias (4 Re 9, 36), Jonas (4 Re 14, 25) e Isaias
(20, 3). Pero el Siervo de Yavé realiza una mision mucho mas
trascendental que la de los profetas. No se limita solamente a Is-
rael, sino a muchas naciones (Is 42, 6; 52, 13-15) anunciandoles
su futura conversion (cf. Is 49, 6); hara lo que ningun profeta
hizo: dar su vida en favor dc los pecadores (Is 53, 10.12), y sobre
todo los superara en su funcion de intercesor. Los Profetas inter-
cedieron por su pucblo, pues como nota Robert?, la mediacién que
ejercieron los Profetas entre Dios y su pueblo se presenta en la
Biblia primordialmente como una intercesion en favor de los in-
dividuos (3 Re 17, 20; 4 Re 4, 33; etc.) y de la nacién misma
(Am 7, 2.5; Ez 11, 3; Dan 9, 4-20; Jer (en especial) 4, 10; 14,
7-9.19-22; 17, 14; 32, 16ss.). Como veremos mas adelante, tam-
bién el Siervo de Yavé tiene la mision de realizar una obra emi-
nentemente de intercesion.

3. Entre los Reyes, David rccibe cl titulo de Siervo por boca
del profeta Natan (2 Sam 7, 5). Yavé lo eligié (cf. Sal 78, 70;
89, 4) para regir a su pueblo, y su rcino no tendra fin (Sal 89,
21-38) porque se prolongara en su linaje (Sal 89, 5.30.37.38), y
este linaje sera rcal y también mesidnico (2 Sm 7, 8-14), de suerte
que David vendra a ser tipo del Mesias® La figura misma de Da-
vid como siervo predilecto de Dios adornado de grandes virtudes,
fue como una intercesion muda y perenne que trajo grandes be-
neficios a su puchlo’.

Pero el Siervo de Yavé es mas que David. El es «el elegido»
(Is 42, 1.6 ; 49, 1.5a). Los canticos de Isaias parccen presentarlo
como rey, aunque su reino es nctamente espiritual 8. su actividad
salvifica es universal, pues se ocupara de todas las naciones (cf. Is
42, 4; 49, 1; 52, 15), y segun la interpretacion de las versiones
judaicas ’® sera el futuro Mesias, quien con su vida y con su muerte
beneficiara a su pueblo y hara lo que ni David ni justo alguno del

5 Cf. A. RoBerT: «Médiation dans 'A. T.»: DBS 5, 1009.

6 Cf. Piror-CLAMER, La Sainte Bible VII, 193 ; A. RoBErT, a. cit., 1004.
Ver Jer 30, 9; 33, 21.22.26; Ez 34, 22; 37, 24.25; Os 3, 5.

7 Véanse, por ejemplo, estos textos citados por RoBewr (a. ¢.): 1 Sm 7,
8s; 3 Re 13, 6; Jer 42, 2-4.

8 Cf. A. RoBERT, a. c., 1011s., quien afirma acerca de la regalidad del
Siervo después de citar muchos textos: «Dans l'ordre spirituel, le Serviteur
sera un nouveauw Cyrus, conquérant du monde et libérateur des captifs». Cf. Is
42, 4; 49, 1; 52, 155 53, 9.12, donde hay paralelismo entre el Siervo y el rey
Ciro segun las siguientes citas: 42, 6 (el Siervo) y 45, 3.4 (Ciro); 49, 1 (el
Siervo) y 48, 15 (Ciro). Sobre el siervo-rey cf. O. Kaiser: Der Kenigliche
Knecht (Gsttingen 1959).

9 Las cuales luego estudiaremos. El Targum lo afirma expresamente (Tg,
Is 52, 13; 53, 10).
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A. T. hizo: intercederdé dando su vida y muriendo por los peca-
dores °.

4. Si nos detenemos un momento a contemplar la interce-
sion del Siervo de Yavé en si misma, resulta de una importancia
capital para el estudio del sufrimiento «vicario» del Justo, pre-
cisamente porque intercedié por los demds mediante su pasion y
muerte dolorosisimas.

De la pasion del Siervo mucho se ha escrito. L. Dennefeld dice:
«Pocos textos proféticos tienen un valor tan grande como estos
cuatro canticos. Ellos han valido a menudo que Isaias se llame El
Evangelista de la Pasion''. Ahora bien, quien contempla este Sier-
vo Paciente al través del prisma del N. T. orando en su martirio
como nos lo presenta el cuarto céntico (Is 53, 12), no podra me-
nos de imaginarse a Jesus crucificado entre dos ladrones y recor-
dar las palabras del Evangelista: «Fue puesto en la categoria de
los malvados» (Le 23, 37), no para maldecir a sus verdugos, sino
para rogar, con los brazos abiertos en cruz, por las iniquidades de
toda la humanidad. Moisés, con los brazos alzados al cielo, también
habia intercedido y salvé a su pueblo de los amalecitas con las
armas de la oracion (Ex 17, 11-13). Cristo, desde el Calvario, ora
por el pueblo de la Nueva Alianza: «Padre, perdénales porque no
saben lo que hacen» (Lc 23, 34). Parece que Is 53 contempla ya
esta escena conmovedora del Calvario en el Siervo Paciente cuan-
do exclama: «Entregé su vida a la muerte, y fue contado entre
los malhechores, cuando quité los pecados de muchos, e intercedio
por los delincuentes» (Is 53, 12). Este es el Siervo de Yavé Pa-
ciente. Su intercesion es suficiente para comprender la interce-
sion de Cristo. Estudiemos ahora todo el valor de su intercesion,
para relacionarla después con su sufrimiento vicario.

Art. II. VALOR DE LA INTERCESION DEL SIERVO DE YAVE
PACIENTE.

Nos ocuparemos casi exclusivamente del vocabulario usado cuan-
do se habla de la intercesion del Siervo Paciente, tanto en el texto
hebreo de Is 53 como en sus versiones mas antiguas. En algunas
de estas versiones parece bastante clara la alusion al Ritual de la
Expiacion, donde el sacerdote hacia la oracion ritual por los pe-

10 El vinico ejemplo parecido es el de los Macabeos (cf. 2 Mac 7, 37s.),
pero ellos mueren para dar testimonio de su fe, y en cambio el Siervo muere
para justificar y salvar a los pecadores. Los martires ruegan por su nacién, y
el Siervo ruega por los pecadores sin distincion alguna.

11 «Peu de textes prophétiques ont une valeur aussi grande que ces quatre
chants. Ils ont valu souvent a Isaie d’étre appelé I’Evangélistc de la Passion»:
La Sainte Bible (Pirot-Clamer) VII (1947) 193.
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cados del pueblo. ;Es que consideran al Siervo de Yavé interce-
diendo como sacerdote? Este punto es de mucha importancia, por-
que si respondemos afirmativamente tendriamos no sélo una pro-
fecia mesianica, sino ademas una interpretacion judaico-precristiana
de Is 53 considerando al Siervo de Yavé como Mesias Sacerdote
en el acto supremo de su vida mortal, al interceder litirgicamente
por los pecados, en el momento y quiza mediante el sacrificio de
su propia vida.

I. El texto hebreo (Is 53, 12).

Segun el texto masorético, el Siervo intercede al final del cuar-
to cantico (cf. Is 52, 13-53, 12), en el verso 12:

Por eso voy a darle heredad entre los grandes (a)

y con los potentes dividira el botin (b)

por haberse entregado €l mismo (rnaphshd) a la muerte (c)
y por haber sido contado entre los delincuentes (d)
cuando €l mismo quité (nasa’) los pecados de muchos (e)
e intercedié por los rebeldes (f).

El versiculo que habla de la intervencién del Siervo es el 1l-
timo:

Welapposh®im yaphgi®
y por los rebeldes intercedid.

1. Posh®im es un participio sustantivo del verbo pasha!, y
significa pecadores, transgresores de la Ley, rebeldes. Se refiere
principalmente a los pecados mds graves ®. Yaphgi® es la forma
hebraica causativa (hifil) en futuro (yigqtol); se puede traducir
este futuro por pasado (pretérito profético) si la particula We (y)
que le acompafia se considera como W conversivo. Viene del
verbo paga.

2. El verbo paga literalmente significa «encontrarse con al-
guno en el camino», significado en si ambiguo que debe preci-

12 Como en el Sal 110, donde aparece el Mesias revestido de la dignidad
de rey (v. 1.3) y de sacerdote (v. 4). Este salmo, segin la tradicion tanto judia
como cristiana, es mesidnico cn sentido literal exclusivo. Cf. P. F. CEUPPENS:
De Prophetiis Messianicis in Antiquo Testamento (Romae 1935) 161-63. Antes,
la obra clasica J. KNABENBAUER: Commentarius in Psalmos (Parisiis 1912)
392ss. Y expresamente en nuestros dias F. Asensio: In Libros Didacticos, 11
(Romae 1955) 236. Sin embargo, este salmo no habla de los sufrimientos del
Mesias Sacerdote.

3 Cf. ZorerL: Lex. Hebr. (Romae 1956) 673.

14 Por ejemplo, Bible de Jér.: «Il intercédait»; La Sainte Bible: «qu’il ait
intercédé»; casi todas las traducciones que dan Boccaccro-BERARDI en «Servus
Iahweh» (en italiano, alemaén, inglés y espafiol); y la misma Vulg: «rogavit».
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sarse por el sentido completo de la frase, el contexto, y los luga-
res paralelos.

a) Cuando el verbo paga’ se usa en la forma causativa (hifil),
como en Is 53, parece que el sentido de rogar es evidente *, como
se puede ver en estos dos textos del A. T., donde la construccién
es absolutamente igual a la de Is 53:

En Gen 23, 8 Abraham quiere comprar la caverna de Macpela
para enterrar a Sara, y dice a los hijos de Jet: «interceded por mi
(phig'i-li) ante Efrén (b°frén)... para que me ceda su caverna».
El verbo es el mismo, usado en la forma ordinaria (qal).

En Is 59, 16 se usa el mismo verbo y la misma forma causa-
tiva de Is 53; ademas, se trata del mismo contexto general del
«Libro de la Consolacién» de Isaias. El pueblo padece grandes tri-
bulaciones (v. 11) como castigo de sus muchos pecados e ingrati-
tudes (12-15). Dios los castigé porque vio «que no habia ni un
hombre (justo), y se asombré de que no hubiera quien intercediera
(maphgi‘a)» (v. 16). No se expresa la particula I* (en favor de)
porque aqui el verbo no tiene complemento, pero el contexto la
supone al dar la respuesta de Yavé: El vendra a salvar a los que
se conviertan (v. 20). Es, pues, evidente el sentido del verbo aqui:
«interceder por los pecadores».

b) El contexto de Is 53, 12f confirma la traducciéon de ro-
gar, interceder o impetrar en favor de. Todo Is 53 habla del su-
frimiento del Siervo en favor de los pecadores, y esto ya nos da
una idea de intercesién: el Siervo ha perdido hasta su aspecto a
causa del dolor (53, 2s.), y todo lo sobrelleva por los pecados de
su pueblo (53, 5.6.8d).

Por la ley del paralelismo entre el v. 11 y el v. 12, el sentido
obvio de v. 12f es el de interceder. Yavé premia merecidamente a
su Siervo (12ab) porque justificé a muchos pecadores * (1le) y les
quito sus iniquidades (11d) sacrificando su vida por ellos (12¢) y
quitandoles sus pecados (12e). ;Cémo les quita sus pecados? Lo
dice nuestro texto (12f): «Habiendo ido al encuentro (de Yavé, su-
jeto de 12ab) por los pecadores (lapposh®im)». Por el paralelismo
con el v. 11, «por los pecadores», quiere decir pedir en favor de
los pecadores:

Mi Justo Siervo justificard a muchos (1le)
(y) El quitard los pecados de muchos (12e).
El quitara sus iniquidades (11d)
y saldra al encuentro en favor (la) de los pecadores (12f).
15 Cf, Gn 23, 8; Jer 7, 16; 27, 18; Job 21, 15; Rut 1, 16: en forma QAL.
Is 59, 16 Jer 15, 11; 36, 25: en HIFIL.
16 Como dijimos antes, este es el tinico texto del A. T. donde Yavé no jus-
tifica directamente, sino valiéndose de su Siervo, y Vulg lo recalca: «Ipse

iustus Servus meus». Este es un indicio claro del valor tan grande de la pa-
sion del Siervo en favor de los demés.
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La particula ¢ significa el objeto en favor del que se va al en-
cuentro, y no la persona a quien se va a encontrar, que siempre
se indica con la preposicién b V. Por lo tanto, el Siervo fue al en-
cuentro de Yavé en favor de los pecadores, intercediendo por ellos,
como lo entendieron las versiones antiguas de mayor valor y los
exegetas modernos .

En conclusién, es un dato cierto que Is 53, 12f nos presenta
al Siervo intercediendo en favor de los impios, en conexién con su
muerte sangrienta que padecié para quitar los pecados de muchos.
Esos «muchos» son por lo menos la Comunidad Judia ®, si no es
que también son los paganos (cf. Is 52.15). Y como el contexto
general alude a la expiacidn ritual del Siervo y a su sacrificio como
victima *, parece claro que aqui se nos anuncia misteriosamente
la futura intercesion del Siervo de Yavé al ofrecerse por los peca-
dores como sacerdote y victima.

II. LAS VERSIONES

Veamos ahora como interpretaron las versiones mads antiguas
la intercesion del Siervo de Yavé. comenzando por las de origen
precristiano.

A. El Targum.

Entre las versiones mds antiguas que podemos consultar sobre
el Siervo Paciente, ocupa un lugar insustituible el Targum de Jo-
natin o Targum de los Profetas, por ser un verdadero «midrash»
o interpretacion del texto hebreo, de origen muy probablemente
precristiano 2.

17 Cf. Gn 23, 8; Jer 7, 16; 15, 11; 36, 25.

18 Cf. ThWNT V, 690.

9 Como en la secta de Qumrén, donde «los muchos» (rabbim) suele refe-
rirse a los miembros de la Secta. Sobre «los muchos» en Is 53 cf. H. W.
Henrzeerc: Die «Abtriinnigen» und die «Vielen». Ein Beitrag zu Jes 53
(rabbim phos(im): Fs. Rudolph (Titbingen 1961) 97-108.

20 En Is 52, 15, que usa el término ritual técnice «yazzeh» (asperjard), y
en Is 53, 10, que usa «’asham», término también sacrificial, que significa <hostia
por el pecado». Después hablaremos de esta leccién «yazzeh».

2t Cf. J. JEremias: ThWNT V, 691. Ténganse en cuenta las observacio-
nes de H. HEGERMANN (Jesaja 53 [Giitersloh 1954] 21) sobre la remota anti-
gitedad del Targum de los Profetas, antes de que su texto fuera fijado defi-
nitivamente hacia el siglo V d. Cristo. Dice el autor: «In dem Masse wie seit
dem exil das Aramaische das Hehraische als Umgangssprache in Paldstinaver-
dviingte, muss das Bediirfnis, das A. T. ins Aramaische zu iibersetzen, enstan-
den seiny». Sobre el problema de una interpolacién posterior, al Tg primitivo
dc Is 53, debida a una polémica anticristiana, cf. o. cit. 115-122; HECERMANN
dice que esto pudo acontecer hacia el afio 210 d. de C. (p. 122). Cf. P. Ser-
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Cuando el Targum traduce parafrasticamente Is 53, tres veces
alude expresamente a la intercesion del Siervo de Yavé (en Is 53,
4a, 11d, 12e), caso unico en todas las versiones antiguas. Ade-
mas, parece relacionar la intercesion del Sicrvo con el Ritual de
la expiacion sacerdotal:

1. Comparacion del Tg de Is 53 con el Ritual del Levitico.

Cuando el sacerdote ejecuta el rito de expiacion, el Ritual del
Lev usa la siguiente férmula (Lev 4, 20):

Wekhipper (eJehem hakkohem w¢nislah lahem
et expiabit super eum Sacerdos et dimittetur ei

Las traducciones (arameas) del Targum aluden claramente a
esta formula (Tg Is 53, 4a, 11d, 12e):

a) «Por eso él suplicard (yib‘é) por nuestros pecados (‘al
hébana’), y nuestros delitos seran perdonados (yishtabb®qiin) a causa
suya» (4ab).

b) «En su sabiduria justificard (y‘zakkeé) a los justos... y él
mismo suplicard (yib'é) por sus pecados (‘al hobéhén)» (1led).

¢) Y él suplicard (yib'€) por los pecados (‘al hébin) de mu-
chos, y a los transgresores les serd perdonado (yisht‘beq) a causa
suya» (12ef).

Como vemos, la formula de estos tres textos es casi idéntica
con la del Lev. Por ejemplo, en 12ef se dice:

Wchi' ‘al hébin  saggiin  yib'é

et ipse pro peccatis multorum rogabit
wlimrédayya”  yishtbeq bediléh

et transgressoribus dimittetur propter eum

vetIN: Der Ebed Jahwe und die Messiasgestalt im Jesajatargum: ZNW 35
(1936) 194-231. P. H. Héprr-L. Leroir (Introd. generalis in Sacr. Script.®
[Roma 1958] 302) supone que Tg ya se conservaba desde el principio del
cristianismo («ex initio acrae christianae»). Pero esto supone una tradicion
oral muy antigua, sin duda precristiana, como notaba HECErRMANN: «Die Ge-
schichte der Entstehung dieser Traditionen von den erstenmiindlichen Uber-
sctzungen an reichet noch in erheblich [rithere Zeit zuriick». Sobre el Targum
de los Profetas cf. E. R. Rowvranps: The Targum and the Peshitta Version
of the book of Isaiah: VT 9 (1959) 178-191. A. SeerBer: The Former Pro-
phets acc. to Targum Jonathan (London 1959 ). M. Rosk: Uberpriifung einiger
Thesen von J. Jeremias zum Thema des Gottesknechts im Judentum (... Tar-
gum): ZTK 60 (1963) 21-41. A. SeerBer: The Bible in Aramaic, 1I: The
Former Prophets (Targum Jonathan)... (London 1962).
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Y cuando el Targum palestinense 2 traduce la férmula de Ex-
piacion del Lev, coincide con nuestra traduccion de Tg Is 53, con
la sola y fundamental diferencia de que Tg Is usa rogabit en lu-
gar de expiabit:

Wikkapar fal*hon Kah®na”  wtyisht'beq 1°hon
et expiabit pro eis Sacerdos et dimittetur eis

2. Anadlisis de estas férmulas.

En Tg Is 53 la alusion al Ritual de Lev parece clara. Aun-
que el Targum Palestinense nunca traduce el Ritual de la Expia-
cion usando un verbo que signifique rogar en lugar de expiar
(kipper), sino que siempre usa literalmente el verbo arameo co-
rrespondiente (kappar) (cf. Lev 4, 20), sin embargo la semejanza
entre la formula del Tg Pal y Tg Is 53 es tangible:

a) Formula del Levitico.—Cuando el sacerdote israelita eje-
cutaba el rito de Expiacion por los pecados, tanto de toda la Co-
munidad (Lev 14, 13-21) como de uno de los principes del pueblo
(Lev 4, 22-26) o de un simple fiel (Lev 4, 27-35), usaba siempre
esta féormula:

Wehipper telehem (‘alayw ) hakkohen
Y cumplira él por ellos (por ¢l) el Sacerdote
Rito Expiatorio

Wenislah lahem (10)
Y sera perdonado a ellos (a él)

Esta formula es una sintesis de todo el rito expiatorio ejecu-
tado por el sacerdote en los sacrificios ofrecidos por el pecador 2,
El rito no tenia un influjo directo sobre el pecado, sino mas bien
sobre el pecador?; la misma férmula lo indica: la particula ‘al

2 Cf. A, Diez MacHo: The Recently Discovered Palestinian Targum:
Its Antiquity and Relationship® with the Other Targums: VTS 7 (1960)
222.45. Ver dicho Targum en B. WaLton: Biblia Polygglotta Londinensia,
London 1645-57, vol. 1V ; The Targum of Onkelos and Jonathan in Penta-
teuch, Ed. H. W. ETHERIDCE, London 1862.

B Cf. L. MoraLb1: Espiazione Sacrificale (Roma 1956) 207.

2 En oposicién a los casos donde el sujeto del verbo «kipper» (=ejecutar
el rito expiatorio) es Dios mismo, y el objeto el pecado, en los cuales si se
trata de la remision directa del pecado. Asi, en Sal 78, 9 los LXX traducen
akipper» por «hildskemai»: Dios es el sujeto, y el objeto directo del verbo son
los pecados, que vienen perdonados por Dios: «Kirie... hildszeeti tais hamartiais
heemdon». El mismo uso aparece en Heb 2, 17: «eis to hildskeeszai tas hamartias
toti laodt» (ut —Deus-— repropitiaret delicta populi). Cf. L. MoraLDI: o. cit,,
211
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(alehem) significa ejecutar el rito sobre el pecador, purificandolo
ritualmente y consagrindolo de nuevo a Yavé, pues Israel era
como un objeto santo (cf. Jer 2, 3) que quedaba profanado con el
pecado. Pero el perdén venia directamente de Yavé, no del sacer-
dote. Esto lo indica la expresién impersonal «y les sera perdona-
do». El sacerdote ejecutaba el rito, y Yavé concedia el perdén. El
rito disponia solamente al pecador para recibir el perdén de Dios.

b) Formula del Targum de Is 53.—Comparando la férmula
del Lev con la de Tg Is 53, vemos muchas semejanzas, sobre todo
si se considera como traduce al Lev el Tg Pal, tan antiguo como

el Tg de Is 53:

1) El sujeto en el Ritual del Lev es el sacerdote (hakkohen,
y el Tg Pal kah®na), y en Is 53 es el Siervo de Yavé (w*hu’ =y él:
v. 4a, 11d, 12¢), el mismo que segin Tg Is purificara (I°nagqa’ah)
de sus pecados (hobin) al resto (sh®ara’) de su pueblo (v. 10).

Por lo tanto, el Tg presenta al Siervo en el contexto inme-
diato a Is 53, 12f (en el v. 10) ejerciendo la funcién propia del
Sacerdote, la de purificar de sus pecados al pueblo de Israel. Esto
mismo se deja ver en v. 5, donde Tg, cambiando totalmente el sen-
tido del texto hebreo, traduce: «y €l edificard la casa de nuestro
Santuario que fue profanada por nuestros pecados». El Siervo pu-
rificard al pueblo de sus pecados, y consagrard de nuevo el Templo
profanado por sus iniquidades. Todas estas funciones son propias
del Sacerdote.

2) El verbo en el Ritual es «kipper», el cual expresa todo el
rito expiatorio. En Tg Is 53 es «yib/é» ®, que significa rogard o
suplicard. Por lo tanto, aunque Tg aluda a la f6rmula del Ritual,
en lugar de usar el verbo técnico para expresar el Rito expiatorio
del Siervo de Yavé (kappar en arameo), usa otro verbo que signi-
fica interceder.

3) El complemento indirecto es radicalmente el mismo, in-
troducido por la preposicién fal (sobre):

falehem = sobre ellos (Lev 4, 20);
falehon = sobre ellos (Tg Lev 4, 20);
fal hobéhon = sobre los pecados de ellos (Tg Is 53, 11).

4) El efecto también es el mismo: el perdon de los pecados,
que vendra directamente de Yavé:

2 Yibfé es imperfecto (yiqtol) del verbo b¢fa o de befe, segiin el uso del
Tg. Cf. G. DaLMAN: Aram-Neuh. Handw. %1922) 60; W. Jastrow: Dict. of
Talmud 5(1950) 81; W. Gesentus: Handworterbuch... (192117) 57; ZoRELL:
Lex. Hebr., 119,
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Weyishtebeq limrédayya = y sera perdonado a los transgresores
(Tg Is 53, 12), igual que en la formula del Lev traducida por el
Targum: W¢yisht’beq I°‘hén = y se le perdonara a ellos (Tg Lev
4, 20).

3. ,Por qué no usé Tg la férmula exacta de Lev?

Si Tg queria aludir a la expiacién ritual del sacerdote al ira-
ducir la pasién del Siervo, ;por qué no usé el verbo keppar
(TM = kipper), que es el término clave de la expiacién ritual?

Una explicacién bastante obvia podria ser la siguiente: el Tg
quiso emplear un término de la misma raiz que el verbo hebreo,
de la misma manera que en otros pasajes utiliza kappar para tra-
ducir el hebreo kipper. Esto lo podia hacer con toda facilidad, ya
que un verbo con el sentido de interceder correspondia exactamen-
te a la significacion que habia adquirido en estos contextos el
verbo hebreo kipper, como demostraremos en el parrafo siguiente.

Podriamos también suponer que la tradicion oral de Tg Is 53
que antecedié a la fijacion del texto escrito, sobre todo la tradi-
cion mas antigua quiza anterior a Cristo, st usé el término kappar
(=expiar), como usé todos los otros elementos de la formula del
Ritual. La explicacion hay que buscarla en la conocida polémica
anticristiana del Judaismo que interpold el texto.

El Cristianismo vio siempre en Is 53 una Profecia Mesidnica
que se cumplié con la muerte de Cristo en la Cruz. Los judios
rechazaron a Cristo, porque ellos esperaban un Mesias victorioso
con un reino mas bien temporal y politico. Esto provocé, sobre
todo a partir del siglo II, una acalorada polémica entre cristianos
y judios acerca de la interpretacion de Is 53, como se trasluce en
los escritos de San Justino #. Quizad usando el verbo kappar (ex-
piar) en Is 53, 4.11.12, podria aplicarse a los sufrimientos del
Siervo de Yavé, reconocido expresamente por Tg como el Mesias
(52, 13: 53, 10). Cuando el texto, segin nuestra hipdtesis, fue
interpolado por los judios a causa de sus polémicas contra un Me-
sias paciente, se eliminé de Is 53 toda alusion posible a los sufri-
mientos fisicos y morales del Mesias, aunque para esto se tuviera

% (f. el didlogo entre S. Justiuo y el judio Tryphon sobre el Mesias de
Is 53. En esta obra apologética S. Justino demuestra a su adversario que Is 53
treta del Mesias paciente, y que esta profecia se cumplié en la cruz. Cf. P. G.
VII, 553, 688s. Cf. ThWNT V, 694 n. 10ss. con la nota 313; 696 n. 10ss.
con la nota 327. J. Jeremias prueba que Is 53 fue interpolado debido a esta
pulémica anticristiana. Su conclusion parece atinadisima: «Angesichts der
Schiirfe, mit der das Judt die chr. Deutung der Leidensaussagen von Is 53
bekampfte, muss mit der Moglichkeit einer Textkiirzung gerechnet werden,
zumal auch sonst messianische Deutungen von Is 53 ausgemerzt worden zu
sein scheien» (ibid. 694, 10-14).
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que cambiar violentamente el sentido del TH ?. Con todo, hay que
notar que se ha conservado la alusion mas clara a la muerte del
Siervo: «porque entregé su alma a la muerte» (Tg Is 53, 12¢).

Esta pudo ser la razon por la que el interpolador del Tg cambié
también el verbo kappar (expid), pues este verbo se hizo de uso
comiun y popular en el Judaismo contemporineo y posterior al
N. T., para designar el sufrimiento en favor de los demds. Tanto
es asi, que entre los rabinos de la época del N. T. se habia creado
una especie de proverbio: «Ojald que pueda yo ser una expiacion
(kapparah) en favor tuyo» %,

4. Alusién al sacerdocio futuro del Siervo de Yavé.

En compensacion por este cambio, parece que Tg dignifica la
figura del Siervo-Mesias aludiendo indirectamente al Ritual del
Levitico. El sacerdote ejecutaba el rito de Expiacion, y cn los tres
lugares en que el TH habla de los sufrimientos del Siervo, el Tg
usa en su lugar la férmula del Ritual para significar su interce-
sion, por supuesto en calidad de Sacerdote-Mesias, muy superior
a los simples ritos de expiacion del Lev. Esta asimilacion de expia-
cidn e intercesion la harian los judios interpoladores del texto,
pero supone una interpretacion muy antigua de los ritos expiato-
rios, pues se encuentra también en la Vulgata, que siempre tra.
duce la férmula del Ritual con un verbo de rogar (como veremos
expresamente), sustituyendo expio por rogd, uniendo los dos ver-
bos, y usando la misma férmula del Lev en Is 53, 12 %.

Es bien sabido que San Jerénimo en la Vulgata fue muy in-
fluenciado por las versiones antiguas. Es, pues, inverosimil que se
haya atrevido a inventar esta traduccién en la importantisima for-
mula de la Expiacion Ritual. Mas bien parece que existia una tra-
dicién judaica antigua que consideraba cl rito de la Expiacion del
Sacerdote como una intercesion por los pecados, y que asi entendia
el poema de Is 53: El Siervo de Yavé seria el Mesias que habria

27 Este cambio violento del TH se puede notar todas las veces que Is 53
habla de los sufrimientos del Siervo. Unas veces se aplican a sus enemigos
(53, 3.7.9), otras al pueblo (52, 13; 53, 4.(6)8) y otras se cambia radicalmente
cl sentido del TH (53, 2.5.10.12). Lo que ha eliminado el Tg no es precisa-
mente la alusion a la muerte voluntaria del Siervo, sino la referencia al valor
propiamente sustitutivo de sus sufrimientos. En realidad, el autor de la Carta
a los Hebreos no ha obrado de manera distinta al citar Is 53, 4 6 12c en Heb 9,
24, que la Vulgata traduce, sin lugar a equivoco: «ad multorum exhaurienda
pcccata»; e igualmente cuando compara la pasion de Cristo a una suprema
intercesion sacerdotal (Heh 5, 7-10; cf. Tg Is 53, 7: «suplico y fue escuchado»).

8 Cf. Strack-BriLLerBeck: Kommentar zum N. T.2, II (Miinchen 1956)
275,

29 Después estudiaremos la traduccién de la Vulgata.
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de interceder como sacerdote por los pecados de su pueblo cuande
ejecutara el rito de la Expiacion.

Esta tradicion aparece, por ejemplo, en la manera que tiene el
Tg Ex 32, 30 de concebir la expiacion de Moisés, y, aiin con mas
claridad, la expiacion de Aarén, narrada en Nm 17, 13 (16, 48);
interpretacion que, por otra parte, se supone en el relato de Sab 18,
21-25 22 bis,

5. Alusion al Ritual antes de toda interpolacién.

Si ahora analizamos detenidamente el contexto de Tg Is 53, 12
parece claro que la interpretacion de Tg es de origen precristiano.
Lo que trata de eludir el interpolador del siglo II (?) p. C. es toda
referencia a los sufrimientos del Mesias. Pero vemos que sola-
mente en dos versiculos de Is 53 usa la formula completa del Ri-
tual, y precisamente con un verbo de interceder (Is 53, 4.12), y en
todo el resto del Cantico no se nota dicha alusion, ni siquiera
cuando se habla de stiplica y de perdon, como en 5d (perdon), 6¢
(perdon), 7a (suplica: deprecatus et ipse exauditus est), 11d. En
este ultimo texto el interpolador parece copiar la primera parte de
la férmula ritual usada en 12ef, para sustituir la alusion del TH
al sufrimiento vicario del Siervo:

«et iniquitates eorum ipse baiulabit» (TH) lo suple por
«et pro peccatis eorum ipse deprecabitur» (Tg).

La conclusién parece imponerse. Si todo Is 53 esta interpola-
do, a veces con positiva violencia al sentido del TH; si se elimina
toda humillacién del Siervo-Mesias, y para esto cuatro veces se
sustituye el concepto de «dolor» por el de «plegaria», pero sin
aludir al Ritual (5d, 6c, 7a, 11d), y solamente en dos versiculos
(v. 4 y v. 12) se cita implicitamente y casi se copia la férmula de
la cxpiacion ritual para interpretar el sufrimiento del Siervo (TH)
como una plegaria por los pecadores, es que esta alusién al Ritual
en los vv. 4 y 12 ya existia en el Targum primitivo de origen pre-
cristiano.

Esto se confirma analizando el verso 12: por una parte, esta
muy poco interpolado; el tenor del Tg y el del TH es casi el mis-
mo. Mas atin, es el tinico versiculo en que el supuesto interpolador
respeta una frase que puede aplicarse al sacrificio voluntario del
Siervo: «Eo quod tradidit in mortem animam suam» (12¢). En
cambio, inmediatamente se ve que el v. 4 esta interpolado, pues
cambia totalmente el sentido del TH en la segunda parte (4cd),
respetando solo la primera, que alude a la formula de 12ef:

 2bis Cf. S. LyonnET, Expiation et Intercession (Studia Biblica ct Orien-
talia: vol. II: Novum Testamentum [Roma 1959]) 318.24.
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TH Tg
Vere languores nosotros ipse tulit Propterea pro peccatis nostris
[ipse deprecabitur (cf. 12ef)
et dolores nostros baiulavit et delicta nostra propter eum
[dimittentur
et nos putavimus eum plagatum et nos reputati sumus vulnerati
et percussum a Deo et humilia- percussi a facie Domini et af-
[tum. [flicti.

Por otra parte, el mismo TH dio pie a Tg precristiano para
-que hablara aqui (v. 12) de una intercesion sacerdotal, pues es el
unico verso que alude a la intercesion del Siervo: «Et pro trans-
gressoribus rogavit» (12f). Tg exalta esta obra de intercesion del
futuro Mesias Sacerdote, y para esto es muy probable que en un
principio aludiera explicitarnente a la formula de la expiacion
sacerdotal traduciendo 12ef con la férmula idéntica de Lev: «Et
ipse pro peccatis multorum expiabit, et transgressoribus dimittetur
(a Deo) propter eumn.

Por ultimo, parece que al interpolador no le fue dificil eliminar
del Mesias todo vestigio de dolor; le basté con interpretar las alu-
siones a la expiacion del Siervo en sentido de su futura interce-
sion, supuesta la tradicion (atestiguada por la Vulg) que asimi-
laba el rito de la expiacion con una plegaria de intercesion por
los pecadores.

6. El Siervo de Yavé, superior a los Sacerdotes.

Damos por supuesta la alusién implicita de Tg al Ritual de la
Expiacion. Si comparamos el Siervo del Tg de Is 53 con el sacer-
dote de Lev, veremos las semejanzas y la superioridad del sacer-
docio del Siervo. Ambos ejecutan el Rito, y Yavé es quien per-
dona:

«El sacerdote expiara (kipper) y les sera perdonado (por
Yavé) (Lev).

«él (el Mesias) suplicard... y les sera perdonado a causa
de éb» (Tg).

Pero hay una diferencia en el orden de causalidad. En el Lev
el rito no es causa, sino condicién: puesta la accién litirgica como
requisito, se seguird el perdén divino. En cambio, en Is 53, Tg
aflade que la intercesion del Siervo-Mesias es causa del perdon:
«Y a los rebeldes les sera perdonado a causa de él (b°diléh)» (12f).

Y es superior su intercesion precisamente en cuanto Sacerdote
como ellos. Esto se puede ver comparando las férmulas del Lev y
del Tg Is 53:
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a) Tg cuidadosamente aplicé a la intercesion del Siervo de
Yavé la formula de expiacion del Ritual, cambiando la preposi-
cion I¢ del TM (12f) por la preposicion propia de dicha férmula:
fal. Ademads, anadié al TH de Is 53 la segunda parte de la {6r-
mula: «Y (a los rebeldes) les sera perdonado».

b) El contexto presenta claramente al Siervo intercediendo
como sacerdote. Al principio (4ab) Tg usa esta misma formula
sacerdotal para hablar de la intercesion del Siervo por los peca-
dos de su pueblo, y al final dos veces (11d y 12ef) alude de nuevo
a ella, como si quisiera encerrar toda su obra en el marco de su
intercesion sacerdotal. De hecho, entre los vv. 4 y 12 se habla de
funciones sacerdotales del Siervo, como la de «limpiar (I°dakka’ah)
al Resto del pueblo» y la de «purificarlo (I*nagga’ah) de sus cul-
pas» mediante la expiacion (10ab). Ademas, Tg usa en 10a el
mismo verbo que la Pesita usa en Is 52, 15, que Vulg refiere ex-
plicitamente a la aspersi6én ritual del Siervo¥. Si Tg no usa tam-
bién ese verbo (I°dakka’ah) en 52, 15, es por una razén tenden-
ciosa de Tg y en general de todos los judios de excluir a los gen-
tiles del reino y de los bienes mesidnicos 3!, y por eso traduce 52,
15a por «dispersard (y‘baddar) a muchos pueblos». Pero cuando
son los judios los que reciben la accion purificadora del Siervo,
entonces sin reticencias usa Tg el verbo que emplea Pesita en 52,
15, como en 53, 10a.

c¢) Me parece que el contexto sugiere algo mas, que el Siervo
intercedera como Sumo Sacerdote, ejerciendo la funcion sacerdotal
del Gran Dia de la Expiacion (Yém Hakkipiir). En este solemni-
simo y unico dia de perdén general para Israel, el Sumo Sacer-
dote entraba en el Lugar Santisimo del Templo, donde se encon-
traba el Arca de la Alianza y sobre ella el Propiciatorio %2, que era

# Respecto a este discutido texto de Is 52, 15, Vulg lo traduce asi: «Iste
asperget gentes multasn. Lo mismo la Pesita («él expiaréd —mfdakke’— a mu-
chos pueblos») con Aquila y Teodocio. LXX traduce con una palabra no ritual
(«se admirardn» = Zaumdsontai), y muchos exégetas modernos tratan de co-
rregir el TM para darle el sentido de LXX. No veo por qué tengamos que ale-
jarnos de la leccion del TM, confirmada por el rollo de Isaias hallado entre
los manuscritos del Mar Muerto; cf. sobre Ia explicacion de Is 52, 15 en sen-
tido ritual (como nosotros) desde el siglo pasado a KNABENBAUER (Commen-
tarius in Isaiarn Prophetam: Cursus Sacrae Seript. [Parisiis 1887] 287-95). En
el v. 10a Tg usa también el verbo purificar de Pesita: «€él quiso purificar
(Iedakka’ah) al residuo de su pueblon. Cf. H. CAZELLES: Les poemes du Servi-
teur : RechScRel 43 (1955) 53: «Rcaucoup d’autcurs reculent devant le sens ri-
tuel que ce verbe a toujours dans la Bible. On pourra lire l’intéressantc note de
H. H. Rowley, The Unity of the Bible, 1953, p. 104, n. 8. Le sens rituel parait
s'imposer d'autant plus que I’on rencontre d’autres termes rituels (ainsi /asham)
dans ce texte».

31 Cf. HEGERMANN: o. cit., 91.

32 En el templo de Ezequiel, donde faltaba el Arca, sustituyé al Propicia-
torio (Kapporet en hebreo) el llamado (“zarah de Ezequiel.
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el trono desde donde Yavé se comunicaba con su pueblo (cf. Ex 25,
17-22). Ahi ejecutaba el rito de expiacion por los pecados de todo
su pueblo, rociando siete veces el Propiciatorio con la sangre de
la victima (cf. Lev cap. 16 y en especial v. 34). Este rito del Yom
Hakkipier en el A. T. borraba los pecados menos graves, cometi-
dos por error o por inadvertencia. Pero segun la teologia judia
posterior de la época de Tg, se creia que era tal su fuerza que pu-
rificaba a Israel de todos sus pecados, incluidos los mas graves .

Tg no alude explicitamente al Gran Dia de la Expiacion, pero
de tal manera presenta al Siervo, que parece comparar su inter-
cesion con la del Sumo Sacerdote en cste dia. Ejerce funciones
sacerdotales relacionadas con el dia de la Expiacion, y se insiste en
la universalidad y eficacia de su intercesion, propias de este dia.
Dos veces repite el adjetivo universalista «muchos» (saggiin: 11d,
12e) ¥, y repetidas veces habla del perdon de Israel sin limitacién
alguna, debido a la persona del Siervo (53, 5.6.10), y a su oracion
por €l (v. 4, 11, 12). Ademas, se da como un hecho que su plegaria
por los pecadores sera oida, puesto que el mismo Siervo justificard
(y°zakkeé) a los justos (1lc) y obtendra el perdén de los pecado-
res (12ef).

Existe, pues, la alusién al Ritual (v. 4, 11, 12) y se afirma la
eficacia de la intercesién del Siervo por todo el pueblo sin excep-
cion (4-b; 10-12). Ahora bien, solamente el Sumo Sacerdote inter-
cedia por los pecados de todo el pueblo, y esto lo podia hacer uni-
camente en el gran dia de la Expiacion. Luego, lo menos que se
puede decir es que si no hay en Tg una relacion implicita entre
la intercesion del Siervo y la del Sumo Sacerdote en el dia de la
Expiacion, ciertamente Tg atribuye al Siervo de Yavé las fun-
ciones propias del Sumo Sacerdote al interceder eficazmente por
los pecados de todos los judios (6d), tanto justos (1led) como pe-
cadores (4, 11, 12).

De esta manera la Providencia fue suavemente preparando al
pueblo escogido para que pudiera entender un dia la misién de
Cristo, quien como Sacerdote Eterno intercederia con su muerte en
la cruz por los pecados de toda la humanidad.

B. Los Setenta (LXX).

Pasemos ahora a estudiar brevemente la version (griega) mas
antigua del A. T.: los Setenta (LXX), de origen auténticamente
judio, escrita en la Diaspora hacia el siglo III a. C.3%. Aunque es

W Lyonner: Bibl. 38 (1957) 58, nota 1.

3% Estos saggi'tn de Tg son los rabbim dcl TM, y en la Comunidad dc
Qumrin eran todos los miembros de la Secia.

¥ Cf. Boccaccto-Beranni: Servus Yahweh (Romae 1950), nota VII.
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e
una versién bastante literal y con muy pocas paréfrasis, no deja
de revelarnos la interpretacion que los sabios alejandrinos dieron
a la profecia del Siervo Paciente. Por lo menos asi lo estiman mu-
chos estudiosos %, lo que nos parece totalmente justo, pues parece
evidente la intencion de LXX de dar una interpretacion personal
del Siervo Paciente.

El TH de Is 53 parece aludir varias veces al ritual de la Ex-
piacion (Is 52, 15; 53, 7.10.12). Ahora bien, LXX no usa en su
versién del Cantico ningin término ritual . Parece por eso que
LXX no interpretd el Siervo Paciente en sentido ritual. En cam-
bio, insiste en el martirio vicario del Siervo, como se puede ver
en todo Is 53. Lo que mas nos interesa es que parece considerar
la intercesion del Siervo como «mediatizada» en sus sufrimientos,
pues donde el TH dice que el Siervo rogé por los pecadores, los
LXX dicen que fue entregado a la muerte por ellos: «Y él quité
{ancéenegken) los pecados de muchos (polloon), y fue entregado
(pareddze) ® por sus pecados (die tas hamartias autéon).

Asi, pues, en el judaismo alejandrino del s. III a. C. el sufri-
miento del justo ya es considerado de alguna manera como un
modo heroico de intercesién, en cuanto que el justo al sufrir ex-

36 Cf. por ejemplo J. JEremias: ThWNT V, 681-83. Lo supone H. HE-
GERMANN (Jesaja 53, 128s.). Cf. las obras de K. F. BuLsx : Die Verkiindigung
vom leidenden Gottesknecht aus Jes 53 in der griechischen Bibel. Beitr. z.
Wiss. V. A. u. N. T. 4. Folge, Heft 14 (Stuttgart.Berlin 1934); J. Z1ECLER:
Untersuchungen zur Septuaginta des Buches Isaias. Alttestamentl. Abhandl.
XII, 3 (Miinster i. W. 1934).

37 Los versos del TH que parecen aludir al Ritual son interpretados por
LXX de manera que se excluya esta alusién; v. gr. Is 52, 15, donde cambia
el sujeto de la frase: «Los pueblos (éznee) en lugar de él (el Siervo de Yavé);
cambia también el verbo ritual «yazzeh» (asperjard) por «se admiraran» (zau-
mdasontai). En Is 53, 10 sucede lo mismo; el TM dice: «si ofrece su vida en
sacrificio por el pecado (“asham)», y LXX: «si vosotros (los judios) ofrecéis
(doote) por el pecado (peri hamartias)n: como se ve, no pone complcmento a
la frase, dejindola incompleta, casi sin sentido, para evitar atribuir al Siervo
una funcién ritual como era la del sacrificio por el pecado llamado en hebreo
‘asham. En Is 53, 12 evita traducir con alguna férmula parecida a la del Ri-
tual; en cambio, en Lev 5, 16 traduce la férmula al pie de la letra: «y expiard
(exildsetai) el Sacerdote por él (peri autoit)... y se le perdonara (afezéesetai
autéo)». En cambio, en Is 53, 12 LXX no alude ni al sacerdocio del Siervo, ni
a accién ritual alguna sobre (peri) el pecado o el pecador, ni al perdén como
efecto del rito. Sencillamente dice que el Siervo «quité los pecados de mu-
clios y por los pecados (dia tas hamartias) de muchos fue entregado».

38 Notese que el verbo «paredéze» (aoristo pasivo de «paradidoomi»n) lo usa
el N. T. para designar la muerte redentora de Cristo en favor de todos los pe-
cadores. Cf. Rom 4, 25, donde S. Pablo cita expresamente Is 53, 12f segin
LXX, y aplica el texto a la entrega voluntaria de Cristo a la muerte por nues-
tros pecados: «que fue entregado (paredéze) a la muerte por nuestros delitos
(dia ta paraptéomata heeméon) y resucité para nuestra justificacionn. Se trata
de su centrega» a la muerte, puesto que a ella sigue la resurreccion de entre
{os muertos. Ver también Gal 2, 20; Ef 5, 2.25; etc.
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perimenta su accion medianera de intercesion en favor de los pe-
cadores.

C. La Pesita.

Segtin los mejores criticos modernos, la traduccién siriaca de
la Pesita (Pes) ¥ del A. T. es judaica, y debe datarse a mas tardar
del s. I d. C., es decir, por lo menos es contempordnea a Cristo
y los Apdéstoles ®. H. Hegermann y J. Jeremias piensan que Pes
interpreté Is 53, 12f desfavorablemente porque en lugar de aludir
a la intercesion del Siervo dice que sale al encuentro hostil de
sus enemigos *.

A nosotros nos parece que no es esto exacto 2, sino que tanto
Pes como todas las versiones de origen precristiano se refieren de
alguna manera a la intercesion del Siervo de los pecadores. Pes
dice ** (v. 11, 12):

El sera Siervo (‘abda’) de muchos (dsaggiyé) (1lc)
y quitara (nesbiil) sus pecados. (11d)

Por eso lo distribuira entre muchos (12a)
y dividira los despojos de los ricos (12b)
porque se entregé a si mismo a la muerte (12¢)
y fue contado entre los inicuos (12d)

y €l quité (shi*qal) los pecados de muchos (12¢)
y sali¢ al encuentro (phe6ga’) (de Yavé) por
los impios (bawwéle’) (12f)

1. Los argumentos de Hegermann* no parecen apodicticos:

a) Pes, dice, pudo suponer un texto diverso del TH, porque
en 12f supone la forma «qal» (ph®ga‘) contra el TM, que tiene
«hiphil» (yaphgi‘a). Pero este cambio no afecta en nada al sen-
tido del TH, ya que ambas formas en hebreo, cuando van segui-

39 La Pesita es la traduccion de la Sagrada Escritura en lengua siriaca.
Su nombre viene del hebreo Peshitta, que significa «communis, vulgata, receptan,
o simple en oposicién a las parafrasis aramaicas. Cf. P. H, Hépri-L. LeLoIr:
Intr. Gener. in Sacr. Script.% (Romae 1958) 303.

40 Asi piensan por ejemplo Pinkerton, Burkitt y Kahle. Cf. P. KAHLE:
The Cairo Geniza (London 1947) 180ss.; H. HECERMANN, quien en su épti-
mo estudio sobre Is 53 (Jesaja 53 in Hexapla, Targum und Peschitta [Gii-
tersloh 1954] 24) concluye: «Wir diirfen uns somit den neuren Ergchnissen
bei Kahle... anschliessen und mit jidischer Verfasserschaft fiir Pesch Jes 53
rechnen».

41 Cf. H. HEGERMANN: o. cit., 108; J. JEremias: ThWNT V, 690.

42 Cf. también K. F. EuLER: Die Verkiindigung von leidenden Gottesknechs
aus Jes 53 in der griechischen Bibel, 81.

43 Ver el texto en la Ed. de B. WaLTON: Bibbia Polyglotia Londinensia
(1656) con traduccion latina. Ver Boccaccro-BERARDI: o. cit, con notas
criticas,

4 Cf. o. cit, 106-108.

4
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das de I, significan lo mismo *, como en el caso presente. En cam-
bio, Pes no podia traducir el «hiphil» del TH por la forma siriaca
correspondiente «aph‘el», que siempre es causativa.

b) Pes (anade Hegermann) entendié la particula I* del TH
(12f) como ad jetiva: salié al encuentro de los pecadores, y no como
de complemento indirecto de dafo o provecho: en favor de los pe-
cadores; y por eso la traduce por b°, que indica el objeto que fue
a encontrar el Siervo (b*‘awwdile’ = de los impios), y esto da un
sentido desfavorable: salié en contra de los pecadores. Pero esta
explicacién tampoco vale:

1) Pes no tradujo con igual particula (I¢) porque el verbo si-
riaco p°ga’ se construye con b° y no con l°%, aun para significar
algo favorable, como luego veremos.

2) Si no use un verbo que signifique directamente interce-
der, fue por respetar el TH. En todo el poema de Is 53 Pes es
traductora fidelisima de su fuente, conservando el sentido y aun
las palabras del TH cuando esto es posible en siriaco. Por ejem-
plo, en el contexto inmediato (v. 11, 12) los términos principales
son casi idénticos:

TM: ‘abdi(1lc); yisbol (11d); y°halleq (12b); lammawet ; yaphagi‘a
Pes: (abda’ nesbul n‘phalleg I'mawté”  pegal

¢) Finalmente, Hegermann objeta que Pes no suele traducir el
verbo hebraico paga!, cuando significa interceder, con el siriaco
pegd', como aqui, sino con otro como b°a’ = rogar: en Jer 7, 16;
27, 18 (qal); o en Jer 36, 25 (hiph.); o como ‘adar = ayudar: en
Is 59, 16.

A esto respondemos que Pes realmente traduce varias veces el
verbo paga’ con otro distinto al de Pes Is 53, 12, pero sin duda
que también lo traduce por p°ga’ (como en lIs 53, 12) en sentido
favorable. En Mt 28, 9 usa ese verbo cuando Cristo resucitado
sale al encuentro gozoso de las Marias que iban a anunciar su re-
surreccion. En Gen 22, 11 no se excluye ese sentido favorable:
Jacob llega (TM: wayyiphga) a un lugar de reposo para pasar la
noche, y Pes usa p°ga’. Y en un contexto cercano al nuestro, en la
tercera parte de Isaias (Is 64, 4 (5) ), Pes traduce el pagata del TM
diciendo: «T1u con alegria (bbwsm’) sales al encuentro (pg‘nt) de
aquel que hace el bien», cuyo sentido favorable es evidente.

Por lo tanto, dado el uso favorable de p°ga’ en otros lugares
de la versién siriaca Pes, y teniendo en cuenta que Pes Is 53 con-

45 Cf. ZoreLL: LH 640. Qal: Rut 1, 16; Jer 27, 18; Gen, 23, 8. Hiphil:
Is 53, 12; 59, 16: en ambos casos significa «precatus est algm».

4% Como puede verse en los Diccionarios. Cf. BROCKELMANN: Lexikon
Syriacum 2 (Gottingen 1928) 556: tanto la forma pefal como la aphlel se
construyen con la preposicion &€,
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serva el sentido benéfico y de intercesion de los sufrimientos del
Siervo, también el v. 12 debe tomarse en sentido favorable de in-
terceder. Pes conserva el verbo p°ga’ para conservar todo el sen-
tido y tenor del TH, que no dice simplemente que el Siervo rogd,
sino que salid al cncuentro de Yavé en favor de los pecadores. Y
asi como Pes insiste en la accién benéfica del Siervo paciente en
favor de los impios?, seria un contrasentido suponer que en la
parte culminante de todo el Cantico (v. 12f) el Siervo perjudique
a quienes ha estado beneficiando anteriormente. Por lo tanto, el
Siervo paciente quita los pecados de los impios (12¢)® y va al en-
cuentro de Yavé para pedirle que los perdone (12f).

2. Ademas, parece que también Pes entiende a Is 53 consi-
derando la intercesion del Siervo como la de un verdadero sacer-
dote en ejercicio de sus funciones al ofrendar su propia vida:

a) Pes dice: «Fl quité (sheqal) los pecados de muchos, e in-
tercedié por los impios» (12ef). Ahora bien, en el TM la frase
«quitar los pecados» se repite dos veces en el cantico con idén-
tico verbo (nasa’: 4a, 12¢) ¥, y en cambio Pes primero usa el verbo
saybar (4a) y luego otro sinénimo: shqal (12e). ;Por qué cambia?
Porque parece que en nuestro texto (12e) quiso aludir a la expia-
cion sacerdotal del Siervo, usando el verbo shéqal aqui como en otros
tres textos del A. T. que se refieren a la expiacién ritual. El mas
explicito es del Ritual: Lev 10, 17. donde se habla de la Expia-
cion ritual de los sacerdotes por el pueblo: «;Por qué no habéis
comido la victima por el pecado para que quitéis (sh®qal) la iniqui-
dad de la asamblea cumpliendo por ellos el rito expiatorio?». A
esta expiacion parece aludir Pes en Is 53, 12e; pero como 12f
esta en paralelismo con 12e y en 12f se habla de la intercesion
del Siervo, parece que 12ef debe aplicarse a la intercesion ritual del
Siervo de Yavé paciente como sacerdote.

b) Esta conclusion la confirman otros dos pasajes claves del
Cantico, uno al principio y otro hacia el centro. En Is 52,15 Pes
traduce el verbo yazzeh de¢l TH, de uso exclusivamente ritual*®
(cf. Vulg: «asperget»), por otro verbo cultual: medakke’, que sig-

47 El Siervo Paciente expia los pecados de los impios (Pes Is 52, 15). Se
duele de los que se burlan de él (cf. 53, 3-5). Sufre por las iniquidades de su
pueblo (53, 4.5.6.11.12).

4 En otro capitulo justificaremos la traduccion de sh¢gal por quitar (los
pecados ).

4 En hebreo el verbo nasa’, cuando el sacerdote cs el sujeto, significa
quitar los pecados (cf. Lev 10, 17), lo cual equivale en el Lev a ejecutar el
rito de la expiacién en favor del pecador, cuyo efecto era el perdén del peca-
dor de parte de Yavé. Quiza al traducir Pes nasa’ por sheqal alude a este rito
de la Expiacién, pues este verbo es el mismo que usa Pes en el ritual del Lev
(cf. Lev 10, 17).

50 Cf. G. Girorti: S. Bibbia VII, 50-53; I. KnanennavEnr: Curs. Sacr.
Ser. III, In Isaiam.,. (Perisiis 1887) 290 ss.; H. CazELLES: cf. nota 30,
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nifica purificar o limpiar rociando *. El Siervo (Pes: hono') eje-
cutara este Rito. Y en Is 53, 10b el término ritual ‘asham (sacrifi-
cium pro delicto) lo traduce por hioho’, que Pes usa en el Ritual
como equivalente de ‘asham (cf. Lev 7, 5.37). Segun esto, la pasion
es traducida como un sacrificio expiatorio del Siervo por los pe-
cados de los demas.

En conclusion, Pes tradujo Is 53, 12ef refiriéndolo a la inter-
cesion del Siervo de Yavé por los pecadores, en cuanto que con
su pasion sacerdotal ejecutaba el rito expiatorio por sus pecados.
Tal parece ser el sentido de la version siriaca de la Pesita.

D. La Vulgata.

Vulg es de bastante importancia por estar fundada en tradi-
ciones muy antiguas 2. Ahora bien, siguiendo el TH, Vulg alude
expresamente a la oracién de intercesion del Siervo de Yavé: «Et
pro transgressoribus rogavit» (Is 53, 12f). A primera vista, esta
traduccion de Vulg parece original, pues usa expresamente un
verbo de interceder (rogavit). Pero a la luz de las versiones anti-
guas que llevamos estudiadas me parece evidente que San Jero-
nimo queria aludir al Ritual del Lev como las otras versiones que
€l conoci6 y sin duda usd, considerando al Siervo como el futuro
Gran Sacerdote que intercederia por los pecadores.

1. En efecto, la formula «Et pro aliquo... rogavit» es la misma
que usa Vulg en el Ritual de la Expiacion («rogabitque pro eo
sacerdos»: Lev 4, 26) —por mas que ésta no sea la traduccion or-
dinaria fuera de esta formula— y aparece sobre todo en el Lev,
donde Vulg considera la expiacién del sacerdote por el pecador
como una oracién de intercesién (Lev 4, 20.26.31.35; 5, 6.10.13.
16.18). Por eso, en lugar de traducir literalmente «kipper» por «ex-
piabit» lo traduce por «orabit», a semejanza de como traduce Is 53,
12f, o sea, que asimila los verbos expiar y orar.

2. Hay un texto donde se aprecia claramente esta asimila-
cion: Lev 5, 13. El TM usa la férmula completa del Ritual: «Y
expiard (wkipper) el sacerdote por él, por el pecado que ha come-
tido en uno de estos casos, ¥ le serd perdonadon. Vulg sintetiza
densamente la formula anterior indicando la expiacion sacerdotal
con un verbo de intercesion (rogar), y el efecto del rito que es el

51 HeCERMANN reconoce el sentido ritual del verbo elegido por Pes: «Pes
hat... an kultisches Besprengen gedacht» {o. cit., 96).

52 La Vulg tiene valor de antigiiedad a pesar de ser del siglo IV d. C,,
porque S. Jeronimo al redactarla no sélo tradujo el texto directamente del he-
breo, sino que ademis tuvo en cuenta las versiones mas antiguas no latinas,
y las primeras versiones latinas, que se remontan al origen del Cristianismo en
Occidente. Cf. Horrr-Gur: Intr. Gener. in S. S.5, 380.
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perdon divino, con el verbo técnico del Rito expiatorio (expiar):
«Rogans pro illo et expians». Aqui el rito es una oracion de in-
tercesion y su efecto la expiacion del pecado que viene perdonado
por Yavé. Ahora bien, esto mismo supone la traduccién de Is 53,
12ef acerca del Siervo de Yavé:

Is 53, 12ef: Et pro transgressoribus rogavit et tulit peccata
multorum.

Lev 4, 26: proillo rogans et expians.

3. Supuesto que Vulg considera al Siervo Paciente expiando
los pecados de su pueblo con su intercesién sacerdotal, veamos
en qué sentido debe entenderse esta expiacion.

a) Expia purificando al pecador de sus pecados. Este es el
sentido obvio de 3 textos clasicos del Lev (12, 7s.; 14, 19s.; 16,
17 s.): El sacerdote debe expiar por la mujer que da a luz: «Et
orabit (TM: w°kipper) pro ea, et sic mundabitur (TM: wéah®rah)
a profluvio sanguinis sui» (Lev 12, 7 s.). Cuando se trata de ex-
piar el pecado de impureza legal de la lepra, se menciona expre-
samente el sacrificio por el pecado junto con la plegaria sacerdotal:
«Rogabitque (TM: wekipper) pro eo coram Domino et faciet sacri-
fictum pro peccato (et-hahatta’t)... et homo rite mundabitur (TM:
wetaher)».

Fijémonos sobre todo en Vulg Lev 16, 16-19, por referirse a
la solemne fiesta de la Expiacion. Cuando el Sumo Sacerdote eje-
cutaba el anual y solemnisimo sacrificio de expiacién por los pe-
cados de todo el pueblo, debia orar y expiar, y a esta expiacion se
le atribuia un poder purificatorio verdaderamente eficaz. Dice
Vulg: «Et expiet (TM: wekipper)... sanctuarium ab immunditiis
(TM: mittum’at) filiorum Israel, et a praevaricationibus eorum,
cunctisque peccatis (I°kol-hattotam)... ut roget (TM: l°kapper) pro
se, et pro domo sua, et pro universo coetu Israel... cum autem
exierit ad altare.,. oret (w°kipper) pro se... (et) expiet (w°tihro),
et sanctificet illud ab immunditiis (mittumdt) filiorum Israel».
Aqui Vulg entiende por expiar el santuario, purificarlo de las in-
mundicias causadas por los pecados. Por eso traduce el verbo he-
breo «purificar» (w°tihré) con el mismo verbo técnico de la ex-
piacion: «expiet» (w°kipper). Ademas, expiar el Santuario signi-
fica también interceder por €l y por el pueblo (oret=c«w®kipper»).

b) La intercesion sacerdotal expia también en el sentido de
consagrar: «Levitae quoque ponent manus suas super capita boum,
quibus unum facies pro peccato (hatta’t), et alterum in holocaustum
Domini, ut depreceris (I°kapper) pro eis (‘al-hal®wiyyim)... sicque
purificabitis (wtiharta) et consecrabilis (w°henophta) eos in obla-
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tionem Domini». La expiacién consiste en orar por los levitas para
purificarlos y consagrarlos al Sefor.

En conclusion, al traducir Vulg a Is 53, 12f con la férmula
técnica de la Expiacién Ritual parece claro que considera al Siervo
Paciente como Sacerdote; que el Siervo intercede en cuanto ejerce
el rito de expiacion, siendo ast su sacrificio una intercesion litur-
gica por los pecados de su pueblo, y que la intercesion del Siervo
es muy superior a la de los sacerdotes: en el Ritual Dios es el
sujeto de la oracion; en Is 53, 12 lo es el Siervo de Yavé, como
es también quien quita los pecados (12e) y quien justifica al pe-
cador (11c). Esto es importantisimo, pues en el A. T. sélo Dios
puede quitar los pecados y justificar. Y la Vulgata, siguiendo aqui
casi a la letra el TH, asimila la obra del Siervo de Yavé con la de
Yavé mismo, reconociendo asi el caracter divino del Siervo Pa-
ciente. Ademads, en todo el contexto de Vulg Is 53 se notan alu-
siones claras a la expiacion sacerdotal del Siervo: El rociara litur-
gicamente a los mismos paganos («Iste asperget S} gentes multas»:
52, 15) y (a tenor del TM) se ofrecera en sacrificio liturgico «por
el delito» («si posuerit pro peccato (TM: ‘asham animam suamp»)
en favor de su pueblo. Y como el Targum ya insinuaba esta inter-
pretacion, lo mismo que la Pesita, la interpretacion de la version
de la Vulgata no seria nueva, sino mera confirmaciéon de una an-
tiquisima tradicion fundada en el mismo texto original hebreo de
Is 53, 12 como sali6 de manos del autor inspirado.

Por lo tanto, la Vulgata parece unir implicitamente la inter-
pretacion de las mds importantes versiones antiguas sobre el poe-
ma del Siervo de Yavé Paciente, apoyandose todas en el mismo
texto original hebreo, y considerar la pasion «vicaria» del Siervo
de Yavé Paciente como una plegaria liturgica de intercesion, sien-
do el mismo Siervo sacerdote sacrificador (52, 15; 53, 10.12) y
victima sacrificada (53, 7.10.12). E1 Targum afnade explicitamente
que este Siervo Sacerdote sera el Mesias esperado.

Bk S0 L e

. Conclusiones de este capitulo
1. Al estudiar el poema del Siervo de Yavé Paciente nos en-
contramos al final (Is 53, 12f) que muere sufriendo e interce-
diendo por los pecadores. Por el contexto general del Poema, pa-
rece insinuarsenos que muere ofreciéndose como sacerdote y vic-
tima por los pecadores. Esta es la Profecia mas clara y sublime
sobre la Redencion al pie de la Cruz, y donde por primera vez en

53 Sobre este rito de la aspersién con la sangre de la victima cf. Lev 4,
6.17; 5,9; 16, 19. La tinica persona autorizada a ejecutarlo era el Sumo Sacer-
dcte. Tal oficio exclusivo del Pontifice lo ejercera el Siervo de Yavé.
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la Biblia se habla explicitamente del valor expiativo del Sufri-
miento en favor de los demads, y del Sufrimiento convertido en
Plegaria.

2. Las Versiones mas antiguas de este Cantico acentuan este
aspecto Ritual del Sacrificio del Siervo de Yavé, ofreciéndose en
calidad de sacerdote y victima, y aclaran que se trata del Futuro
Mesias Paciente: el Targum alude explicitamente al Mesias, y las
otras versiones, comenzando por los LXX, insisten en sus sufri-
micntos. Pondrén también en claro que la Plegaria y Sufrimiento
del Siervo tendran un valor divino, en cuanto dicen que el Siervo
quitara los pecados y sélo Dios puede perdonar los pecados.

3. El Targum, segin los textos estudiados, insiste en el Sa-
cerdocio del Siervo, que ejerce su actividad sacerdotal sobre todo
mediante la Plegaria. Parece ver en €l al futuro Mesias en calidad
de Sumo Sacerdote, y en su Plegaria una eficacia plena, que pu-
rifica y justifica a los pecadores de todas sus faltas.

4. Se vislumbra en este sublime vaticinio la Universalidad
de la Plegaria del Crucificado. Es el primer grito profético que
varios siglos después se repetira sobre el Calvario: «Padre, perds-
nalos, porque no saben lo que hacen» (Lc 23, 34). El TH dice
que el Siervo ruega por los pecadores; el Targum insistira en la
Universalidad de esta Plegaria, repitiéndolo tres veces en el Poe-
ma (Is 53, 4a.11d.12¢), y la ultima vez relacionando esta inter-
cesion del Siervo con el término universalista «los muchos» (Tg:
saggiirn, y en hebreo [TM] rabbim).

El Siervo de Yavé suplicara por nuestros pecados, nuestros de-
litos seran perdonados gracias a su intercesion, y los mismos de-
lincuentes y criminales alcanzaran el perdon con su plegaria, como
lo explica bellamente el Targum en su versién parafrastica.

CAPITULO SECUNDO

EL SUFRIMIENTO DEL SIERVO DE YAVE

En el capitulo anterior estudiamos el valor de la intercesién
del Justo en favor del pecador, representada en la plegaria del
Siervo de Yavé paciente, y veiamos que la intercesion llega a su
grado maximo de heroismo y eficacia cuando se realiza no con
palabras, sino con sufrimientos ofrecidos a Dios por los demas.
Debemos ocuparnos ahora del valor expiativo de dichos sufrimien-
tos encarnados en la profecia del Siervo de Yavé paciente, que
podemos considerar como una maravillosa preparacion a la doc-
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trina de la llamada «pasién vicaria de Cristo», ya que en el plan
actual de la Providencia Cristo debia redimir a la humanidad a
través de sus sufrimientos, y en ultimo término mediante su pa-
sién y muerte de cruz, seguidas de su resurreccion (cf. Rom 4, 25).
Pero para que resalte mas el nexo entre el capitulo anterior y éste,
hay que notar que tanto el texto hebreo de Is 53 como sus ver-
siones mas antiguas y comentarios de origen judaico y que pue-
dan remontarse a la época anterior al N. T., sugieren que la pro-
fecia mesidnica del Siervo Paciente consideraba intercesién y su-
frimiento como dos aspectos intimamente unidos de la obra reden-
tora del futuro Mesias, personificado en el Siervo Paciente. Tam-
bién la obra de Cristo fue plegaria y sufrimiento. San Juan dira
en una frase por demds sintética: «Habiendo amado a los suyos
que estaban en el mundo, los amo hasta el extremo» del amor
(Jn 13, 1), es decir, hasta dar por ellos su vida en la cruz. Y esta
obra de amor y dolor fue una intercesion eficacisima, en la que
participaba Cristo todo entero, su alma y sus miembros inmolados,
para implorar la salvacion de los pecadores, como lo insinua la

carta a los Hebreos (Heb 5, 7-10).

Ahora bien, nosotros constatamos en esta profecia del Siervo
de Yavé Paciente (Is 53), que ya en el A. T. se anunciaba ese modo
misterioso de interceder del Mesias mediante su «sufrimiento vi-
cario». Y aunque es cierto que los judios no esperaban un Mesias
paciente que los redimiera, y que rechazaron a Cristo paciente al
grado de crucificarlo, esto se debe a que fueron perdiendo espiritu
y ‘materializindose en sus concepciones mesianicas. Pero no es me-
nos cierto que las Sagradas Escrituras hablaban de ese futuro Me-
sias que habia de salvar a su pueblo mediante su pasién doloro-
sisima y su muerte, como lo atestigua San Lucas (Le 24, 25-27).

Supuesto, pues, que los sufrimientos del Siervo de Yavé fue-
ron considerados como una intercesion sacerdotal, veremos deta-
lladamente cudles fueron esos sufrimientos y qué valor les atri-
buye el A. T. Primero diremos una palabra sobre la trascendencia
de esta profecia de Is 53, y luego estudiaremos en concreto el
hecho del sufrimiento expiativo del Siervo, y el modo como expié
con su pasion.

Art. I. IMpPoRTANCIA DE LA PROFECIA.

1. La profecia del Siervo Paciente encierra un gran tesoro
maravilloso y extrafio al mismo tiempo. Maravilloso, porque
por primera vez en la Biblia y en los anales de la humanidad un
profeta penetra en el misterio del sufrimiento salvifico, o hablan-
do técnicamente, «del sufrimiento vicario del justo». Extraiio, por-
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que a pesar de ser el primer anuncio de tal doctrina, es la mas
sublime profecia de todo el A. T.*. En ella el Profeta recibié6 una
luz tan clara sobre la pasion del futuro Redentor del mundo, que

ha merecido ser llamada tal profecia «la pasion de N. S. J. C. se-

gun Isaias» *.

Prueba incontestable de la importancia de Is 53 es la serie
ininterrumpida de libros y articulos que se han venido escribiendo
durante todo este siglo sobre el tema .

5 Por dar ejemplo, S. A. Gook (The Cambridge ancient history?2, III
[Cambridge 1925] 489) hace notar que los criticos sin titubeos consideran Is
XL-LV como «la partie la plus profonden de todo el A. T., de la cual los cua-
tro cianticos del Siervo de Yavé constituyen «le point culminant».

55 Cf. Simon Dorapo: Preelect. Biblicae. Vetus Test.8, I (Romae 1953)
476.

% Desde hace mas de treinta afios decia el P. Vaccari: «Dalla loro impor-
tanza nella storia della religione rivelata, se non & misura... certo & sicuro
indizio la copia di scritti che d’anno in anno vedono la luce intorno ai... vari
agpetti che offrono all’interpretazione»; cf. A. Vaccari: I Vaticini del «Servo
di Jahve» in Isaia: La Redenzione (Roma 1934) 1.—Entre las obras mis im-
portantes escritas estos uliimos afios sobresalen los siguientes nombres: Cato-
licos: — F. FEupMan~: Der Knecht Gottes in Isaias Cap. 40-55 (¥reiburg in
Br. 1907); Die Weissagung iiber den Gottesknecht in Buche Isaias (Bibl.
Zeitfragen 11, 10) (Miinster in W. 1913) (este autor es el primer catélico que
analiz6 a fondo los cdnticos del Siervo de Yavé); J. FISCHER (quien contimia
el estudio de Feldmann hasta llegar a conclusiones definitivas sobre el pro-
blema critico de los Cainticos): Isaies 40-55 und die Pericopen vom Gottes-
kuecht: Alttest. Abhandl. VI, 4-5 (Miinster in W. 1916); Wer ist der Ebed in
den Perikopen Is 42, 1-7; 49, 1-9a; 50, 4-9; 52, 13-53, 12: Alttest. Abhandl.
VIII, 5 (Miinster 1922) (el titulo del articulo lleva ya una solucién al dis-
cutido problema de los limites de los Canticos); Deas Buch Isaias tibersetzt und
erklart, 11 (Bonn 1939); I. J. S. Van pER PreEc: Les Chants du Serviteur
de Jahvé (Paris 1936); H. Krusg: Carmine Servi Y.: VD 29 (1951) 193-203;
286-295; 334-340 (estos articulos hacen un estudio muy preciso sobre el apa-
rato critico); De carminibus S. Y. nova quadam interpretatione : ibid. 30 (1952)
341-348; R. J. Tournax: Les Chants du Serviteur: RB 59 (1952) 355-
364; 481.512; H. CazeLLES: Les poéines du Serviteur...: RechScRel 43 (1955)
5-55; A. FEUILLET: Isaie, DBS (1949) 647.729.—Entre los acatélicos cf. N. H.
SNAITH : The servant of the Lord in Deutero-Isaiah: Studies in OT Prophecy,
ed. H. H. Rowley (Edimburg 1950) 187.200; P. A. H. DE BoEr: Second-
Isaiak’s Message: OTS 11 (1956) 102.117; C. NorTH : The suffering servant
in Deutero-Isaiak 2 (London 1956) (con amplisima bibliografia).—Sobre el Sier-
vo de Yavé con relacion al N. T. cf. J. STARCKY: Les prophéties messianiques
dans le Nouveau Testament: La Passion, la Résurrection et les poétmes du Ser-
viteur: Cahiers Evangiles 4 (1951) 38.43; L. Cerraux: Saint Paul et le
«Serviteur de Dieu» d’Isaie: Recueil Lucien Cerfaux (Gembloux, Duculot
1954) II, 439-454; J. E. MENARD: Pais Theou as Messianic Title in the Book
of Acts: CathBiblQ 19 (1957) 83-92.—Entre las publicaciones ultimas citemos
desde 1958 a E. FascHER: Jes 53 in christl. und jidischer Sicht (Berlin
1958); J. CHARBERT: Stellvertretendes Siikneleiden in den Ebed-Jahweh-
Liedern und in altorientalischen Ritualtexten: BiblZ 2 (1958) 190.213 (trata
de nuestro mismo tema del sufrimiento vicario y el Siervo); M. D. HookER:
Jesus and the Servant (London 1959); O. Kaiser: Der Konigliche Knecht
(Gottingen 1959); L. Krinerzki: Der Einfluss von Is 52, 13-53, 12 Par auf
PRil 2, 6-11 (Romae 1959); J. CarmicNAc: Les citations de UAT et spéciale-
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En cuanto a su interpretacion mesianica, todos los exégetas
catdlicos y los mejores criticos acatolicos reconocen que «el retra-
to del Siervo trazado por el profeta se verific6 en Cristo plena-
mente» . Y aun los criticos mas radicales del siglo pasado, quie-
nes decian que el Siervo de los cuatro canticos de Isaias era Israel,
reconocian que estas profecias habian tenido su pleno cumpli-
miento en Cristo mucho mejor que en Israel .

Para el padre Médebielle este poema es «una pagina penetran-
te y sublime..., un ordculo asombroso en que el profeta describe
por anticipado la pasién del Salvador con la precision de un evan-
gelista, y explica su sentido con la profundidad y la emocion de
un apdstol» ®. Segiin A. Feuillet, «cuatro siglos antes del Evan-
gelio (por lo menos) los poemas del Siervo nos ponen, con una
precision impresionante, de cara a Jesueristo®. Y entre los acato-
licos, asi se expresa Delitzsch: este poema «parece escrito debajo
de la cruz del Gélgota» ®'.

2. ;En qué sentido se refiere esta profecia al Mesias? Toda
Ia Tradicion y la exégesis catdlica hasta fines del siglo XVIII (ex-
cepto Grocio, que habla de Jeremias) defendieron la interpretacion
directamente mesidnica®®. Hoy dia los catdlicos y muchos acaté-
licos siguen defendiéndola, aunque algunos ya no en sentido ex-
clusivamente mesidnico: piensan que hay en el profeta cierta fluc-
tuacién entre el Mesias y el pueblo de Israel %.

ment des poémes du Serviteur, dans les M. de Qumran: RQum 2 (1959s.)
357.94; H. W. HErrzBERG: Die «Abtriinnigen» und die «Vielen». Ein Beitrag
zu Jes. 53: Fs. Rudolph (Tibingen 1961) 97.108; T. W. Manson: The
Servant-Messish (Cambridge 1961); C. (K.) Romanigux: De Themate Ebed
Jahve in soteriologia S. Pauli: CQB 23 (1961) 14-25; J. MoRrGENSTERN: The
Suffering Servant. A New Solution: VT 11 (1961) 292-320; 406-431; H.
Gross: Der Messias im AT (3. Der Leidenknecht ): TrierTZ 71 (1962) 154-70;
B. WiLLAERT: Jesus as the ‘Suffering Servant’: TheolDig 10 (1962) 25-30;
M. E. THrALL: The Suffering Servant and the Mission of Jesus: ChQR 164
(1963) 281-88; FiscHER, MARTIN: Vom Leidenden Gottesknecht nach Jes 53:
Fs. 0. Michel (Ld/Kéln 1963) 116-28; C. CHAvASSE: The Suffering Servant
(of Dt-Is) and Moses: ChQR 165 (1964) 152-63; A. A. Mac Rae: The Servant
of the Lord in Isaiah: Bibliotheca Sacra (Dallas) 121 (1964) 125-32; 218-27;
C. R. NorTH : The Second Isaiah (Oxford 1964 ); The Suffering Servant of
Cod, Torch Bible Paperback (London 1964); W. M. N. RorH: The Anony-
mity of the Suffering Servant: JBL 83 (1964) 171.79.

57 J. HasTING: Dictionary of the Bible, 1V, 122b.

8 Cf. ConpamIN: Le libre d’Isaie (Paris 1905) 341.

% Cf. A. MepemieLLe: DBS III, 90.

@ Cf. A. FEvILLET: Richesses du Christ «Serviteur de I'Eternel»: RSR 35
(1948) 412 ss., citado textualmente por A. ROBERT en el art. Mediation dans
’A. T.: DBS V, 1015.

61 F. DeLiTzSCH : Messianische Weissagungen (Leipzig 1899) 163.

€2 Esto lo constatan los que pudiéramos llamar columnas de la Exégesis
protestante actual, tales como C. NorrH (cf. The Suffering Servant in Deu-
tero-Isaiah [London 19562] 1) en Inglaterra.

63 Por ejemplo, entre los catélicos R. J. TournAaY y entre los no catéli-
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3. Pero, en todo caso, poco importa que sélo se admita el
sentido mesidnico colectivo. Como el N. T. aplica la Profecia a
Cristo en muchos sitios %, tendriamos por lo menos el caso de una
profecia mesianica en «sentido tipico», que se comprobaria por las
citas explicitas del N. T. Asi como Oseas, refiriéndose al pueblo
de Israel colectivamente, dice: «De Egipto he llamado a mi hijo»
(Os 11, 1), y sin embargo S. Mateo ve que la profecia se cumple
individualmente en Cristo infante cuando huye la Sagrada Fami-
lia a Egipto®, del mismo modo en Is 53 se hablaria de la salud
mestdnica colectivamente, y el N. T. la aplicaria con razén a Cristo,
que es el verdadero Mesias, portador de esa salud anunciada por
Is 53 y los demas profetas. El pueblo pio de Israel y la salud me-
sidnica vienen a ser tipos de Cristo, que es el verdadero Mesias
esperado por Israel.

Tenemos, pues, tanto si la Profecia es mesidnica solamente en
sentido colectivo, como si lo es en sentido individual en consonan-
cia con la Tradicién, un argumento decisivo sobre los fundamen-
tos precristianos de la doctrina del «sufrimiento expiativo en fa-
vor de los demds», que nos ayudara a ver mejor céomo la doctrina
de la Redencion de ninguna manera fue un invento de la Comu-
nidad Primitiva, ni siquiera de San Pablo, como decian los Mo-
dernistas %, sino que fue anunciada muchos siglos antes de que se
realizara el sacrificio de la Cruz.

4. Cabe una aclaracion. No parece initil nuestro trabajo so-
bre un tema tan trillado en nuestros dias. Casi toda la literatura
sobre el Siervo estudia el estilo, la critica textual, la conexion de
los cuatro Cdnticos del Siervo entre si y con el resto del libro de
Isaias, y se esfuerza en aclarar ciertos textos dificiles de estos Poe-
mas, aprovechando los hallazgos de «Qumran». En cambio, el

cos R. RowLEY con C. NorTH, sostienen que hay cierta fluctuacién en el
concepto hebraico de la personalidad, y de ahi en el de la figura del Siervo,
aunque acentiian que en el cuarto Cantico del Siervo Paciente «la fisonomia
del autor es fuertemente individualistas; cf. T. J. Tournay: RevBibl 59 (1952)
487 y 503. R. Rowtrey habla de cierto progreso en los cuatro Cénticos res-
pecto a la personalidad: el primero y el segundo son colectivos; el tercero
fluctia entre un siervo colectivo y otro individual; el cuarto es individual.
Ver su obra «The Servant of the Lord and other Essays in the ‘Old Testament’»
(London 1952), con recension de su obra y teoria por E. Enciso: EstBibl 12
(1953) 441.44.

64 Cf. explicitamente Mt 8, 17; 12, 18-21; Le 22, 37; Jn 12, 38; Act 8,
32s; Rom 8, 33; 10, 16 (segiun LXX); 15,21; 1 Pe 2, 21.25. Ver otras re-
ferencias implicitas en ThWNT V, 703 ss.

6 Mt dird: «Et erat ibi usque ad obitum Herodis, ut adimpleretur quod
dictum est a Domino per prophetam dicentem: Ex Aegypto vocavi filium
meum» (Mt 2, 15).

6 Cf. esta proposicion modernista condenada por el Santo Oficio en el de-
creto «Lamentabilin: «Doctrina de morte piaculari non est evangelica, sed
tantum paulina» (Denz. 2038).
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tema que nos ocupa sobre el sufrimiento expiativo se puede decir
que ha pasado a segundo plano. Por ejemplo, el detalladisimo ar-
ticulo de H. Cazelles sobre el Siervo de Yavé solo toca de paso la
doctrina del sufrimiento vicario del Siervo . Nosotros, por el con-
trario, trataremos de explicar con la mayor precision posible el
sentido y el valor de los sufrimientos del Siervo de Yahvé, te-
niendo en cuenta que esta profecia es el fundamento mas solido
del A. T. sobre «la satisfaccion vicaria de Cristo».

Art. II. La Pasion DEL SiErvo.

1. Descripcion del hecho—El Profeta, penetrando en los enig-
mas del futuro, describe en poco mas de un capitulo (Is 52, 13-53,
12) la carrera dolorosa de un personaje misterioso, el Siervo de
Yavé Paciente. Sera «un varon de dolores y familiarizado con el
sufrimiento» (Is 53, 3ab). No sélo sufrira dolores fisicos (53, 5a;
cf. 53, 4cd) %, sino también morales, al gustar el ciliz del despre-
cio (53, 3d) y de la calumnia, pues siendo justisimo (53, 1lc) sera
contado entre los malhechores (53, 12d). Se le condenara injusta-
mente (53, 4.8) y se le maltratara (53, 7) hasta el grado de hacerle
perder la figura humana y de que se mofen de €l quienes lo mi-
ren (52, 14). El drama de su existencia terminara fatalmente
(53, 8), para ser por ultimo enterrado en medio de los impios
(53, 9)%.

Como nota Van Imschoot ™, el profeta, al narrarnos tantos su-
frimientos y menosprecios, no intenta como Joh refrescar el ances-
tral problema del sufrimiento del justo, sino que anuncia una so-
lucion totalmente original en la antigiiedad, un caso inaudito, re-
velado por primera vez al mundo de boca del mismo Yavé (52, 13).
Se trata de la pasion de un justo (53, 11) que se inmola volunta-
riamente ™ para alcanzar el perdén de su pueblo y librarlo de sus
pecados.

61 Les poemes du Serviteur: RechScRel 43 (1955) 5-55. Sélo toca la
cuestion del «sufrimiento vicario» cuando explica con parsimonia el sentido
de los textos que expresamente hablan del sufrimiento del Siervo, pero no hay
nada «ex professo» sobre nuestro asunto.

8 Las citas sobre el Siervo Paciente las damos segiin la edicién critica de
P. Boccaccio-G. Berarbpi: Servus Iahweh (Fani 1958).

% Cf. P. Van ImscuHooT: Théologie de A, T. 11 (1956) 329s.

70 Cf. o. cit., 330.

M El cardcter voluntario aparece en el tenor de todo el Céntico: nunca
resiste a las humillaciones (cf. v. gr. 52, 14; 53, 3.6.7). Dios le humilla y le
hiere como quiere, y el Siervo con esas humillaciones quita nuestras iniqui-
dades (53, 4cd y 53, 4ab). Por eso nota el profeta que esos castigos nos sirven
de medicina y son causa de nuestra salvacion (53, Sed). En 53, 7 Vulg tra-
duce: «Oblatus est quia ipse voluit», acentuando el caricter voluntario de su
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Segiin la mentalidad de los judios, el sufrimiento y el pecado
estaban intimamente ligados: sufria el que habia pecado y a causa
de su pecado (cf. Is 40, 2; Jn 9, 2). En cambio, el Siervo de Yavé
sufrirda muchisimo, pero serd perfectamente inocente, y por eso no
puede sufrir por sus propias culpas, sino por las de los demds. El
profeta quiere inculcar con tanto ahinco esta idea de que los pe-
cados de los demds son la causa de los sufrimientos del Siervo,
que en un capitulo de sélo 12 versiculos la repite doce veces™.
Precisemos un poco los elementos de esta profecia:

2. ,;Quién sufre’—a) Es un justo y un siervo predilectisi-
mo de Yavé. Y precisamente por ser justo (por lo menos segiin
el TM y la Vulg) podra justificar a los demas: «Dara la justicia
(yasdiq) el justo (saddig) a muchos» (53, 11). Es inocente, y su
vida no tiene doblez (53, 9cf). Por eso Yavé se complace en él
(53, 10ad) .

b) Ademds, es un siervo totalmente ddcil a la voluntad de
Dios, ya que Yavé quiso cargarlo de sufrimientos con la condicidn
de que libremente los aceptara (53, 10ab), y €l acepté esa voluntad
divina sin replicar una sola palabra (53, 7b.d.c), como se somete
un humilde corderillo que llevan al matadero (53, 7a-d). San Je-
ronimo lo dice expresamente en la Vulg: «Se ofrecio porque él lo
quiso» ™. La Pesita acentia la humildad de esta oblacion: «Se
acerco (al sacrificio) y se humillo (we'tmakkak).

oblacién. Pero esta traduccién parece venir de una leccion hebrea que sélo
se encuentra en algunos cédices que nota KNABENBAUER (cf. Comm. in Isaiam,
307), y supone el verbo nragusk, que significa acercarse. En cambio, la lec-
cion hebraica cominmente recibida y que aparece en la mayoria de los co-
dices supone el verbo nagas (con 3 en lugar de sh), que significa «fue opri-
mido». Asi, pues, aunque S. Jerénimo tenia sus razones para traducir «oblatus
est quia ipse voluit», y para explicar el cardcter voluntario y espontineo de
esta oblacion cuando dice: «Qui igitur oblctus est Pilato quia ipse voluit...
ipse sicut ovis ad occisioncm ductus est» (cf. KNABENBAUER, p. 306), nosotros
no argiiimos de la traduccion de la Vulg sino mads bien del contexto general de
Is 53, confirmado por las traducciones del v. 7 en el Tg: «oré y fue escu-
chado» (cf. Heb 5, 7) y Pes: «se acercé y se humillé». El mismo TM lo tra-
duce el P. VocT, por «se subiecitn. Ademas, el tercer cantico habla de la doci-
lidad del Siervo (50, 5).

72 Cf. Is 53, 4ah; 5abed; 6¢c; 8d; 11d; 12ef.

3 En el primer cintico (Is 42, 1) dice Yavé al presentar a su Siervo:
«Ecce Servus meus... complacuit sibi in illo (LXX: édooka ep’eutén) anima
mea». San Mateo en el Bautismo confirma explicitamente que Jesis es el ver-
dadero Siervo anunciado por Isaias en quien Yavé tiene sus complacencias,
cumpliéndose casi a la letra las palabras de Is 42, 1 arriba citadas. Cf. Mt 3,
17: «Hic est Filius meus dilectus in quo miki complacui (en koo eudékeesa)».
Como nota P. Benorr, «Filius» (uids) sustituye al «Servus» (pais) de la ver-
sion de los LXX: el término griego «pais» puede tener doble significado:
Servus o Filius. Cf. Bible de Jérusalem, 1293, nota e.

74 «Oblatus est quia ipse voluit» (53, 7a). Cf. nota 71. Ademas, el P.
Yocr traduce el texto masorético: «ipse se subiecit».
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Israel sabia que los amigos de Dios gozaban de un gran poder
de intercesion, como Abraham y Moisés. Pero ignoraba que pu-
dieran sufrir para beneficiar a su pueblo del mismo modo que
oraban por sus pecados. Es tipico el caso del gran intercesor Moi-
sés: amo tanto a su pueblo que prefirié morir antes que ver a su
grey azotada por Yavé a causa de sus pecados: «Si te place, per-
donales sus pecados...; si no, te suplico que me borres del libro
que tu has escriton (Ex 32, 32). Pero ni siquiera se imaginé que
esta oblacion de su vida pudiera tener algin valor para interceder
por ellos. La respuesta que le da el Sefior nos muestra claramenic
que en aquel entonces el valor salvifico e impetratorio del sufri-
miento y de la muerte eran un misterio: «A aquel que ha pecado
contra mi es a quien borraré de mi libro» (Ex 32, 33) ™. En cam-
bio, en el Siervo de Yavé todo cambia. A pesar de ser mucho mas
docil que Moisés porque nunca resiste a la voluntad de Dios, el
Profeta no insiste en su intercesién vocal, sino en el sufrimiento
unido a la plegaria y, como vimos en el capitulo anterior, con-
vertido en plegaria.

3. ;Qué clase de tormentos sufre?—Son tanto morales como
fisicos, y los primeros mas ignominiosos que los segundos. Gran
sufrimiento moral son sus desprecios, de los que hablan todos los
canticos. Sabemos que serd menospreciado y esclavizado por los ti-
ranos (Is 49, 7), vilmente injuriado, herido en su rostro y cubierto
de esputos (50, 6), y esto se cumplio exactamente en Cristo (Mt 26,
27). En el cuarto Cantico repetidas veces se alude a estos despre-
cios (52, 14; 53, 2.3.12). La humillacién toca el borde de la igno-
minia cuando el mismo pueblo escogido considera al Mesias como
uno de tantos malhechores y criminales . El justo por excelencia,
el inocente, que en su inmensa caridad da su vida para comunicar
a los hombres la virtud salvadora de la Ley (cf. 42, 4d), sera re-

75 Aunque lo que queria Moisés era interceder por su pueblo, no parece
que con estas palabras se haya ofrecido como victima expiatoria por sus peca-
dos. Esto se seguiria si hubiera dicho: «Bdrrame de tu libro... con tal de que
(o para que) perdones a mi pueblon. Pero lo que se dice en el texto es una
disyuntiva: «o perdonales su pecado, o si no (wfim-‘ayin) bérrame...», frase
que LXX traduce al pie de la letra. Cf. S. LyonnkT: De Peccato et Redemp-
tione, 11, p. 71, n. 1. Esto no obstante, algunos sostienen que Moisés se ofrecid
como victima en lugar de su pueblo: Van IMscuoor, o. cit., II, 328; Sagrada
Biblia (Nacar-Colunga) 4 128, nota de Ex 32, 20.

7 «Y fue contado entre los criminales (posheé(im)» del TM se refiere a
los pecados mds graves (53,12c). Indica una rebelién declarada contra el Dios
de la Alianza. Encierra una malicia especial que no tienen los pecados de los
gentiles, por ser Israel el pueblo escogido. Por eso el sustantivo peshal se reserva
siempre a Israel. Cf. J. GuiLLET: Thémes Bibliques? (Paris 1954) 98s. Los
LXX traducen el término por andmois, que significa impios, violadores y des-
preciadores de la Ley, que para los judios era lo mas sagrado de la tierra.
Cf. la traduccién que da del griego ZoRELL: LG 22: «legis contemptor ac
violator».
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putado por los suyos precisamente como un violador infame de
esa ley (53, 12d). Tan grande es esta humillacion que cuando
Cristo quiere preparar los animos de sus discipulos para el «escan-
dalo de la cruz», cita explicitamente las palabras de Isaias?.

A tantas penas morales se anadirdin no mecnos achaques fisi-
cos. Llegard a ser llamado «varén de dolores» (53, 3b), su as-
pecto causara repulsion (53, 3c) como si estuviera cnfermo (53, 10),
herido (53, 5.8) y leproso (53, 4). Terminara su vida condenado
a morir ignominiosamente (53, 7.9) 7, sumergido en la angustia
(53, 8a.10a) y los mds crueles quebrantos (53, S5ab.7a.8d).

4. ;Por qué sufre tanto?—Porque quiere quitar el pecado de
la humanidad entera, comenzando con su pueblo, y en esto con-
siste la doctrina de la pasion vicaria del Siervo de Yavé. Si quiere
sufrir, su sufrimiento es libre (cf. Is 53, 7 y la version de la Vulg).
Libremente quiere por un lado salvar a los hombres del pecado,
y por el otro ejercer un acto de obediencia heroica para cumplir

con la voluntad de Dios, que ha dispuesto estos sufrimientos (cf. 53,
6c.8d.10d).

5. ¢Por quiénes su[re?—a) En primer término, por su pue-
blo. Esto aparece claro en los primeros céanticos que el N. T. aplxco
al Mesias ”: el Sefior le ha dado la mision de renovar la alienza
con su pueblo, rota a causa del pecado (42, 6), y lo formoé desde
el seno de su madre para salvar a Israel, reunir las tribus de Ja-
cob y conducirlas de nuevo a Yavé (49, 5.6).

b) Pero el Profeta tiene una vision de horizontes ain mds
vastos y universales. Del mismo modo que el Siervo durante su ca-
rrera terrena debera ser luz y salvacion pare los gentiles en para-
lelismo con su misién salvadora para Israel (42, 6d; 49, 6), tam-
bién en el momento de su pasién su mision sera universal: sufrira
por su pueblo (53, 8d)%®, y también por «muchos» (la-rabbim),
incluyendo en ese término técnico de «muchos» a los paganos
(cf. 52, 15a; 53, lled; 53, 12ae).

Esta idea del sufrimiento por los peganos segiun algunos auto-
res que se han ocupado expresamente de los Canticos en nuestros
dias, se encuentra afirmada repetidas veces®!:

77 Y nétese que ésta es la unica cita explicita de Is en boca de Jesis (Is
53, 12d), pronunciada casi a la letra segiin LXX, que era el texto usado por
Lc al escribir su Evangelio (Lc 22, 37) en griego.

" Cf. para estos versiculos P. F. Crurrens: De Prophetiis messianicis
in A. T. (Romae 1935) 298-302.

7 Ver un estudio sobre esto en ThWNT V, 698-713.

8 «Por la rebelién de mi pueblo él tiene una llagan (traduce Boccaccro-
BerarpX: Servus Jahweh, Is 53, 8).

81 Cf. v. gr. el articulo de H. CazeLLES: Les poémes du Serviteur: RSR
43 (1955) 5-55, a cuyo art. nos referimos en especial en este inciso.
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1) Se suele ver una alusion al Nuevo Pacto anunciado por
Jeremias (31, 31) tanto en Is 42, 6¢c como en Is 49, 8d, que dice:
«Te he dado en alianza (li-b°rith) de pueblo, para restablecer la
tierra, para repartir las heredades devastadas». Segun H. Cazelles &,
éste parece ser el anuncio de la realizacién de la Nueva Alianza
vaticinada por Jeremias, en la persona del Siervo de Yavé, que
sera el mediador de la segunda Alianza, como Moisés lo fue de la
primera. Ahora bien, como en Is 42, 6¢c y 49, 8d se habla expre-
samente de los gentiles, lo mismo que en Is 53, parece que esta
alianza los incluira también a ellos. Notese el paralelismo del pri-
mer Cantico (42, 6¢d): «Te he constituido en alianza de pueblo,
como luz de las gentes». También habla Isaias en el contexto pos-
terior al cuarto Cdantico de la Alianza con todos los hombres de
buena voluntad (55, 3).

2) En Is 52, 13-15 se habla de la exaltacién y glorificacion
del Siervo (v. 13), y luego, en aparente contraste, se pronostican
su humillacion y su caida, tan grandes que maravillardn a los
mismos reyes paganos (v. 14a). Ahora bien, tanta humillacién por
amor a los hombres no podra menos que redundar en alabanza del
Siervo y provecho nuestro. A causa de todas estas humillaciones
y como fruto de ellas (TM: ken — asi, por esta razon) «asperjard
(yazzeh) a muchas (rabbim) naciones (gdyum)» (15a).

El término usado en esta frase es muy significativo. La forma
«yazzeh» (Vulg: «asperget») es «hiphil» del verbo nazah, que es
un término técnico de uso litiurgico, como ya hemos visto, y que
usaba el Ritual para designar la aspersion sagrada y con caracter
de sacrificio que ejecutaba el sacerdote en la Liturgia del Templo.
Después de inmolar la victima, el sacerdote rociaba el altar con su
sangre (Lev 5, 9; 8, 11), o el velo del Santuario (Lev 4, 4b.17), o
el Arca en el solemne dia de la Expiacion (Lev 16, 14), a fin de
purificar esos objetos de la mancha del pecado. También designa
la consagracion del sacerdote Aarén y de sus vestiduras sacerdo-
tales (Ex 29, 21), y la purificacién de un leproso (Lev 14, 7; Num
19, 18.19) o de una cosa (Lev 14, 15s.)%.

Asi, pues, el verbo «nazah», que significa asperjar o rociar,
tiene tres matices: purificar como traduce Pesita®, expiar, y con-
sagrar. Ahora bien, esta expiacion designada por el término «nazah»

8 Cf. a. cit., sobre todo en p. 23.

83 Y con mucho énfasis hace notar KNABENBAUER: «In alia significatione
vel alio sensu verbum hoc non invenitur usurpetum. Ergo quam maxime arbi-
trarium esset pro hoc loco (Is 52, 15) aliam eamque novam et alias inusi-
tatam excogitare significationem». Cf. I. KNABENBAUER, o. cit., 290.

84 «El expiard (Pes: medaekké = purificard) a muchas gentes». «Mundabit
suo sanguine sancto et divino baptismate», interpreta S. Efrén. Cf. KNABEN-
BAUER, 0. cit., 291, nota 1.
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es eminentemente sacerdotal y toda ordenada al sacrificio. Sacer-
dotal porque era nula si no la ejecutaba un sacerdote ¥, y llamé-
mosla «sacrificial» porque mediante ella se ofrecia propiamente en
sacrificio la victima inmolada y se obtenia lo que se pretendia con
la expiacion: purificar (Lev 14, 7; Num 19, 18.19) y consagrar
(Ex 29, 21).

Viniendo ahora a Is 52, 15a, la alusién al Ritual es explicita
por medio del verbo «yazzeh» y por lo mismo valiosisima y llena de
contenido, a pesar de que muchos autores modernos se esfuercen
en corregir el texto y eludir esta alusion %. Aplicando todo lo di-
cho del Ritual del Sacerdote al Siervo Paciente, Is 52, 15 nos lo

8 Cf. KNABENBAUER, o. cit., 2913 E. Kavur: Archeologia Biblica (trad. it.)
(Torino 1942) 146.

8 Se fundan estos autores en que el verbo hebreo naazah debe tener como
complemento directo la cosa con que se rocia, y como c. indirecto la persona
o cosa rociada, acompaniado de las preposiciones ‘el o fal. V. gr. «Asperjard
(wehizzah) al que (fal) ha de ser purificado de la lepra siete veces» (Lv 14, 7).
En nuestro texto la construccién parece defectuosa, pues falta la prep. fal o ‘el,
que indicaric el compl. indirect.: «yazzeh (falta fal) goyim rabbim». Los pri-
meros en notar el defecto fueron LXX, que traducen: «zawmdsontai» = «y mu-
chas gentes lo admirardn»; asi piensan muchos modernos (cf. ConpAMIN, La-
CKANGE, CeurpeNns, y hoy Bible de Jérusalem ), y para ello suponen que LXX
leyé un verbo distinto de «nazah» que el TH usa en la forma c«hiphil». La-
¢RANGE y ConDAMIN ignoran qué verbo sea. VaNn HOONACKER supone que
LXX leyeron «ydreh» (enseiiard), y Moore y Dunim «yirgziin (se admira-
rin), etc. Nosotros creemos que la leccion del TH debe conservarse, y en tal
ceso, aun los adversarios deberian aceptar el sentido ritual del texto, como nota
uno de ellos, CEurrENns: «Notandum est quod verbum nrazah rcvera sensum
«aspergere» habet, ct in textibus cultus adhibetur, et tune de facto virtutcm
reconciliativam sanguinis effusi servi significaret» (cf. o. cit, p. 294). No hay
razones apodicticas que nos obliguen a cambiar el sentido del TM, como nota
y prueba I. CazErLES: a. cit, cf. n. 81, y ya lo indicaba mucho antes Kna-
BENBAUER (In Is, 294), pues aun suprimiendo la preposieion fal puede expli-
carse gramalicalmente el uso del verbo narah. Lo mismo puede decirse «sem-
brar en (fal) el desierto» o «sembrar el desierto» (como en nuestro texto), y
esto es frecuente en la Biblia (cf. Is 5, 2; Jer 2, 21; Ez 36, 36). «Idem ergo
(dice KvaBensauer en el I cit.) in verbo notionis analogicae aspergere cur
locum habere non posset, ut aspergere transeat in notionem conspergere?» Y
explica el mismo autor la omision de esta particula en Is 52, 15: «Rem qua
fiat conspersio non addi, mtrum non est, quia notio illa ex usu liturgico obvia
expiandi, aspersione emundandi non necessario illud requirit additamentumny.
Ahora bien, a nosotros nos consta con certeza que el autor sagrado usé el verbo
ritual «yazzelin, pues asi aparece en el texto de Isaias encontrado en el Mar
Muerto (IQIs2), y todas las versiones antiguas, excepto LXX, suponen esta
misma leccion, sin excluir a Aquila y Teodocio, que tan de cerca siguen a
LXX. ;Por qué LXX se aparté del TH? Parece que no fue por motivos gra-
maticales, sino para eludir de propdsito la alusién al Ritual, segin la tenden-
cia que se nota en LXX de evitar toda alusién a la Liturgia del Templo en
los Canticos del Siervo de Yavé.—Traducen como nosotros muchos modernos,
siguiendo a la Vulg, v. gr.: KnaBenBauer, Linonrom, Girorrl, etc, y entre
los antiguos, S. Erriin, S. ALBerTo Macno y S1o. Tom{s pE AqQuino. Apar-
te KNABENBAUER (0. cit., 292) cita a Remke, Scurce. Locri, Babe, Maxen,
Hi:nestensenc y Hamn.

5
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presenta como Sacerdote que al ofrecer su propia vida en sacri-
ficio por los pecados de los hombres (cf. 53, 10) expiard con su
propia sangre® los pecados de muchos pueblos. Tendriamos asi
profetizada, aunque fuera muy misteriosamente, la universalidad

de la Redencion 88,

3) Tanta sera la gloria que le vendra al Mesias por su obra
de salvacion tan magnanima, que los reyes paganos enmudeceran
estupefactos (52, 15b) cuando contemplen el fruto tan inmenso de
lo que ellos en un principio habian despreciado (52, 14ab; cf. 50.
6cd), es decir, del dolor fisico y moral del Siervo, pues con él
expié hasta llegar a ser luz de las gentes (cf. 42, 6; 49, 7) y su
salvacion se extendio hasta los ltimos confines de la tierra (cf. 53,

10-12) ¥,

4) Otro indicio de la universalidad de la obra salvifica del
Siervo Paciente es el que sigue: en las perspectivas misioneras de
Is 53 los beneficiarios de la pasion del Siervo son «los muchos»
(rabbim), es decir, las muchedumbres (53, 11cd). Ahora bien, es-
tos «muchos» estan en paralelismo con «los reyes de la tierra»
(52, 15ab) y con los potentes (53, 12b), precisamente al principio
y al final del Céntico. Por consiguiente, entre las muchedumbres
que justificard el Siervo de Yavé (53, 1lc) se encuentran también
los reyes paganos y los poderosos de la tierra®, que son como dos
gloriosos pérticos que dan entrada y salida a todo este Poema.

Art. III. Mopo céMoO EXPiA

Este es un punto que parece poco estudiado en la abundante
literatura de estos ultimos afios. Y asi, es corriente la idea que
Van Imschoot expone en su reciente Teologia Biblica®: «El pro-
feta (Is 53) ha utilizado y sublimado las ideas corrientes sobre el
sacrificio y la expiacion»; cita luego lugares del A. T. donde ve

87 En ninguna parte del Cantico se hace alusién explicita a la sangre, pero
el uso de «nazah» la supone necesariamente.

8 Vimos que el Siervo aparece como mediador de la alianza futura (42, 6;
49, 8). Para el N. T. ese mediador fue Cristo quien al entrar al Santuario del
ciclo rocié cen su propia sangre a muchos para quitarles (anenegkein) sus
pecados (cf. Heb 9, 24.28; 12, 24).

8 Ya vimos que LXX acentia esta admiracién de los paganos por la obra
del Siervo: «se admiraran muchos pueblos a causa de él» (cf. Job 29, 9; 39,
34); Pes y Targum traducen: «porque vieron lo que nunca habian visto»

%0 Ver la prueba mas amplia de esta afirmacion en CAZELLES, a. cit, 45s.
(Is 52, 15¢). Cf. 1I. CAZELLES: . cit., 39, para quien los mismos reyes pa-
ganos pregonarian la obra salvifica del Siervo (52, 14-53, 7).

9 Theol. de VA, T. 11, L’homme, 331.
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estas ideas ?, y las relaciona con Babilonia, donde la victima se
consideraba sacrificada en lugar del oferente, y un hombre susti-
tuia al rey en las funciones litirgicas regias para apartar de €}
los peligros que le amenazaban con el eclipse solar **. Creemos que:
no siempre se ha analizado a fondo hasta qué punto Is 53 y de
paso el A. T. y el Judaismo utilizaron las ideas paganas corrientes
sobre el Sacrificio, y hasta donde el A. T. y sobre todo Is 53 subli-
maron estas ideas sobre el sacrificio y la sustitucién, ayudados de
la luz de la Revelacion. Analicemos a fondo el Vocabulario expia-
tivo del Poema sobre el Siervo Paciente.

1. El Siervo quita los pecados de los demds.—Es decir, no
solamente lleva sobre si la pena de nuestros pecados sustituyéndo-
nos en el dolor, sino que de verdad quita el pecado de muchos, y
de ninguna manera se hace pecador (idea mas bien protestante)
para alcanzarnos el perdon.

a) Is 53, 4ab dice: «Verdaderamente él ha quitado (nasa’)
nuestras aflicciones y ha portado (s®balam) nuestros dolores» (53,
4ab). Aqui el TH sélo indirectamente habla del pecado, en cuanto
que el Siervo participé de nuestros dolores con su pasion (s®balam)
y sufrié para quitarnoslos (rasa’). ;Como nos los quité? Aqui no
se dice .

b) En Is 53, 1led: «El justo Siervo mio justificard (yasdiq)
a muchos y portard o levantard (seguin LXX: «anoisei») sus ini-
quidades». Aqui «portar las iniquidades» esta en paralelismo con
«justificar a muchos» de esas iniquidades. Los justifica precisa-
mente levantdndoles sus pecados, quitindoselos de encima.

c) Is 53, 12e dice: «Y él mismo quité (nasa’) los pecados
(het®*) de muchos». Tanto en este texto como en el anterior se usa
el verbo nasa’, cuyo sentido mas comun y primordial es el de le-
vantar, elevar, quitar del sujeto %.

La frase técnica para indicar el perdon de los pecados es «nasa’
fawon», cuyo significado propio es perdonar y quitar los peca-
dos*®. Pero los tres textos de Is 53 no usan exactamente esa fér-
mula, sino otras parecidas: 1) nasa’ heli (4a) = quitar la aflic-
cion; 2) sabal ‘awon (11d) = portar la iniquidad; y 3) nasa’ het®

92 Cita Ex 32, 32; Lv 5, 15ss.,, 20ss.; 16, 21ss.; Dt 21, 1.9; 1 Sm 6,
4 ss., etc.

9 Cf. S. F. HookEe: Theory and Practice of Substitution: VT (1952) 4.

% Hay estrecha relacién entre el dolor y el pecado. El Siervo nos merecera
el perdén del pecado y nos quitard nuestras aflicciones, segun el N. T., al ter-
minar la prueba de esta vida terrena (cf. 2 Tess 1, 7-10)..

95 Cf. ZoreLL: LH 534: la mayoria de los ejemplos que aduce tienen el
sentido de quitar.

% A no ser que se trate de un perdén puramente simbélico, como cuando
el macho cabrio «simbdélicamente» llevaba al desierto los pecados del pueblo
(Lv 16, 22). Cf. ZoreLL: LH 581. Cf. Ex 28, 38; Ez 4, 4.6.
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(12e) = quitar el pecado.. El sentido de estas férmulas parece ser
el mismo: el Siervo quité los pecados. Si analizamos el contexto
lo veremos mas claramente.

d) En 4ab hay cierto paralclismo con Sab. El Siervo es he-
rido a causa de nuestros pecados (5a) y demolido por nuestras ini-
quidades (5b). Esto responde a «El quité (nasa’) nuestras enferme-
dades» (4a) «y levanto nuestros dolores» (4b). Se ve cierta corres-
pondencia entre quitarnos el dolor fisico (4ab) y sufrir por nues-
tros pecados (Sab).

Ahora bien, segin el mismo v. Scd, sufrié por nuestros peca-
dos y sus llagas nos sanaron (nirpa’-lanii), en cuanto que su dolor
nos corrigié (miisar) y nos pacificé con Dios (shelémenii). Luego,
su sufrimiento verdaderamente quité nuestros pecados.

También hay paralelismo entre 1led y 12ef. Del mismo modo
que el Siervo levantara (yisbol) del pecador sus iniquidades ha-
ciéndole justo (yasdig), a semejanza suya que es el Justo (saddiq),
asi también interdecera por sus iniquidades (12f) para quitar sus
pecados (1le). La version de los LXX da al martirio del Siervo
un sentido muy espiritual” y confirma lo que estamos diciendo
del Siervo, pues aplica las «aflicciones» de 4a a «nuestros peca-
dos» (hamartias heemdon), y explica en qué sentido nos los quité el
Siervo. «El lleva nuestros pecados (hamartias) y por nosotros (peri
heemadon) esta intensamente adolorido (odunétai)» (4ab). Como se
ve, lo que lleva sobre si son los intensos dolores (4b), causados si se
quiere por los pecados de su pueblo, pero la finalidad de sufrir
tanto es para sanar a su pueblo de esos pecados y restablecer de
nuevo la paz entre Dios y €l, rota por el pecado, segun continua
diciendo LXX (en 5cd). Después dice expresamente LXX que el
Siervo quitard los pecados al traducir 11d: «Y €l levantard (anoiset)
sus pecados®. El verbo del TM es mas ambiguo: «sabal», pues
de por si puede significar llevar a cuestas o quitar. LXX precisa
aqui sin dejar lugar a dudas, pues lo traduce por ana-féro, que
literalmente significa llevar (féro) hacia arriba (ara), o sea, levan-
tar y quitar de encima, y seguido del complemento «los pecados»
como en nuestro caso, quitar sus pecados» (del pecador)®.

97 Aunque de por si una version no sea ni una parifrasis ni menos un
comentario, una palabra puede tener varios sentidos y la Version puede aclarar
la imprecision. Tal nos parece el caso de LXX respecto a Is 53, dindonos a
conocer la mentalidad de los judios traductores del s. III a. C. en un canto
tau misterioso. Cf. el magnifico estudio a este respecto de HEGERMANN: Je-
saja 53 in Hexapla, Targum und Peschitta (Giitersloh 1954).

9% Cf. la diferencia lingiiistica de los LXX en este pasaje y en el ritual
del macho cabrio, como la nota muy bien el P. LyonnET: De peccato et
Redemptione, 11, 136 y n. 2.

9 Cf. Heb 9, 28 y el contexto, donde evidentemente Cristo se inmola
pare quitar (anenegkein) los pecados de muchos. Usa el mismo verbo de LXX.
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Y para confirmar lo dicho, en 12e el TM usa de nuevo el
verbo nasa’ de 4a, y aunque LXX repite la traduccién de 4a, sin
embargo la precisa segun el sentido de 11d: «Y ¢l levanto
(anéenegken) los pecados de muchos».

e) También el N. T., cuando se refiere explicitamente a Is 53,
4.12, lo entiende en el sentido de que el Siervo nos quité nues-
tros pecados. De hecho, Mt 8, 17 aplica la frase de Is 53, 4ab no
a Cristo paciente, sino a Cristo taumaturgo, en cuanto sanaba las
enfermedades de los hombres (Mt 8, 16). Y como Cristo no llevé
sobre si estas enfermedades fisicas cuando curaba a los enfermos,
al decir Mt que «curd a todos los enfermos para que se cumpliese
lo dicho por el profeta Isaias..., €l tomé nuestras enfermedades y
cargé con nuestras dolencias» (v. 17), entiende el texto de Is 53
en el sentido de sanar la herida de nuestros pecados conforme a
la version de LXX: «El quita nuestros pecados» (tas hamartias)
(v. 4a: LXX); esta version la tenia Mt a la vista al ser escrito el
texto griego.

iPor qué Mt aplicé Is 53, 4, que se refiere al perdén de los
pecados (cf. LXX), a la curacién de las enfermedades fisicas? Por-
que segun el N. T. y como ya lo insintia el TH de Is 53, 4.5, las
enfermedades fisicas y las espirituales estan intimamente ligadas.
Todos los milagros de Jesiis se ordenan a conferir la salud del
alma, y la curacion de los enfermos no pocas veces aparece como
un signo de la curacion del alma'®. Esta relacién se ve en el mis-
mo contexto de Mt 8, 17: «Al atardecer le presentaron a Cristo
muchos endemoniados (daimonidsomenous) y con la palabra arro-
jaba a los espiritus, y curaba (hezerdpeusen) a todos los enfermos»
(v. 16).

Otro texto importante del N. T. es el de Jn 1, 29, que con
mucha probabilidad alude a Is 53, 12e (y 11d), aunque no exclu-
sivamente ni quiza principalmente !, pues muchos piensan que el
Bautista cuando dijo: «He aqui el cordero de Dios que quita el

10 Cf. S. LyonnET: De pecc. et Redemp. 1, 68-70. Observa el P. LyoNNET
que Cristo proclama el reino de Dios predicando y sanando a los enfermos de
cuerpo y alma, pues arroja de ellos al demonio. En Le 13, 11 ss. las enferme-
dades son a la vez signo y efecto del pecado. En Act 4, 9.12 la curacién de las
enfermedades es signo e inicio de la salud espiritual.

101 Unos piensan que el Cordero es la victima matutina y vespertina del
templo (Ex 29, 38-42) o el cordero pascual siguiendo a los SS. PP. (cf. Simon
Dorapo: Prael. Bibl. N. T. I (Romae 1951) 466ss.). Otros que se refiere
a la humildad del Siervo de Yavé conducido al matadero como humilde cor-
dero (cf. MeépeBiELLE: DBS III, 204). Otros, quizd con mas probabilidad,
admiten un doble influjo en Jn 1, 20, de Isaias 53 y del Cordero Pascual. Cf. J.
JEREMIAS: Amnos tou Zeou-Pais Zeow: ZNW (1935) 115-23; ThWNT I,
185s.; 342s.; V, 700; y M. E. Boismarp: Du Baptéme a Cana (Paris
1956) 45.
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pecado del mundo», se referia al cordero pascual 2. Pero la alu-
sién a Is 53 es demasiado clara para que pueda excluirse ™. La
predicacion del Bautista esta, ademas, saturada del estilo y de las
ideas de Isaias'™. Y el contexto de Jn 1, 29 pone en labios del
Bautista un pasaje mesianico de la segunda parte de Isaias: «Yo
soy la voz del que clama en el desierto... como dijo el profeta
Isatas» (Jn 1, 23; cf. Is 40, 3). Admitida, pues, la referencia de
Jn 1, 29 a Is 53, 7.12, el N. T. nos ofrece otra valiosa interpreta-
cion de la pasion vicaria del Siervo:

Is 53, 12 (y 4) dice que el Siervo «quité (LXX: anénegken)
nuestros pecados». En Jn 1, 29 el Bautista exclama al ver a Jesus:
«He aqui el Cordero de Dios que quita (ho airon) el pecado (tén
hamartian) del mundo». La semejanza es tangible hasta en el vo-
cabulario. El Siervo de Yavé es el Cordero que vendra a quitar el
pecado (en singular) del mundo. El verbo «airo» significa pri-

mordialmente quitar, levantar ',

Este pecado bien determinado (en singular y con articulo: hee
hamartie), comun a todo el mundo, es segin la doctrina de San
Juan una fuerza hostil interna al hombre, que habitualmente ope-
ra en €él, y cuya manifestacion son los mismos pecados actuales.
Prueba de esto es un texto paralelo a Jn 1, 29 y que se encuentra
en su primera carta (1 Jn 3, 4-6). En él se dice que «El pecado
(hee hamartia) es la iniquidad (hee anomia)» (v. 4), iniquidad que
en el Judaismo contemporaneo (cf. los Documentos de Qumran)
es una potencie satdnica que principalmente en los tiempos esca-
tolégicos impulsara a los hijos de las tinieblas a cometer los peca-
dos actuales '®. Ahora bien, Cristo «aparecié para quitar los peca-
dos (hina tes hamartias dree(i) ), y en él no hay pecado» (v. 5). Si
en él no hay pecado, no aparecio en el mundo para llevar el pe-
cado sobre si, sino para hacerlo desaparecer. Este verbo alude a
nuestro Is 53, 4 (y 53, 12), y es claro que significa que Cristo (el
Siervo) aparecié pare quitar el pecado. Este es el sentido que Juan
le da al verbo airoo en Jn 1, 29, confirmado por el contexto de

102 Pyes Jn se preocupa especialmente por demostrar que Jesis es el ver-
dadero Cordero Pascual, y por eso nota cémo murié al tiempo en que el cor-
dero pascual se inmolaba en el Templo (Jn 18, 28), y sélo €l nota que no se
le rompieron los huesos (19, 33-36) con alusion explicita a Ex 12, 46.

103 Asi, Bibl. de Jér. considera Jn 1, 29 simplemente como una cita de
Is 53, 12, y solo como texto paralelo de Is 53, 7 que aludiria al Cordero.

104 Los Sindpticos relacionan al Bautista con Isaias al hablar de é1: Mt 3,
33 Me 1, 3; Le 3, 4; aluden a Is 40, 3ss. Las imdgenes del Bautista estédn
tomadas de Is, como «raza de viboras» (Is 59, 5), el arbol y la segur (Is 6,
13; 10, 15-18), el fuego devorador (Is 9, 18), etc.

105 Cf, ZoreLL: LG col. 38: el primer significado que da es: «tollo, elevo,
a solo manu tollon. Cf. Mépepierre: DBS IIL, 206.

106 Cf. S. LyonNET: De natura peccati quid doceat NT: VD 35 (1957)
275; De peccato et Redemp. 1I, 15.
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1 Jn 3: Cristo aparecié para santificarnos a ejemplo suyo, que es
santo (v. 3), y para desatar de nosotros las obras del diablo (v. 8).

Esta idea de renovacion interior como fruto de que se nos
quite el pecado, es doctrina comun en los Profetas y en el Judais-
mo Contemporaneo a Cristo. Sobre todo Isaias y Ezequiel dicen
que en los tiempos mesianicos floreceran la santidad y la justicia
(Is 11, 1-9: 32, 15-19; 44, 3-5; 60, 21; y Ez 36, 26 s., en donde
se habla de «un corazon nuevo», en oposicion al corazon de pe-
cado endurecido como una piedra). Ahora bien, como nota Bois-
mard ', esta santidad de los tiempos mesianicos es atribuida a la
obra del Mesias en persona. La misma idea se encuentra en el con-
texto de Jn 1, 29 y los lugares paralelos de los Sindpticos: Juan
Bautista estd bautizando en el Jordan a los judios penitentes y los
exhorta al arrepentimiento como condicion para que se purifiquen
de sus pecados (Jn 1, 23. Cf. Mt 3, 2s.: Me 1, 4; Le 3, 3-6). Ve
entonces venir a Jesus, y relacionando su aparicion con lo que esta
predicando, les dice: «Este es el... que quita el pecado del mun-
do», lo cual no tiene otro sentido sino que Jests en verdad puri-
fica los corazones bautizando no sélo con agua (Jn 1, 31), sino
también con la infusién del Espiritu Santo (Jn 1, 33).

En resumen, el Siervo de Yavé quita los pecados en cuanto
purifica al pecador de sus manchas internas santificindolo, o como
dice el mismo Is 53, justificindolo (v. 1le), que vale decir, col-
mandolo de justicia y santidad.

2. La pasiin del Siervo es una Medicina.—Si el v. 4 de Is 53
nos pudo dejar alguna duda sobre el sentido de la pasion vicaria
del Siervo, el v. 5 me parece decisivo para entenderla.

El Siervo de Yavé, quebrantado y molido, llevard sobre si el
castigo de nuestros pecados, pero no precisamente en cuanto que
tal castigo es una pena punitiva que el Siervo paga sustituyéndo-
nos a nosotros, sino, segin un concepto netamente judaico y bi-
blico, en cuanto que ese castigo servira de medicina para nuestros
pecados, y nos curard de las heridas que esos pecados nos causen
(v. 5d). Por eso se nos dice que este castigo nos traera la paz, lo
cual equivale a la amistad con Dios, y ademas la salud del alma,
porque con sus llagas seremos sanados (v. 5d).

Este versiculo 5 refleja la profunda doctrina biblica y judaica
sobre las «correcciones», que la literatura profana conoce, pero en
un sentido totalmente diverso al de la teologia judaica '®, Leemos

107 0. cit,, 53.

18 Cf. J. CosTE: Notion grecque et notion biblique de la Souffrance edu-
catrice: RSR 43 (1955) 481.523. «Correccion» en la lit. profana es una mera
educacién intelectual: una ensefianza, un éptimo pedagogo. La nocién biblica
es mucho mds profunda y supone una verdadera vivencia.
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en nuestro poema: «La disciplina (TM: musar; LXX: paideia) de
nuestra paz sobre €él, y por sus verdugones hemos sido sanados
(nirpa’lanii)» (v. Sed):

a) Etimol6gicamente, «miisar» significa disciplina, y se usa
con frecuencia en el sentido de «educacion por penas, castigo,
punicién con la cual el padre instruye a su hijo» (Zorell: LH 418).
LXX entendié nuestro texto de esta misma manera, traduciendo
el término por «paideia», que en la Biblia «tiene un sentido ético,
y es de parte de Dios una instruccion para la virtud, especial-
mente en cuanto se ejercita con la amonestacion, la correccion y
la punicion» (Zorell: LG 972); de donde se ve que el significado
etimoldgico de este término es el de educacién, mediante la cual
Dios, como buen padre de familia, forma, corrige y castiga a sus
hijos.

b) El uso nos puede decir mucho mas que la etimologia, ya
que estos dos términos: «miisar» y «paideia» tienen doble moda-
lidad en la literatura biblica: una que es comiin al uso profano
y es la de instruir, sin denotar el aspecto ético de correccion o
«medicina» ', y aun en este caso aparece una gran diferencia,
como nota J. Coste!'’, pues «en la Biblia Dios aparece siempre
como un padre!, y es su amor el comin denominador de toda su
pedagogia paternax», y en la literatura profana no existe esta idea,
ni siquiera en Grecia, donde es tan familiar el concepto de
«paideta». La otra modalidad es la de castigar o corregir al peca-
dor de sus pecados (aspecto ético medicinal). Veamos el uso que

la Biblia hace de esta modalidad:

1) El mismo Isaias menciona esta doctrina en dos contextos
mesid@nicos, el primero del «libro de Emanuel» (9, 12) y el se-
gundo de nuestra seccion del «libro de la Consolacion» (42, 25).
En 9, 12 Yavé castiga a su pueblo para que se convierta. En 42,
24 s Israel, pecador y desobediente a la Ley de Yavé, es entre-
gado en manos de sus enemigos para que comprenda y haga caso,
pero Israel no quiere entender (lo'yoda’) ni sacar una leccion de
tales castigos.

2) Jeremias nombra explicitamente las correcciones como ins-
trumentos en las manos de Dios para mover a su pueblo a peni-
tencia y convertirlo: «En vano he herido (hikkéti) a vuestros hi-

109 Cf, Prov 1, 8; 4, 15 8, 33; 13, 15 19, 27; 23, 12; Sal 119, 66 (LXX).

0 A cit., 498.

i1l El tema padre-amor es, por ejemplo, la dominante de Prov (1, 2.7.8;
3, 11s.; 4, 1.13; 5, 12; 6, 23; 8, 10; 12, 1; 13, 10.17.18, etc. LXX usa 100
veces «pwideie») para significar educacidn, y de ellas 36 traduce el término
«miisar» del TM, que generalmente significa castigo del pecado como medi-
cina curativa, y que LXX interpreta como educacion paternas, signo y expre-
sion del amor de Dios. Cf. antes Am 4, 6-11; Lv 26, 14.39; etc.
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jos: no han aceptado la correccion (misar)» (Jer 2, 30): la fina-
lidad de las correcciones es ensenar al pueblo a través del castigo
a que se convierta y renueve su fe en Dios (cf. vv. 29 y 32). Esta
finalidad se percibe mejor en el siguiente texto: «;No es la fide-
lidad (“®mitnah) la que buscan tus ojos? Tu los has castigado
(hikkitah) y no se han dolido; los has corregido con azotes, pero
ellos han rehusado aceptar la correccion (miisar)..., no quieren
convertirse (me’*nit lashib)» (Jer 5, 3).

3) Esta doctrina fue desarrollandose cada vez mas, de sucrte
que hacia el s. IT a. C. el libro de la Sabiduria la aplicé no sélo a
los judios, sino también a los paganos. Hablando a todos los reyes
de la tierra (Sab 6, I ss.) les dice: «A los potentes amenaza pode-
rosa inquisicion; a vosotros, pues, oh reyes, se dirigen mis pala-
bras, para que aprenddis (hina mdzeete) la sabiduria y no pequéis...;
ansiad, pues, mis palabras, deseadlas e instruios (paideizéesesze)»
(v. 8.9.11). Adelante prosigue: «Pues el principio (de la sabiduria)
es el deseo sincerisimo de educacién (paideias), y procurar la edu-
cacion (frontis paideias) es ya amarla; este amor es la guarda de
sus preceptos (que) asegura la incorrupcion, y la incorrupcién
(afzarsia) nos acerca a Dios» (v. 17-19).

Las plagas de Egipto (Sab 11, 5 ss.) tuvieron un caracter me-
dicinal, porque iban ordenadas a la conversién: Dios hubiera po-
dido destruir a Egipto (v. 18-20) sicndo como era Omnipotente
(v. 21 s.), pero no lo hizo, y da la razon de ello el Sabio: «Pues tu
tienes piedad de todos, porque todo lo puedes, y dejas pasar
(parora(i)s) los pecados de los hombres para que se conviertan (eis
metdnotan) (v. 23)... Sefior amante de la vida» (filopsyje) (v. 26).
Las correcciones tienen por fin llevar al pecador a Dios y excitarlo
a la fe: «Por eso reprendes (elégjeis) poco a poco a los que caen,
y los amonestas recordandoles en qué cosas han pecado a fin de
que abandonen la malicia y crean en ti, oh Sefior» (12, 2).

Los castigos que Dios manda a los Cananeos (12, 3-18) también
son una leccion de la misericordiosa "> pedagogia divina: «Casti-
gandolos poco a poco les diste lugar a penitencia (metanoias)...
(v. 10) y no por temor de nadie dilataste el castigo de sus peca-
dos (v. 11) porque tu poder es el principio de la justicia, y tu po-
der soberano te autoriza a perdonar (feideszai) a todos... (v. 16)
pues Tu... juzgas con benignidad (en epieikeia(i) ) y con mucha
indulgencia (feidoiis) nos gobiernas» (v. 18).

Esta pedagogia divina tiene lugar primero que nada con los
judios: «Por tales obras ensefiaste a tu pueblo que el justo debe
ser humano (fildnzroopon), y diste a tus hijos buena esperanza de

12 Cf. Sab 11, 9, donde las correcciones (paideudmenoi) dimanan de la
mericordia (en eléei) de Dios.
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que después de haber pecado les das la conversion (didots metd-
noian). Pues si a los enemigos de tus hijos y deudores de muerte
(ofeiloménous zandtoo(i) ) los castigaste con tantos miramientos e
indulgencia (diéseoos), dandoles tiempo y espacio para que pudie-
ran despojarse de su malicia, jcon cuanta diligencia no debiste
juzgar a tus hijos?» (12, 19-21). Pero lo original del libro de
Sab es, como nota E. Osty !}, haber aplicado esta idea de las co-
rrecciones a los mismos paganos.

4) Todo lo que hemos dicho sobre «las correcciones» tiene un
hondo sentido teoldgico, pues va intimamente relacionado con la
doctrina del Amor. El uso biblico casi constante, sea del «miisar»
hebreo (cf. Prov 3, 11s.) o de la «paideia» griega (cf. Sab 12,
19-21), se relaciona con el tema del amor de nuestro padre Dios,
y con el de su misericordia sin limites (ef. Sab 12, 22) "9,

La mentalidad judaica, cada dia que pasaba, podia compren-
der mejor el sentido educativo y «vicario» del Sufrimiento del
Siervo de Yavé, porque por un misterioso designio de la Provi-
dencia, en medio de las desgracias y tribulaciones interminables
que se sucedieron sobre Israel después de la destruccién de Jeru-
salén y que ya no tuvieron fin, el pueblo judio aprendié exper:-
mentalmente cuanto amor divino acompanaba a las amargas pero
saludables «correcciones» del Sefior. Prueba de esta conviccion es
la abundante literatura apécrifa y rabinica contemporinea al N. T.,
de la cual solo recordaremos ahora un texto rabinico sobre Is 53, 10,
donde el Siervo se ofrece en sacrificio expiatorio. El texto perte-
nece al tratado juridico del s. II d. C. llamado Berakoth 5aB, con-
servado y comentado por el Talmud de Babilonia hacia el s. IV
o V p. C. Supone, pues, una tradicion de muchos siglos, cuyo ori-
gen se remonta a los albores del Cristianismo. Por eso los mejores
conocedores de la literatura judaica, como Lagrange, Strack-Biller-
beck, Bonsirven, etc., citan preferentemente dicho texto para de-
mostrar la existencia de la nocion del sufrimiento expiativo al ini-
cio de la era Cristiana !*. El texto alude a muchos rabinos ante-
riores, como R. Chisda (1 309), R. Sejora (1 300) y R. Huna
(f 297), y dice: «Si alguno observa que le sobrevienen sufrimien-
tos, debe ponerse a examinar sus obras porque ha sido dicho:
«Examinemos nuestras obras y escrutémoslas y convirtdmonos a

13 Bible de Jér., 882. Cf. S. LYONNET: Quaest. in Ep. ad Rom. II (1960)
60-63, sobre las correcciones en Sab y Rm 9, 21-23.

14 Cf. Sab 12, 22, donde aparecen las «correcciones» unidas con la bon-
dad o el amor (agazdoteeta) y la misericordia (éleos) divinas.

15 Cf. M. J. LacrancE: Le Messianisme chez les juifs (150 a. J. C.-200
apr. J. C.) (Paris 1909) 237; Strack-BiLLErBeck: Kom. zum N.T. 2
(Miinchen 1956) 247s.; y J. Bonsirven: Le Judaisme palestinien, 1 (Paris
(1935) 97. «Berakoth» significa bendiciones.
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Yavé» (Lam 3, 40). Si... no ha encontrado nada, busque la raiz
de sus sufrimientos en la negligencia por el estudio de la Ley,
ya que ha sido dicho: «Bienaventurado el hombre a quien Tu co-
rriges y que Tu instruyes por medio de la Ley» (Sal 94, 12). Si
de nuevo nada encuentra en esta encuesta, entonces puede estar
seguro de que se trata de correcciones de amor, porque ha sido
dicho: «Dios reprende a quien ama» (Prov 3, 12). Raba ha di-
cho: «A quien Dios ama, lo quebranta por medio de las correc-
ciones, porque ha sido dicho: Se ha complacido Dios en alguien,
entonces lo quebranta y le manda enfermedad (cf. Midr. de Is 53.
10). ;Puede darse esto si no se aceptan las correcciones por amor?
(No, pues) La Escritura ensefia: «Si su alma ofrece un sacrificio
de expiacion» (Is 53, 10). Asi como un sacrificio por el pecado
debe ofrecerse con conocimiento y voluntad, del mismo modo de-
ben ser aceptadas las correcciones.., Si uno las acepta asi, ;cual
sera su recompensa? Vera una posteridad, vivira largos afos (Is 53,
10) y... su doctrina se consolidard en su mano: «La complacencia
de Yavé prosperara en sus manos» (Is 53, 10).

Vemos, pues, en este texto que la tradicion judia desde los
umbrales del N. T. ponia al Siervo de Yavé como ejemplo del ino-
cente que sin culpa alguna sufre «correcciones de amor» "¢ orde-
nadas a hacerle merecer, segun aquello: «,;Cuél sera su recom-
pensa?» De aqui deriva la idea del sufrimiento vicario del justo,
pues no teniendo pecados propios, sus sufrimientos son un castigo
que cura los pecados de su préjimo. Este texto rabinico cita expli-
citamente cuatro veces un versiculo clave del Siervo Paciente:
Is 53, 10, y nos demuestra que la doctrina del sufrimiento vicario
era conocida y entendida por los rabinos desde la época de Cristo.

Resumiendo lo dicho sobre Is 53, 5Sed, la pasién del Siervo es
una medicina para nosotros que curara las heridas de nuestros pe-
cados (5d) y viene relacionada por Is 53 y por el judaismo poste-
rior con las «correcciones de amor», que son castigos enviados por
Dios como signos de amor para corregir a sus hijos. Cuando los
hijos son inocentes, esta disciplina paterna se convierte en fuente
de mérito en favor de los demas. Por eso el justo Siervo de Yavé
merecio con sus dolencias salvar a su pueblo, convirtiéndolo, y
pacificandolo con Dios.

3. El Siervo se inmola como Sacerdote y Victima.—Esta afir-
macién se deduce facilmente de todo el contexto de nuestro poe-
ma, siguiendo a la letra el TH. Felizmente, hoy nos consta bajo
el aspecto histdrico-critico que el texto es el mismo que se leia en
tiempos de Cristo sin que haya sufrido modificaciones, gracias en

116 Esta doctrina de las correcciones de amor es ampliamente desarrollada
en un apécrifo del s. I p. C.: Los Selmos de Salomén.
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gran parte a los manuscritos encontrados en Qumran que datan
de la época de Jesis y contienen integra la profecia del Siervo Pa-
ciente (cf. 1 QIs* 52, 13-53, 12). Segiin veiamos antes, en el con-
texto de Is 53 aparecen varias alusiones al Ritual Sacerdotal:

a) En Is 52, 15 hay una alusién bastante clara a la asper-
sion del Sacerdote sobre el altar con la sangre de la victima, pues
se usa el ya conocido término técnico de dicho rito: «El asper-
geard (yazzeh) a muchas naciones» !, aunque por no mencionarse
ni una sola vez la sengre en Is 53, la alusién resulte indirecta. en
cuanto el Siervo de Yavé se ofrecerd a si mismo como victima
(53, 10) y sacerdote (52, 15) al mismo tiempo, para purificar a
muchos hombres de sus pecados, segiin la finalidad propia de este
rito de aspersion.

b) En 53, 2 la expresion «delante de €l» (lephanayw) parece
ser otro término ritual, que supone al Siervo como Sacerdote.

¢) En 52, 15b la expresion «a causa de El (‘alayw) los reyes
cerraran la boca» suele considerarse como gesto ritual de los re-
yes paganos, que responde a la aspersion santificadora, también
ritual (52, 15a), del Siervo de Yavé sobre ellos.

d) En estas tres alusiones al Ritual bastante probables (sobre
todo la primera y la tercera), el Siervo actuaria como sacerdote.
Dijimos hace un momento que el Siervo se ofreceria a dar su vida
por los demas. Efectivamente, es él mismo quien invitado por
Yavé a dar su vida en sacrificio (‘asham) se ofrecera libremente "
por los pecados de su pueblo, como sacerdote y victima. Que sea
sacerdote nos lo mostré Is 52, 15. Que se inmole a si mismo como
victima expiatoria es lo que nos prueba Is 53, 10b refiriéndose
expresamente al sacrificio de expiacion (‘asham) cuando el Siervo
de Yavé da su vida por el pueblo '’

e) ;Qué significa este sacrificio llamado en hebreo «'asham»?
Sobre este punto se ha disputado mucho, pero los autores en ge-
neral estan de acuerdo sobre el fin principal de este sacrificio: la
expiacion de la culpa, y como consecuencia el perdion de parte de
Dios. Todos conceden también que se trata de pecados mas o me-
nos involuntarios. Siguiendo de cerca a L. Moraldi llegamos a las
siguientes conclusiones '%;

117 Lev 4, 6.17; y antes Ex 29, 21. Cf. CAzELLES: a. cit, 54, para estas
alusiones al Ritual,

118 Cf, las notas 71 y 73 de este articulo.

119 La alusién al término técnico del Ritual «’@sham» en Is 53, 10b, como
nota L. MoravLpr (Espiez. Sacrif., 167), es generalmente admitida por los au-
tores. A mi me parece que Ja intencion del profeta al elegir este término fue
precisamente aludir al Ritual, porque el tinico significado de este término que
conviene al Siervo Paciente es el del Ritual. Por no tener espacio para ana-
lizar las citas, ef. MoRrRALDI: 164 ss.

128 Cf, L. MoRrALDI: o. cit., 159-181.
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1) El sacrificio «’@asham» se suele traducir por «sacrificio de
responsabilidad, de reparacion o de multa», pero ni la reparacion
ni la multa son elementos esenciales, porque en este sacrificio hay
dos elementos distintos, aunque necesariamente coordinados: el
de la reparacion y el del sacrificio, y el esencial es el segundo.

2) El elemento «wreparacion» por si mismo no es un rito le-
vitico, sino un especifico que convierte este sacrificio en repara-
torio. El sacrificio en cuanto tal no incluye la reparacion, y es
mejor llamarlo sacrificio de expiacion (ha-kippurim).

3) ’‘Asham ha recibido el nombre de «reparacion» no porque
se trate de una oferta de reparacion a Dios, sino porque exigia
reparar o restituir el dafo causado al préjimo por la falta (cf. Lev 5,
16.24). Pero tanto la reparacién como la pena eran extrasacrifi-
cales, y se hacian no a Dios, sino a la persona perjudicada.

4) La finalidad tipica de este sacrificio era purificar y bo-
rrar el pecado, para restablecer las relaciones normales entre Yavé
y el pecador. Con esto vemos que el sacrificio no tiene un efecto
directo sobre el pecador, sino que es como un instrumento del que
Dios se vale para otorgar El directamente el perdén.

5) Esto supuesto, el Siervo de Yavé, al ofrecer su vida en sa-
crificio por el pecado (‘asham), no lo hacia para reparar el dafio
causado, porque esta reparacion era extrasacrifical y se hacia no
a Dios, sino a la persona perjudicada. Lo hacia para borrar el pe-
cado, purificar a los demas de sus culpas y para unirlos de este
modo a Dios de nuevo, y ya aparece el caricter divino del Siervo
cuando dice la Profecia que se ofrecera en sacrificio (Is 53, 10b)
y justificard (v. 11c) al pecador (v. 11d).

Y cabalmente en esta purificacion el sacrificio del Siervo de
Yavé resulta bastante superior a los sacrificios del Templo: éstos
se referian a pecados menos graves, frecuentemente de ignorancia
o meramente materiales y subjetivamente leves, mientras que el
Siervo de Yavé se ofrece, se inmola como sacerdote y victima, su-
fre y ora en su martirio, por los pecadores mas endurecidos, cuyos
pecados suelen significar una verdadera rebelion y un estado grave
de culpabilidad, como lo indican los términos que los designan en
Is 53: pesha', ‘awen y poshe'im, y como Dios que es, su sacrificio
tendra efecto directo sobre el pecador y lo justificara de verdad.

Conclusiones de este capitulo

1. El Siervo de Yavé, inocente, humilde, justo por antono-
masia, sera castigado por nuestras culpas (53, 5), no haciéndose
pecador en lugar nuestro, puesto que siempre sera inocente, sino
sufriendo por borrar nuestros pecados. Su pena sera una corree-
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cion educativa, o como dice Ceuppens, «el castigo que debia obrar
nuestra paz, o sea, nuestra reconciliacion con Dios, era el que le
habia sido impuesto. Los padecimientos del Siervo se ordenaban
a nuestra saludy %,

2. Lo que da valor de intercesion a los sufrimientos del Sier-
vo no es el dolor en cuanto tal, sino el dolor del justo por anto-
nomasia (53, 11lc), lleno de obediencia y docilidad a la voluntad
de Dios, quien toma la iniciativa de sus sufrimientos (53, 10a),
al que se somete sin abrir siquiera la boca (53, 10).

3. La pasién del Siervo es un verdadero sacrificio en el que
se ofrece a si mismo como sacerdote y victima.

4. Finalmente, parece que su sufrimiento tiene valor «vica-
rio» no en cuanto sufre simplemente en nuestro lugar, sino en
cuanto participa de «nuestras aflicciones y nuestros dolores» (53, 4),
quitando asi nuestros pecados (53, 4.5) y justificando a muchos
(53, 1lc), entre los cuales se cuentan también los paganos, anun-
ciandose asi la universalidad de la Redencion. Por algo ésta es la
profecia mds importante del A. T.

GuiLLERMO Dip

San Luis Potosi. México.

121 Cf, P. ¥. CEvrPENS: De Prophetiis mess. in A. T., 298.





