La Iglesia como sacramento primordial.
Contenido teoldgico real de este
concepto

En el nimero 1.° de la Constituciéon «Lumen gentium» y, como
la primera descripcion de la Iglesia, que esta Constitucion—toda
ella dedicada a darnos «la nocion o, si se prefiere, la conciencia
de la Iglesia» '—nos ofrece, encontramos estas palabras: «Cum
autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et
instrumentum intimae cum Deo unionis totiusque generis humani
unitatis...» 2 El texto es importante, ya que se trata de la primera
ocasion en que la concepcion de la Iglesia como sacramento apa-
rece en una Constitucién dogmaética3. Su inclusion en la Consti-
tucion «Lumen gentium» habia encontrade una cierta oposicidn,
aunque no numerosa: se temia, sobre todo, crear en los fieles con-
fusion y la impresion de que se afiadia un sacramento mas al nu-

1 La Constitucién dogmatica «De Ecclesia» constituye el documento cen-
tral del ConciLio Varticano II, en cuanto que satisface al primero de los
cuatro fines principales del Concilio, descritos por S. S. Pablo VI con es-
tas palabras: «notio vel, si magis id placet, eonscientia Ecclcsiae, eius
renovatio, unitatis redintegratio inter christianos universos, et Ecclesiae
collocutio cum nostrae aetatis hominibusy. Discurso de apertura de la 2.%
Sesién del Concilio Vaticano II (29 de sept. 1963): AAS 55 (1963) 847.

2 Constitutio dogmatica de Ecclesia cap. 1, n. 1: AAS 57 (1965) 5.

3 La expresiéon reaparece en el cap. 7, n. 48: «Christus... Corpus suum
quod est Ecclesia ut universale salutis sacramentum constituity»: AAS
57 (1965) 53. De alguna manera, la concepcién de la Iglesia como sacra-
mento se encontraba anteriormente en la Constitucion sobre la sagrada li-
turgia: «Nam de latcre Choisti in cruce dormientis ortum cst totius Eccle-
siae mirabile sacramentum». Cap. 1, n. 5: AAS 56 (1964) 99. Aunque el
genitivo (totius Ecclesiae) es claramente epexegético, sin embargo, la Cons-
titucion sobre la sagrada liturgia no especifica el sentido que da a la pa-
labra «sacramento» aplicada a la Iglesia: si la entiende como signo eficaz
(sentido que tiene en la Constitucién sobre la Iglesia) o simplemente como
«misterioy.

41 (1960) ESTUDIOS ECLESIASTICOS 139-159
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mero septenario de los sacramentos estrictos®. Por el contrario,
muchos Padres habian insistido en la conveniencia de retener el
término por ser tradicional y expresar «una doctrina apta y abun-
dante» 5.

Personalmente no insistiriamos en el caracter tradicional del
término, que no es féacil de probar ¢. La palabra «sacramento» tie-
ne una historia suficientemente complicada, aun referida a los
sacramentos estrictos’, como para poder hacer facilmente una
prueba tradicional sobre el uso del término «sacramento» aplica-
do a la Iglesia, en el sentido que la Constitucion misma da a esa
-expresion. Pero suscribiriamos, sin duda alguna, la afirmacién de
aquellos Padres que pidieron que el término fuera retenido, por-
que expresaba «una doctrina apta y abundante». Y nos alegra-
mos sinceramente de que el término haya permanecido en el texto
definitivo: este modo de hablar se habia hecho corriente en la
Teologia actual , y la doctrina expresada en €l es plenamente tra-
dicional y contiene una enorme riqueza de contenido teoldgico.

Por otra parte, la Comision teolégica respondia a los Padres
que temian una confusion con los sacramentos estrictos, que tal
confusion esta evitada en el texto por la explicacién que se afiade

4 «De Ecclesia ut sacramento. [...] Pauci, nempe 3, opponuntur, quia
confusionem cum sacramento scnsu stricto timent». Schema Constitutionis
de Ecclesia [1964], Relatio de n. 1, p. 18.

5 «Plurimi Patres, scilicet 6, qui nomine 130 aliorum loquuntur, aesti-
mant verbum esse retinendum, quia traditionale est et doctrinam aptam et
abundantem exprimit». 1bid.

6 G. DeJAlrvE, en una recension de la obra de O. SemmrrrorH, Die
Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953, escribia: «L’auteur aurait d’ail-
leurs quelque peine a appuyer ces vues nouvelles sur une tradition suffi-
samment ferme: la pensée patristique et médiévale (pour ne rien dire
de I’Ecriture) nous parait insister heaucoup plus sur I’idée de communau-
té organique que sur cette notion restreinte de ‘sacrement’»: NouvRev
Théol 76 (1954) 1097. La Constitucién sobre la sagrada liturgia justifica el
pasaje, que citamos en la nota 3, con S. AcusrtiN, Enarr. in Ps. 138, 2 y
la oracién «post secundam lectionem Sabbati sancti, in Missali Romano,
ante instaurationem Hebdomadae sanctae». El texto de S. AcusTIN no
contiene la palabra «sacramentum., sino «sacramenta» en plural: «sic ex
latere Domini dormientis, id est, in passione morientis, et in cruce per-
cusso de lancea, manauerunt sacramenta, quibus formaretur ecclesiay:
CorpChrist 40, 1991, En cuanto a la oracién citada, contiene la expresion
«totius Ecclesiae tuae mirabile sacramentum», pero es dudoso que «sacra-
to» signifique alli algo mds que wmisterio».

7 Baste referirnos a J. pE GHELLINCK, Pour Uhistoire du mot «Sacramen-
tumy, Louvain 1924,

8 Cf. 0. SemmeLkoTH, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt 1953, p. 45,
donde, juntamente con la expresion preferida por él (Ursakrament), pueden
verse diversas malizaciones de expresion de otros teélogos: «Wurzel-
sakrament» (= sacramentum radicale, RAENER), «Sakrament der Menschheity
(Sorron), «daes christliche Sakrament» (OswaLp).
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al uso del término’. Pensamos que el elemento mds importante
de ella es la particula «veluti»: «Cum... Ecclesia sit in Christo.
veluti sacramentum...»; lo que claramente indica un uso no uni-
voco de la palabra con respecto a los sacramentos en sentido es-
tricto. Hay, sin embargo, que conservar una clara analogia, con-
sistente—prescindamos, por el momento, de explicaciones ulterio-
res—en que la Iglesia es signo e instrumento, como signos e ins-
trumentos o signos eficaces son también los sacramentos estrictos .

Muy importante nos parece en la historia del texto la inversién
de los efectos de este sacramento que es la Iglesia, que se hizo al
pasar del «textus prior» al «textus emendatus». Mientras que en
el primero la Iglesia era «el sacramento de la intima unidad de
todo el género humano y de la unién de éste con Dios» !, en el
texto enmendado, a peticién de varios Padres ¥, la Iglesia aparece
como «signo e instrumento de la union intima con Dios y de la
unidad de todo el género humano» ®. La inversién esta plena-
mente justificada, pues el efecto primario, significado y realizado
por la Iglesia, es la unién intima de amistad de los hombres con
Dios, y sélo en este vértice se realiza una unidad nueva de los
hombres entre si, muy superior a la unidad natural del género
humano consistente en la verificacion de una naturaleza comun
en todos sus miembros o en la descendencia comin de toda la fa-
milia humana con respecto a unos padres comunes . En esa unién
con Dios, los hombres, creaturas y siervos por naturaleza, comien-
zan a ser amigos e hijos ' y, a partir de esa filiacién, pueden con-

% «Quae confusio tamen per explicationecm in textu additam praecavetur».
Schema Constitutionis de Ecclesia [1964], Relatio de n. 1, p. 18.

10 En el «Textus prior» se decia: «Cum vero Ecclesia sit in Christo sig-
num et instrumentum, seu veluti sacramentum...» Schema [1964], p. 7, col. 1.
El orden se invirtié en el «Textus emendatusy: «Cum vero Ecclesia sit in
Christo veluti sacramentum seu signum ct instrumentum...» (ibid., col. 2).
Con ello la frase adquirié una estructura mas légica: sc afirma, ante todo,
que la Iglesia es sacramento, y se explica después por ser ella asigno» e
«instrumento». La férmula aparece inmutada en el texto definitivo, con la
tnica substitucién estilistica de «vero» por «autem»: AAS 57 (1965) 5.

11 «Cum vero Ecclesia sit in Christo signum et instrumentum, seu veluti
sacramentum intimae totius generis humani unitatis eiusque cum Deo
unionis...» Schema [1964], p. 7, col. 1.

12 (Ubi describitur effectus huius ‘sacramenti’, admittitur inversio inter
unionem cum Deo et generis humani unitatem, secundum propositionem
E/512; E/535; E/619; E[621». Schema [1964], Relatio de n. 1, p. 19.

13 Schema [1964], p. 7, col 2. La férmula permanece inmutada en el texto
definitivo: AAS 57 (1965) 5.

14 Cf. E. MerscH, l.a Théologie du Corps Mystique, t. ¥, Paris.Bruxelles
1944, pp. 284 ss.

15 (Este es el amor de Dios a los hombres: hacerse después por la gracia
padre de aquellos, de los que es hacedor; lo que sucede, cuando los hom-
bres creados, como dice el Apéstol, reciben ‘en sus corazones el Espiritn de
su Hijo que clama: Abba, Padre’ [Gal 4, 6]. Estos son los que, habiendo
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siderarse hermanos y amarse como tales con un amor nuevo (aga-
pe); es significativo y pretendido, sin duda, en el apéstol San Juan
el uso de la formula «amor a los hermanos» en lugar de «amor
al préjimo» ', y que de la misma manera que el amor a los her-
manos es signo de amor a Dios ', en un texto importante se des-
criba nuestra fidelidad a Dios como signo de amor a los hijos de
Dios 8. En otras palabras, la nueva familia de los hijos de Dios ¥,
que la Iglesia significa y realiza, se construye a través de una in-
tima unién con Dios, que es una entrada en la misma familia
trinitaria %,

Pero la relacion entre la Iglesia sacramento primordial y los
sacramentos estrictos no puede explicarse suficientemente, sino in-
sertandola en una sintesis mas amplia. La satisfaccion de Cristo
por nuestros pecados fue una satisfaccién vicaria 2. El hecho tiene
consecuencias de gran importancia. Una satisfaccion que corres-
ponde a la ofensa, si es ofrecida por quien realmente ofendis, im-
plica una necesidad de ser aceptada por el ofendido. Pero no suce-
de lo mismo, cuando la satisfaccion la ofrece, quien no ofendio. El
ofendido es libre para aceptarla o no, aunque la satisfaccion, obje-
tivamente considerada, sea en si misma suficiente y sobreabundan-
te 2, 'Y este es el caso de la satisfaccion de Cristo. Aunque de valor
infinito en si misma, el Padre era libre para aceptarla o no. Ya des-
de este punto de vista —aun prescindiendo de otros— adquiere un
enorme relieve, por su valor de signo, la resurreccién de Cristo Z.
En teoria, aun después de ofrecido el sacrificio de valor infinito,

acogido al Verbo, reciben de El la potestad de ser hechos hijos de Dios.
Porque no llegan a ser de otra manera hijos, siendo creaturas por natura-
leza, si no acogen al Espiritu del que es Hijo natural y verdadero. Para
-que esto sucediera ‘el Verbo se hizo carne’ {Jn 1, 14], para hacer al hombre
capaz de recibir la divinidad». S. AtanAsio, Adversus Arianos orat. 2, 59 :
MG 26, 273.

16 Cf. A. SusTar, De Caritate apud Joannem Apostolum, Romae 1951,
p. 70.

171 In 2, 9ss; 3, 14 ss; 4, 12 s; 4, 20. Cf. C. Spicq, Agape, 1. 3, Pa-
ris 1959, p. 248 s; 255.270; 285-288; 301 ss.

18 (En esto conocemos que amamos a los hijos de Dios, cuando ama-
mos a Dios y cumplimos sus mandamientos». 1 Jn 5, 2. Cf, C. SricQ, Aga-
pe, 1. 3, Paris, 1959, p, 305 ss.

19 Todos los hombres estan llamados a ser miembros de esa familia y
son miembros o actuales o potenciales de ella. Precisamente por esto todos
los hombres pueden ser objeto de un amor de caridad.

2 Cf, C. Pozo, Espirituelidad trinitaria. Bases teolégicas: Proyeccion 7
(1960) 5 ss.

21 «Delicta nulla Christus habuit; fuit delictorum susceptor, sed non
commissor». S. AcusTiN Enarr, in Ps. 68, sermo 1, 10: CorpChrist 39, 911.

22 Cf. H. LennNerz, De sacramentis novae legis in genere, Edit. 3, Romae
1950, p. 1-4.

23 Cf. J. Capmany, La Resurreccion del Seiior, Barcelona 1956, p. 26 s.
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;por no haber sido ofrecido por quien ofendio, el Padre podria no
aceptarlo. Decimos en teoria; pues en realidad al enviar a su Hijo,
el Padre estaba ya dispuesto a aceptar el sacrificio . Pero esto no
quita al hecho de la resurreccién todo su sentido de respuesta a
nuestro interrogante: al resucitar Dios a su Hijo, nos manifiesta que
el sacrificio ha sido aceptado. Por ello, el mensaje pascual tendria
resonancias de insospechada alegria; era el mensaje de nuestra sal-
vacion.

Pero cuando una satisfaccion es ofrecida por quien no ofendié
y puede, por ello, ser libremente aceptada o no, si es aceptada de
thecho, el ofendido puede poner condiciones a su aceptacion. Inclu-
so es obvio que las ponga; al menos, la condicién de que el que
realmente ofendié se muestre conforme con la satisfaccion ofrecida
‘en su nombre, Esta es la razon por la que, a pesar del valor infinito
de la satisfaccién de Cristo, se nos pide un si de conformidad con
ella, que es el si de nuestra conversion.

Este si podria tener un sentido puramente individual, pero Dios
ha querido que nuestra salvacion tenga un sentido comunitario.
Por ese si nos incorporamos a un organismo de salvacién; en ul-
timo término nos incorporamos a Cristo. En realidad, solo hay un
predestinado: el Cristo total. Y solo El se salvara. Pues, para usar
una expresion de San Agustin: «Sicut [...] praedestinatus est
Ille Unus ut Caput nostrum esset, ita multi praedestinati sumus
ut corpus eius essemus» %,

Todo esto nos lleva a superar una concepcion demasiado pobre
de la Redencion, que parece reducirla a la muerte de Cristo en la
cruz. Por una parte, hay que abrir a esa concepcion perspectivas pos-
teriores: pensemos en toda la tipologia que sobre el rito de la ex-
piacion desarrolla la Epistola a los Hebreos; Cristo muere, como el
macho cabrio del dia de la expiacion, pero El, sacerdote ademés
de victima, resucita y entra en el tabernaculo celeste para presen-

y 4 «l[ﬁ)ios amé al mundo de tal manera, que entregé a su Hijo Unigéniton.
n 3, 16.

25 De praedestinatione sanctorum 15, 31: ML 44, 983. «Unus autem no-
biscum factus est, quia ‘semetipsum exinanivit, formam servi accipiens’
[Phil. 2, 7]: unus nobiscum factus est, secundum semen Abrahae, in quo be-
nedicentur omnes gentes. Quod cum commemorasset, ait Apostolus: ‘Non di-
cit, Et seminibus, tamquam in multis; sed tamquam in uno. Et semini tuo,
quod est Christus’ {Gal 3, 16]. Et quia nos ad id pertinemus quod est
Christus, nobis simul incorporatis et illi capiti cohaerentibus, unus est Chris-
tus: et quia et nobis dicit, ‘Ergo Abrahae semen estis, secundum promissio-
nem haeredes’ [Gal 3, 29]. Si enim unum est semen Abrahae, et illud semen
Abrahae non intelligitur nisi Christus; hoc autem semen Abrahae etiam nos
sumus: hoc ergo totum, id est, caput et corpus, unus est Christus». S. Acus-
TiN, Sermo 144, 4, 5: ML 38, 790. Sobre todo este tema cf. R. BEnNAnp, La
prédestination du Christ total selon saint Augustin: Recherches Augusti-
nienses, vol. 3, Paris 1965, p. 1.58.
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tar ante el Padre su sangre y los dolores, ya pretéritos, de su Pa-
sién, de modo semejante a como el Sumo Sacerdote judio entraba
en el Sancta Sanctorum para verter ante Yahveh la sangre del sa-
crificio expiatorio . Pero hay que ampliar la perspectiva antece-
dentemente. La Encarnacién no es meramente algo previo a la Re-
dencion: un constituirse el ser que después va a morir por noso-
tros; sino que es ella misma salvadora #. Esta concepcién de una
Redencion fisico-mistica de ciertos Padres, especialmente Alejan-
drinos, ha sido, a veces, mirada como si se tratara de una pura
metifora %, Pero no es asi. En la Encarnacién ha comenzado ya a
construirse el organismo de salvacion, por incorporacién al cual
nosotros nos salvamos %,

La Iglesia aparece asi en su mas auténtica luz. La humanidad
de Cristo seria el primer gran instrumento por el que Dios comu-
nica su salvacién; incorporados vitalmente a El nos salvamos *.
Pero Cristo Cabeza se prolonga en la Iglesia, que es su cuerpo .

26 Cf. J. LEcuvEr, Le Sacerdoce dans le Mystére du Christ, Paris, 1957,
p. 21-39.

21 (<ET IPSE TAMQUAM SPONSUS processit DE THALAMO SUO:
accepit enim coniugem, humanam carnem. Thalamus eius erat uterus virgi-
nulis : illic sibi coniunxit ecclesiam, ut impleretur quod ante praedictum est,
ET ERUNT DUO IN CARNE UNAy». SaN AcusTin, Sermo (DEnis) 12, 2:
MiscAgost 1, 52.

28 Cf. 1. LonckE, De indole ac valore theoriae physico-mysticae redemp-
tionis : CollBrug 46 (1950) 123-129.

29 «Coniunctio nuptialis, Verbum et caro; huius coniunctionis thalamus,
uirginis uterus. Etenim caro ipsa Verbo est coniuncta; unde etiam dicitur:
‘Tam non duo, sed una caro’. Assumpta est ecclesia ex genere humano, ut
caput esset ecclesiac ipsa caro Verbo coniuncta, et ceteri credentes membra
essent illius capitisn. S. AcusTiN, Enarr. in Ps. 44, 3: CorpChrist 38, 495.
Verbum enim sponsus, et sponsa caro humana; et utrumque unus Filius
Dei, et idem filius hominis; uhi factus est caput ecclesiae, ille uterus uir-
ginis Mariae thalamus eius». S. AcusTiN, Tractatus in lohannis Evaugelium
8, 4: CorpChrist 36, 84. ‘

39 Hablando de la incorporacién a la Iglesia, el Concitio Varicano II
no la considera plena sino cuando es vital, es decir, cuando se estd en es-
tado de gracia; una incorporacién no vital, aunque sea completa en todos
los demis elementos, no basta para salvarse: «Illi plene Ecclesiae societati
incorporantur, qui Spiritum Christi habentes, integram eius ordinationem
omniaque media salutis in ea instituta accipiunt, ct in eiusdem compage
visibili cum Christo, eam per Summum Pontificem atque Episcopos regente,
iunguntur, vinculis nempe professionis fidei, sacramentorum et ecclesiastici
regiminis ac communionis. Non salvatur tamen, licet Ecclesiae incorporetur,
qui in caritate non perseverans, in ccclesiae sinu ‘corpore’ quidem, sed non
‘corde’ remanet». Constitutio dogmatica de Ecclesia cap. 2, n. 14: AAS 57
(1965) 18 s. Sobre el sentido de la expresién «Spiritum Christi habentes»
existe una declaracién oficial de la Comisién teolégica: «Quia peccatores
Ecclesiae non plene incorporantur, etsi ad Ecclesiam pertinent, Commissio
statuit adiungere, secundum Rom. 8, 9: ‘Spiritum Christi habentes’».
Schiema Constitutionis de Ecclesia [1964], Relatio, de n. 14, p. 50.

31 «Dominus noster Jesus Christns... tribus modis intelligitur et nominatur
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Sélo incorporandonos a la Iglesia podemos incorporarnos a Cristo.
Sin embargo, el esfuerzo del hombre por incorporarse vitalmente
no merece plenamente llegar a esa incorporacion. «Nihil eorum,
quae iustificationem praecedunt, sive fides, sive opera, ipsam ius-
tificationis gratiam promeretur», nos dice taxativamente el Concilio
de Trento 2. Hay siempre un vacio entre la disposicion del hombre
y la justificacion, que Cristo llena a través de la accion de la
Iglesia, por la que ésta entra en contacto con nosotros. Esa accién
se realiza a través de los sacramentos concretos . Incluso en el
caso de una justificacion extrasacramental, notemos que aun el
acto de contricion perfecta no merece de condigno la justificacion,
y que, por tanto, la conexion infalible entre ese acto y la justifi-
cacion se da en cuanto que hay un decreto de Dios que se abaja

y establece la amistad con el hombre, porque aquel acto del hombre
es un «votum» del sacramento *,

La humanidad de Cristo es asi el Proto-sacramento, por ser
el primer gran instrumento de gracia. La Iglesia es el sacramento

Primus modus est, secundum Deum et divinitatem illam Patri coaequalem
atque coaeternam ante assumptionem carnis. Alter modus est, cum assumpta
carne jam idem Deus qui homo, et idem homo qui Deus, secundum quam-
dam suae excellentiae proprietatem, qua non caeteris coacquatur hominibus,
sed est mediator et caput Ecclesiae, esse legitur et intelligitur. Tertius mo-
dus est quodam modo totus Christus, in plenitudine Ecclesiae, id est caput
et corpus, secundum plenitudinem perfecti cuiusdam viri, in quo viro sin-
guli membra sumus». S. Acusrin, Sermo 141, 1: ML 39, 1493.

32 Concinio pE TrenTO, sess. 6, cap. 8, D. 801.

33 «Quibus rebus omnibus ostenditur aliud esse sacramentum baptismi,
aliud conversionem cordis; sed salutem hominis ex utroque compleri: nec
si unum horum defuerit, ideo putare debemus vonsequens esse ut et alterum
desit; quia et illnd sine isto potest esse in infante, et hoc sine illo potuit
esse in latrone, complente Deo sive in illo, sive in isto, quod non ex volun-
tate defuissety. S. AcusTin, De baptismo 4, 25, 32: ML 43, 176.

34 «Potuit Deus a peccatore christiano, qui pro offensa satisfacere inste
non potest, exigere vice compensationis hanc designatam ab ipso compensa-
tionem, nempe humilem sacramenti poenitentiae receptionem, qua ex appli-
catione satisfactionis Christi, fit Deo realis et rigurosa solutio: et sine hae
statuit Deus nemini baptizato applicare vim passionis Christi in remissionem
mortalis peccati: ut non baptizatis non applicat, nisi per sacramentum bap-
tismi, sic ad remissionem peccati originalis aut mortalis voluit Christus vir-
tutem suam his duobus sacramentis esse quasi alligatam». H. Henriquez,
Summa Theologiae Moralis Pars altera, libro ultimo, De fine hominis, cap.
18, n. 1, Salmanticae 1593, p. 108. «Propter nimiam caritatem suam et mi-
sericordiam, indulsit Deus, ut tune contritio cum voto suppleret vicem sa-
cramenti, applicaretque realem solutionem ex meritis Christi: quando ne-
eessitas excludit ne homo possit re ipsa sacramentum suscipere: [...] Et
quamvis olim ante legis Evangelicae promulgationem contritio eum dilec-
tione Dei coniuncta, et fide viva in Christum habuerit sine voto sacramenti
vim dispositivam iustificandi ex merito Christi: nunc tamen in lege Evan-
gelica Christus non sine gravi causa instituit nc contritio reputetur sufficiens

dispositio gratiae, nisi votum sacramenti baptismi aut poenitentiae includat».
Ibid. n. 3, p. 108 s.
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primordial como prolongacion de El. La Iglesia ejercita su accién
salvadora mediante los sacramentos concretos .

Esta escala puede explicarnos muchas cosas. El sacramento
primordial, que es la Iglesia, es todo cuanto es por ser prolonga-
cién de Cristo. No carece de significado el modo como la Constitu-
cién se expresa: «Cum... Ecclesia sit in Christo veluti sacramen-
tum...» %,

Por otra parte, es tradicional la tesis de que el ministro de los
sacramentos es vicario de Cristo. La accién fisica del ministro es
accion de Cristo en un plano moral. La tesis encontré su formula-
cion clasica en la controversia donatista: «Petrus baptizet, hic est
qui baptizat; Paulus baptizet, hic est qui baptizat; Iudas baptizet,
hic est qui baptizat» ¥. Pero es curioso que sélo queriendo actuar
como vicario de la Iglesia, uniéndose con la intencién a la Iglesia,
teniendo intencién «faciendi quod facit Ecclesia» 3, se pueda ser
validamente vicario de Cristo en la administracion de los sacra-
mentos. Hay, por tanto, en el ministro de los sacramentos una do-
ble vicariedad: con respecto a Cristo, pero previamente con res-
pecto a la Iglesia. Y si los sacramentos son en un plano moral ac-
‘ciones de Cristo ¥, también son acciones, en un plano moral, de la

35 (Wenn ein Mensch mit seiner Hand nach etwas greift, dann geht das
Grcifen die ganze Hand an und zugleich ihre einzelnen Finger. Der Mensch
streckt nach dem Gegenstand seine Hand aus. In Wirklichkeit aber fasst er
das Ding an ganz bestimmten einzelnen Stellen, an die sich die Finger seiner
Hand legen. Wie sich die greifende Hand in die einzelnen Finger differen-
ziert und durch siec der Gegenstand nicht unmittelbar als Ganzen, sondern
an bestimmten Einzelstellen beriihrt wird, so iihnlich greift Gott nach dem
Menschen mit einer Hand, als die wir seine Kirche bezeiclmen konnen.
Aber er greift gar nicht den Menschen unmittelbar als Ganzen, sondern an
bestimmten Stellen in den einzelnen Situationen seines Lebens. Damit dies
geschehe, differenziert sieh die Kirche in die einzelnen ‘Finger’, die ihre
siehen Sakramente sind: Sie vollziehen sich in einem Leben, das sich in
verschiedene Absclmitte und innerhalh derer wieder in Einzelsituationen
differenziert. So konnen wir sagen, dass die sieben einzelnen Sakramente
Ausformungen des Ursakramentes Kirche scien». O SemmeLiotH, Die Kirche
.als Ursakrament, Frankfurt 1953, p. 46 s.

3 Constitutio dogmatica de Ecclesia cap. 1, n. 1: AAS 57 (1965) 5.

31 8. AcusrtiN, Tractatus in Iohannis Evangelium 6, 7: CorpChrist 36, 57.

8 «Si quis dixerit, in ministris, dum sacramenta conficiunt et conferunt,
‘non requiri intentionem, saltem faciendi quod facit Ecclesia: A. S.» Con-
ciLio vE TreNTO, sess. 7, De sacramentis in genere cn. 11, D. 854.

39 La idea es frecuente en S. AcusTin: «Dominus autem Jlesus Christus
noluit baptismum suum alicui dare, non ut nemo baptizaretur baptismo Do-
mini, sed ut semper ipse Dominus baptizaret: id actum est, ut et per mi-
nistros Dominus baptizaret, id est, quos ministri Domini baptizaturi erant,
Dominus baptizaret, non illi. Aliud est enim baptizare per ministerium,
.aliud baptizare per potestatem. Baptisma enim tale est, qualis est ille, in
cuius potestate datur; non qualis est ille per cuius ministerium datur».
Tractatus in Iohannis Evangelium 5, 6: CorpChrist 36, 43 s. «Quamuis ipse
.non baptizaret, sed discipuli eius. Ipse, et non ipse: ipse potestate, illi mi-
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Iglesia, a la vez que son acciones fisicas del ministro que los con-
fiere.

También en esta perspectiva se comprende la necesidad de la
Iglesia y la misma definicién del Concilio de Trento sobre la ne-
cesidad de los sacramentos ¥. Nadie puede salvarse sin Cristo; no
solo en el sentido de que nadie puede salvarse sino por los méritos
redentivos de Cristo, sino también en el sentido de que nadie puede
salvarse si no es incorporado a Cristo. Pero incorporarse a Cristo
{«in re vel in voto») es incorporarse («in re vel in voto») a la Igle-
sia, lo que se realiza por los sacramentos (recibidos respectivamen-
te «in re vel in voto»). Necesidad de la Iglesia y necesidad de los
sacramentos cobran asi todo su sentido, de la necesidad de incor-
porarse a Cristo .

Después de esta vision sintética vale la pena detenerse en una
mas honda reflexion teologica de los dos elementos, que el Conci-
lio ofrece como explicacion de la sacramentalidad de la Iglesia:
signo e instrumento ©. La idea de instrumento es importante, pues
constituye una linea divisoria fundamental entre Teologia catélica
y Teologia protestante.

La Teologia luterana clasica formuld, en un primer plano, su
teoria de la justificacion —el «articulus stantis vel cadentis Eccle-
siae» “— en una perspectiva histérica. El hombre no puede jus-

nistcrio; seruitutem ad baptizandum illi admouebant, potestas baptizandi
in Christo permanebat. Ergo baptizahant discipuli eius, et ibi adhuc erat
Tudas inter discipulos eius: quos ergo baptizauit Iudas, non sunt iterum
baptizati; et quos baptizauit Iohannes, iterum baptizati sunt? Plane iterum,
sed non iterato baptismo. Quos enim baptizauit Iohannes, Iohannes bapti-
zauit; quos autem baptizauit Iudas, Christus baptizauit. Sic ergo quos bap-
tizauit ebriosus, quos baptizauit homicida, quos haptizauit adulter, si bap-
tismus Christi erat, Christus baptizauity. Ibid. 5, 18: CorpChrist 36, 51 s.
Véase también el pasaje clasico, que hemos citado en la nota 37.

4 (Si quis dixerit, sacramenta novae Legis non esse ad salutem neces-
saria, sed superflua, et sine eis aut eorum voto per solam fidem homines a
Deo gratiam iustificationis adipisci, licet omnia singulis necessaria non sint :
A.S.» ConNcit.to pE TrRENTO, sess. 7, De sacramentis in genere en. 4, D. 847.

41 Es interesante la estructura que da la Constitucién «Lumen gentiumy»
a su afirmacién de la necesidad de la Iglesia: «Docet autem [Sancta Syno-
dus] Sacra Scriptura et Traditione innixa, Ecclesiam hanc peregrinantem
necessariam esse ad salutem. Unus enim Christus est Mediator ac via salutis,
qui in Corpore suo, quod est Ecclesia, praesens nobis fit». Constitutio dog-
matica de Ecclesia cap. 2, n. 14: AAS 57 (1965) 18.

4 «veluti sacramentum seu signum et instrumentum». Constitutio dog-
matica de Ecclesia cap. 1, n. 1: AAS 57 (1965) 5.

43 La férmula carticulus stantis vel cadentis Ecclesiae» no es verbalmen-
te de LuTero; sobre su origen cf. H. LANcE, De gratia, Friburgi 1929,
num. 315, p. 223, nota 1. La idea, sin embargo, se encuentra ya en LuTEro
y en los libros simbélicos luteranos. Baste citar la Formula Concordiae,
Solida Declaratio 3, 6: Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen
Kirche, 3. Auf., Gottingen 1956, p. 916, donde se citan ademas unas intere-
santes palabras de LuTero.
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tificarse sino por la fe %, porque no puede hacer nada positivo en
el orden de la salvacion. L.a exclusién de las obras como merito-
rias ¥ —la fe no es, en este sentido, una obra % que merezca, sino
un mero aprehender el juicio justificante de Dios ¥— encuentra su
fundamentacién en la impotencia a que el hombre ha quedado
reducido como consecuencia del pecado original 48 Sin embargo,
como lo ha hecho notar Congar con perspicacia, hay ya en el

4 Lutero tradujo Rom. 3, 28 con estas palabras: «So halien wyrs nu,
das der mensch gerechtfertiget werde, on zu thun der werck des gesetzs,
alleyn durch den glawben». Das Neue Testanient. 1522 : Die Deutsche Bibel,
Weimar 7, 38. «So halten wir es nu, Das der Mensch gerecht werde, on des
Gesetzes werck, alleine duch den Glauben». Aus der Bibel 1546: Die
Deutsche Bibel, Weimar 7, 39. Comentando Rom. 3, 22, escribi6 LuTkro
ya en 1515/16: «Per fidem Hiesu Christi [Rom 3, 22]. Utilis adiectio contra
rebellionem superborum, ut si dicerent: concedimus, quod ex nobis iniusti
sumus, proni ad malum nos sentimus et legis inimici in corde sumus. Ideo
ex Deo iustificandos esse credimus, sed ipsi nos hoc impetrabimus, orantes
eum et dolentes et confitentes; Christum autem nolumus, potest nobis sine
Christo iustitiam suam dare. Respondet: Non wvult neque potest. Quia
Christus quoque Deus est. Non dabitur nisi per fidem Jhesu Christi. Sic
statutum est, sic placet Deo et non mutabitury. Weimar 56, 255. Por su par-
te, escribe MELANCHTHON: «Sed nonnulli fortassis, cum dicitur, quod fides
iustificet, intelligunt de principio, quod fides sit initium iustificationis seu
praeparatio ad iustificationem, ita ut non sit ipsa fides illud, quo accepti
sumus Deo, sed opera, quae sequuntur, et somniant fidem ideo valde lau-
dari, quia sit principium. [...] Non sic de fide sentimus, sed hoc defendimus,
quod proprie ac vere ipsa fide propter Christum iusti reputemur, sen accepti
Deo simus. [...] Ideo primum volnmus hoc ostendere, quod sola fides ex
iniusto iustum efficiat, hoc est, accipiat remissionem peccatorum.» Apolo-
giae Confessionis Augustanae 4: Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lu-
therischen Kirche, 3. Aufl., Géttingen 1956, p. 174. «Sola fide in Christum,
non per dilectionem, non propter dilectionem aut opera consequimur re-
missionem peccatorum, etsi dilectio sequitur fidem. lgitur sola fide iustifi-
camur, intelligendo iustificationem, ex iniusto iustum effici seu regenerari».
Ibid. p. 175,

4 Lutero excluye el mérito de las buenas obras, pero no pretende con
ello la exclusién de las buenas obras, que por accién de Dios deben brotar
en el hombre justificado; cf. K. Arcermissen, Konfesionskunde, Hannover
1939, pp. 623 ss. MELANCHTHON escribe : «Excludimus autem opinionem me-
riti. [...] Dilectio etiam et opera sequi fidem debent. Qnare non sic ex-
cluduntur, ne sequantur, sed fiducia meriti dilectionis aut operum in iusti-
ficatione excluditury. Apologia Confessionis Augustanue 4 : Die Bekenntnis-
schriften der evangelisch-lutherischen Kirche, 3. Aufl.,, Gottingen 1956,
p. 175,

% Hay que sefialar ciertas tendencias entre algunos teélogos luteranos a
afirmar el caracter pasivo de la fe fiducial de tal manera, que no podria
decirse de ella propiamente que es un acto. Cf. F. Prat, La Thélogie de
Saint Paul, t. 2, edit. 18, Paris 1933, p. 541.

41 «Non enim apprehenditur nisi fide promissio misericordiae, reconci-
liationis, dilectionis Dei erga nos. [...] Non intelligunt hanc virtutem esse,
quae apprehendit promissionem gratiae et iustitiae, quae vivificat corda in
terroribus peccati et mortisp. MELANCHTHON, Apologia Confessionis Augus-
tanae 4: Die Bekenntnisschriften... p. 232.

‘8 «Praeterea, quod peccatum originale in humana natura [...] sit [...]
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mismo Lutero elementos que llevan a una vision mas radical: a la
total oposicion entre nuestro mundo y Dios, la Ley y el Evangelio,
lo que habria de desembocar en una negacion total de toda «ana-
logia entis» y de todo sobrenatural que no sea Dios, el Increado
mismo ®. En otras palabras, el protestantismo posterior ha ido evo-
lucionando de una perspectiva histérica a una perspectiva meta-
fisica®. No sélo existe una imposibilidad en el hombre de hacer
algo en el orden de la salvacion, porque después del pecado original
es una «natura corrupta» que naturalmente lucha contra Dios *,
sino que mais radicalmente es imposible que nada creado tenga un
influjo positivo en el orden de la salvacion: «finitum non capax
infiniti», segiin la conocida férmula de K. Barth 2,

intima, pessima, profundissima (instar cuiusdam abyssi), inscrutahilis et
ineffabilis corruptio totius naturae et omnium virium, imprimis vero supe-
riorum et prinecipalium animae facultatum, in mente, intellectu, corde et
voluntate. ltaque iam post lapsum homo hereditarie a parentibus aceipit
congenitam pravam vim, internam inmunditiem cordis, pravas concupiscen-
tias et pravas inclinationes, ita ut omnes natura talia corda, tales sensus et
cogitationes al) Adamo hereditaria et naturali propagatione consequamur,
quae secundum summas suas vires et iuxta lumen rationis naturaliter ¢ dia-
metro cum Deo et summis ipsius mandatis pugnent atque inimicitia sint
adversus Deum, praesertim quantum ad res divinas et spirituales attinet. In
aliis enim externis et huius mundi rebus, quae rationi subiectae sunt, relie-
tum est homini adhuc aliquid intellectus, virium et facultatum, etsi hae
etinm miserae reliquiae valde sunt debiles et quidem hace ipsa quantula-
cunque per morbum illum hereditarium veneno infecta sunt atque contami-
nata, ut cornm Deo nullius momenti sints. Formulae Concordiae, Solida De-
claratio 1, 3: Die Bekenntnisschriften... p. 848 s.

49 «Luther suscitera une double postérité, dont le deux lignes, opposées
entre clles, nous semblent pouvoir se réclamer de lui. [...] Par le cété ou,
adhérant &2 un donné objectif, Ecriture et symboles de I'ancienne Eglise, il
I’n systématisé selon une dialcctiquc de radicale opposition entre notre
monde et Dieu, lu ‘Loi’ et ’Evangile, il peut éire rcconnu comme le pére
de la ‘théologie dinlectique’, animée par le rejet de toute analogia entis et
de tout ‘surnaturel’ qui ne soit pas Dieu, I’Incréé, lui-méme». M..J. Con-
GAR, Théologie: DTC 15, 416.

50 Es sintomitica de este paso hacia una perspectiva metafisica, la ten-
dencia, hoy muy frecuente entre los teélogos protestantes, a no conceder va-
lor histérico a Génesis 3, para darle un sentido de paradigma de la radical
impotencia del hombre frente a Dios. Asi, por ejemplo, E. Brunnkr, Der
Mensch im Widerspruch, 3. Auf., Ziirich 1941, pp. 105-143; Die christliche
Lelre von Schipfung und Erlosung [Dogmatik 2], Ziirich 1950, p. 101-131;
K. Bartu, Dogmatik 4, 1, Ziirich 1953. pp. 531.573; P. Arruaus, Die
christliche Wahlrheit, 4. Aufl.,, Giitersloh 1958, pp. 383 ss; P. Tiucir,
Systematisclie Theologie, 2. B., Stuttzart 1958, pp. 35-52; E. E. Scnnegx,
Mysterium iniquitatis. Das heilige Geheimnis der Siiude: TheolZcitsehr 19
(1963) 113-125. La sistcmatizacién sobre el pecado original que hacen estos
te6logos carece totalmente del sentido histérico (herencia a partir de Adin)
tan fuertemente subrayado por los reformadores.

51 Cf. el pasaje de la Formula Concordiae, que hemos citado en Ix nota 48,

52 Der Riomerbrief, Ziirich 1954, p. 193. Sobre este «premier cri du coeur
de la foi barthienne» cf. L. Bouyer, Dn protestuntisme & I'’Eglise, Paris
1954, p. 92. En el prélogo n la segunda edicién de su comentario a la epis-
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En el fondo, en lo que se refiere a la exclusién de instrumen-
tos de salvacion, la distancia entre ambas concepciones —la his-
torica y la metafisica— es menor de lo que pudiera parecer a pri-
mera vista. Aun entendida en perspectiva historica y como poste-
rior al pecado original, la tesis de la justificacion por la fe sola, en
la que Dios mismo obra todo en el hombre directa e inmediatamen-
te, hace innecesario cualquier otro posible medio o instrumento crea-
do de gracia . Podria decirse que el planteamiento histérico exclu-
ye los instrumentos creados de gracia porque son innecesarios y el
planteamiento metafisico los excluye porque son metafisicamente
imposibles («finitum non capax infiniti», debemos repetir de nuevo).

En todo caso y a la luz de estas consideraciones es sumamente
sugestivo estudiar la carta pastoral que con el titulo «Catolicismo y
Protestantismo» publico el Sinodo General de la Iglesia Reformada
de Holanda el 23 de marzo de 1950 *. La ocasion del escrito es
el potente catolicismo holandés de la postguerra. En un pais tra-
dicionalmente protestante, pero en el que el protestantismo estd
en trance de perder su posicion mayoritaria %%, se comprende la
preocupacion del Sinodo General de la Iglesia Reformada por la
actitud de sus propios fieles ante un catolicismo que avanza. La
carta pastoral teme que puedan darse, entre ellos, dos actitudes,
ambas peligrosas. En primer lugar, el desprecio desdefioso, peli-
groso, sin duda, pues, como dice la pastoral literalmente, «el que
se contenta con slogans baratos, debara reconocer tarde o temprano
que no estaba instruido sobre la cuestion. En este terreno, el igno-
rante es ciertamente el mds desarmado» *¢. Pero el Sinodo teme
también en sus fieles la actitud de admiracién ante la grandeza del
catolicismo y ante los valores cristianos y auténtica vida cristiana de

tola a los Romanos escribe BARTH : « Wenn ieh ein ‘System’ habe, so besteht
es darin, dass ich das, was Kierkegaard den ‘unendlichen qualitativen
Unterschied’, von Zeit und Ewigkeit genannt hat, in sciner negativen und
positiven Bedeutung méglichts beharrlich im Aupge behalte. ‘Gott ist im
Himmel und du auf Erden’». Der Rimerbrief, Ziirich 1954, p. XIII,

8 «Wenn Gott selber alles direckt und unmittelbar im Menschen wirkt,
bedarf es keiner sichtbaren Gemeinschaft mit sichtbaren Vorstehern und
sichtbaren Mittlern zwischen Gott und Mensclin, escribe AtLGERMISSEN,
para mostrar céomo LUTERO pasé de su tesis de la justifieacion por la fe a
la no admision de medios creados de salvacion: Konfessionslamde, Hanno-
ver 1939, p. 625,

54 Existe traduccion francesa: Catholicisme et Protestantisme: Revue Ré-
formée, nimeros 11/12, 1952, fasc. 3/4. En nuestras citas nos referimos siem-
pre a esta edicién.

55 De 1909 a 1947 la proporcion de los catolicos con respecto a la pobla-
cion total de Holanda subié de 35 a 38,5 % ; en 1960 eran alrededor de
un 40 %. Tomamos los datos de P. H. WinkrLmaN, Niederlande: Lex-
TheelKirch? 7, 955.

5 (latholicisme et Protestantisme: Revue Réformée, mim. 11/12 (1952)
oo |5y
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muchos de sus adeptos; tal actitud implica el peligro de sentirse
atraido hacia el catolicismo 5.

Ante estos peligros, el Sinodo cree conveniente hacer conocer
a sus fieles la antitesis existente entre catolicismo y protestantismo,.
exponer las divergencias para mostrar en ellas —tal es la intencién
de los autores de la carta pastoral— lo bien fundado de la propia
posicion. Las divergencias son muchas. No es posible ni necesario
enumerarlas todas. El Sinodo piensa que bastaré subrayar las mas
importantes, para que de ellas aparezca clara la divergencia fun-
damental 38,

Supuesta esta intencion de buscar en ultimo término la di-
vergencia fundamental —aquella de la que todas las demas se deri--
van—, puede parecer, a primera vista, inesperado el primer punto
de oposicién que la pastoral estudia: la Mariologia. El Sinodo se
siente obligado a explicar la razon de su modo de proceder en el
parrafo sumamente interesante con que cierra la introduccién de
su carta pastoral: «Comenzaremos estudiando la doctrina romana
sobre la Virgen Maria, no porque esta doctrina sea el punto de
partida del desarrollo de toda la Teologia catdlica, sino porque es
mas bien el fruto y el coronamiento. Tendremos ocasion de cons-
tatar que todas las lineas maestras de la Teologia romana conver-
gen hacia esta doctrina. Tendremos asi una primera vision de
nuestras divergencias, a partir de la cual nos seréa tanto mas facil
descubrirlas en otros puntos» ¥,

Maria tiene, sin duda, una enorme importancia en el catolicis-
mo, importancia que éste apoya sobre determinados textos biblicos.
;No ha llamado el Angel Gabriel a Maria «llena de gracia» y «ben-
dita entre las mujeres»? (Luc 1, 28). La segunda de estas dos ala-
banzas ;no ha sido repetida por Isabel? (v. 42). ;No ha profetizado
Maria de si misma «he aqui que desde ahora me llamaran bien-
aventurada todas las generaciones?» (v. 48). Sin embargo —pro-
sigue la pastoral—, a los ojos de la Iglesia catdlica el texto de ma-
yor transcendencia mariolégica es el que contiene la respuesta
de Maria al Angel: «He aqui la esclava del Sefior; hagase en mi
segin tu palabra» (v. 38)%.

La pastoral descubre aqui —en el modo catélico de interpre-
tar este pasaje— una clara expresion de la divergencia funda-
mental. Para el catolicismo, hay en este pasaje evengélico una
cooperacién de Maria —en la decisién personal de su si— a la
obra de la Redencién.

Partiendo de presupuestos protestantes, la interpretacion de la

57 1bid.

58 Ibid., pp. 17s.
59 Ibid., p. 18.

% Ibid., p. 20.
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pericopa de la Anunciacion seria muy distinta. Es caracteristico
el empeno de un tedlogo calvinista, como K. Barth, en poner de re-
lieve, al explicar el pasaje, los elementos que pueden tener sentido
pasivo: la mujer, el elemento pasivo de la generacion, es escogida,
mientras que el vardn, el elemento activo, es excluido; Maria, re-
cibiendo la palabra, se presenta como objeto de la accion soberana
de Dios, utilizada en el mero papel de recibir ¢, Es curioso que todo
esto, dicho en aleman, se presta a un juego ideoldgico, apoyado
en el doble sentido del verbo «empfangen», que lo mismo significa
«concebir» que «recibir»; «Maria empféingt», Maria concibe, se
presta en aleman al equivoco de ser traducido como «Maria reci-
be». En todo caso, es claro que Barth, con estas consideraciones,
desvirtua el sentido del texto evangélico, al pasar por alto el claro
elemento de decision personal del si de Maria, por el que acti-
vamente colabora en la obra de la Redencion. Una seria valoracion
de este si es fundamental en la concepcién catélica de Maria .

Como lo reconoce el Sinodo General de la Iglesia Reformada
de Holanda, «la razén de la inmensa veneracién de que Maria es ob-
jeto se hace entonces mas clara. En Maria, la Iglesia romana con-
templa la imagen original y el modelo de toda cooperacion huma-
na con la gracia divina. Esta es la razon por la que se esfuerza
por todos los medios por hacer comprender claramente que no
piensa en modo alguno en hacer de ella una diosa, una naturaleza
divina, porque es precisamente en cuanto creatura humana como es
digna de tal honor. En Maria considera la Iglesia romana aquello
de que el hombre es capaz por la gracia de Dios. jCiertamente la
redencion viene de Dios! Pero, segin el plan de Dios, Maria es in-
dispensable en cuanto corredentora y sirviente en el plan de la sal-
vacion. Asi en Maria la Iglesia venera aquello a lo que la gracia de
Dios nos llama y lo que ella (la gracia) nos hace realizar. Maria es
la imagen original del creyente que es llamado a cooperar con la
gracia» %3,

Cooperar con la gracia, scr instrumento de ella, es una idea

6 K. Barth, Dogmatik, 1, 2, 4. Aufl., Ziirich 1948, p. 209 s; Esquisse
d’une dogmatique, Neuchitel et Paris 1950, p. 66 s. Sobre la Mariologia en
tedlogos protestantes modernos of. J. Hamer, Mariologie et théologie pro-
testante; DivThom (Fr) 30 (1952) 347-368; Cu. Moceer, La Fierge Marie
dans la menralité contemporaine. 3/3 Marie dans la Réforme: TumVit 8
(1953) 199-204; A. Branounnurc, De Mariologia ac de cultu venerationeque
Mariae apud christianos disiunctos protestantes hoc tempore vigentibus. En:
De Mariologia et Occunienismo, Romae (Pontificia Academia Mariana Inter-
nationalis) 1962, p. 479-516; J. Garox, Marie et certains protestants contern-
porains: NouvRevTheol 85 (1963) 478-495.

62 Queremos decir con esto que la idea de una cooperacién de Maria en
la obra de la redenciéon (sea cual fuere el modo comn se explique: co-
rredencién inmediata o mediata o segin el esquema de Maria y la lglesia)
es fundamental en la idea catélica de Maria.

6 Catholicisme et Protestantisme : RevRef nim. 11/12 (1952) 20 s,
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que transciende toda la Teologia catolica, como su negacion trans-
ciende toda la Teologia protestante. En el fondo es la admisién o
no admisién de un influjo positivo de lo creado en el orden de la
salvacion, lo que hace que la Teologia toda se estructure de modo
diverso. Asi lo comprende con toda claridad el Sinodo de la Iglesia
Reformada de Holanda. La idea del hombre y la posibilidad de co-
operacion suya en orden a ser justificado #, la misma concepcion de
la justificacion a la que, segiin la Teologia catélica, el hombre se dis-
pone con actos hechos con la gracia %, la admisién o no admisién de
la idea de sacramentos (realidades creadas, instrumentos de Dios
para comunicar la gracia, segin la Iglesia catdlica)®, la idea del
sacerdocio, es decir, la idea de un hombre con poderes dados por
Dios con influjo positivo en el plano de la salvacion®, son otros
puntos de divergencia, que se derivan del desacuerdo inicial. Mien-
tras que el catolicismo afirma en todos estos temas la existencia de
una cooperacion de lo creado, querida y sostenida por la gracia de
Dios, y la idea de una instrumentalidad de lo creado con respecto a
la gracia, el protestantismo rechaza que el hombre pueda disponer-
se a su justificacion, que los sacramentos —realidades creadas,
agua, aceite y palabras— tengan eficacia santificadora o que exista
un sacerdocio, un hombre con poderes de salvacion dados por
Dios %.

La idea de la Iglesia como sacramento primordial debe ser co-
locada en el centro de esta problematica. Muy justamente ha visto
E. Troeltsch que «la idea religiosa central del protestantismo es
la disolucion de la idea de sacramento, de la auténtica y verdadera
idea catdlica de sacramento. En un plano de historia de los dogmas,
éste es el punto decisivo, por el que, por vez primera, se rompid
definitivamente el sistema catdlico» . La distincion del mismo
Troeltsch entre comunidades tipo-iglesia y comunidades tipo-sec-
ta™ puede sernos igualmente 1til para comprender el niucleo cen-

6 Ibid., pp. 25-28.

6 Ibid., pp. 29-33.

8 Ibid., pp. 34.42.

7 Ibid., pp. 43-54.

6 E1 ministro se reduce en el protestantismo a un mandatario del pue-
blo destinado a la predicacién de la palabra y a dirigir el culto de la co-
munidad; por lo demas, en ortodoxia protestante, el mandato es revocable.
Véase esta problematica ya en el CoNciLio pE TReENTO sess. 23, ¢cn, 1 y 4,
D. 961 y 964.

8 «Die religiose Zentralidee des Protestantismus ist die Auflésung des
‘Sakramentsbegriffes, des echten und wahren katholischen Sakramentsbegrif-
fes. Sie ist der dogmengeschichtlich entscheidende Punkt, an dem erst das
katholische System endgiiltig durchbrochen wurde». Protestantisches Chris-
tentum und Kirche. En: Kultur der Gegenwart, 1V, 2. Aufl.,, Leipzig
1909, p. 456.

70 Cf. Die Soziallehren der christlichen Kirche und Gruppen. En:
Gesammelte Schriften, 1, 3. Aufl,, Tiibigen 1923, p. 967.

2
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tral de la cuestion. El primer tipo de comunidades conciben la Igle-
sia como una obra institucional que esta en posesion de la vida de la
gracia y que después la distribuye entre sus miembros por medio
de los sacramentos y a través de un sacerdocio instituido con
ese fin. En cambio, el segundo tipo insiste casi exclusivamente en
la experiencia del individuo creyente como condicion para formar
parte de la comunidad y disminuye hasta lo minimo el papel de
la Iglesia como institucién ™. Entendidas asi ambas nociones, es
claro que el catolicismo es una auténtica concepcion eclesial, mien-
tras que el protestantismo deberia ser calificado mas bien como
comunidad tipo-secta?. En el fondo, la tesis de J. L. Leuba, que
define catolicismo y protestantismo, respectivamente, como insti-
tucion y evento, seria un reconocimiento de esta conclusién .
Hemos hecho notar ya mas arriba que la Iglesia, sacramento
primordial, tiene que ser entendida a partir de una realidad supe-
rior, la humanidad de Cristo, que seria el Proto-sacramento, el
instrumento primero y supremo por el que Dios comunica la gracia.
Pero esta realidad superior, al hacernos inteligible la realidad sa-
cramental de la Iglesia, nos permite enjuiciar la divergencia teo-
logica fundamental existente entre catolicismo y protestantismo:
la admisién o no admision de la existencia de instrumentos creados
de gracia. Desde este punto de vista, debe decirse que en Cristo
encontramos la primera negacion del principio fundamental pro-
testante. Dios, al hacerse hombre, ha tomado una realidad creada,
la naturaleza humana de Cristo, y la ha hecho instrumento de su
gracia. La accion de esa naturaleza humana, unida al Verbo en
unidad de persona, ha sido la gran accién salvadora’™. Por otra
parte, segiin San Pablo, la Iglesia no es sino una prolongacion de
Cristo, su cuerpo mistico ™. E]1 esquema de la Encarnacién, que es
esquema de sacramentalidad y de instrumentalidad de gracia, se
prolonga en la Iglesia, y, por él, puede tener la Iglesia una acti-
vidad eficaz en el orden de la salvacién. No olvidemos que los sa-
cramentos son acciones de la Iglesia realizadas en nombre de Cris-

! Véase la descripcion de ambas nociones, que a otro propésito da
P. Dﬂimnonu-:NA, Fe catélica e iglesias y sectus de la Reforma, Madrid 1961,
p. 631,

72 Evidentemente no damos a la palabra «secta» su sentido peyorativo,
sino unicamente el indicado en el texto.

s B La tesis esta ya indicada en el titulo de su libro L’Institution et 'Evé-
nement, Neuchitel et Paris 1950. Naturalmente sé6lo podemeos estar de
acuerdo con este aspecto de su tesis, no con la idea de complementariedad
de «instituciény» y «evento», exprecsada en el subtitulo de la obra: «Les deux
modes de 'oeuvre de Dieu selon le Nouveau Testament. Leur différence, leur
unitéy.

7 Cf. H. Bouiissg, La causalité efficiente instrumentale et la causalité
méritoire de la Sainte Humanité du Christ: RevThom 44 (1938) 256.298.

75 «Su cuerpo que es la Iglesiap, Col. 1, 24.
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to. Como también la gracia, que procede de Cristo —como de la vid
procede la savia que pasa a los sarmientos—, explica el valor de la
cooperacién del hombre.

Un tedlogo luterano revisionista, M. Lackmann, ha podido
escribir un libro criticando el luteranismo clasico”, en el que
toda la segunda parte lleva como titulo, lleno de problematicidad:
¢ Cémo entendemos la Encarnacién de Dios? 7. Efectivamente, si se
toma en serio la Encarnacién hay que tomar conciencia de que en
ella una realidad creada ha sido constituida instrumento de gracia
o, lo que es lo mismo, que en la Encarnacién se encuentra una
primera negacion del principio fundamental protestante, y en se-
gundo lugar hay que recordar que la Encarnacién no es sélo algo
que se realizé hace 2.000 afios en Palestina, sino que es un esque-
ma que se prolonga, en el cuerpo de Cristo, que es la Iglesia 7.
Desde este punto de vista, es importante hacer notar que los estu-
dios hechos sobre la Cristologia de Lutero han puesto de relieve
que éste no entendia del todo correctamente el misterio de la En-
carnacién, y que algunas de sus féormulas sobre Cristo tienen um
cierto sabor monofisita . E]l dato es importante, pues una insufi-
ciente valoracion en Cristo de la naturaleza humana podria expli-
car muchas cosas en su sistema, sobre todo su gran dificultad para
percibir el misterio de la Iglesia en su auténtico significado.

En cuanto a la nocién de signo, al ser aplicada en el Vaticano I
a la Iglesia, aparecia en un contexto en el cual la Iglesia «signum
levatum in nationes» (Is 11, 12) invita hacia si a los que todavia
no han creido y certifica a sus hijos de la firmeza del fundamento
sobre el que se apoya la fe que profesan ¥. Fijandonos en el primero
de los dos elementos de este contexto, es notable que, a propésito
de las conclusiones del coloquio sobre las religiones no cristianas
tenido en Bombay con ocasién del Congreso Eucaristico de finales
(26 de nov.-6 de dic.) del afio pasado, J. Daniélou creia descubrir
en uno de sus pdrrafos la conviccion de que «el fin de la misién

7 Ein Hilferuf aus der Kirche fiir die Kirche, Stutigart 1955.

77 «Wie verstehen wir die Menschwerdung Cottes? Ungeliéste Probleme
lutherischer Glaubenslehre». o. c., p. 29.

78 Véase el texto de San Pablo que hemos citado en la nota 75.

79 Cf. K. Avrcervissen, Konfessionskunde, Hannover 1939, pp. 769 s.

8 «Quo fit, ut ipsa [Ecclesia] veluti signum levatum in nationes {ls. 11,
12] et ad se invitet, qui nondum crediderunt, et filios suos certiores faciat,.
finnissimo niti fundamento fidem, quam profitenturn. CoNciLlo VATiCA-
~o I, Constitutio de fide catholica, cap. 3, D. 1794. La idea de la Iglesia
como «signum levatum in nationes» reaparece en el Decreto sobre el ecu-
menismo del ConciLio Vaticano II: «Ita Ecclesia, unicus Dei grex, tam-
quam signum levatum in nationes, Evangelium pacis ministrans toti gene-
ri humano peregrinatur in spe ad patriae supernae metamy». Decretum de
oecumenismo cap. 1, n. 2: AAS 57 (1965) 92.
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es hacer presente a la Iglesia, por pequefios grupos de convertidos,
salidos de sus comunidades naturales y no extranjeros a ellas y
que constituyen como un signo» 8. La Iglesia, signo dindmico o
signo estatico, al menos para las grandes masas, serian dos con-
cepciones antitéticas. Y creemos que es la primera de las dos con-
cepciones y no la segunda la que reaparece en la Constitucién «Lu-
men gentium». En los mismos numeros en que la Constitucién
incluye una alusion al caracter de «praeparatio evangelica» de las
religiones no cristianas ®?, aparece incluso con respecto a los cris-
tianos separados la idea de la Iglesia catélica como signo que in-
vita; precisamente es obligacién de los catélicos, por su purifica-
cion y renovacién, hacer ese signo cada vez mas fulgurante 8. El
numero dedicado a las religiones no cristianas tampoco justificaria
el pasivismo misional que con respecto a las grandes masas teme
descubrir Daniélou en las conclusiones del coloquio de Bombay ¥,
pues aunque en ese numero se admita la posibilidad de salvacién
de los infieles, se subraya el mandato de Cristo de predicar el Evan-

81 Religions et Salut: EglViv 17 (1965) 57; la critica del coloquio de
Bombay habia sido publicada anteriormente por DaNikLou en el Boletin
del Centro de San Juan Bautista de Paris. DANIELOU se refiere al resumen
de las conclusiones contenido en La mission en questions: InfCathlnt 15,
12, 1964, pp. 11 ss. Posteriormente la misma revista (Informations catho-
liques internationales) ha vuelto sobre el tema, pubicando un texto mas
matizado de las concusiones: InfCathInt 1, 2, 1965, pp. 27 s.

82 (Sermonem de praeparatione evangelica in culturis non-christianis
enixe petiernnt i.a. Animad., pp. 3 et 5935 E/566; E/682. In textu priore,
ed. 1963, cap. I, nota 38, pp. 19.28, exhibetur, secundum antiquos Patres,
quaenam elementa religiosa Evangelio praeexistere possint et tamquam
praeparatio divinitus data considerari. Sunt autem semine veritatis, scili-
cet notiones de Deo et de anima aliaeque ‘rationes universales’, de quibus
agunt v. g. S. Iustinus, TerTULLIANUS, ORriGENES; deinde affinitas inter
Creatorem et creaturam, quam i.a. explanant [AcTANTIUS et S. AucuUsTI-
NUs; denique paedagogia divina, quam post S. IRENAEUm exprimit v. g.
S. Grecorius Nazianzenus, Textus vide 1. c. in ed. 1963». Schema Consti-
tutiouis de Ecclesia [1964], Relatio de n. 16, olim n. 18, p. 53 s. El texto
definitivo contiene, sobre los hombres que profesan las religiones no-cris-
tianas, la siguiente expresiéon: «Quidquid enim boni et veri apud illos
invenitur ah Ecclesia tamquam praeparatio evangelica aestimatur et ah
lllo datum qui illuminat omnem hominem, ut tandem vitam habeat». Cons-
titutio dogmatica de Ecclesia cap. 2, n. 16: AAS 57 (1965) 20.

83 (Ita Spiritus in cunctis Christi discipulis desiderium actionemque sus-
citat, ut omnes, modo a Christo statuto, in uno grege sub uno Pastore pa-
cifici uniantur. Quod ut obtineat, Ecclesia Matcr precari, sperare et agere
non desinit, filiosque ad purificatiouem et renovationem exhortatur, ut sig-
num Christi super faciem Ecclesiae clarius effulgeat». Coustitutio dogmati-
ca de Ecclesia cap. 2, n. 15: AAS 57 (1965) 19 s.

8 «Ce point est en effet fondamental car, dés lors qu'on a posé les
théses qui précédent, on ne voit plus a quoi peuvent encore servir les mis-
sions. La réponse apportée ajoute encore & notre inquiétude»: Religions
et Salut: EglViv 17 (1965) 517,
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gelio a toda criatura «ad gloriam Dei et salutem istorum omnium
promovendam» ¥. Creemos que la expresion «omnium» se refiere
a todos los infieles, no sélo a los infieles culpables de los que el
texto habla inmediatamente antes ®; si las misiones han de promo-
ver la salvacion también de los infieles de buena voluntad, es cla-
ro que esto significa que, aunque éstos puedan salvarse por cami-
nos desconocidos para nosotros?¥, sélo en la Iglesia catdlica encon-
traran la plenitud de los medios de salvacion. Por ello, la actividad
misional no se apoya sélo en el mandato de Cristo, sino en un mo-
vimiento de caridad que pretende facilitar la salvacion a los infie-
les. Por lo demas, la doctrina de que la plenitud de los medios de
salvacion solo se encuentra en la Iglesia catdlica es afirmada en
el Decreto «De Oecumenismo» incluso con respecto a los cristianos
separados ¥, y con respecto a los infieles tiene una nitida formu-
lacién en el actual Esquema «De activitate missionali Ecclesiae» ¥.

Esta doctrina aporta una nueva luz a las consideraciones que
hicimos sobre la necesidad de la Iglesia, al estudiarla como instru-
mento de gracia. Nadie puede salvarse sin estar incorporado «in re
vel in voto» a la Iglesia. Pero afiadamos que existe una grave obli-
gacion por parte nuestra de hacer cada vez mas visible la razon de
signo que existe en la Iglesia; obligacion que nace no sélo del

85 «Quapropter ad gloriam Dei et salutem istorum promovendam, Eccle-
sia, memor mandati Domini dicentis: ‘Praedicate Evangelium omni crea-
turae’ (Mare 16, 16), missiones fovere sedulo curaty. Constitutio dogmatica
de Ecclesia cap. 2, n. 16: AAS 57 (1965) 20.

86 «At sacpius homines, a Maligno deccpti, evanucrunt in cogitationibus
suis, et commutaverunt veritatem Dei in mendacium, servientes creaturae
magis quam Creatori (cf. Rom. 1, 21 et 25) vel sine Deo viventes ac mo-
rientes in hoc mundo, extremae desperationi exponuntur». Constitutio
dogmatica de Ecclesia cap. 2, n. 16: AAS 57 (1965) 20.

87 La expresion «viis sibi [Deo] notis» se encuentra en el actual Esque-
ma «de activitate missionali Ecclesiaen; en la nota 89 transcribimos el pa-
saje en que se halla.

88 «Per solam enim catholicam Christi Ecclesiam, quae generale auxi-
lium salutis est, omnis salutarium mediorum plenitudo attingi potest». De-
cretum de Oecumenismo cap. 1, n. 3: AAS 57 (1965) 94. Para el sentido
de la frase es intcresante que es puesta cn concxién con el contexto con la
particula causal «enimy.

89 Al hablar de Esquema actual nos referimos evidentemente al mo-
mento en que escribimos (agosto de 1965), El texto dice asi: «Ratio huius
missionalis activitatis non unice ex aeterna salute uniuscuiusque hominum
evangelizandorum procuranda sumitur. Ecclesia enim tenet Deum viis sibi no-
tis homines ad Fidem adducere posse, sine qua impossibile est Ipsi pla-
cere, etiamsi Evangelium non audierint; simul autem scit per cognitionem
Christi et Eius Evangelii homines incomparabiliter illuminari et donis spi-
ritualibus ditari; insuper tenet Dei voluntatem esse ut homines per Fidem,
Ecclesiae praedicatione suscitatam, et per Sacramenta christiana iustificen-
tur ad salutem, ac proinde missionalem activitatem vim suam et nccessi-
tatem hodie servare ac semper integre servaturam esse». Schema Decreti
de activitete missionali Ecclesiae [1965), n. 7, p. 9.
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mandato de Cristo, sino también de la caridad hacia los que toda-
via no estan incorporados «in re» a la Iglesia, ya que sélo en ese
tipo de incorporacién a ella encontraran la plenitud de los medios
salvificos.

Estudiados los elementos de la nocién de Iglesia-sacramento,
instrumento y signo, conviene profundizar en un punto interesan-
te: ;Qué entendemos por Iglesia, cuando nos referimos a ella como
instrumento de gracia? ;Qué es, en concreto, la «Sancta Mater Ec-
clesia», de la que hablamos como de algo que nos transciende?

Scheeben da una doble respuesta al problema:

1. «La maternidad de la Iglesia [digamos correspondiente-
mente la instrumentalidad de gracia, la sacramentalidad de la
Iglesia] no corresponde en sentido estricto al conjunto de la mis-
ma, sino a aquellas personas que llevan en si la fecundidad y el
poder pastoral, y mediante las cuales son engendrados, cuidados y
guiados los hijos de la Iglesia.»®

2° «en un sentido analogo puede atribuirse la maternidad a
todos los miembros de la Iglesia, porque si bien no todos pueden
dispensar la gracia y mediante el sacrificio sacerdotal conseguirla
o guiar a los demas de un modo autoritario, sin embargo, por su
oracién y oblacién personal pueden implorar la gracia y mediante
su intervencién personal conducir por el camino del bien a los de-
mas. Esta fecundidad y actividad generales de todos los miembros
no solamente no excluye la maternidad en sentido estricto, sino
que ni siquiera puede mantenerse sin una unién intima con la
misma; y ésta a su vez sélo en relacién con ella puede desarrollar
con éxito su fecundidad y actividad. Las dos clases de maternidad
estdan intimamente relacionadas entre si y deben apoyarse reci-
procamente. La justificacién y el significado de la [maternidad]
general estriba, sin embargo, en el hecho de que todas las almas
que pertenecen a la Iglesia son esposas de Cristo y como tales
son llamadas, individualmente y en su conjunto, a dar fruto a su
Esposo, fecundadas por el Espiritu del mismo, y aportar lo suyo
para formar el cuerpo mistico de Aquel»”

La respuesta de Scheeben adquiere todo su sentido, concreti-

% Ios misterios del Cristienismo. Trad. esp., Barcelona 1957, p. 586.

91 1bid., nota 4. Nétese que los dos puntos, sefialados por SCHF.EBEN. se
colocan en planos totalmente distintos. I.a sacramentalidad de la Iglesia
se realiza por los sacramentos concretos; de ellos es agente fisico el mi-
nistro. El fiel en cuanto tal (también el miembro de la jerarquia puede en
muchos casos actuar como simple fiel) participa en esta realidad sacramen-
tal por lo que aporta a la ampliacién del tesoro de gracias que la Iglesia
distribuye, y también—aunque este llimo punto no estd tocado por
ScHEEREN—por su actividad sacerdotal (de sacerdocio no jerdrquico, sino
universal) dentro del acto de culto que es el sacramento que él mismo re-
cibe; sobre este 1ltimo aspecto véase lo que decimos en la nota 95.
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zando la sacramentalidad de la Iglesia en un plano sacerdotal y
en la existencia, dentro de la Iglesia, de un doble sacerdocio (el
jerarquico y el sacerdocio universal de los fieles). En otras palabras,
la actuacién de la sacramentalidad de la Iglesia se realiza por los
sacramentos concretos —actos de culto, segiin la Constitucion «De
sacra liturgia» — o por relacion a ellos*. El misterio del culto
santificante con su doble direccion, la ascendente de glorificacion
a Dios y la descendente de obtencién de gracias, ha sido estudiado
bellamente por E. H. Schillebeeckx *. En ese misterio de culto,
realizado en la tierra, la participacion de los miembros de la Iglesia,
aunque siempre debe ser activa, no es igual en todos ellos*. En
todo caso, el misterio del culto redentor que Cristo ofrecié al Padre
y su prolongacion en la Iglesia pueden darnos una ulterior inteli-
gencia de la Iglesia como sacramento primordial *¢.

Cinpipo Pozo, S. I.
Facultad de Teologia de Granada.

92 (Sacramenta ordinantur ad sanctificationem hominum, ad aedifica-
tionem Corporis Christi, ad cultum denique Deo reddendum». Concinio
Varticano I, Censtitutie de sacra liturgia, cap. 3, n. 59: AAS 56 (1964)
116.

93 La necesidad de un «voto» del bautismo o de la penitencia para la
justificacién es clara, cuando la justificacién no se recibe por el sacramen-
to «re susceptuiny. Pero creemos que valdria la pena dedicar una mayor
atencién a la tradicién teolégica, bastante amplia y autorizada que habla,
en formas diversas, de la necesidad de un voto de la Eucaristia; cf. J. A.
DE A1.DAMA, De Fucharistia, n. 280, Sacrae Theologiae Summea, t. 3, edit. 4,
Matriti 1962, pp. 373 s. Nosotros creeriamos que, como Dios no acepta los
méritos de los hombres sino unidos al Sacrificio de Cristo, los acepta de
hecho por su relacién al Sacrificio eucaristico, continuacién del Sacrificio
de la Cruz.

% J.e Christ sacrement de la rencentre de Dieu, Paris 1960.

95 (Fidcles per baptismum in Ecclesia incorporati, ad cultum religionis
christianae charactere deputantur». Conciio Vaticano II, Constitutio
dogmatica de Ecclesia cap. 2, n. 11: AAS 57 (1965) 15. Por otra parte, los
sacramentos son actos de culto; cf. el texto que citamos en la nota 92.
Hay una actividad cultual del fiel en el sacramento que recibe. Natural-
mente el fiel no es activo en aquel efecto del sacramcnto que no se da
«ex opere opcrantis», sino «ex opere operato»; pero la realidad concreta
del sacramento es algo mds que eso y supone una actividad del fiel, que
quiere recibir y recibe el sacramento, sin la que el sacramento mismo
—acto de culto—no seria posible.

% Cf. ). CoLiANTES, La liturgia, revelacién del misterio eclesial, Gra-
nada 1965,





