Notas, textos y comentarios

La Tradicién en Oscar Cullmann

Fl esfuerzo por decantar la verdad revelada de todo partidismo
apasionado ha ganado mucho en estos iltimos afies. Un cjemplo es
el del profesor de la universidad de Béle, Oscar Culimann. Tanto en
sus escritos anteriores, como sobre todo en su libro sobre S. Pedro®,
que tanta resonancia tuvo, ha demostrado un conocimiento profundo
de los problemas y una objetividad serena en su estudio. Ello ha he-
cho gue algunos puntos muertos se renovaran en la discusioén, con
manifiesta ventaja para la verdad .

El problema de fondo que se debate en el libro sobre San Pedro
esta may intimamente ligado con el que afronta Cullmann en tres ar-
ticulos aparecidos juntos en el nimero 33 de Cahiers Théologiques °.
Estos articulos ya los habia publicado anteriormente come fruto de
dos conferencias. En la primera tenida en Oxford en la Studiorum
Nowi Testamenti Societas, en Septiembre de 1949, traté ¢l problema
exegético de la Tradicién *, y en la segunda, tenida en Junio de 1952,
abordé ante un grupe de catolicos y protestantes el problema teo-
16gico .

El contenide de estos tres articulos de que consta el ndmero 33 de
Cahiers Théologiques, podria resumirse en las siguientes proposicio-
nes: 1) Existe una tradicién apostflica con autoridad divina, tradicién

1 Sging Pierre, Disciple-apdtre, martyr, Neuchatel, 1932,

2 Cf. 1. Dawifrou, Réponse & Oscar Cullmann, Dien vivant, n. 24,
p. 107 ss.

3 Lg Tradition apostolique et le «Seigneurs élevé & la droite de Diew;
La portée de Punicité de Papostolm. La portée de la fixation du Canon par
PEglise du II® siécle.

1 gKyrioss as designation for the oral Tradition concerning Fesus: Scot-
tish Journal of Theology, 1950, p. 180 ss.; Paradosis et Kyvios, Le probléme
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que es anterior a la Escritura, 2) Fsta tradicién apostdlica quedaz fi-
jada en la Sagrada Escritura, la cual es también de autoridad divina.
3} Hay una tradicion post-apostélica de suma autoridad para inter-
pretar la Sagrada Escritura, mas la autoridad de esa tradicién post-
apostélica, aunque asistida del Espiritu Santo, es puramente humana.

I. Los tiempos de lo historia de la salvacidn

El tiempo en el cual se desarrolla la historia de 1a salvacién es una
totalidad que abarca ¢l presente, el pasado y el ‘porvenir. Pero dentro
de esa totalidad hay un centro que sirve de norma, de punto de orien-
tacién a todo lo fargo de la historia, Es lo que Hamamos el tiempo de
la revelacion directa o tiempo de la encarnacién. Comprende desde el
nacimiento de Cristo hasta la muerte del ltimo de los apéstoles (Tra-
dition, p. 30).

Entre la encarnacién del Hijo de Dios y su segunda venida glo-
riosa hay un lapso de tiempo indeterminado: es el tiempo de la Igle-
sia. Tiempo esencialmente intermedio.

Cullmann critica Ia posicién del protestantismo estrecho, para el
cual la Iglesia no es en realidad una verdadera prolongacién det tiempo
de Cristo, sino mds bien un recuerdo. Para C., como para los catdlicos,
la Iglesia prolonga el tiempo central, aunque no es el tiempo central;
la Tglesia contimia la historia de la salvacion, en ella se producen los
milagros de los afios 1-70, v actdan los sacramentos con la misma vir-
tualidad que en el tiempo de los apéstoles y el Cristo-Kyrios sigue vi-
viendo en ella y ef Espiritu Santo sigue inspirando en la Sagrada Eg-
critura.

Sin embargo, este paso notable de acercamiento a las posiciones
catolicas, no quiere decir que Cullmann sienta en catélico. El valor
de la Iglesia, que parcce afirmarse, se desvirtlia pronto, como en todo
clisico protestantismo. Creemos que Cullmann va derechamente al
fondo de lo que constituye la diferencia esencial entre el catolicismo
y el protestantismo: Ia diversa manera de concebir el apostolado v
por ende la sucesidn apostélica y consiguientemente el magisterio de
la-Tglesia.

La misién del apéstol es esencialmente tnica; no puede trasmitirse
a otros. Es Ia continuacién de Ia misién de Cristo que s¢ la ha con-
fiado personalmente a ellos v que una vez terminada vuelve al origen
de donde partié: a Cristo. El apéstol es el depositario inmediato e in-
falible de la revelacién de Cristo, y que va revestido de las mismas ca-
racteristicas mesidnicas que Jesus atribuye a su propia persona en la
respuesta a Juan Bautista, Mt 11, 6: curar a los enfermos, lanzar a
los demonios, resucitar a los muertos, anunciar la buena nueva. Esta
es la razén por qué el tiempo de los apéstoles es el mismo gue el
fernpo de Cristo y por qué los tiempos de la Iglesia, aunque son con-
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tinuacién de aquellos tiempos centrales, son, sin embargo, totalmente
diferentes. La Iglesia, cierto, estard siempre edificada sobre el funda-
mento de los apéstoles, pero de tal manera que nunca podrd producir
apéstoles; los obispos sucederdn a los apdstoles, pero en un plan esen-
cialmente diferente: porque no podrdn sucederles en cuanto apds-
toles (p. 32).

. El tiempo central o tiempo aposidlico

Admite Cullmann que en la Iglesia apostdlica hay una tradicion de
la verdad revelada con autoridad divina. Bl texto fundamental que es-
tadia es el de I Cor 11, 23: «Ego enim accepi a Domino quod et tra-
didi vobis». Supone que es de esencia de la tradicién la cadena de
trasmisores accepi-tradidi (1 Cor 11, 23; 15, 15 15, 3; 1 Thes 2, 13;
2 Thes 2, 15; 3, 6; Rom 6, 17; Gal 1, 9; 1,12 Phil 4, 9; Col 2, 6).
San Pablo no ha recibido directamente de Cristo la narracién del he-
cho de la eucaristia sino de los otros apostoles y, sin embargo, Hama
a esa tradicién «recibida del Sefiors.

Cabe preguntar: ¢se le llama «recibida del Sefior» porque Cristo
estd en el primer anillo de la serie como fuente de donde procede y
de la cual Ja recibieron los otros apdstoles que se la comunicaron a
San Pablo?

Cullmann no admite ese sentido. Para Cullmann significa que
Cristo, elevado a la diestra de Dios padre, «Kyriosy, obra a través de
la tradicién apostdlica y, por tanto, puede lamarse divina, aunque sc
comunica por medio de hombres: los otros apdstoles. Esta es tam-
bién, segfin Culimann, la interpretacién que da san Juan Criséstomo
en la Hom. 27: «Porque todavia es hoy (Cristo} el mismo que opera
y trasmite todo como en aquel momento». Sélo que san Juan Crisés-
tomo habla en catdlico, entendiendo ese influjo de Criste a tode lo
largo del tiempo de la Iglesia, al paso que Cullmann lo restringe al
tiempo de los apostoles.

Yo no veo, naturalmente, dificultad en admitir las conclusiones
positivas que deduce Cullmapn de su estudio del texto de la primera
a los corintios, 11, 23, a saber: gue existe una tradicidn apostélica, es
decir, en tiempo de los apéstoles, conservada y trasmitida por ellos, y
que esa tradicién estd respaldada por el mismo Cristo-Kyrios que la
garantiza infaliblemente. (La Tradition, p. 13-28).

Que la revelacién estd en Cristo como en su fuente, eso es claro.
Que Cristo entrega su palabra a Ios apéstoles los cuales por lo tanto
son depositarios inmediatos de la mision de Cristo, también es claro.
Los apéstoles a su vez por encargo expreso del Sefior entregan a la
Iglesia garantizados con la asistencia infalible de Cristo el depésito de
la revelacién. Hasta aqui todo fluye limpiamente.
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Lo que yo creo innecesario es acudir a 1 Cor 11,23 para probar
la autoridad divina de la tradicién apostélica. El pasaje de san Pablo
es discutible, Un buen nimero de autores hablan de una revelacién
directa del Sefior a san Pablo por la cual conecié la institucién de la
eucaristia. En ese caso no se tratarfa de Ia trasmision de una tradicién
en la comunidad primitiva. Otros, en cambio, los méds numerosos, su-
ponen que el relato de la institucién de la eucaristia lo ha recibido
san Pablo por la via normal de la trasmisién dentro de Ia Iglesia pri-
mitiva. En ese caso ¢s también cierto que lo ha recibido del Sefior,
porque éste constituye el primer anillo de la cadena.

La probabilidad de estas dos interpretaciones no puede negarla
Cullmann, ni en efecto la niega su probidad cientifica. Por tanto su
hipétesis, aunque ingeniosa no pasa de ser una hipétesis probable in-
capaz de fundamentar con solidez Ia autoridad divina de la tradicién
apostdlica.

» Hay por el contrario otros pasajes evangélicos indiscutibles que
fundan con certeza la autoridad divina e infalible de los apdstoles en
¢l ejercicio de entregar a la Iglesia la palabra revelada. Tales pasajes,
son los de san Mateo 28, 18-20; To 14, 16 ss.; 14, 26; 15, 26, 27;
16, 12.

La certeza y garantia de la infalibilidad estriba y eso también lo
reconoce Cullmann, en la vocacién y eleccidn que funda el ministerio
del apéstel en el Espiritu Santo (2 Cor 3,17). En lo que no nos pa-
rece acertado es en dar por descontado que una autoridad fundada en
una sucesidn automdtica seria por lo mismo una «tradicién de los
hombres» (Mc 7,8; Col 2,6-8) en oposicién a la tradicién divina re-
presentada por los apéstoles. Porque eso serfa suponer lo que se ticne
que probar. 8i Cristo supusiera esa sucesién y la quisiera, la misma
autoridad tendria el primer anillo de la cadena que los sucesores de-
signados para mantener el depdsito que se les entregara. Si hay o no
esta cadena y si esta cadena estd querida por Cristo y respaldada por
su autoridad es cosa que hemos de considerar en seguida.

Resumiendo pues el pensamiento de Cullmann expuesto hasta
ahora, podemos decir: a) hay una tradicién apostélica; b) esa tra-
dicion es de autoridad divina; ¢) el 6rgano de esa tradicién es el
apdstol.

III. El tiempo de la Iglesia

A pesar de los grandes avances que ha hecho Cullmann hacia po-
siciones catdlicas, sin embargo se mantiene protestante cien por cien,
Hl cree haber un conflicto entre ¢l tiempo apostélico y el tiempo de la
Iglesia. Por lo tanto, es preciso rebajar la dignidad del tiempo de la
Iglesia para no absorber el tiempo apostélico. Bste tiempo es central
y es tinico y no puede por tanto prolongarse por la sencilla razén de
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que la funcién del apéstol es Unica y no admite una verdadera suce-
sidn formal.

Los apbstoles son testigos directos de la resurreccién del Sefior,
y es claro que Jos testigos directos no pueden tener sucesores en cuanto
tales. Eb apéstol esté fuera de la cadena porque no ha recibide de los
hombres el depésito de la revelacion, sino directamente del Sefior. (La
Tradition, p. 32).

Pero, ademds de la revelacién, los apéstoles han recibido una
‘misidn directamente de Cristo. Y esta mision se prevee que ha de du-
rar més alia de la vida de los apdstoles. (La Tradition, p. 33 ss.)

Luego es claro que o ha de haber sucesores de los apdstoles con
la misma mision que ellos y por ende con la misma autoridad, y esto
es lo que afirma la Iglesia catélica, o como quiere Cullmann los apds-
toles ejercerdn su misién personal y eternamente por medio de sus
escritos, fijando en cilos el depdsito revelado que Cristo les confid.
La absorcién de la tradicién apostélica por Ia Sagrada Escritura queda
consumada por obra de los apéstoles. La Escritura pudicra pues de-
finirse como la tradicidn apostélica petrificada.

Hemos llegado al centro de la cuestién: en qué sentido es unico
el apostolado. Examinémosla. Cullmann echa en cara a los catolicos
de subrayar con fuerza la unicidad del apostolade, pero de no sacar
Jas consecuencias que ella comperta cuando llega el momento deci-
sivo (p. 33). Las consecuencias para Culimann son claras: la nega-
cién de la infalibilidad del Magisterio eclesidstico, puesto que la uni-
cidad del apostolado comporta, segin €], necesariamente la negacién
de la sucesion formal. _

Pero es cierto que el apostolado tiene multiples funciones que rea-
lizar. El ap6stol no es solamente un testigo nmediato de la resu-
rreccion de Cristo (Act 1, 21, 22), privilegio que es incomunicable.
Es también el mismo que ha recibido directamente de Cristo la fa-
cultad de ensefiar, de santificar, de regir y organizar iglesias, incul-
cando Ia fe recibida de Cristo en los hombres de todos los tiempos
y de todas las latitudes. (Mt 28, 18 ss.).

Es evidente que esas facultades son de suyo comunicables. Mas
atin; habran de comunicarse a otros, puesto que serd necesario ejer-
citarlas hasta el fin de los tiempos.

Esta dificultad la ve Cullmann muy bien, y responde: «El apdstol
no puede tener sucesores que en lugar suyo hagan el oficio de trasmi-
sores de la revelacién, sino que esa funcién debe él mismo personal-
mente continuarla en Ia Iglesia de hoy: en la Iglesia y no por la Igle-
sia, sino por su palabra (lo 17, 20), dicho de otra manera, por sus
escritos (p. 34)».

No se diga que los apéstoles ejercitan las facultades apostélicas
por sus escritos. Por medio de sus escritos no pueden santificar ple-
namente, no pueden regir ni organizar iglesias, ni pueden plenamente
ensefiar. La Sagrada Fscritura es palabra de Dios; pero la experiencia
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ensefia que necesita ser interpretada por uma autoridad competente,
si 1o se quiere caer en el caos subjetivista de las sectas protestantes.

Cierto que esta congruencia histérica es de muy paco peso tra-
tindose de una cuestion teolégica; perc ella nos hace ver la conve-
niencia de que esas funciones apostdlicas no queden fositizadas en los
escritos, sino que se continden a través de personas vivas dotadas de
las mismas facultades que los apéstoles.

Cullmann se hace cargo de la dificultad v movido de ella quisiera
que cn las iglesias protestantes hubiera un mayor control del magis-
terio eclesidstico sobre las opiniones particulares: «Somos de parecer
que la Iglesia deberia tomar mds en serio que lo hacen las iglesias
profestantes su magisterio, el deber de pronunciarse en cuanto Igle-
sia en materia de exégesis. Ella deberia tomar posiciones respecto a
tal o cual interpretacion propuesta por los exegetas, ella debe rogar
por la asistencia del Hspirita Santo cuando ejercita su magisterio. Ella
debe trasportar el mensaje biblico al lenguaje de hoy dia» (p. 39).

Aun reconociendo esta necesidad, termina Cullmann: «Las deci-
siones... de la Iglesia servirdn de gufa a los €xegetas, pero no de nor-
ma, no de criterios (ib.).

Es decir, queda reconocida la necesidad del magisterio eclesids-
tico, pero en ninguna manera la continuidad del magisterio apostélico,

Sigamos la arguientacién de Cullmann (La Tradition, Pp. 34 ss.).

Teolégicamente consta que habia una tradicién de autoridad di-
vina de la cual eran depositarios los apostoles. Al fijar esta tradicién
en los escritos, daban a entender los apéstoles, segun Cullmann, que
la autoridad residiria en lo sucesivo, no en personas vivas, sucesores
de los apdstoles, sino en la letra de la Sagrada Escritura animada del
Espiritu Sante que les animaba a ellos. Al acercarse las iglesias a esos
escritos, sc acerca a Cristo, con la misma inmediatez que si se pusiera
en contacto con la tradicién viva de los apéstoles. Fl Cristo-Kyrios es-
taba presente en la tradicién apostélica, y por tanto en los escritos, que
son esa misma tradicién fijada.

Volver a las fuentes no es meramente un fendmenc histérico; es
el contacto inmediato con los tinicos instrumentos —los apostoles—
de Ia revelacién de Jesucristo. Es por tanto preciso respetar ¢l plan
de Dios que ha querido trasmitir su revelacién de una manera inme-
diata, climinando los instrumentos intermediarios, fuente inevitable de
deformacion (p. 35, 36).

Hemos de confesar que ne nos convence la argumentacion. La ra-
z6n es clara. La funcién de regir y de santificar debe continuarse en
la Iglesia de una manera personal. Los escritos no pueden regir, ni
. pueden distribuir los sacramentos. ¢Por qué no podrd continuarse de
igual modo la funcién de ensefiar?

En efecto, Cullmann dird que los sacramentos los celebramos nos-
otros de la misma manera que los apdstoles, pero que la revelacion
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de los tiempos apostélicos era constitutiva y transcurrido ese tiempo
no puede enriquecerse con nuevas revelaciones.

Todos estamos conformes con el ilustre profesor de Béle en que
no puede haber en la Iglesia, después de la muerte de} ultimo de los
apéstoles, nuevas revelaciones publicas. Y no solamente en teoria
(p. 38 nota 2) sino en la prictica. La definicion del dogma de Ja
Asuncién de la Virgen no deja de tener en la Iglesia Catélica ¢l con-
trol del testimonio apostélico, Lo que ocurre es que ¢l consentimiento
universal de la Iglesia es garantia suficiente de ese testimonio. La in-
falibilidad cclesidstica no es fuente de nuevas revelaciones sino ga-
rantfa infalible de las primitivas y vnicas revelaciones cristianas. Si
existe o no existe este magisterio infalible de la Iglesia dependerd de
que los apdstoles tengan o no sucesores perpetucs en el magisterio;
pero en el caso de que los tengan, no puede confundirse el magisterio
infalible de la Iglesia con el progreso objetivo de los dogmas.

Por eso vuelve a centrarse el problema en el punto concreto de Ja
sucesién apostolica. Es cierto que no hay ningin decumento explicito
cn el Nuevo Testamento donde se afirme expresamente esta sucesion.
Pero los hechos estdn bien claros. Cristo ha constituido jerirquica-
mente a sus apostoles y les ha anunciado su ayuda hasta la consuma-
cidn de los tiempos para salir adelante con la empresa de anunciar ¥
regir el reino de Dios (Mt 28, 18 ss.). Los apostoles han regido de
hecho las iglesias fundadas por ellos y han colocado a sus 6rdenes su-
Ces0res Suyos.

Irenco y Tertuliano, que segin Cullmann tenfan mayor autoridad
en el conocimiento de la revelacién que los Padres anteriores {p. 50),
son los mejores testigos de la sucesién jerdrquica de los apéstoles. Por
lo tanto, si los sucesores de los apéstoles —no en lo que tienen de
testigos inmediatos, sino en lo que tienen de depositarios de la mi-
sion_de Cristo— han de perpetuar eternamente el poder de regir a
los fieles ¢por qué no también el poder de ensefiar con la misma auto-
ridad infalible?

Porque entonces ~-responde Cullmann— se convertirian los tiem-
pos de la Iglesia en tiempos normativos, con detrimento de los tiempos
apostélicos (p. 31. ss.).

La respuesta catélica es clara. Nunca los tiempos de la Iglesia se-
rian tiempos normativos, ya que la Iglesia no puede hacer otra cosa
sino declarar y desentrafiar el contenido de la revelacién apostolica.

Cullmann afirma gratuitamente que los apéstoles fijaron la tradi-
cién en la Escritura, como si con esto quisieran cerrar el camino para
una tradicién que Hegara a nosotros por distinto conducto de la Es-
critura. Bl mismo Cullmann admite que la tradicién oral era mas rica
que Ja tradicién escrita (p. 42). ¢De donde se deduce que a un mo-
mento dado los apdstoles o sus portavoces hayan tomado la pluma
para dar forma definitiva a esa tradicién oral? En muchos escritos del
Nueve Testamento no hay rastro ninguno de esos designios; mas
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aln, es cierto que fueron escritos por motivos puramente particulares
v locales. Adem#s Padres de la autoridad tan reconocida por Cull-
mann come Ireneo, acuden precisamente a la tradicidn de los presbi-
tero para garantizar la trasmisién de la tradicién apostdlica: «Nos-
otros apelamos a esta tradicién que viene de los apéstoles y que sc
ha conservado en las iglesias por la sucesidn de los presbiteros»
(Adw. haer. XX, 2, 2. «8i los apdstoles no nos hubieran dejado nin-
guna escritura, ne convendria entonces seguir la regla de la tradicién
que han trasmitido a aqueilos a quienes confiaron las iglesias?» (Adw.
haer. U1, 4, T).

IV. Los tiempos de la Iglesia v ¢l Canon de la Sda. Escritura

Cullmann quiere deducir finalmente con un argumento histdrico
gue la misma Iglesia del siglo II conocié lo débil del fundamento en
que se apoyaba la garantia de una tradicién oral. Reconocid la Iglesia
que muchas tradiciones tenidas como verdaderamente apostdlicas no
eran tales. Vid lo expuesto a desviaciones que era tal camino y ha-
ciendo uso de su mixima autoridad en un tiempo excepcionalmente
peligroso fij6 el Canon de las Sagradas Escrituras, unmicas que serfan
norma para el porvenir (p. 44, ss.).

Yo pregunto: ese acte lo hizo con una autoridad infalible o no. Si
lo primero, como en cierto modo parece afirmarlo Cullmann (p. 46),
luego la Iglesia postapostdlica era como la apostdlica de una autoridad
divina en su magisterio. ¢Con qué derecho pudo despojarse de esa
autoridad que no pude darle nadie sing Cristo y sin cuyo consenti-
miento tampoco podia renunciar a ella?

Si lo segundo, ¢qué garantia tendriamos de que su juicio fué ver-
dadero? Hoy dia podria descubrirse la falsedad de su veredicto v
afirmarse la autoridad infalible de la Iglesia. Aparte de que en ¢se
misme siglo 11 confirman los testimonios aducidos de san Irenco que
1o se negaba el valor de una tradicidn paralela a la Escritura.

El concepto de tradicidn en sentido teoldgico no se puede con-
fundir con el concepto vulgar. La garantia de [z verdad no estriba
en la proximidad de los sucesos como parece darlo a entender Cull-
mann (p. 44), sino en la trasmision de persona a persona por medio
de una cadena ininterrumpida de sucesores jerdrquicos que guardan
la misma autoridad del que estaba en ¢l comienzo de la cadena. Esta
es la concepcién que encontramos en san Irenco.

Digase lo mismo de la autoridad con que la Iglesia impuso ¢l
simbolo apostdlico. El simbolo apostélico pertencce al siglo II, no a
los apéstoles (Early christians Greeds, p. 25). Es objecion de Daniélou
(Réponse, p. 115) a la cual responde Cullmann (p. 49, nota 3). Es
clerto, dice, que ¢l simbole no pertenece a la época apostohca, pero
los elementos pertenecian a los apdstoles.
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Lo que nos interesa es la autoridad con que la Iglesia impone esa
regla de fe. Porque, segin la concepcion catolica, toda verdad definida
infaliblemente por la Iglesia se contenia al menos de una manera virtual
en tiempos de los apéstoles. Si la Iglesia del siglo II —Iglesia post-
apostélica— pudo definir infaliblemente que ciertas verdades eran
reveladas, no se ve por qué esa autoridad tendria que desaparecer
afios més tarde.

Conclusidn

El estudio de Cullmann es sumamente interesante y creemos que
haré ahondar en ¢l concepto y en los argumentos que manticnen la
tesis catolica. Aunque solamente fuera por es¢ motivo y aun sin
compartir sus puntos de vista, deberfamos estar agradecidos a su
serena aportacion en el didlogo ecumenista.

J. CoLLANTES, S. T
Facultad de Teclogla de Granada.






