El Domingo y el Antiguo Derecho
Eclesiastico

Comentario al Concilio de Elvira: Canon 21

Si en general se ha dado gran importancia al Concilio celebrado
en la cindad bética de Elvira, a principios del siglo IV, primera asam-
blea sinodal eclesiastica de la cual se conservan cinones’', merece
particular atencién el canon 21, donde se enuncia por vez primera la
obligacién, bajo pena, de acudir el domingo a la Iglesia. Dice asi:

«Si- quis in civitate positus tres dominicas ad ecclesiam non acces-
serit, pauco tempore abstineatur, ut correptus esse videaturs *.

Literalmente se podria traducir: Si alguien, establecido en la ciu-
~dad, no se llega a la iglesia en tres domingos, sea excluido por algin
tiempo, para que se note que ha sido castigado.

Fn cuanto a la disposicdén misma del texto, baste observar que
tanto Bruns® como Lauchert® reproducen meramente el texto de
Gonzéilez, considerado como el mejor”. En la edicién de Mendo-

1 La fecha que sc da como mds probable oscila entre el 306 y el 312,
Cf. H. Koch, Die Zeit des Konzils v. Elvira: ZNeutestWiss 17 (1916) 61-67,
y Die altchristliche Bilderfrage nach den lter. Quellen (Gottingen, 1917) 40,
2. 1. Ultimamente R. THouvENoeT, Essai sur la province romaine de Bérigue,
Bibl. des Ecoles fr. ¢’Athénes et de Rome (Paris, 1940) 325-328, opta por la
fecha entre 309-312.

Estudios generales sobre el Concitio y bibliografia pueden verse en HEFDLE-
LECLERGY, Histoire des Conciles, t. 1.°, P, 1.n (Paris, 1907), 212-264. Z. GARCiA
VILLADA, Historia Eclesidstica de Espaia, t. 1.% P. 1.* (Madrid, 1929) 301-325.
El aspecto penitencial del Concilio ha sido tratado recientemente por 8. Gon-
ZALEZ RivaS, La penitencia en la primitiva Iglesia Espafiola (Salamanca, 1949)
en especial 41-63; 94-96; 203-206.

2z Rd, F. LaucHerT, Die Kanones der wichtigsten altkivchlichen Conzilien
(Freiburg i Br 1896) 17.

3 M. Py Bruns, Canomes Apostolorum et Conciliorem, 11 (Berlin,
1839) 5.

4 LAUCHERT, o. ¢. }7. ‘

5 . A. GonzALEz, Collectio Canonum Ecclesiae Hispanice (Madrid,
1358) reproducida en Migne (ML 84, 304). Acerca de la futura edicién critica
de 1a Coleccion Canénica «Hispana» véase el art. de A. Arifo en RevEspT 1
{1946) 195-201.
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za * en lugar de ebstineatur se pone abstineat, y en el margen se anota
tanto en vez de pauco: ambas variantes no son tenidas en cuenta por
Lauchert en' el aparato critico . Por lo demds, en lo referente a abs-
tineatur, ndtese que esta forma pasiva gcurre varias veces en los deméas
cinones del Concilio *. Los titulos de todos ellos son afiadiduras pos-
teriores: el del nuestro dice: «De iis, qui tardius ad ecclesiam ac-
cedunt.

Vengamos ya a la interpretacion del texto.

Ante todo, conviene trascribir la mencién que del canon 21 ilibe-
ritano hizo afios mas tarde {en 343) el Obispo de Cérdoba, Osio, en
el Concilio de Sérdica, cuya presidencia ocupd. Su testimonio es de
gran importancia, ya que el venerable campedén de la ortodoxia par-
ticipé con otros 18 prelados en las decisiones de Elvira ®,

De los cénones sardicenses se conservan, como es sabido, dos
textos primitivos, uno en latin, otro en griego. El original es mds
probablemente el primero '°,

Tratando Osio de los inconvenientes que acarrea la prolongada
ausencia de los Obispos fuera de la ciudad o provincia, dice asi:

«Memini autem superiore concilio fratres nostros constituisse, ut
si quis laicis in ea in qua commoratur civitate tres dominicos dies,
id est per tres septimanas non celebrasset conventum, communione
privareturs ', «Si esto se determiné respecto a los laicos, con mayor
razén ni es licito ni decorosor—concluye el Obispo de Cérdoba—
«que el prelado sin grave necesidad se ausente de su Iglesia por mis
tiempo que el supradicho,»

Con estas aclaraciones de Osio a la vista, podemos ya ir expli-
cando las diferentes cldusulas de nuestro canon.

1. Swujeto y objeto de la Ley

Y ante todo, ¢quién es el sujeto de la ley? El texto de Iliberis dice
indeterminadamente: «si quis». Osio es mds explicito: «si quis laicuss.

® F. DE MuNpOza, De confirmando Concilio illiberitano (Madrid, 1594)
en PH. LABBE, Sacrosancta Concilia... (Paris, I871) vol 4.2, 1391,

Y 0., c, 192, ‘

& Ciénones 16, 20, 37, 50, 53, 54, 57, 61, 74, 79. LavcrerT, 16-26,

* De la presencia de Osio y su significacién en el Concilio trata DALE,
The Synode of Elvira (Londres, 1882), 313s.

' Asi C. H. Turngr, The Genuineness of the Sardican Canons en
JThSt 3 (1902) 370-397. En la nota 2.0 de la p. 376 se apuntan buenas ra-
zones para probar que «el texto griego no es una autoridad independiente,
sino una versidn, desde luego coetdnea, del texto latino»., Cf. E. SCHWARTY,
ZNeurestWiss 30 (1931) 1-35.

'* (. 14 latino, correspondiente al 11 griego. LAUCHERT, 0. c. 64-65.
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En el canon anterior al 21 que’ comentamos, los PP. de Elvira, al
establecer la conducta que se ha de seguir con los usureros, contra-
ponen expresamente los seglares a los clérigos:

C. 20: «Si quis clericorum detectus fuerit usuras accipere... Si
quis etiam laicus accepisse probatur usurae...» **. Segin esto y, con-
forme a la interpretacion de Osio, ¢l canon 21 de Elvira no atafie a
los clérigos. En todo caso siglos mds tarde el Congcilio Trulano {(692),
recalcando el mismo precepto dominical, juzgd conveniente asignar
diversa pena al clérigo y al seglar que, viviende en la ciudad, no
acudiesen a lIa Iglesia tres domingos seguidos: el clérigo debe ser
depuesto y el seglar, excluido '*.

Precisado el sujeto en cuanto a su cafidad, queda por determinar
bajo qué circunstancias le obliga la ley. La expresién in civitate po-
situs del canon, de suyo puede entenderse o bien de una residencia
habitual, propia del incola o de la estancia pasajera de un forastero
(advend). Con todo, la palabra positus mis bien indica estabilidad;
por eso tradujimos: si alguien establecido en la ciudad "', Ademds el
mismo Concilio en el ¢. 18 emplea Ja palabra en un sentido de esta-
bilidad: ‘

«Episcopi, presbyteres et diacones si in ministerio positi detecti
fuerint quod sint moechati...» '*,

Por dltimo, en Sérdica, Osio entendia la frase de este modo: «si

_quis laicus in ea in qua commoratur civitate» '*. Ahora bien, commo-
rari més propiamente se aplica al incola gue al advena .

Vista la significacién del participio posifus, queda por explicar el
sentido de la cliusula completa: In civifate positus.

La contrapesicién entre los habitantes de la ciudad y los del campo
es aqui bastante clara. Cierto que en Roma, v. gr. a mediados del
siglo 11, era costumbre que todos, fueran de la ciudad o del campo,

12 LAUCHERT, 16-17.

13 LavcHurr, 131,

4 Bste sentido aparece mas claro, cuando ponere se emplea como sind-
nimo de exstruere = posuitque immania templa (VIRG., den., 6, 19).

15 Y AUCHERT, 16.

16 T AUCHERT, 64-63. .

T Ve en la Peregrinatio Aetheriae (alrededor def a 400) cuenta la pro-
tagonista: epervenientes ad monasteria quacdam susceperunt nos ibi sat hu-
mane monachi, qui ibi commeorabantur: 3, 1 (ed. Geyzr de! CSEL, 39, re-
producida en Sources Chrétiennes, 21, 102). E. LorsTEDT nota sobre este
pasaje: «naturalmente la palabra commorari tiene aqui, como es frecuente
en la Peregrinatio, el sentido de habitar»: cf. Philologischer Kommentar zur
Pevegrinatio Aetheriaz (Uppsala, 1936-{1911]) 81
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acudiesen a las reuniones eucaristicas: asi nos lo dice San Justino ™.
Pero los Padres de Elvira no quisieron urgir a la gente del campo la
asistencia a las reuniones littrgicas. Mendoza da dos motivos: por
una parte «e0 tempore saevitia persecutionum tot in agris non essent
ecclesiaen, y por otra «nec ad urbes et sacrum illarum conventum
tuto semper convenire possent» '*, Esta wltima razén la rechaza Gams,
pero si admite como excusa la distancia respecto de la ciudad ?°.

Después de haber declarado las circunstancias referentes al sujeto
de la ley, pasemos a ver el objeto de clla,

Por lo pronto, se trata de urgir la asistenciz a la iglesia los do-
mingos.

La expresion usada por el Concilio es: accedere ad ecclesiam.
Acabamos de suponer implicitamente que esta frase significa: asistir
a las reuniones litirgicas, pero hay que justificar la asercién, ya que
la palabra ecclesia tiene de suyo diversos sentidos en el lenguaje del
antigue cristianismo.

Que se trate (al menos en sentido inmediato) de una reunién, apa-
rece desde luego en la mencién del canon 21 en Osio: «Si quis...
non celebrasset conventum»*' y en la recensién griega correspon-
diente: p4 suvépyoirs 2%, Que esta reunidn fuese littrgica, se deduce
de lo que después indicaremos acerca de la tradicional celebracion del
rito eucaristico en domingo. Pero el término ecclesic empleado por los
Padres de Elvira ¢implica que tales reuniones litirgicas se celebran
en un edificio expresamente destinado ad hoc?

Sin detenernos a estudiar los sentidos de ecclesia desde los escritos
del Nuevo Testamento **, notemos por lo pronto con G. P. Kirsch
que los monumentos descubiertos en Dura-Buropos (Mesopotamia)
vienen a «confirmar la teorfa de que la Comunidad cristiana poseia
en el siglo III verdaderos edificios sagrados y religiosos denominados
por Busebio Domus Ecclesiae, los cuales no tenfan ya ningtn destino
profano, sino que servian exclusivamente para las reuniones litdrgicas
y religiosas de los ficles, y para la administracién eclesidstica del

1% 8. Justmio, Apol. 1.8 ¢, 67, n. 3, ed. GOODBSPEED, reprod. en Flor,
Patr. 7, 19,

1% MxrNpozA en LABBE, o. ¢, 1165.

20 P. B. Gams, Die Kirchengeschichte v. Spamien, II, 1 (Regensburg,
1864) 74.

3 Cone, Sard., ¢, 14 lat.,, LAUCHERT, 65.

3 Ibid. ¢. 11, gr. Cf. la prescripeién del Cone. 1.° de Zaragoza {en 380)
I1: «quadragesimarum die ab ecclesiis non desint... et ad alienas villas con-
veniuum causa non conveniant®», LAUGCHERT, 175.

28 Weéase p. e, el arte de 1. Y. CaMPBELL, The Origin and Meaning of the
Chyistian Use of the Word [LKKAHZIA en JThSt 49 (1948} 130-142. En
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clero» *. Ya antes H. Koch concedia que desde ¢l s. III existian
«dffentliche gottesdienstliche Localey, aunque s¢ negaba a admitir una
Domus Dei en el sentido de eine Wohnung Gottes *. '

La existencia de estos locales ciilticos nos consta ya por un pasaje
de Origenes. En De oratione (a. 233) se habla de un lugar de reunién
para los fieles >, Tal edificio se denominé mds tarde: conventiculum
o dominicum; asi en decumentos de comienzos del s, IV .

Mis cerca de nosotros que Dura-Europos, encontramos, v. gr., €h
Africa la mencién de un santuario cristiano del s. IV con la inscrip-
cién: Ecclesic Mater ™. Este titulo se aplica al recinto sagrado ya
desde el siglo anterior al menos, en estas mismas ticrras africanas.
Asi Tertuliano, hacia el afio 200, en su instruccién catequistica &
los que iban a recibir ef bautismo, designa con el nombre de Mater
la iglesia a donde se trasladaban los nedfitos, después del acto bau-
tismal: «Cum de illo sanctissimo lavacro novi natalis ascenditis et
primas manus apud Matrem cum fratribus aperitiss **. 'Y en otro
pasaje de la obra adv. Valentinianos, cscrita unos ocho afios despucs,
equipara las dos frases: «ab idolis in ecclesiam venires v «de adversaria
officina in domum Dei venire» 7. '

En los cénones de nuestro Concilio de Elvira, la palabra ecclesia
recurre 14 veces. Cuando se habla de pena o sancién, el término
ecclesia significa comunidad eclesidstica, de cuya participacién en una

" las pp. 141-42 resume el autor la evolucién sem4ntica de fa palabra, partiendo
del sentido: «reuniones mas conspicuas y de rasgos més distintivos en la vida
de I primitiva Iglesiay hasta cl de «the body of people habinually meeting
together, a local congregation».

24 G. P. XmscH, La Domus Feelesiae christiana del IIT secolo a Dura-
Europos en Studi dedicati alla memoria di Paolo Ubaldi. Pubblicazioni della
Universitd Cattolica del Sacro Coure, s. 5.0, Scienze Storische, v. 16 (Milano,
1937) 73-82. Cf. J. Lassvus, La maison des chrétiens de Doura Ewropos en
Dictionnaire darchéologie chrétienne et de lisurgie, publ. p. F. CABROL et
H. LECLERCO, 15, 1963s. (a. 1951). La ciudad fué arrasnda por los Partos en
265. T.a casa de los cristianos nos ha llegado en buer estado ¢on el dispo-
sitivo gue tenia entonces. Fué adaptado a su destine por trabajos que un
grafito data del 232, La Iglesia disponia de una sala de reunidn,- de otra
para los 4gapes y de un bautisterio.

25 M. KocH, Die dichristliche Bilderfrage nach den literarischen Quellen-
Forschungen zur Religion u. Literatur des A. w. N. Testament {Gottingen,
1917} 93.

26 Qricenzs, De oratione, 31, 5: (CGS, Origenes, 11, 398, ed. Koetschau).

27 Cf, Fr, J. Doresr, Kirche als Name filr den christiichen Kultbau en
Antike w. Christentum 6 (1930} 161-195.

28 (Of. Dictionnaire darchéologie chrétienne et de liturgie, 1. 4.°, 22 p.,
¢, 2231,

2 TERT., de baptismo, 20, cf. J. C. Prumrr, Mater Ecclesia: The Cath,
Univ. Am., Stud. in Chr. Ant. n. 5 (Washington, 1943) 51s.

a0 Tert., adv. Valentinianes 3: {CSEL, 47, 179, ed. KROYMAN).
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u otra forma es excluido el delincuente: asi en los cinones 20, 41,
49, 52, 56, 62>,

 Acerca del famoso y discutido c. 36: «Placuit picturas in ecclesia
esse non debere, ne quod colitur aut adoratur in parietibus depin-
gatur» *%, opina H. Koch que la frase in ecclesia lo mismo puede
significar la casa de Dios que la Iglesia Catélica en general **. En todo
caso, teniendo en cuenta los ejemplos aducidos de Asia y Africa, pa-
rece mds probable que las paredes de que habla, se refieren a las de
un recinto dedicado exclusivamente al culto.

Mis claro aparcce el sentido de Jugar ctltico en el ¢. 38 de Elvira:
«Loco peregre navigantes aut si ecclesia proximo non fuerit, posse
fidelem, qui lavacrum suum integrum habet nec sit bigamus, bap-
tizare in necessitate infirmitatis positum catechumenumy .

En esta prescripcion es obvio entender ecclesia en el sentide de
un focal, donde hay proporcién para bautizar, y no de una comunidad
cristiana *5.

En el caso de nuestro canon 21, creemos que directamente se alude
a la asamblea litdrgica, lo mismo que en el canon 29, donde se prohibe
que el energiimeno {epiléptico) «sua manu in ecclesia ministrety .

Pero al mismo tiempo juzgamos que el vocablo retiene un sentido
pregoante en nuestro capon; es decir, que, ademis del concepto
asamblea liturgica (significado directo ¢ inmediato), implica indirecta-
mente la idea de recinto sagrado donde se celebra la asambles.

Lo mismo se diga del canon 45: «Qui aliguando fuerit catechu-
menus et per infinita tempora nunquam ad ecclesiam accesserits .

Este sentido compleio posee en la literatura pagana el verbo gece-
dere en conexidn con el acto litdrgico sacrifical. Basten dos ejemplos,
donde el recinto sagrado se menciona expresamente,

3 LAvucHERT, 16-17, 22.23.

32 LAUCHERT, 19. Sobre las disputas acerca de esta ley véase G. VILLADA,
0. ¢, 311-313,

3 H. Kocn, o. ¢, 36-37.

#4  LAUCHERT, 19,

*  Por lo menos ya desde el siglo 3.0 hay ejemplos de recintos propia-
mente destinados al bautismo, distintos de los demss edificios cilticos, aunque
construidos generalmente en las proximidades de éstos, Cf, K, W. DEICHMANN,
art. en Reallexicon fiir Antike 1. Christennom, 1 (1950) 1158 v sigs. EI bautis-
terio ¥ pequefia capilla cristianos encontrades en Gavia la Grande (a. 19200, a
unos kms. de Ia antiguz Tliberis, pertenece a la épaca visigética. Puede verse
su descrincitn en M. GomEzZ MORENO, Misceldneas, Historia-Arte-Argueclo-
gia, 1.* Parte (Madrid, 1949) CSIC 386-389.

38 LavucHerT, 18.

37  LAUCHERT, 20. Cf. ibid. c. 46.
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Marcial: «non misi religiosa purificatione lustratos accedere ad
templa debere» **.

Séneca: «Si intramus templa conpositi, si ad sacrificinm accessuri
vultum submittimus» **.

Nuestro mismo Concilio usurpa esta terminologia en el ¢. 1:
«Qui... ad templum idoli idolatraturus accesserity *°,

¥ con esto digamos dos palabras sobre la tltima determinacion
o circunstancia que completa la frase condicional del canon: «si quis
in civitate positus tres dominicas ad ecclesiam non acceserit.»

Tres dominicas: no se dice a qué sustantivo se refiere la forma
adjetival, ni si se trata de ausencias seguidas o no. Una vez més aclara
Osio en Sérdica:

«Si quis laicus in ea in gqua commoratur civitate tres dominicos
dies, id est per tres septimanas non celebrasset conventimmy .,

Se trata, pues, de una ausencia de tres sernanas segutdas, Tres pre-
cisamente, porque, como comenta bien Mendoza, faltar una o dos
veces a la reunion litirgica puede haberse debido 2 un impedimento
casual, pero pasarse tres semanas sin asistir, parece ya indicar una
ausencia intencionada, por tanto una negligencia culpable *%,

Dominicos dies: la adicién del sustantivo dies explica el sentido
de la expresién dominicas de Elviea. El adjetive griego correspon-
diente aparece con la forma eliptica de nuestro c. 21, ya en la Di-
dache ©*. Posteriormente a la época del Concilio recurre la expresion
completa dominica dies, p. e. en Peregrinatio Aetherige , en Victor
de Vita**, en Cesireo de Atrles *°, ctc. El término dominicus " dies
del c. 14 det Sardicense s més frecuente en la época antetior a Elvira:
v. gr. en Tertuliano*” y en Cipriano **.

Cusl fuese la intencién de los PP. iliberitanos, al urgir la presencia

38 MARGIAL, 1.8, epigr. Z, 15 (ed. Heraeus). Otwos ejemplos en T hesaurus
linguae lat., 1, 246. :

3% SfNECA, Nat., 7, 30, 1.

4t T AucHERT, 13.

it Cone. Sardicense, c. 14, lat.,, LAUCHERT, 64-65.

42 Mrwnoza, o. c. en LaBsg, v. 1.% 1166,

45 Didaché, c. 14, ed. Kiauseg, Flor. Patr,, 1 (1940}, 28.

4% Hl giro dominica dies recurre 21 veces en Perogrinatio Aetheviae. Cf
W. V. O0RDE, Lexicon Aetherignum (Amsterdam, 1929) 57.

45 VYide M. PETscusNic, Wiener Sitz-Ber, 97 (1880) 766.

16 S, CESAREG DE ARLES, Reg. ad wonaches, 21, 22: (PL 67, 1102).

47 'TEwt.,, De corona 3: (CSEL, v. 70, 158; ed. Kroymanw), De idol., 14:
(CSEL, 20, 47, ed. Wissowa).

45 §. CIPRIANO, ep. 64.4: (CSEL, v. 3, 720, ed. HarTEL); ep. 38, 2 (con
elipsis) ibid. 581.
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en la reunién lirdrgica, castigando la ausencia de tres semanas, se verd
en la tlrima parte del trabajo.

2. Naturaleza de la sancion

Explicado el sujeto de Ia pena, vamos a declarar en qué consiste
¢sta. El canon usa un término vago: abstineatur: sea excluido. Pero
¢de qué?

Mendoza afirma que aqui se trata de la privacién del manjar
eucaristico: «Qui levi hac pena perstringebatur sola Eucharistiae com-
munione privabatur, nos autem precum aut corporis Christi mystici
Societates 1,

Kober sostiene que la expresién abstineatur «keine Verstossung
aus der Gemeinschaft der Kirche oder Exkommunication bedeutety.
S6lo se impone una exclusién temporal de la asistencia al culto divino,
exclusién que ilevaba consigo la privacién de aquellos derechos ecle-
sidsticos que competian de suyo a todo miembro de la comunidad %,

Por su parte, G. Villada comenta: «el que faltaba a la iglesia tres
de estos (domingos) seguidos, recibia una penitencia publica *'.

Ante todo hemos de notar que ¢l término abstineatur se refiere a
la exclusién de la communio.

Asf se desprende primeramente de un estudio comparativo con
otros canones del mismo Concilio que expresan la sancién con el giro
abstineri.

C. 37 abstineatur a conununione.

50: a communione abstineri.

6l: a communione... abstineri.

53: aqui abstentus se explica por communione privatus.

oW oWl

. 79 se contraponen abstineri y communioni reconciliari,
En los cAnones 34, 40, 67, 78 sc emplea la férmula equivalente
arceri a communione. '

40 Menpoza en LaBsBE, o. c,, 990.

T Q. Koper, Die Deposition u. Degradation nach den Girundsétzen
des kirchl. Rechis (Ttbingen, 1867) 59. Asi tambidn: Hererg, Concilien-
geschichte, ed, 2%, 1 (Friburgo, 1873) 164. H, J. ScHMITZ anota que esta
sancién de ordinario colocaba al sancionado entre los penitentes, pero que en
el caso presente, por excepcitn, no se enuncia esto: Die Bussbiicher w. die
Bussdisziplin der Kivche (Maguncia, 1883) 11, 73,

81 G, VILrapa, o. ¢ 1, p. 1.8, 234,



EL DOMINGO Y EL ANTIGUO DERECHO ECLESIASTICO 45

En segundo lugar, tenemos la interpretacion de Osio en Sérdica:
«communione privareturs y en ¢l texto griego correspondiente:
Groxivoito THe wowvoviag 82 .

Ademds, en ¢l Concilio de Arlés de 314 (donde se alude diez
veces a las decisiones de Elvira), precisamente al repetit en el c. 12
casi literalmente la primera proposicién del c. 20 de éste, se declara
el abstineri del sinodo bético por a communione abstineri ™. Y en el
c. 11 ia frase: aliquanto tempore 2a communione separentur ' es
semejante 4 la de nuestro canon de Elvira: «pauco tempore abstinea-
turs, como ya lo nota Galtier ™. '

Y en general en dicho Sinodo de Arlés exclusion y communio van
unidos: abstineri a communione (cc. 3, 12); a communione separari
(cc. 4, 5, 11, 16); a communione excludi {c. 7)™

De todo lo dicho podemos inferir que el abstineatur del c. 21
iliberitano debe entenderse como una exclusion a CONPRURIONE.

Mas con esto no se ha declarado aun el sentido de la frase, pues,
como observa Fr. J. Dblger, en conjunto el contenido ideologico de
la palabra communio en los cinones de Elvira es inseguro °".

Verdad es que hay casos en que la significacién es bastante clara,
aunque no exprese todo el alcance de la pena. Asi, v. gr., en el c. 34:
«arceantur ab ecclesiae communione» quiere decir: sean separados
de la comunidad eclesidstica; qué lleve consigo tal separacion no se
dice expresamente. En ciertos Congcilios posteriores se precisa bastante
mas; asi, v. gr., en algunos galo-romanos del 5. V: «Sepgregari a
coetu catholicorum ac... exilio relegari» (Riez, c. 9, en 439); «remo-
veri ab ecclesiasticis conventibusy. .. (Arlés, ¢. 50, en 443); «non solum

38 Cone, Sard., c. 14, latino y 11, gr, LAUCHERT, 65.

83 Cone. de Arlés, c. 12, LAUCHERT, 28,

¢ (, 11, LavcHERT, 27.

55 D, (3ALTIER, L'Kglise et la rémission des péchés aux premiers sidcles,
ed. (Paris, 1932) 298, nota.

56 TAUCHERT, 26-29.

37 F. J. DOLGER, Der Ausschluss der Besessensn (Epileptiker) v, Oblation
w. Kommunion nach der Synode v. Eluirg, en Antike u. Christentum, 4 (1933)
117-118.

No nos convencen las razones que da J. GAUDEMENT para prabar gue los
PP, de Elvira, al menos en la mayoria de los casos, se timitan a prohibir la ad-
mision a lz comunién eucaristica, Tampoco satisface la interpretacion que da
como muy probable, segin la cual, la comtputio ecclesiae del ¢. 34 iliberitano
designa, no la exclusion de la comunidad, sino la privaciéon del sacramento
de la eucaristin. Ci. Note sur les formes anciennes de Pexcommumnication en
RevScRel 23 (1949) 64-77. Sobre Elvira, 65-68. Més probable nos parcce la
actitud reservada de Dolger. Véase ademds o que decimos a continuacidén en
el texto.

=

2.
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a communione sacramentorum sed etiam a convivio fidelinm submo-
veri» (Vannes, ¢. 1., en 465)*".

En otros cdnones de Elvira el término «communioy también suele
significar (al menos de medo implicito) comunicacién con la Iglesia,
segun hemos visto apuntado expresamente en el ¢. 34. Mds atn: en
ciertos casos no se ve qué otro sentido pueda tener el giro empleado:
v. gr. «conununioni reconciliari» de los cc. 72 y 79 quiere decit:
reconciliarse con la comunidad eclesidstica; y no: reconciliarse por
Ja Eucaristia, aunque de ordinario la recepcién del manjar eucaristico
fuese la sefial externa de fa concesién de la comunicacién eclesidstica iy
y al contrario la negacién de Ia comunicacién con la Iglesia incluia,
por lo menos, la prohibicién de comulgar: «abstenti et non commu-
nicantes a coelesti pane prohibemur», escribe S. Cipriano hacia el
252 5,

Solamente en la férmula compleja dominica communio de los cc. 3
y 78 (dominicae socigri communioni) se alude a la percepcion de la
Eucaristia. «Aber auch hier ist dic Sache nicht restlos klar», anota
Dolger ..

Viniendo ahora a nuestro canon 21, podemos por lo pronto enten-
der ¢l ténmno abstineatur como una exclusion a communione eccle-
sige. Lal es el senudo mds frecuente de communio en Elvira, segun
acabamos de ver. Existe, pues, una razon solida para proponer esta
exégesis. S en concreto comparamos los cc. 34 y 21, arcere (de aquél)
y abstineri (de éstc) son expresiones practicamente sinénimas. En Ci-
priano leemos: Hunc vel coercere poteris vel abstinere **; lo mismo
se diga del giro wt se ab ecclesia cohibeat del ¢. 56.

En segundo lugar, la exclusién a commmunione en nuestro canon
¢es una verdadera excomunicatio? Ya vimos cémo respondia nega-
tivamente Kober: en sentido propio: «keine Verstossung aus der
Gemeinschaft der Kirches .

Desde luego, si atendemos a la palabra misma, ésta no aparece en
los Concilios espafioles hasta el primero de Toledo en el 400: excom-

“8 0 Cf. C. VogiL, La discipline pénitentielle en Gaule des origines a la
Jin dw VII sidcle (Parfs, 1952) 62-64.

0] DoLgER, art, ¢, 117,

¢S, Creriano, De dominica oratione, 18: (CSEL, v, 3, 1, 280, ed.
HarTer).

81 DIOLGER, art, ¢., 117,

“2 8. CremiaNo, ep. 3.3: (CSEL, v. 3, 2, 472, ed. HagrTsL),

“i o KOBER, o, c., 59,
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municatus, cc. 11 y 12 En la legislacién conciliar de fa Galia el
vocablo aparece por vez primera en el Concilio de Riez (a. 439):
segregari @ coetu catholicorum ac exconmmunicatos exilio relegari *°.

Si consideramos la gravedad de la culpa y la extension de los
bienes de que privaba la exclusién a communione cum ecclesia, la
excomunion en sentido propio y estricto era parte esencial del sistema
penitencial y se aplicaba a los pecados més graves. Pero en sentido
amplio los escritores modernos emplean la palabra excomunion, consi-
derada como pena por pecados menos graves: «Obwoh] die Exkom-
munikation—escribe Poschmann—cin Wesensstiick der Kirchenbusse
darstellte, so war deswegen doch nicht jede Exkommunikation mit der
Kirchenbusse verkniipf» *°.

En todo caso, lo interesante para nosotros es saber de qué bienes
concretos priva la pena intimada en nuestro canon 21, supuesto que,
como apunta el mismo Poschmann, ¢ste y otros canones de Elvira no
tienen que ver con la penitencia eclesidstica *’.

En este punto no es sostenible la aclaracién de Kober: exclusién
de la asistencia al culto divino *%. Tal sancién se reservaba a los pe-
cados que se consideraban como mds graves 0 En los demds casos el
pecador no estaba excluido de la asistencia al culto divino. De los
penitentes romanos refiere ¢l historiader Sozomeno, a mediados del
s. V, que cestaban presentes durante toda la solemnidad litGrgican,
aunque en sitio especial *°. Y afiade que este proceder «lo usan los

85§, GONZALEZ Rivas, La pewitencia en la primitiva Iglesia espaniola,
p. 92. Anterior es el empleo de excommunicatus en Africa: véase el c. 3 del
Conc. de 390 (cf. GAUDEMENT, a. ¢, 71).

65 (onc, Riez, ¢c. 9; Bruns, Canones, 11, 121,

o6 B. Poscumany, Handbuch der Dogmengeschichte, Bd. 4, Fasz. 3
(Freiburg, 1951) 61. Y el mismo autor en Reallexicon §. Antike u. Christen-
tum, art, Busse (Stuttgart, 1954) 806.

&7 Ihid. nota 92.

6% KOBER, 0. ¢, 59. .

80 Cf. B. PosCHMANN, Die abendlindische Kirchenbusse im Ausgang des
chyistlichen Altertums: Studien zur historischen Theologie, 7 (Miinchen,
1928) 19.

Notese en este punto la diferencia entre Oriente vy Occidente: agui el
veto absoluto de entrar en la iglesia, ingrediendi in ecclesiam, © con otras pa-
labras, la expulsio ab ecclesia (foris eicitur} no suponia probablemente la per-
manencia del sanciopado delante de la iglesia (ibid. pp. 21, 91). En cambio la
cristiandad oriental, desde S. Basilio en 379, conocia un estado inferior de
penitentes (los llamados mposxhalovres) que permanecfan en ¢l atrio y no
estaban sujetos al control penitencial. Puede consultarse sobre esto a I. B. Pr-
TRA, Furis ecclesiqstici graecorum historia et monumenta, ¥ (Roma, 1864) 596.

10 Sazosmeno, VIE 16 (MG 67, 1460 y sigs.). Estudio del tema en
¥, HouL, Enthusiamus w. Bussgewalt bel griechischen MOnchium (Leipzig,
1898} 253, Mds de propdsito trata la cuestion H, Koct en ThQSchr 82 (1900)
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presbiteros romanos desde los tiempos mds antiguos hasta nuestros
dias».

El Concilio de Nicea en 325 conoce una fase o estado de penitencia
en que existe una comunion de preces con el pueblo, pero sin obla-
cion 7. Esta ultima expresion ywsic #posugesis ocurre ya en el Concilio
de Ancira (a. 314), que distingue tres clases de penitentes: los oyen-
les, que escuchan las oraciones de la funcién Hrdrgica; los que toman
parie en la oracion de los fieles, pero de rodillas, y los que estin de
pie, pero sin poder realizar la oblacidn 7.

Ahora bien: la oblacién y la participacion del manjar eucaristico
sc consideraban en el proceder litdrgico penitencial, como un todo,
normalmente indivisible **: con San Agustin podriamos expresar ecse
todo mediante la frase: participacién del sacramento del altar: «re-
moti etiam a sacramento altaris participandi» ™.

En nuestro caso, tratindose en el canon 21 de una pena ligera,
que no exigia agere legitimam paenitentiam, debemos concluir con
mucha mayor razén que el abstineri @ communione ecclesiae, suponia
si una exclusion, pero no de la asistencia a la misa, sino sélo de la
participacién del aitar, es decir, de la oblacién y de Iz comunién
eucarfstica. Esta era la privacion que imponian los Padres de Elvira
a los posesos bautizados ™ y en este sentido rectamente escribia
Mendoza, como ya dijimos: «Qui levi hac poena perstringebatur sola
Eucharistize communione privabatur, non autem precum aut corporis
Christi mystici Societate» ¢,

Determinado el sentido de abstineatur, digamos algo sobre la du-
racién de la pena.

Pauco tempore abstineatur, dice el canon.

La pena minima del Concilio es la determinada en el ¢. 14: «Vir-
gines gquae virginitatem suam non custodierint, si cosdem, qui eas
viclaverint, duxerint et tenuerint maritos, ¢o quod solas nuptias vio-
laverint, post annum sine poenitentia reconciliari debebunty 77,

483 y sigs.; 85 (1903) 257 y sigs. (de los sinodos espafioles se ocupa ¢n las
pp. 268-270).

i1 Come. Nic,, . 11, LAUCHERT, 40 Ya §. GREGORIG TAUMATURGO en 254
habla de diversas clases de penitentes, de los cuales la superior se juzga digna
de participar en la oracion de los fieles (ep. can., 9, Prrra, o. ¢., 565).

= Conc. Anc,, ¢. 5., Laucusnrt, 31,

HOCL F L. DOLeER, Antike v Chrisientom 4 (1933) 112,

8. AGUSTIN, serme 352, 3, 81 (ML 39, 1558).

G 29, Lavcarrt, 18, Vide ¢, 37, p. 19, v la explicacién de Déroumr
en Antike u. Christentum, 4 (1933) 119,

76 Munnoza, o. ¢ en LaBrE, 990,

77 Lsiudio del canon en GALTIER, L’Eglise et la remission des péchés. ..
297298,
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Al no determinar en nuestro canon el lapso de tiempo que dura
el castigo {que de ordinario en los demds cdnones viene precisado),
podriamos concluir que ese poco de tiempo no llegard al afio.

Sin embargo, el cotejo con el ¢. 11 del Concilio de Arlés (a. 314),
que trata también de un caso parecido al del c. 14 de Elvira: «de
puellis fidelibus quae gentilibus funguntur» y establece como pena:
«ut aliquanto tempore a communione separenturs, inclina a pensar que
el pauco tempore de Elvira puede entenderse de un afio 7%,

El canon 21 concluye con la cliusula: uf correptus esse wideatur,
que indica la finalidad de la pena. Al comenzar el trabajo traduciamos :
«para que se note que ha sido castigado.»

G. Villada da esta versién: Bl que faltaba a la Iglesia tres do-
mingos scguidos fecibia una penitencia pubiica, hasta que se juzgaba
que ya habfa purgado suficientemente su falta ™.

En esta interpretacién observamos primeramente que la palabra
peniitencia piblica, al menos cn sentido téenico, no se puede aplicar
a la pena establecida en nuestro canon, segin ya indicamos.

En segundo lugar, G. Villada declara la frase «ut correptus esse
videaturs, no en sentido final, sino temporal: «donec emendatus
videaturs. Tal explicacién no conviene, ni al uso gramatical de uf,
ni al significado de correptus. Bl uf no puede tener aqui otro sentido
que ¢l final: si leyésemos, fanto tempore... ui, por parte de la cons-
truccién gramatical se podria admitir el sentido: haste que. Pero tal
leccién ya vimos que no es criticamente aceptable.

En cuanto a correpfus, ocurre en la literatura latina con frecuencia
con el significado de reprendido . En ¢l canon anterior de Elvira
se prescribe como pena dnica, es decir, sin exclusidén & communione,
a no ser en caso de contumacia:

C. 20: «Si quis etiam laicus accepisse probatur usuras, et pro-
miserit corteptus iam se cessaturum nec ulterius exacturum,. placuit
i veniam tribui: si vero in ea iniquitate duraverit, ab ecclesia esse
proiciendum» *'.

En nuestro canon correpius toma mas bien el sentido de pumnitus,
supuesto el contexto con la pena: abstineatur. Correptio viene a ser
sinénimo de castigatio o punitio, términos usuales en Cipriano, v. gr.,

" Cone, drel. I, c. 11, LavcHuxrt, 27.

79 (G, VILLADA, O. ¢, 1, 1, 234,

# Vg, en Lucano, 8, 86: «vocibus his correpta viriy (ed. Hoskus, 225).
PLINIO EL J., ep. 6, 20, 5 (ed. Merrit, 162); 3.5, 16 (ibid. 69).

st (. 20, LaucHerT, 16-17.
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y Agustin "*, Galtier insiste en el paralelismo entre la castigatio de
Tertuliano por faltas menos graves en conexién con el extra gregem
" datus est del mismo Tertuliano y los gires equivalentes de nuestro
canon: abstineatur-correptus **. Por todo esto nos parece tan acep-
table la version de GGams: segun él «ut correptus esse videaturs se
traduce: «damit ibm eine Zurechtweisung zuteil werdes *. Preferi-
mos entender el correpius en el sentido de eastigo, aunque leve, no
de reprimenda.

En-esta traduccién de Gams se echa de menos el videatur del
original; y sin embargo debe traducirse. No negamos que wvideri en
la literatura latina fienen no rara vez sentido pleondstico ™, pero
aqui conserva el sentido de aparecer. Los Padres de Elvira quicren
dar la sensacién de que la negligencia en acudir a las reuniones litdr-
. gicas es algo punible, alge que ellos no quicren dejar pasar sin san-
cionarlo, para evitar el escindalo del pueblo.

En el c. 48 del mismo Concilio de Elvira encontramos un empleo
semejante de wideri, pero en forma negativa:

«Emendari placuit, ut hi qui baptizantur, ut fieri solebat, nummos
in concha non mittant, ne sacerdos quod gratis accepit pretio distrahere
videaturs *¢, 5

Los Padres de Elvira quieren desarraigar la costumbre de atrojar
monedas en la pila bautismal, para no despertar la sospecha de que el
que se va a bautizar intenta comprar la gracia del bautismo ¥*. Tanto
en este canon, como en el 21, videri conserva su fuerza especial, no se
usa pleondsticamente. La traducién de G. Villada: «hasta que se
juzgabay, ya se refurd a propésito del significado de ut.

Y con esto sélo nos queda declarar el fin de la ley promulgada
en el ¢c. 21: asi aparccerd mds claro que las reuniones liturgias, a cuya
“asistencia se obliga, son la celebracién del sacrificio eucaristico.

sz 8. Creriano, De Lapsis, 7, 4: (CSEL, v. 3, I, p. 241, ed. HarteL);
S. AGUSTIN, De fide et operibus, 2, 3: (CSEL, v. 41, p. 38, ed. Zycua).

8 Gavrier, L’Eglise et lg vémission des péchés..., pp. 295-297. Sobre
castigatio en TERTULIANO, cf, POSCHMANN, Poenitentia secundg (Bonn, 1940),
305 vy sigs.

8 (Gams, 0. ¢, 74,

& Vide p. e. Ziwsa, Indice a Opiato Milev.: (CSEL, v, 26, 327). Res-
pecto de ¢éstos y otros giros, consutltese LOFSTEDT, o. ¢., 208-209.

¥ (. 48, LAUCHERT, 21.

87 Asi en su sentido obwvio. Puede verse la exégesis de este canon en
F. J. DOLGER, Die Miinze im Taufbecken u. die Miizen-Funde in Heilquellen
der Antike. Kultur-u. Religionsgeschicluliches zwm Kanon 48 v. Eluira en
Antike u, Christentum, 3 (1932) 1, y en especial, 12.
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3. Finalidad de la Ley

No se van a exponer aqui por menudo los antecedentes’ histéricos
relativos a la costumbre de asistir 4 la misa dominical, costumbre que
por vez primera aparece en nuestro Sinodo convertida en ley con
intimacion de pena. Bastard recordar a grandes rasgos los pasajes prin-
cipales.

Ya hacia el a. 62 6 63 informa San Lucas en los Hechos de los
Apobstoles (20, 7): «El primer dia de la semana, estando nosotros
para partir el pan...». La escena ocurre en Tréade el dia después del
sibado; la fraccién del pan es aqui el rito eucaristico **.

En oposicién a Ia solemnidad sabdtica judia, el cristianismo primi-
tivo designa para sus reuniones litGrgicas un dia distinto, que ya San
Juan en el Apocalipsis (1, 10) llama el dia del Sefor: xuvpiaxd fp.épt.

Maés tarde San Justino justificard esta eleccidén por el hecho de
que ese dia después del sabado, conocido en el mundo antiguo con
el apelativo de dies solis, fué aquel en el cual Dios creé la luz, y sobre

todo fué el dia en que resucitd el Salvador *.

Después del Apocalipsis °°, encontramos ¢l mismo giro dia del
Sefior, y esta vez, como fecha de la reunién eucaristica, en la famosa
Didaché que hacia la primera mitad del s. II ofrece un cuadro de
valor excepcional sobre el cristianismo prictico de una comunidad
en Siria. En la tercera parte, de marcado carcter disciplinar o cand-
nico *', encontramos ¢l siguiente pasaje:

s, v. g W. BAUER, Griechisch-Deutsches Worterbuch z. d. Schriften
d. N, T. {Berlin, 1952) 831, Dict. BiblL-Suppl. 2 (Paris, 1934) 1171.

89§, JustNo, Apol, 1, 67, 7 (Flor. Patr, 7, 20 con la nota 2.* de
QUASTEN).—Sobre este tema, cf. DOLGER, Die Planetenwoche der griechisch-
rimischen Antike w. der christliche Sonniag en Aniike . Christentum, 6
(1950) 214 v sigs. '

90 En el a. 112 ¢t Gobernader de Bitinia, PLINIO EL JOVEN, informa a
Trajano sobre los cristianos, afirrnando que les acusaba-de reunirse un dia
fijo «stato die ante lucem convenire carmenque Christo guasi deo dicere»
(Ep. 10, 96, parr. 6, 7, ¢d. MERRIL, 301-302). Ese dio fijo, ¢se entiende dentro
de la semana o del afio? El texto misme nada dice. Con todo se puede con-
ceder alguna probabilidad = la sentencia que ve agui una alusion a la asam-
blea litirgica dotninical. CI. DOLGER, Sol Salutis, ed. 2.2 (Minster-W., 1923)
110, n. 3. :

v Cf F. X. Funk, Die apostolische Viter, ed. 22 (Tibingen, 1906,
Einl. XIV.
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ratd nopaxhy 88 zuplow euvay-  Reunios los domingos, romped
Oévreq, whdcure dprov wal edya- el pan y dad gracias, después de
provhaure, wpoctonohoyroduevor 4 haber hecho la confesién de vues-
TRPATTOLOTE DUdY, &Tmg nebiph  tros pecados, a fin ‘de que vues-
T Ousto dpdv . tro sacrificio sea puro "%,

Obsérvese la afinidad de esta prescripcién con el relato de Lucas
en los Hechos de los Apdstoles que acabamos de citar: en ambos
casos se reunen jos fieles para romper el pan, v esa reunidn tiene
lugar el dia después del sabado (Lc) o sea el domingo (Didaché). Que
la fraccién del pan se refiera al sacrificio eucaristico, se deduce de la
expresion: sgcrificio puro.

La Didaché consigna claramente que la reunién se ha de celebrar
cada domingo: tal es la fuerza de la particula waci *®,

Dados estos precedentes, se comprende lo que quiere decir San
Justino, cuando hacia el a, 155, al hablar de las asambleas lirdrgicas
crigtianas, escribe:

«Y en el dia que llaman dei sol se rednen todos los que habitan
en las ciudades y en los campos, y se leen los comentarios de los
apostoles», etc. **,

El sentido obvio de estas expresiones, segin los testimonios ante-
riores, es que los fieles tenian la costumbre de congregarse los. do-
mingos para celebrar la fiesta eucarisiica *.

Cuén profundamente hubiese arraigado este uso, se ve por el hecho
de que los ebionitas (secta palestinense del s. II), juntamente con la
fiesta sabdtica, que tenazmente conservaban ®‘, celebran asimismo cl
domingo en memoria de la resurreccién del Salvador *7. '

Por su parte, el autor de la Didascalia Apostolorum, escribiendo
en el Norte de Siria a una comunidad de fieles venidos del paganismo,
inculca largamente la asistencia a las reuniones litirgicas dominicales,

¥? Didaché o Dociring XIT Apostolorum, ¢, 14 (ed. KLAusER, Flor, Patr.,
1, 28).

¥ Cf. 1 Cor 16, 2. Posteriormente (a. 397) en el Conc. Cart, 3. el Obis-
po Aurelio usaba el giro latino eguivalente: per domiiicam: «crebro et pene
per diem dominicam ordinandos habemuss, c¢. 39, Lavcurrr, 169. Por su
parte el Obispo de Alejandria, Timoteo, muerto en 385, dice en su Responsa
Canonica, 1: no cada dia, basta cada domingo: xasi zxugrtanhy pmévey {ed. I
B Preaa, Juris ecclesiastier graecorum hist, et mon., I, Roma, 1864, 630)

w8, Justmvo, Apel 1, 67, 3 (ed. Goonsprnn, 73).

*S Sobre el cardcter sacrifical de la eucarisiia, puede verse la nota biblio-
grifica de QUASTEN en Flor. Patr., 7, 13-14.

8¢ Cf. S. IrENEO, Adwv. haereses, 1, 22 {ed. Hanrvey, 1, 213).

¥t Asi Busesro, Hist. Eccl, 111, 27 {ed. SCHWARTZ-MOMMSEN, 2, 1, 257).
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para oir la palabra de Dios y alimentarse del manjar divino. Este do-
cumento data con gran probabilidad de la primera mitad del s. II1%.
El original griego se perdid, pero se conservan fragmentos de una
versién latina muy literal, redactada en el s. IV, y otra sirfaca, més
Jibre, del mismo siglo **. El pasaje de la versién latina que nos atafie
dice asi: '

«die dominica omnia seponentes concurrite ad ccclesiam. Nam
qualem excusationem daturus est Deo, qui non convenit in eodem
die audire salutare verbum et nutriri ab»... ', La traduccién sirfaca
completa (en la versién inglesa de Conmolly): (and be nourrished
with) the divine food wich abides for ever? *"',

Aqui la palabra ecclesia, como en nuestro canon 21 .de Elvira, se
refiere juntamente al edificio material y a la reunidn litGrgica. Asi se
desprende de un pasaje del c. 17 de dicha Didascalia:

«Y en vuestras asarbleas on las santas iglesias... sefialad con cui-
dado y gravedad el sitio de los hermanos... '**. '

Todo este conjunto de documentos atestiguan una costumbre tra-
dicional antiquisima, apuntada ya en el Nuevo Testamento, segin la
cual los ficles celebran la fiesta eucaristica precisamente en domingo.
Mas atin: desde et 5. II se inculca la asistencia a la reunidn ctltica
cada domingo, v en el s. TII no falta quien considerc inexcusable al
que no acude y no participa del manjar eucaristico el domingo. Los
testigos pertenecen a Oriente v a Occidente: en concrete hablan al
menos de lo practicado en Roma (Justine), Palestina (ebionitas) y
Siria (Didaché, Didascalia).

Pero ademids podemos aducir otro testigo, de gran valor para cono-
cer la costumbre de la universal Iglesia,

En efecto: a fines del s. IV en el libro 1." ad inquisitiones lanua-
rii, S. Agustin distingue tres clases de observancias en la Iglesia: pri-
meramente las prescripciones que provienen del mismo Jesucristo,
«sicuti est baptismus trinitatis nomine consecratus, communicatio cor-
poris et sanguinis ipsius et si quid aliud in scripturis canonicis com-
mendatur...». En segundo lugar: aquellas «quae non scripta sed tra-
dita custodimus, guae quidem toto terrarum otbe servanturs, las

te (°f, P, GALTIER: RevHistEccl 42 (1947) 315-351.

%9 De la cuestidn literaria trata R, ¥, ConnoLLy, Didascalia Apostolorurm.
The sytiac version transiated a. accompanied by the Verona latin fragments
(Oxford, 1929). Inwr. XIX.

e e 13 Ibid., 125.

101 Thid,, 124,

82 Ibid, 119,
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cuales conocemos «vel ab ipsis apostolis vel plenariis conciliis», como
por ejemplo, las conmemoraciones anuales de la pasién, resurreccién
y ascensién del Sefior, la venida del Espiritu Santo «et si quid aliud
occurrit, quod servatur ab universa, quacumque se diffundit, ecclesias.

Por Altimo, vienen en consideracién las observancias y costumbres
que varian segdn las regiones: «Alia vero quae per loca terrarum
regionesque variantur, sicuti est, quod alii ieiunant sabbato, alii non,
_alli cotidie communicant corpori et sanguini dominico, alii certis diebus
accipiunt, alibi nullus dies intermittitur, quo non offeratur, alibi sab-
bato tantum et dominico, alibi tantum dominico...» 199,

En este Gltimo pasaje de San Agustin es significativo que, dentro
de la variedad en la frecuencia de la oblacién eucaristica, por lo menos
¢sta se celebra en domingo: «alibi tantum dominicos. Asi es que, en
ultimo término, esta postrera hipdtesis pertenece a la segunda clase de
observancias tradicionales, que distingue el Santo: por tanto, la solem-
nidad eucarfstica dominical, segin la mente de Agustin, «servatur ab
universa, quacumque se diffundit, ecclesian 104,

Ahora bien, una costumbre tan antigua y universal, practicada ya
por lo menos desde la época subapostélica, habfa adquirido virtual-
mente fuerza de ley. Cuando nuestro Concilio de Elvira, al principio
del s. IV, promulga un canon especial para urgir bajo pena la asis-
_tencia a la misa de los domingos, no hace més que sancionar explicita-
mente lo que ya se imponfa a la conciencia de los fieles en virtud de
la tradicién.
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Facultad de Teologia de Granada.

1038, AcusTin, ep. 54, 1-2: (CSEL, v. 34, 159-160, ed. GOLDBACHER).
Acerca de la celebracidn diaria de la misa cf. S, CipriaNo, ep. 57, 3: sacer-
dotes, qui sacrificia Del cotidie celebramus: (CSEL, v. 3, 652, ed. HarTeL).

104 Nétese que, aunque S. AGUSTIN séfo habla de la celebracion en do-
mingo, supone naturalmente la asisiencia de fieles en alguna manera, ya que
la Iiturgia dominical era solemnidad publica, como ya indicaba S. Justvo,
Apell,, 67. Por lo demds es bien sabido que la misa privata en sentido estricto
no se introdujo, como prictica normal, hasta la Edad Media.





