Santidad inicial de Maria

INTRODUCCION: HISTORIA Y ESTADO DE LA CUESTION

i Beato Juan de Avila, en un sermon, habia sostenido que la gra-
cia y santidad de Ia Madre de Dios sobrepujaba a la de todos los san-
tos y angeles juntos. Esta afirmacién, que a algunos entonces sond como
nueva, legé a oidos de dos ilustres jesuitas, que gozaban fama de santi-~
dad, Baitasar Alvarez y Martin Gutiéreez, quienes no solamente apro-
baron la afirmacion del Maestro Avila, sino que pensaron en el modo
de datle base teoldgica. Para ello pusicron los ojos cn el joven Fran-
cisco Sudrez que, por entonces cn 1570, terminaba sus estucdios de
Teologia en la Universidad de Salamanca y se preparaba para defender
un acto pablico, el primero que iba a dar ¢l Colegio de la Compafiia
de Jesis, recién agregado a aquella Universidad. Sudtez, estudiada la
cuestién, redactd su tesis, que incluy6 entre las que iba a sostener, apa-
drinado por el catedrdtico P. Mancio de la Orden de Predicadores. La
primera impresién de Mancio al leer la nueva tesis fué desfavorable;
snas luego, cscuchadas las razones de Sudrez, la admitio como probable
v se ofrecié a patrocinatla. Veinte afios mds tarde incluyd Sudrez la
tesis en su obra De Mysteriis Vitae Christi ',

La posicién de Suérez, que entonces parecié atrevida, hoy nos pa-
rece excesivamente medrosa. Atribuye esta superioridad sélo a la gra-
cia consumada de Marfa; solo respondiendo a una dificultad, no rehusa
la hipotesis de que tal superioridad la posea la gracia de Marla ya en
¢l momento de la encarnacién. De la gracia inicial nada dice, ni podia
decir, cuando la misma Inmaculada Concepcidn era objeto de tan vivas
controversias. Pero aun asi Sudrez tiene el mérito de haber dado 2 la
cuestién estado teoldgico. El enfocd el problema y acertd en el método
de resoiverlo, desenterrando los testimonios de la tradicién y sefialando
los principios mariologicos, en Jos cuales estd virtualmente contenida
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la solucién. La tesis de Suarez fué generalmente admitida, v ademias
ampliada y reforzada, por los tedlogos de los siglos siguientes. Pero
su pleno desenvolvimiento estaba reservado a nuestros tiempos. La de-
finicién dogmatica de la Inmaculada Concepeion v las magnificas Enci-
clicas Mariales de Ledn XIII provocaron un reflorecimiento, jamds vis-
to antes, de la Mariojogia. El vastisimo problema de la Mediacién uni-
versal, que tiene como basce la plenitud de gracia de Maria, no podiz
resolverse adecuadamente, si previamente no se determinaba el alcance
de esta plenitud, Agrégase a esto que el conocimiento actual de la tra-
dicién marioldgica es incomparablemente mds extenso y aquilatado que
el que en su tiempo pudo alcanzar el Doctor Eximio. Bn posesitn,
por tanto, de una documentacién més rica y de un sistema mariols-
gico mids coherente, estamos zhora nosotros mds capacitados para abor-
dar el problema con mayores garantias de una acertada solucién.

Estudiamos ahora la santidad de Maria: y la santidad es una reali-
dad esencialmente moral. Las realidades morales estén, sin duda, con-
dicienadas o vinculadas a ciertas realidades fisicas, pero no se han de
confundir con ellas, La validez u obligatoriedad de una ey, por ejem-
plo, estd vinculada 2 la voluntad del soberano y a su firma; pero no
es ¢l acto fisico de su voluntad ni la materialidad de la escritura; gue
bien pudieran darse, sin que creasen ninguna obligacion; v en tanto
la crean, en cuanto son una actuacion de la autoridad soberana. IHay
que estar, pucs, prevenidos para que semejantes concomitancias fisicas
no enturbien el concepio de las realidades morales.

El concepto preciso de «santidad» incluye dos elementos esenciales
y una propiedad: la pureza, la consagracién y la estabilidad. La pure-
za, limpieza, incontaminaciéon o integridad es como su elemento mate-
rial y en cierta manera previo; la consagracién, con que la persona o
cosa pura se ofrece y dedica a Dios v entra en contacto fntimo con Ia
divinidad, es su elemento formal y caracteristico; la estabilidad o fir-
meza ¢s una propiedad de la consagracién, que no ha de ser momen-
tinea o pasajera, sino firme y constante.

Este concepto puede verificarse sin que se produzca ninguna cua-
lidad fisica, que sea como forma santificante. La santidad de un tem-
plo o de un vaso sagrado no es una cualidad fisica impresa o inherente
al objeto santificado o consagrado, sino una realidad puramente moral.
Tampoco la santidad de la profesién religiosa implica o produce ningu-
na cualidad fisica, que sea como el constitutivo esencial de la persona
rehgvosa Aun en la gracia santificante hay que distinguir el concepto
precaso de santidad de las realidades fisicas en que se concreta. La gra-
cia santificante, sin duda, excluye la contaminacién del pecado grave,
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incluye una consagracién al servicio divino y tiene de suyo firmeza y
estabilidad; pero estas tres formalidades pudieran en absoluto darse,
en otra providencia, sin la infusion de la gracia santificante, En esto es
"perfecta la analogia entre la santidad y la justificacién. La gracia santi-
ficante justifica; mds atn, en la presente providencia no se da justifi-
cacion sin infusién de Ja gracia justificante; pero esto no quita que, en
absoluto, el concepto de la justificacién, de suyo puramente moral, pu-
diera verificarse, en otro orden de providencia, gin la realidad fisica de
la gracia santificante.

Pero junto con esta distincién formal hay que admitir fa conexién
* real entre la santidad v la gracia santificante. Presupuesta la libre coope-
racién humana, que en el caso de Maria no ofrece la menor dificultad,
Ia santidad es proporcional a la gracia. El problema, por tanto, de la
santidad de Maria coincide con el problema de su gracia. Estos dos
puntos de vista, el de la distincién formal y el de la conexién real en-
tre la santidad y la gracia, hay que tener a la vez presentes para resol-
ver los diferentes problemas teolégicos relativos 2 la santidad o gracia
de Marfa.

Limitemos el campo vy el plan de nuestra investigacion, La santi-
dad de Marfa suele entenderse de ordinario como efecto o en funcion
de la gracia santificante. Pero existe en Marfa otra gracia singular y
exclusiva: la gracia de la divina maternidad, que tiene también con la
santidad cierta misteriosa relacién digna de ser estudiada. Por fin, en
virtud de su relacién con la gracia de la divina maternidad la misma
gracia santificante reviste ciertos caracteres o propiedades peculiares,
que merecen ser considerados. De ahi las tres partes principales de este
estudio sobre la santidad de Maria.

Cuanto sobre csta santidad nos es dado alcanzar, puede derivarse
o como conclusion de los documentos positivos de la tradicién cristia-
na, o como deduccién racional de los principios mariologicos. Mas como
el empleo de ambos procedimientos no es posible en un breve estudio,
serd fuerza cefiirse al segundo, que ofrece la ventaja de penetrar mis
hondamente las verdades, conectindolas con sus principios intrinsecos.

I LA GRACIA SANTIFICANTE
La gracia santificante de Maria puede ser considerada extensiva e
intensivamente. Extensivamente abarca el cimulo inmenso de los dones

que a manos llenas derramé Dios en Marfa. Intensivamente seilala el
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grado sublime a que liegd, que nosotros sélo podemos determinar coni-
pardndola con la gracia de los demés santos y dngeles.

En la gracia extensivamente considerada entran, ademds de la gra-
cia habitual, las gracias actuales, todo el cortejo de las virtudes teofoga-
les y morales, los dones y frutos de! Espiritu Santo v los miltiples
carismas mencionados por San Pablo. Los problemas relerentes a esta
gracia ofrecen menos dificultad. La solucién de tales problemas es, en
principio, bien sencilla. Dios otorgd a Maria. todas las gracias y dones
que convenian a fa que era Madre de Dios v no desdectan de clfa,

El problema de fa gracia intensivamente considerada ofrece alguna
mayor dificultad. Conviene precisar ¢} problema. Bn general, se trata
de una comparacién entre dos términos que son la gracia de Marfa v la
gracia de los demés, dngeles o santos. De parie de Marfa Ia gracia pue-
de considerarse en tres momentos principales: la gracia inicial recibida
ent la misma Concepceién, la gracia alcanzada en el momenio de 1a en-
carnacién, y la gracia consumada al fin de su vida terrena. De parte
de los demds puede hablarse de Ja gracia inicial o de la gracia consu-
mada; y pueden considerarse los sngeles y santos distributiva {o indi-
vidualmente) o bien colectiva (o conjuntamente). La combinacién de
todas estas hipdtesis darfa lugar a miltiples comparaciones, gue PO
drian expresarse en ofras tantas fesis. Bastard formular las cuatro més
caracteristicas. .

1.* La gracia final de Marfa superd a la gracia final de cualquicr
otro, dngel o santo.

2.*  La gracia final de Maria superd a la gracia final de rodos los
santos y éngeles justos,

3> La gracia inicial de Marfa fué mayor que la gracia final de
cualquier otro, 4ngel o santo.

4.*  La gracia inicial de Maria fué mayor que la gracia final de ro-
dos los santos y dngeles juntos.

La primera proposicion, si no es de fe, poco le falta. La segunda es
Ia sostenida por Suidrez, y hoy es doctrina comtn entre todos los tedlo-
gos catdlicos, También la tercera se considera hoy generalmente como
verdadera. La cuarta, en cambio, no ha obtenido atn el sufragio uni-
versal de fos tedlogos, si bien ya son notable mayorfa log que la admi-
ten, a lo menos como muy probable. Esta tesis cuarta representa cl
altimo avance en el desenvolvimiento histérico y l6gico del problema, y
¢s la més gloriosa para la Madre de Dios. Si esta tesis logra probarse
solidamente, todas las otras quedan por el mismo caso probadas. ¢Qué
argumentos aducen los tedlogos para probarla? ¢Qué valor tienen ta-
les argumentos?
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s inferesante nolar que €stos arguInentos no son otros que los ex-
puestos ya por Sudrez en apoyo de la tesis segunda. Los principales
son la transcendencia de la divina maternidad, ¢l amor de Dios a Ma-
ria v cf oficio de Mediadora universal. El valor de estos arguimentos en
orden a demostrar Ia tesis segunda todos los tedlogos lo consideran efi-
caz v decisivo; mas no todos lo consideran igualmenie decisivo respec-
o de la tesis cuarea. Fsta disparidad de criterio no carece de fundamen-
to. Fn el mstante de la Concepeidn, cuando se concedid a Maria la
gracia inicial, no era todavia Madre de Dios, ni s merecia todavia el
amor singular con que debifa scr amada la Madre de Dios, pi era tam-
poco Mediadora universal de Ia gracia. Sin duda que ya cotonces estaba
Maria destinada a ser Madre de Dios v Mediadora universal; pero
¢basta fa simple destinacién para que l gracia inicial sea ya entonces
la que corresponde & la Madre de Dios y Mediadora de la gracia? Tal
vez algunos tedlogos, que sostienen la tesis cuarta, no destacan bastan-
e esta diferencia eatre la destinacién y la posesion, y no refuerzan
o modifican, al extenderlos a la tesis cuarta, los argumentos con que han
probado la segunda. Y es lo que sc debe hacer, si Ja argumentacion
ha de ser convincente. Para proceder, pues, con la debida distincion y
claridad, convicne examinar ¢l valor de tales argumentos, primero
como pruebas de la tesis scgunda, luego como prucbas de la tesis
cuaria.

Concuerdan hoy los maridlogos en atirmar que la gracia final o
consumada de Maria era superior a la gracia final de todos los angeles v
santos juntos, No hay que entender crasamente esta afirmacion, como
si se dijese que, asf como la masa del sol es cuantitativamente naayor
que Ia de todos sus planctas y satélites juntos, asi también la gracia final
de Matia cra cuantitativarmente mayor que 1a suma de las gracias fina-
les de todos los dngeles y santos. No hay que concebir tan material-
mente la.gracia, ni es menester tampoco entrar en las discusiones de
los teblogos sobre el aumento o los grados de la gracia. Basta para
nuestro objeto que la excelencia de la gracia final de Maria fuese apre-
ciativamente superior a la gracia final de todos los demés santos o an-
geles: algo asl como afirmaba San Juan de la Cruz que mis vale un
pensamiento que todo el mundo material.

Que tal fuera la gracia de Maria, lo prueban los teslogos primero
par su cscelsa dignidad de Madre de Dics. Basta indicar esta razén
para apreciar su fuerza. En efecto, la divina maternidad ¢s, no sélo la
raiz de la gracia de Maria, sino también su medida. Ahora bien, la
divina maternidad, que, en frase corriente entre los tedlogos, se roza
con los confines mismos de la divinidad, es incomparablemente su-
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perior a todo lo creado, exceptuada, naturalmente, la sagrada humani-
dad de Jesu-Cristo. La gracia, por tanto, correspondiente a la divina
maternidad ha de ser igualmente superior a la gracia de todas las pu-
ras creaturas, aun colectivamente consideradas. Es de notar que csta
razon vale, no solo para la gracia final de Maria, sino también para la
gracia que tuvo o recibié en el momento de Ia encarnacién, en que co-
menzd a ser Madre de Dios.

La nisma conclusién se sigue del amor de Dios a Marfa. Maria
es Madre de Dios Hijo y también, bajo difecrentes aspectos, Esposa
de Dios Padre y del Espiritu Santo. Por tanto, el amor de Dios a
Maria reviste estas dos modalidades de amor filial y de amor esponsal.
En virtud de estas dos modalidades ¢ amor de Dios a Maria es in-
mensamente superior al amor de Sefior y aun de Padre (que, por lo
demds también recae en Maria) respecto de las demds criaturas. Aho-
ra bien, en Dios amar o querer bien es hacer bien, y amar con amor
supremo es hacer el bien supremo, que es la gracia. También esta ra-
zén vale para la gracia de ks encarnacién.

Por {in, dejadas otras razones, Maria es Mediadora universal de
la gracia, y més concretamente, Corredentora, Dispensadora de todas
las gracias y Madre espiritual de todos los redimidos. Marfa, por tan-
to, asociada a Jesu-Cristo como principio primero y supremo de la
gracia, participa, si bien de un modo secundario y subalterno, de esta
prerrogativa de Jesu-Cristo. Segin esto, come Jesu-Cristo, como prin-
cipio universal de la gracia posee una gracia incomparablemente su-
perior a la de todos los demds hombres y 4ngeles, asi proporcional-
mente Mariz habrd de poseer una gracia que exceda a la de todos los
demds aun colectivamente considerados. También esta razén conserva
todo su valor respecto de la gracia de Maria en el momento de la en-
carnacién, en que, con su libre asentimiento, comenzd a ejercer el
oficio de Mediadora y Corredentora y de Madre espiritual de toda la
humanidad reparada,

Estos argumentos, eficaces para la gracia final y para la gracia de
la encarnacién, ¢lo son también para la gracia inicial? Mds claro:
écomo la posesién actual de la divina maternidad y del oficio de Me-
diadora es titulo suficiente para esta gracia superior, lo es también la
sola eleccién o predestinacidén para semejante dignidad? Razones no
despreciables inclinan a la solucién afirmativa, Propondremos estas
razones.

Consideremos a Marfa en el estadio de la predestinacién. Es co-
munmente admitido por los tedlogos aquel principio formulado por
Santo Tomds: «Unicuique a Deo datur gratia secundum hoc ad quod
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cligiturs * Segln esto la simple eleccién es ya titulo de la gracia, y
la medida de esta gracia ne es otro que el término de la eleccién. La
divina maternidad, per tanto, aun cn ef cstadio de la predestinacion,
s la medida de la gracia que se did a Maria a titulo de ser predesti-
aada para ser Madre de Dios. La simple eleccion eleva a Maria al
orden stpremo de fa unidn hipostdtica: al cual debe corresponder la
gracia exigida por semejante elevacidn; gracia, por ast Gecit, de or-
dea hipostitico, superior a toda otra gracia, Ademds, por ¢l solo he-
che de la predestinacidén Marfa ocupa uma posicién privilegiada y
Gnica, singular ¥ transcendente: es ya entonces, en {rase de San Al
berto Magno, «uma super omnesy. Singular y ranscendente debid ser,
wor tanto, la gracia que ya desde su misma Concepcidn le fué conce-
dida en consonancia con esta posicién privilegiada y tinica.

Hay aqui otra circunstancia que no debe pasarse por alto. La divi-
na mataenidad no ¢s en Maria algo advenedizo o accidental: es algo
inherente v como consustancial. Es toda su razdén de ser. En la mente
de Dios Maria es Madre v siempre Madre. En los decretos de Dios
primero es la dignidad que Ia persona, No se decreta priniero la exis-
encia de Maria v luego se la destina para Madre de Dios; antes el
decreto de su divina maternidad motiva cf decreto de su existencia.
Desde la Concepeién, por tante, ya Maria cs mirada y tratada como
Madre de Dios.

¥ Dios es eterno. Para su eternidad, ¢qué representan los breves
aftos que separan la Concepeidn de Maria de la encarnacién del Hijo
de Dios? Para nuestra mezquindad esos afios son un muro de separa-
cidn eatre los dos momentos: para la eternidad de Dios ese muro no
¢xiste, Bl momento supremo de la encarnacién estd siempre preseate
y, por asi decir, eternamente clavado en la mente de Dios, que no
mira a Maria sirio como asociada potr su generacién temporal a la ge-
neracién eterna, siempre actual, cternamente presente: «¥Filius meus
es £, ego hodie genui te.»

in la predestinacion de Marfa interviene ademis el amor de Dios.
Singular y vinico serd el amor con gue Dios amard a su Madie; pero
no g8 menos singular v unico el amor, con que graciosa y libéreima-
mente pone Dios los ojos en Maria y la escoge cntre todas las criatu-
ras para ser su divina Madre. ¥ si el amor es generoso, este anior su-
premo de Dios a Marfa derrochard sobre ella los tesoros de la divina
gracia. Sila divina eternidad no conoce distancias de tiempo, el amor
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pasa de vucio por encima de ellas. Desde fa Concepcién Inmaculada
ama ya Dios a Marfa como a su Madre. Y también como a su Esposa,
Y el amor esponsal no espera 2 que se consurnen los desposorios, antes
sc adelanta a ellos, tal vez con mayores ardores y delicadezas. La que
por amor se ha escogido para esposa cs ya amada cen amor esponsal
aun antes de serlo en Ia realidad,

Si del estadio de la predestinacion pasamios al de 1a ejecucion, ha-
Hamos que Marfa, antes de scr realmente Madre de Dios, v en or-
den a serfo, estaba condignamente praparada v dispuesta. «Llena de
graciay Iz saludé el dngel antes de anovnciarle la divina maternidad,
Ahora bien, para llegar a semejante disposicién condigna era necesa-
via, por asi decir, una gracia de orden hipostdtico, una gracia incom-
parablemente superior a la gracia final acumulada de todos los dnge-
les y santos. Mas para llegar a tal gracia no basta una gracia inicial
ordinaria, aumentada por la propia cooperacién de Marfa: se requic-
re una gracia del mismo orden hipostético. La gracta con que Maria
se hallo dispuesta en ¢l momento de Ja encarpacién para ser digna
Madre de Dios, si no en su entidad fisica, por lo menos en la aprecia-
cidn moral, debia ser una gracia sui gemeris, diferente de la gracia
cotin, no sélo en el grado, sino también en ¢l orden. ¥ esta tonalidad
de Ia gracia debid hallarse ya en fa misma gracia inicial, que fué, por
tanto, de orden superior, incomparablemente més excelsa que la gra-
cia consumada de todos los dngeles y santos.

Pero no son solamente nuestras consideraciones las que nos lle-
van a esta conclusion: Dios misroo ha dado suficientes indicios po-
sifivos de que miraba y trataba 2 Marfa, desde su misma Concepcitn,
ya como a Madre saya. Prueba de cllo es la misma Concepcion In-
maculada. Al ser concebida, no era todavia Maria la Madre de Dios;
¥y, sin embargo, Dios la preserva del pecado original y le otorga ade-
mis el don de la integridad moral, en atencién a que debia serlo. Dios
s¢ adelanta a los hechos, mostrando con este avance preventivo gue
para €] la predestinacion a Ja divina maternidad pesa ya tanto como ¢l
hecho futuro. Ta predestinacion, por tanto, e¢s ya'por si sola viculo
valedero de la gracia, y de una gracia que corresponde a la dipnidad
que es término de la predestinacian,

En conclusion, en virtud de cstas y semejantes consideraciones es
licito deducir que los argumentos con que se prucba gque la gracia
final de Maria es superior a la de todos los dngeles y santos juntos,
conservan proporcionalmente su fuerza, aplicados a su gracia inicial,
A pesar de la diferencia que separa la predestinacion de la posesidn
real, parece necesario admitic que la simple predestinacion a la dig-
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midad de Madre de Dios y Corredentora es tituto suficiente para afir-
mar que aun la gracia inicial de Maria sobrepujé a la gracia final de
todos los demdis colectivamente considerados.

1. LA GRACIA DE LA DIVINA MATERNIDAD

La divina maternidad nos ha servido de motivo y de criterio para
apreciar y medir la santidad o la gracia santificante de Maria. Pero
surge ia cuestion, interesante: Jes también por si misma forma de san-
tidad? ¢Ademis de santificar radicalmente, santifica también formal-
mente? Ripalda, Scheeben y algunos otros tedlogos kan sostenido que
la divina maternidad era una santificacién formal; pero la mayoria de
los tedlogos han sido desfavorables a semejantes hipdtesis. ¢ Serd tal vez
porque ¢t problema no habrd sido adecuadamente enfocado y plan-
teado?

Deslindemes y precisemos los conceptos.

Ante todo, ¢qué se entiende, o debe catenderse, por divina mater-
nidad? FEspontineamente concebimos la divina maternidad, como tan-
tas otras denominacioncs abstractas, a manera de forma que consti-
tuye a Maria Madre de Dios, No hen faltado tedlogos, que, como

“ Saavedra v Vega, no sin fundamento en la tradicién, han introducido

un complemento sobrenatural de la natural fecundidad materna o
potencia generativa de Maria en orden a la generacion del Hijo de
Dios hecho hombre: principio o virtud sobrenatural de fecundidad,
que seria como la forma real que verdaderamente constituizia (in actu
primo) a Maria verdadera Madre de Dios. Pero mds gencralmente se
concibe la divina maternidad come una forma logica basada o radicada
en la realidad; y esta base real seria el complejo de todos los actos
y relaciones que intervienen, de parte de Maria, en la generacion del
Hijo de Dios hecho hombre. Para no eatrar zhora en cuestiones se-
cundarias, hablaremos de la divina maternidad conforme a esta ma-
nera comdn de concebirla.

Aun asi eatendida, la divina maternidad puede y debe considerar-
se como una gracia de Dios; no solamente por el climulo inmenso
de gracias que la acompafian, sino también por ser eila misma un fa-
vor singularisimo de Dios, nacido det amor de Dios a Maria. En este
sentido hablamos de la gracia de la divina maternidad.

¢Y esta gracia santifica también a Maria formalmente, lo mismo
que la que por antonomasia s¢ llama gracia santificante?
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Esta comparacién entre la gracia de la divina maternidad y la gra-
cia santificante puede ser luminosa, y puede también, creemos, ser
desorientadora. Es necesario explicar este punto, del cual dependa tal
vez la solucidn del problema.

La santidad, formalimente considerada, es, como anteriormente he-
mos notadeo, una realidad de orden moral, y consiste esencialmente
en la consagracién o dedicacién esiable de una cosa pura al servicio
exclusivo de Dios; o, si se prefiere, es ¢l estado que resulta de esia
consagracién. Tal es el concepto puro de la santidad, el cual, por veri-
ficarse o encarnarse en la gracia habitual, hace que ésta pueda deno-
minarse gracia santificante, Pero esta gracia santificante, ademds de Ia
formalidad de santidad, entrafia otras muchas formalidades o moda-
lidades, cuyo concepto es esencialmente diferente del concepte de
saptidad. Asf Ja gracia samtificante es, por ejemplo, justificacién v filia-
cidn adoptiva de Dios. Ahora bien, estos conceptos de justificacion y
de filiacién son formalmente distintos del concepto puro de santidad.
Pe consiguiente la comparacidn entre la divina maternidad santifi-
cante y la gracia habitual santificante puede ser legitima y lominosa,
v puede también ser ilegitima y perturbadora. Seri legitima si s
dice: la divina maternidad puede ser santificacién formal, como lo es
la gracia santificante. Pero serd ilegitima si sc dice: Ja divina ma-
terpidad, para poder ser santificacién formal, debe prestar todos Jos
efectos propios de la gracia santificante. La divina maternidad v Ia
gracia santificante son dos realidades complejas, cada una de las cua-
les presta multitud de efectos formales, que podrin coincidir parcial-
mente, pero que no coincides en su totalidad. Podrdn coincidir en ser
ambas santificacion formal, pero discrepan en otras muchas formalida-
des o virtualidades. El haber queride atribuir a Ja divina maternidad
todos los efectos formales de la gracia santificante ha sido tal vez
la causa de haber fracasado todos los conatos de defender el valor for-
malmente santificativo de la divina maternidad. En cambio, i nos
atenemos al concepto estricto de santidad y consideramos la matcroi-
dad divina en toda su integridad, no serd dificil demostrar su faerza
formalmente santificadora.

Lo formal de Ja santidad es ser una destinacién o consagracion
de una persona o cosa al servicio y obsequio de Dios, tal, que Heve
consigo un especial trato, contacto o relacién con Dios. Ahora bien,
fa divina maternidad consagraba a Marfa, toda su persona y toda su
vida, al servicio y obsequio exclusivo del Hijo de Dios hecho hombre,
Y 180 a un servicio externo o de puro honor, sino a un servicio nersonal
¥ necesatio, como que tenfa por objeto la existencia misma del Hom-
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bre-Dios en su vida humana. ¥ en este seatido aun la sola genera-
cién fisiolégica serfa ya una santificacion format de la Madre de Dios,
$i la santidad es wn contacto con IJios, Jqué contacto mds fntimo
puede concebirse que la comunicacién de a propia sustancia y vida a
Ja persona det Hijo de Dios en su naturaleza humana?

%1 elemente material o la base previa de la samtidad es la pureza,
limpieza o integridad. Pero esta pureza ne la da precisamente la santi-
ficacién, sino que la presupone o exige. ¥ cuando s trata de Ja santi-
dad personal, esta pureza es la exencién o avsencia de pecado. Ahora
bien, la divina maternidad, integralmente concebida con todos sus ele-
wentos morales, humanos y divinos, es incompatible con el pecado.
La Madre de Dios ha de amar a Dios como una madre 2 su hijo, ¢s
decir, con amor materno, con el amor mds ardiente, méis tierno y més
abnegado que en fo humano existe; y ha de ser amada de ios, como
una madre por su hijo y como una ¢sposa por s C5poso, €3 decir, con
¢l amor mds debido y con el amor mas apasionado que pueda darse.
¥, st ¢l pecado es la aversion de Dies, el mutuo desvio y aborreci-
miento de Dios y de a creatura, semejante aversion es escncialments
incompatible con el reciproco amor entre Dies y Marfa. Y ¢l amor de
Maria fué sobrenatural. La divina maternidad fué una intima coope-
zacién con el Espiritu Santo, que es Hspiritu de amor y Fspiritu de
santidad; cuya accién tenfa por objeto, no solamente la formacion de
la naturaleza hurcana del Hijo de Dios en las entrafias maternas, sino
mmbién la convenicnte disposicién o preparacion del Corazén de la
Madre para cjercer dignamente sus funciones maternales con amor
maternal. Y esta incompatibilidad enire el amor de Matia y ¢l peca-
do no era solamente radical, sino propiamente formal, No es mayor
ni mas directa la incompatibilidad que tiene con ¢l pecado la misma
gracia santificante.

Es licito, por tanto, concluiv que el concepto de santidad, sl se
manticne puro v libre de concomitancias y adhberencias ajenas, se
realiza plenamente en fa divina maternidad; la cuai, si tal vez no
relne otras formalidades de la graciz santificante, €s, no mMenos que
ésta, principio formal de santidad.

Tista santidad inherente a la divina maternidad guarda analogia
con la santidad sustancial de Cristo, v como ésta podrfa denominarse
santidad sustancial o, si se prefiere, cuasi-sustancial. Ea efecto, Ma~
texnidad divina v waién hipostdtica son correlativas entre sf y pertene~
cen 2 un mismo orden. Por esto, si la santidad de Cristo se llama sus-
tancial por radicar en la unidn hipostética, proporcionalmente también
ta de Marfa puede Uamarse sustancial por radicar en su correlativo, ©
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sea, en la divina maternidad. Y si consideramos la generacidn, acto
fundamemal de la maternidad, no es sino la comunicacién de Ia pro-
pia sustancia. Y en csto Ia santidad de Marfa, sélo inferior a la de
Cristo, es immensamente superior a la de todos los demds. ¥ aun cs,
en cierto modo, infinita. Radicada como cstd en la divina maternidad,
es proporcional a ésta. ¥ como ésta es casi infinita v se roza con la
divinidad, de ahi que también sea casi infinita la santidad en ella radi-
cada y que se roce con la infinita santidad de Cristo. De ahi tambiéu
todos los excelsos privilegios que en el orden de Ia santidad encum-
bran a la Santisima Madre de Dios sobre todos los seres creados del
ciclo y de Ja tierra. No sin razon la Iglesia v todos los fieles asocian
diariamente en una misma invocacién la divina maternidad v la san-
tidad de Marfa: «Santa Maria, Madre de Dioss.

111 PROPI SDADES SINGULARES DE LA GRACIA
DE MARIA .

La gracia de la divina maternidad v la gracia santificante, la sus-
tancial y la accidental, no son dos gracias inconexas y desligadas; pero
tampoco son homogéneas o de idéntica tendencia. Por esto la sustan-
cial no hace indtil Ja accidental, cuyo rasgo caracteristico es ser prin-
cipio de actividad sobrenatural. Esra gracia accidental, por estar radi-
cada en la divina maternidad y por estar como inforisada por Ia san-
tidad euqf’mczal reviste en Marfa propiedades singulares, que merecen
ser consideradas,

GractA WMATERNAL.-—Que la santidad sustancial sca csencialmente
maternal, no es extrafio, dado que cs como un efecto formal de la
misma divina maternidad. Pero también lo es la gracia accidental. Ma-
ria es, por su misma predestinacién y por su razén de ser, esencial-
mente Madre: Madre de Dios y Madre de los hombres. Y no es sino
Madre. Toda su vida, Ia terrena v 1a celeste, es la constante actuacién
de funciones maternales. Ahora bien, la gracia se di6 a Marfa por ser
Madre y para ser Madre, es decir, en atencién a su divina maternidad
y en razén de desempefiar dignamente el altisimo oficio de su doble
maternidad. En consecuencia, la gracia de Marfa es, por doble titulo,
maternal. Y esta amable mafernalidad es su cardcter distintivo.

GRracia  pescENpenTE—Desarroflando una idea apuntada por
Santo Tomis *, ¢l Cardenal Toledo dice que la gracia accidental de

3, 49,34, 4.1, ad. 1.
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Cristo es descendente, a diferencia de la gracia de los demis hombres,
que es ascendente. Explica asi su pensamiento: «In Christi gratia
consideratur descensus divinae plenitudinis ad hominem; in aliorum
hominum gratia potius ascensus hominis ad Deum». Y lo declara:
«Gratia data puro homini ipsum elevat in Deum, qui sine gratia infe-
rius jacebat. At gratia Christi non sic: potius ex nimia elevatione
ilius humanitatis in Deum per unionem gratia consequiturs . En
otros términos: a los demds hombres la gracia fos levanta de su bajeza
a la alteza de Dios; en Cristo, ya encumbrade a la alteza de Dios, la
gracia desciende desde lo alto de la divinidad a lo bajo de la bumani-
dad. Supuesta esta distincién, ¢la gracia de Maria es puramente as-
cendente como la de los demds hombres, o blen descendente como la
de Cristo? Si se admite, como parece debe admitirse, la gracia de la
divina maternidad como formalmente santificante, en el sentido antes
declarado, habrd que decir que la gracia santificante de Maria es tam-
bién descendente, analdgicamente con la de Cristo.

En efecto, ¢por qué en Cristo la gracia es descendente? Porque
preexistc en €l una gracia superior, que no preexiste en los demds
hombres. Ahota bien, también en Maria preexiste, logicamente a lo
menos, wna gracia superior, que tampoco en los demds hombres pre-
existe, la gracia cuasi-sustancial de la divina maternicad, aréloga a la
gracia supretna de la unidn hipostdtica. Adernds, analdgicamente 3 la
unién hipostitica, fa divina maternidad, como pesteneciente al erden
de la uni6n hipostdtica, es por si misma una clevacion al plano divino
y un acercamiento a Dios o una singular unién con la divinidad. En
este supuesto la gracia santificanie de Marfa puede ya descender de Ia
gracia superior de fa divina maternidad, y no necesita Jevantar a Maria
al plano divino, en el cual ya previamente se halla en viriud de la mis-
ma divina maternidad. No es, por tanto, infundado considerar como
descendente la gracia santificante de Maria.

¢Gracia caprtan?>—No pocos tedlogos, entre ellos Salverdn v
Sudrez, atripuyen a la gracia de Maria cierta capitalidad, que algunos,
tal vez con mayor propiedad, han denominado con-capitalidad. Seme-
jante atribucion, de ser verdadera, seria una de las prerrogativas més
gloriosas de la gracia de Maria. Pero, des legitima o ¢s abusiva? ¢Qué
razones hay para admitirfa?, ¢qué dificultades podrian hacerla inad-
misible? ,

Aate todo, semejante capitalidad, caso que se admita, no pucde

4 In 3 p.oa. 34, a1, concll 2
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concebirse comio paralelz a Ia capitalidad de la gracia de Criste, sino
simplemente como derivada y dependiente de elfa, es decir, como una
participacién o prolongacién de la gracia capital de Cristo. Ahora bien,
en lfa capitalidad de Cristo hay que distinguir dos géneros de elemen-
tos: reales y metaforicos. La capiralidad es la funcién de Cabeza que
CCristo ejerce en orden a su Cuerpo mistico. Pero estas denominacio-
nes de Cabeza y Cuerpo, si no son puramente metaféricas, estan fucr-
remente inatizadas de metifora. Y la mesdfora no abarca o aprisiona
adecuadamente toda la reslidad. Segin esto, Ia capitalidad de la gra-
cia de Marla puede entenderse en dos sentidos diferentes: o en fun-
cidn de fa imagen de Cabeza y Cuerpo, o independientemente de elia,
Bajo el primer aspecto, a gracia de Marfa, por ser maternal, parece no
puede ser capital; la maternalidad, lejos de postular la capitalidad,
antes bien Ja excluye. Dentro de la imagen del Cuerpo mistico, Maria
no es ni la Cabeza ni tampoco uno de los miembros, sino més bien
la Madre de rodes los miembres, como lo es de Ja Cabeza: «Omniunt
membrorum Christi sanctissima Genitrixy, como la Uama Pio I en
la Enciclica Mystici Corporis, recogiendo la tradicién patristica v pon-
tificia. Por comsiguiente, dentro de esta imagen, en lo que tiene de
metaférica, no cabe la gracia capital de Maria, que, como nO €5 UNo
¢ los miembros, tampoco es la Cabera.

Mas si, rotos los moldes de la metifora, consideramos ol COoncepto
puro de capitalidad, fa cuestién varfa de aspecto: hay que examinar
si la capitalidad real de la gracia de Cristo puede extenderse o co-
mupicarse g la gracia de Maria.

De los tres elementos constitutivos de la capitatidad de Cristo,
que son Ja primacia jerérquica, la plenitud de perfeccién vy el influjo
o causaiidad, los que pudicran ofrecer alguma dificultad son ¢l pri-
mero y el tercero. ¢Participd Marfa de la primacia v del influjo uni-
versal? Del inflojo no puede dudarse. Aun prescindiendo de 1a co-
rredencion formal e inmediata, queda siempre la corredencion en sen-
tido mds lato, ademds de la maternidad espiritual y de la dispensa-
cion de Ia gracia, que entrafian verdadera causalidad e mflujo uni-
versal. Toda la dificultad, pues, se concentra en la primacia o, diga-
mos, inicialidad del influjo.

Por uma parte, parece que no se da semejanic inicialidad, dado
que en el proceso soterioldgico la gracia no tiene en Marfa su primer
origen, sino en Cristo solamente, de cuya gracia se deriva la gracia
misma de Maria; Ia cual, por tanto, no puede ser ¢l primer princi-
pio en el orden soterioldgico, ni participar consiguicntemente de fa
capitalidad. Mas, por otra parte, Marfa, en virtud del principio de
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asociacién, forma conjuntamente con Cristo el principio dnico y ade-

“cuado, y primero en este orden, de la redencién humanpa. Parece,
pues, que la gracia de Maria se halia en el origen mismo de Ia re-
dencién, que tiene verdadera inicialidad y que es, por tanto, gracia
capital.

Pero no es imposible conciliar estos dos puntos de vista, al parecer
opuestos, si se recuerda la doctring, frecuentements reiterada en la
tradicién, de la doble fase o dos momentos logicos de la redencion.
La redencion de Cristo no recae por igual y como en blogue en Ma-
ria y en los demds redimidos; sino gue primero recae en Maria y
luego en los deméds hombres. Redimida con prioridad 16gica, puede
va Marfa cooperar con Cristo en fa redencién de los demds, formando
con él el principio pleno y adecuado de fa redencion universal. En
consecuencia, la gracia de Maria, si no se halla en ¢l principio abso-
lutamente primero de la redencién, se halla empero en el principio
relativamente primero de la redencion comin de los demds redimi-
dos. Y basta esto para que a esta gracia se le reconozea una iniciali-
dad y una capitalidad relativa. Ni obsta esta relatividad para que sim-
plemente la gracia de Maria pueda, con propicdad analdgica, denomi-
narse inicial y capital. La comparacién con la capitalidad del Roma-
no Pontifice ilustra este punto. Et Papa, como Cabeza visible de la
Tglesia, participa de la capitalidad de Cristo. Bl Salvador, cn frase de
San Ledn, dijo al primer Papa: «Quac mihi potestate sunt propria,
sint tibi mecum participatione communia» °. La capitalidad, inherente
a Cristo por derecho propio y nativo, se comunica a Pedro por parti-
cipacién. Consiguientemente, como la refatividad de la capiralidad
pontificia, no obsta a la verdad y propiedad analégica de la denomi-
nacién, tampoco puede ser obstdculo semejante relatividad para Ia
denominacion de la capitalidad o gracia capital de Maria.

OTRAS PROPIEDADES DE LA GRACIA DE Marfa—Otras muchas
propiedades sefiajan los maridlogos en la gracia y santidad de Maria:
unas bastante ciertas, otras més o menos problemdticas. Bastard iodi-
carlas aqui sucintamente, dejando su discusidn a los tratados teold-
gicos.

Comparada con la gracia de los demds justos, la gracia de Maria
parece especificamente diversa. Suelen afirmar los tedlogos, con Santo
Tomas y Sudrez, que la gracia de Cristo, y consiguientemente también
la de Marfa, ontoldgicamente considerada, no difiere especificamente

s ML 54, 150,
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de la gracia comin de los justos. Sea lo gue fuere de esta opinién,
gue no afecta a la ortodoxia y no estd tal vez fundada en razones de-
cisivas, los mismos tedlogos admiten que Ia gracia de Cristo in esse
morig, €8 decir, en su apreciacion moral, es cualitativamente superior
2 la gracia comin de Jos demds hombres. Respecto de la gracia de
Maria, hay sélidos motivos para atribuirie semejante superioridad cua-
litativa, Las tres propiedades anteriormente declaradas—que es gracia
maternal, descendenie v capital—, son suficienze motivo para admi-
tir esta superioridad. Pero independicntemenie de tales propiedades,
cabe sefialar ofros motivos, Primero: la gracia de Maria, en conso-
mancia v a la altura de la divina maternidad, se reduce, lo mismo que
ésra, al orden supremo de la unidn hipostitics, cepecificamente dis-
tinto del orden comiin de la gracia. Segundo: la gracia de Marfa im-
plica relaciones especiales respecto de las divinas personas, que no
s¢ hallan en la gracia ordinaria. Tercero: Ja caridad de Marfa, que ne
es simplemente filial, sine ademds maternal v esponsal, difiere especi-
ficamente de la caridad simplemente filial de los demds justos. ¥ como
la caridad se deriva de la gracia santificante, caridad especificamente
diversa suponc proporcienalmente una gracia de especic diferente,
rtoralmente a lo menos,

La gracia de Marfa puede llamarse social. Bn los demds justos,
la gracia santificante es estrictamente personal, distinta de las gracias
de estado y carismiticas, ordenadas «in sedificationem corporis Chris-
ti» * y sobrepuestas a la santificante. Bn Marfa, ¢n cambio, la misma
gracia santificante, como radicada en la divina maternidad, que es,
en la présente providencia, esencialmente soteriolégica, es por si mis-
ma gracia social: o porque contiene eminentemente todas las gracias
de estado y carismiticas, o porque es titulo que Iss exige o postula.
En realidad este cardcter social de la gracia de Maria no es otra cosa
que su maternalidad y capitalidad.

Otra prerrogativa singularisima de la santidad de Marfa fué su
impecabilidad, no solamente de heche, sino sambién de derecho. Por
una parte, toda la vida de Marfa estuvo exenta de todo pecado v aun
de toda sombra de pecado y de toda imperfeccidn moral. Tal es el
sentir de la tradicién cristiana, confirmada por ¢} Concilio Trident-
n0 7. Por otra parte, ¢sta inmunidad de pecado no fué accidental o
casual, sino que radicaba en verdaderos principios de impecabilidad,
Estos principios fueron, unos extrinsecos, otros intrinsecos. Extrinse-

8 1 Cor 12, 7; 14, 3; Eph 4, 12.
7 Sess. 6, can, 23: [ 833,
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camente, preserve a Marfa de todo pecado la singularisima providen.
cia de Dios; intrinsecamente, la cxtincidén radical del fémite de pe-
cado o concupiscencia, y la plenitud de gracia divina, En esta plenitud
asombrosa de gracia entraban, no solamente las gracias actuales que
constantemente la inclinzban a todo bien, sino ios ardores de su abra-
sada caridad, incompatibles con la mds minima ofensa del Ser amado, v
ia alticima contemplacidn del sumo Bien, que, si no siempre era visidn
de la divina esencia, no distaba mucho de ella. Pero la raiz primera
de la impecabilidad hay que penerla en la divica maternidad v en las
relaciones trinitarias que de ella se derivan.

fista lmpecabilidad y el don de integridad moral que fa acompa-
daba sugieren la interesante cuestidn sobre la relacion entre la gracia
de Marfa v la gracia o justicia original otorgada por Dios a nuestros
orimeros padres en el paraiso. Distinguiendo entre le cierto y o pro-
blemdtico, v seilalando los extremos que conviene evitar, puede de-
cirse que la gracia de Marfa ni es la gracie comin a los demés justos,
ni puede equipararse cn todo a la justicia originai, es decir, que tiene
algonas propiedades de ésta, pero que no las posee todas. Como
fundamenio de todo hay que reconocer que, como dijo Plo X, se
dié a Marfa «no la gracia de creacion, sino la gracia de redencion» .
Toda fa gracia de Maria es fruto de la sangre de Cristo. Pero fué gra-
cia preventiva, no propiamente liberativa o reparativa; fué elevante,
no propiamente sanante. Bl {émite de pecado no fué simplemente
Hgado, ni siquiera extinguido, sino que jamds existio cn ella. Lo dni-
co que en realidad distinguié la gracia de Maria de la justicia original
fué la mortalidad. Pero la muerte, en la presente providencia, tiene
con ¢l pecado doble refacion, diametralmente opuesta. Por una parte,
como dice el Apdstol, «per peccatum mors» ’; por otra, conforme
ol pensamicnto del mismo Apdstol, podemos decir: «per mortem re-
paratio peccatis. La primera relacidon no la tuvo la mortalidad de
Maria; pero como ha de tener alguna relacidon con el pecade, ésta no
puede ser sino la segunda, Y esta relacién nos lleva a la Corredencion
Mariana, Gnica que explica satisfactoriamente la muerte de Maria,
como la calidad de Redentor es la dnica que explica Ia muerte de
Cristo,

Todas estas propiedades de la gracia de Maria, radicadas en la di-
vina maternidad, se derivan de ella, segin lo dicho anteriormente, no
5610 en el estadio de su existencia real o histérica, sino también cn el

f QOsserv, Rom. 16-37 agost, 1933,
* Rom 5, 12.
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estadio de su eterna predestinacién., Es que son derivacién logica mds
bien que fisica. La pracia otorgada a Maria por ser Madre de Dios no
es de otro orden que la gracia que la disponia para ser digna Madre
de Dios. Consiguienternente, ya desde el instante mismo de la Con-
cepeidn Inmaculada, lo mismo que en los decretos de su eterna pre-
destinacion, la gracia de Maria es siempre gracia maternal v descen-
dente, analoga a la gracia capiral de Jesu-Cristo, especificamente dife-
rente, en su apreciacion moral, de Ia gracia de los demds santos, inge-
les y hombres, gracia social de santificacién personal y de santificacidn
universal, gracia incompatible con fa més ligera sombra de pecado, gra-
cia de redencién privilegiada y preservativa, superior a la misma justi-
cia original de Adén y Bva. Ya en la misma Concepeién la gracia de
Marfa fué, no sélo cuantitativamente mayor que ¢l cumulo de gracias
concedidas a rodas las criaturas, sino también cualitativamente mdas ex-
celsa que toda otra gracia que no sea la gracia suprema de Jesu-Cristo.
Su gracia inicial {fué, en todos sentidos, «una super omnesy,

Jost M.* Bover, 8. L. (1)
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