LA REPROBACION
DE ISRAEL EN ROM O-i

INTRODUCCION

51 paso del capilulo octavo al noveno de la Bpistola a los
Romanos, imprevislo, repenlino, brusco, sobrecoge ¢l corazdn.
ras las maravillas de la vitalidad cristiana celebradas en el
capitulo octavo; lras aquellos iransportes jubilosos y Ebriunfa-
les de la earidad de Dios en Cristo Jesis, stGbitamente, gifr
transicién ni preparacion, con voz temblorosa, con reiterados
juramentos, hace el Apostol esta sentida declaracion: Verdad
digo en Cristo, no mienlo, como que teslifica conmigo mi pro-
pia conciencia en el Espiritu Santo, que es grande mi [ristesa
e incesante el dolor de mi corazdén. Pues desearia ser yo mismo
anatema por parte de Cristo en bien de mis hermanos se g
la carne; quienes son israclitas.., (9, 1-4). Pero semejante sal-
to, por mas sabito y violento que parezca, tiene plena justifi-
cacion psicolégica. El problema de la reprobacién de [srael,
que ya desde el primer capilulo le acucia y embargs, y que
luego reaparece insistentemente bajo diferentes formas, des-
pués de aquellas magnificencias divinas del capitulo octavo,
por la fuerza misma del contraste se presenta a sus 0jos en
oda su tremenda realidad. Pablo liembla, tiene miedo de to-
carlo; mas, al fin, convencido de que no puede ya soslayarlo,
lo afronta con decisién, pero con gran tiento y caulelosa de-
licadeza,

Estos fres capitulos (0-11) son un portento de profundidad
leologica, de fina psicologia, de vigorosa dialéctica, de vivo
dramatismo, mas sobre todo de caridad aposiolica. En el no-
veno se asientan los principios fundamentales, en el décimo
se aguilatan tos hechos, en el undécimo se abren perspec-
tivas de esperanza, El noveno es preferentemente teolbgico, el
décimo histérico, el undécimo profético. El noveno y el déci-
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mao son una apologia (¢ prieri ¥ @ posteriord) de la jusiicia de
Dios, el undéeimo es una superacidn de la juslicia sublimada
por la misericordia,

El conlenido docirinal de eslos tres capilulos es sobrema-
nera complejo, Tres son, empero, los problemas mas salien-
les. Kl primero, general, se refiere a la predestinacién y re-
probacidn de los hombres. Bl segundo, mas general todavia,
permile raslrear los misleriosos caminos de la providencia di-
vina, El lercero, mas particular y concrefo, {iene por objelo
ko reprobucidn del pueblo judaico. Inleresanie seria poder
abiora estudiar en San Pablo el insondable misterio de la
predestinacién, que tanto siempre ha apasionado a los teélo-
gos; mds provechoso seria conlemplar las huellas de los ca-
minos de Dios seflaladas por San Pablo, pero es fuersa ce-
dirse &l pavoroso problema de la incredulidad y repudio de
fsrael, En su estudio ires punfos Hamaran preferentemente
nuestra alencién: el hecho, sus causas, su duracién o des-
endace,

1. EL HECHO DE LA REPROBACION

Es ya un (opico hablar de la reprobacion de Israel: y ésle
es el tilulo con que, no sin cierla repugnancia, encabezamos
nuestro trabajo. Pero cabe pregunlar: jesa reprobacién es ver-
dadera reprobacion? ;Y este Israel es el auténtico Israel? En
Io uno y en lo olro son neeesarias algunas aclaraciones y tal
vez reclificaciones.

¢Reprobacién? Ante todo hay que consignar un hecho. Ni
en estos tres capituios ni en todas sus Episiolas, al hablar de
los judios pronuncia San Pablo, ni una vesz siquiera, la fa-
tidica palabra reprobacién, ni tampoco el verbo reprobar
(drodowpdlm), como lo emplea cuando al hablar de :Esan
dice que por mds que quiso heredar lo bendicién, fué vepro-
bado; y no obtuvo el arrépentimiento o relraclacién de su
padre Isaac, -por mucho que aun con ligrimas lo solicild
{Hebr 12, 17).

Cuatro expresiones usa el Apdslol para calificar lo que
nosotros hemos dado en Hamar reprohacidn. Mahla primera-
mente de la caida de Israel (Rom 11, 14-12) y reconoce que
los judios cayeron (Rom 44, 22). Dice luego que algunas de
los ramas, gquebradas, se desgajaron del arbol de Isracl
(Rom 14, 175 of. 11, 18-21). Afiade mas adelanie que los judios
se hicieron enemigos de Dios (Rom 11, 28). Tabla por fin del
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repudio de que fueron objeto por parle de Dios (Rom &4, i)
Perp es muy significalivo gue cada una de estas expresiones
liene al canlo su correspondienle corrective o atenuante. Si no
puede menos de reconocer y lamentar que log judios cayeren,
dice: ¢Acgse bropestron pare caer? jEso nol (Rom 11, 41}
Clon lo que indica que su caida no es wreparable. 81 afirma
que fueron ramas desy@jadas, luego agrega: que pueden olra
vez ser injerlados en el drboly pues poderoso es Dios pirg in-
jertarlos nuevamente (Rom 11, 23-24). Si los llama enemigos
de Dios, afiade a conlinuacion que son amados en alencidn o
sus padres (Rom 11, 28). Si finalmente menciona su repudio,
“OR MAYer asever u,;on alirma v repite que No repudic Dios a
su puchlo, en quien de antemano puse fos ojos (Rom 41, 1-2).
Ademés de eslos correclivos mdas particulares propone olros
dos mas gencrales, Gran parie del {'{lplltilfl once lrala de pro-
bar que la reprobacion de los judios ni es universal ni abso-
tuta. No es universal, por cuanlo son muchos los judios que
han abrazado ia fe (Rom 14, 1-12). No es absoluta, por cuanto,
siermpre gue ellos guieran, serdn acogidos de nuevo por Dios
{Rom 14, t3-24), En suma, la reprobacién de los judios no es
una senlencin de condenacion, definitiva e irrevoeable; Israel
no es una masa réproba, no una masse damnala, para em-
plear una expresidn favorita de San Agustin. YthL no ha
dado a su infiel esposa libelo de rvepudio eterno: iodas las
infidelidades de la esposa no han logradoe romper el vinculo
conyugal que la ligaban al Esposo divinoe. Bl recuerdo de los
padres, indeleble en el corazén de Dios, alcanza lambién a
los hijos. Que si las primicias son santas, fambién la masa;
y sl lg radz es sonta, lambidn [ns ramas (Rom 11, 16).

clsrael reprobado? Aun admitido el hecho de la reproba-
cion, cabe fodavia preguntar: jen cquién recae? El reprobado
;es propiamente Israel?

Parece a primera vista gue con una sencilla distineion se
resuelve satislacltoriamente el problema: con la vulgar dis-
fincidn entre e Israel segin la carne y el Isracl segln el
Espirilu. Hay que reconocer que este distineién binaria, si no
se halla formulada en estos términos por San Pablo, responde
fielmenle a su pensamiento, En la Primera a los Comnhoa {10,
18) menciona ¢l fsracl segim la earne v en la escrita a los
Gdlalas (6, 16) recuerda ef fsrael de Dies. In esta tllima Epis-
tola, dice que Ismael nacid seqin lo carne (4, 23; 4, 29) e Isaac
medianie la promese (4, 23) 0 segun el Kspiviiu (4, 20). BEscri-
biendo a los Romaunos ecn la descendencia de Abrabam dis-
tingue los hijos de la carne y Ios hijos de la promesa (9, 8), y
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sugiere lu distineidn entre el isrdel de la ley o de la letra v
el fsrael del esptrilu (2, 27-28). Parece, pues, que apelando a
esta dislineién podria decirse que la reprobacién divina re-
cae, no sobre el Israel de Dios (0 segin la promesa o segin
el espiritu), sino solamenle sobre el Tsrael segun la carne (o
de la ley o de la letra),

Pero semejanie solucion no es plenamenfe salisfactoria,
Con ella parece gque Israel se fracciona en dos partes o see-
ciones, y que la reprobacién recae sobre una parte de Isracl,
v eierlfamente la mayor, mas no sobre la olra, En esle su-
puesto, lan verdaderamente Israel seria el grupe reprobado
como el grupo bendecido. ;Is ésle precisamente el pensa-
miento de San Pablo? Examinemos sus palabras,

Ya fas mismas denominaciones, tan heterogéneas: [fsrael
de Dios {de la promesa, del espirity), Isracl de lo carne (de la
letra, de ta ley), muestran bien a las claras que las dos frac-
ciones no llevan con igual propiedad el nombre de Israel.
Mas prescindiendo de esas consideraciones, es lerminante la
declaracidn de San Pablo sobre esle punle: No todos los que
descienden de [srael, ésos son [srael; ni porque sean descen-
dencia de 4brahdn, son todos hijos... No los hijos de lo carne
dsos son hijos de Dios, stne los hijos de la promesa son con-
tados como descendencia (Rom 9, 6-8). s lo que a olro pro-
posilo escribe San Juan: De nosolros salieron, mas no cron de
nosolros (4 fo 2, 19),

Miés significativa es, en el mismo sentido, la aplicacion
gque hace el Apdstol de dos lexios de Tsajas, En 10, 22 clama
el profela: Cuando fuere ol numero de los hijos de fsrael como
la arena del mar, sdlo el vesiduo serd salve (Rom 9, 27). Bl
texio integro de Isafas es mis expresivor V sucederd agquel
dia que el resto de Israel y los supervivienies de lo casa de
Jaecob no se apoyardan ya en quien los golpeu, sino que sr
apoyardn en Yahuvd, el Sanpto de Isvael, con fidelidad, Un ves-
to volverd, un vesto de Jacob, al Dios fuerte. Pues aungue fuc-
ra fu pueblo Israel como la arena del mar, sélo un resto voi-
nerd (Is 10, 20-22), “Un resto volverd”, Shear-yashub, era el
nomhre simbélico det hijo de Isafas (7, 3). En 1, 9 dice el pro-
Teta: 8¢ ol Sefior de los ejércitos (Yahvéd Sebaol) no nos de-
jara semilla (resio o restduo dice ¢l lexto hebreol, comoe Soda-
me queddramos, a Gomorra nos asemejdramos Rom 9, 200,
Esle residuo o reslo, esle germen, eslos supervivientes de la
casa de Jacob, es para Isajas la (olalidad de lsrael Todo Ts-
rael se halla recogido y concentrado en este residuo: fuers de
¢l Tsrael wo exisle. Ahora bien, a esle residuo equipara San
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Pablo el grupo de los israelitas creyentes: grupo de los ele-
gidos de Dios, que él llama eleccidn (en sentido concrelo) o
seleceidn: Ast también en el liempo presenle ha quedado un
residuo segtin la eleccion de la gracia (Rom 11, 5; of. i1, 7;
11, 28). Consiguicntemente, si el residuo o la eleccion vepre-
senta al auténtico Israel en su integridad, y este residuo no
es3 ni puede ser objeto de la reprobacion de Dios, podra ha-
blarse, si se quiere, de la reprobacion de los judios o de 1a
sinagoga, pero no, propiamenté, de la reprobacién de Israel.

I} mismo pensamiento expresa el Apdsiol bajo la hermosa
metafora del olivo, imagen de Israel. Algunas reamas—dice—
quebradas se desgajaron (Rom 14, +7): son los judios incré-
dulos, que, comon ramas separadas del fronco, ya no forman
parte del olivo, ya no pertenecen a Israel. Y estas ramag arran-
cadas del arbol ya no parvticipan de lo rais ¢ de e grosura del
olipo {11, 17}, estan privadas de las bendiciones divinas pro-
metidas « Abrahan. Esta maldicion, esta reprobacidn, si com-
prende a las ramas desgajadas, no alecanza al tronco del oli-
vo, que subsiste representando al Israel de la promesa, al
verdadern Israel,

Mas ana, conformme a la menie y al tenguaje de San Pable,
Israel, al realizarse en él la promesa de que era depositario,
no deja por cso de sor lo que antes era, el Israel de Dios. Al
contrario, los gentiles: quienes, al abrazar e Evangelio, se
despojan de su gentilidad: dejan de ser lo que antes eran. Ni
puede decirse gque Tsrael y la genlilidad se funden formando
un compuesto nueve, que no sea ni lo uno ni lo otro; antes
bien, Israel subsiste y la gentilidad se incorpora a Israel: “nt
m Abrahae [ilios et in Israeliticam dignifatem totius mundi
transeat plenitudon”, eomo reza ta Iglesia ol Sabado Sanio
{Or. post proph. 4. Segin San Pablo, los genliles creyentes
son comeo ramas injertadas en el olive de Israel (Rom 11, 7.
19, 24). En ofras Epistolas dard San Pablo a esle pensamienio
mayor relieve fodavia, Y si el nuevo pueblo de Dios, la Igle-
sia, es Israel; ot Unico verdadero Israel, claro esid que resulta
impropio hablar de la reprobacidn de Israel,

Conclusion de todo lo dicho es que la expresién reproba-
cign de Tsrael no es del todo exacta, Esto empero no suprime
ni mengua lo inmensa desgracia de los judios inerédulos, de
esas ramas desgajadas, cuyo paradero es ir a las lamas
{Hebr 6, 8), como el de los sarmienios cortadns de la vid (Io 15,
). No sin razén lamenta el Apostol la desvenlura de los que é1
dolorosamente Hlama sus hermanos segin lo carne {Rom 9, 3).
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1. CAUSBAS DE LA REPROBACION

Al querer explicar o molivar la reprobacion de los judios
comiienza San Pable con una briosa apologia de la juslicia
y de la lidelidad de Dios, mostrande gque en ese repudio del
judaismo Idos no ha sido injusto ni infiel a sus promesas.
Semejoante justificacion de Ia inculpabilidad divina resulla
ahora para un cristiano menos necesaria, Mas que esa causa
negativa nos interesa invesligar la eausa positiva y verdadera,
qgue deberd buscarse en los judios mismos. Esla causa no es
dificil descubrirla: repelidas veces y en lérminos calegdéricos
la seitala San Pablo: es la infidelidad o ineredulidad judaica.
Bastara para convencerse reproducir algunas de sus expre-
siones méas signilicalivas, Afirma el Aposlol que los judios
por la tneredulidad se desgujoren del arbol de Israel (Rom 11,
20); porque no quertdan una justicia nacida de la fe (Rom 9, 32).
Y la esperanza gue les gueda de ser algun dia reinjertados
en el olivo s6lo podri realizarse st no persislen en su incre-
dulidad (Rom 14, 23; cf. 3, 3; Act 28, 24).

En esta incredulidad deslocn San Pable algunas cireuns-
tanciag, ya agravanles, ya alenuantes. Agravanie es la conlu-
macia o rebeidia que caracleriza la infidelidad judica, Con
palabras de Isafus (65, 2) hace decir a Dios: Todo ¢l dia ex-
tendi mis manos a un puecblo rebelde y contumes (Rom 10, 21;
of. 41, 30-34; 15, 34). Efeclo de esta confumacia fué la cerra-
z6n hermética y el encallecimienio de su corasén (Rom 14, 7;
11, 25; of. Mce 3, 5; To 12, 40). Agravaniec es, por {in, la facili-
dad con que log judios hubleran podido ereer o alcanzar la
juslicia de la fe. €on palabrag del Deuleronomio (30, 14) les
arguye el Apdslol cudn asequible les era Ia fe: Cerea de H
esta la palabra, en fu boea y en tu corazin. Tal es, agrega San
Pablo, la palebre de lo fe que predicamos... Porque con el
corazdn se cree pare justicie, y con la boca se confiesa la fe
para selied (Rom 10, 8-10). Y conereléndose a los judios afiade;
cEs que no oyeron? Anles bien:

Por loda la tierra se difundid su voz
v hasta log confines del mundo sus palabras (Ps 18, b).

Mas digo: cAcaso Israel no endendid? (Rom 10, 18-10).

Pere San Pahlo, hebreoe hijo de hebreos (Phil 3, B), no se
ensafia con sus hermanos caidos v desgraciados, Cuanto pue-
de, los exculpa. Como circunstancia alenuante de su infideli-
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dad sefiala su ignorancia, Doy [¢ de ellos—dice—que lenen
celo de Dios, mas no segin ciencia; por cuailo desconocieron
la justicia de os,.. (lom 10, 2-3). Miraba el humilde Apostol
a sus hermanos desearriados con los ojos de misericordia con
que é1 anles habia sido mirado por Dios. Asf lo escribiria mas
tarde o su discipule Timoleo: Hellé misericordia, porque obré
PO tgnovancia en mi incredulidad (L Tm 1, A3): dpvedy droivon
3y amarin. Y elevando su pensamiente a los misericordiosos
consejos de Dios exclama: 4 lodes iguoslmente encerrd Dios
denivo de lo vebeldia... jPara qui? (Para castigar a todos? Noj
andes bien, para usar con fodos de misericordia (Rom 11, 32).

Alentadores son para nuestro apocado espirilu eslos pensa-
mientos divinos de paz y de misericovdin; pero tambi¢n pue-
de ser altamenle provechoso el cerlero andlisis de la ineredu-
lidad judaica, que hace San Pahlo, poniendo en descubierto
sus mas hondas ratees,

Iin pocas palabras describe el proceso de esa ineredulidad,
desde su primer origen hasla su funesto desenlace. Escribe a
los Romanos: Israel, que corria tras uwna ley de justicia, no
did aleance @ esa ley. ;Por qué? Porgue no queria juslicia na-
cida de la e, sino como si fuera fruto de los obras: “quia non
ex fide, sed guasi ex operibus™ (9, 31-32). Desconociendo o
justicia de Dios y empendndose en mantener su propia justi-
cie, no se rindicron a la justicia de Dios (10, 3). Gualro mo-
mentos o pasos sefiala el Apdstol en este proceso: 1), la obse-
sion por la ley; 2), ol cardeler legalista de la justicia; 3), el
empefic en manlener la propia justicia; 4), el repudio de la
juslicia de Dios,

La obsesion por la ley-—Al hablar de los judios, tiene pre-
sentes Sap Pablo o los que encarnaban en si el espiritu del
judaismo: los escribas y fariseos, es deeir, los escribas afilia-
dos al partido de los fariseos o log fariseos que habian abra-
zado la profesion de eseribas. Para estos judios fipicos o cien
por cien ta ley lo era todo. Bl mosaismo bajo todos sus as-
peetos, la religion, Ia teoeracia, la santidad, ¢t devecho, 1a cien-
cia, 1o palria: lodo esto era para ellos la ley: valor supremo
y fnico de la vida, De abi su consagracidn y lolal entrega al
studio y a la practica de la ley. La ley evn su ideal y su
obsesidn, So mentalidad era toiaiitariamente legalista, Cono-
cor perfectamenie la ley era e ideal de su sabiduria; obser-
var escrupulosamente la ley erva el ideal de su santidad. Ts
una folografia sacada del natural la pintura sativica que de
esos leguleyos hace San Pablo, antiguo larigseo: Que si (& te
apellidas judio, y reposas selisfecho en la 1EY (0, Mas vulgar
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y exaclamenle, [e vepantigas en la Liv)..., y sabes aquilttar
lo mejor, siendo adoctrinado por la ey, y presumes de i ser
-gula de ciegos, ... cono quien posees en (o Ley la plasmacion
de la ciencia y de la verdad: 0, que te ufanas enla LeY, [por
la transgresion de la 1ey afrenias a Dios! {Rom 2, 17-23). Por
olra parle, esos legislas se arrogabun el monopolio de la ley que
eltos consideraban como exclusiva perlenencia suya. Gon ra-
z0n les inerepaba el divino Maeslro: Yosolros os alzasteis con
la Have de lo ciencia (Lo 11, 52), cmigos de ser saludados por
los hombres Rabf (ML 23, 7). Y esos maestros de Tsrael habian
. aleanzado tal erédilo y tal influjo en la masa del puebleo, que
los sacerdotes quedaban relegados a segundo término, Bl le-
galismo fariseico suplanté el ritualismo levitico; 1a sinagoga
eelipsaba el (emplo,

Tales eran los fariseos, {al habia sido Pablo; quien més
tarde se vié a las veees forzado a sacar a relucir, no sin tris-
leza, sus antiguas glorias farisaicas: Por lo que loca a la ley
soy fariseo (Phil 3, B); fariseo ¢ hijo de fariseos (Act 23, 6);
confarme o la secta wmds estricla de nuwestra religidn viol cual
fariseo (Act 20, b).

Cardeler legalista de la juslicie.—E] ideal de juslicia erq
para el fariseo conocer v practicar la ley. Pero semejante ley
era para ¢l legalidad, es decir, literalidad, ejecucién material,
exterioridad, pragniatismo. Tal coneepcion de la ley predeter-
minaba el conceplo que se habian formado de la Justicia:
cumplimiento punfual y mecanico de sus preseripeiones, De
ahi que toda su alencidn se concentraba en las obras externas,
Su santidad era una werkheiligkeit, como dicen los alemanes,
Kl que la poseia era un judio cabal. Tal habia side Pablo fa-
riseo, como lo declaraba escribiendo a los Filipenses: En
cuario w la justicia gque cabe en lg ley, hombre sin tacha
(Phib 8, 6). (Y el inlerior? ;Y ¢ corazén? No les preocupaha
gran cosa, Por esto pudo Jests decir a log fariseos: Vosofros
sois los que blasondis de justos delante de los hombyres; mas
Diss conoce vuestros cor@zones (Le 16, 15}, ;Ay de vosotros,
esceribas y faviseos farsandes!, porque limpidls lo exterior de
Ta copa y del plato, y de dentro estan rebosando de rapific gy de
necontinencia, Fariseo ciego, limpia primeve lo inderior de la
copa, para que lambién su exterior quede limpio (M 23, 2n-
206). Y a sus diseipulos decia: Os certifico que st vuestra justi-
ci no sobrepujare a la de los escribas y [aviseos, no esperdis
entrar en el reino de los cielos (ML 5, 200. Y San Pablo, feniendo
presenie esa juslicia farisaica, esas observancies de una jus-
ticia carnal (Nebr 9, 10), eseribia a Jos Romanos: No el gue se
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parece de fuera es judio; ni la que se parece de fuere en luo
carne es circuncision; antes el judio que lal es en lo escondido,
y la circuncision del corazén, en espivitu, no en letra (Rom 2,
28-29).

Naturalmente, semejanle concepeién y practica de la jus-
licia llevaba de suyoe al fAngimiento, a la hipocresia; y era
ademéas compatible con la corrupcion del corazén, con la mas
bajo inmoralidad. Tay que reconocer, con todo, que la inmo-
ralidad no era universal en los fariseos; por lo menos no fué
precisamente la corrupeion de costumbres la que los llevd a la
incredulidad, Incomparablemente mayor era ta inmoratidad de
los gentites, y, sin embargo, croyeron.

Empedio en mantener la propia justicia—Indudablemenie
la justicia farisaiea era de muy hajos quilates, mas era para
el fariseo justicia propia suya. La ley él se la habia apropia-
do; y su practica era por obras propias. De la werkheiligheil
a la selbstheilighkeil el paso era irremediable. Y el paso se did.
De ahi el orgullo farisaico: su justicia era obra de sus manos,
fruto de su-propia eosecha; a nadie la debia ni queria deberla.
Queria juslicia lograda por su propio esfuerzo, conquistada a
punta de lanza, Fste orgullo tenfa dos manifestaciones. Prime-
ra manifestacién de orgullo era la allives, la arrogancia, el
complejo de superioridad. No soy como los demdas hombres
(Le 18, 11), decia jactanciosamente el fariseo de la pardbola.
Y tariseo era ol que dijo del pobre pueblo judio: Esa turba,
que no conoce la ley, son unos melditos (Io 77, 40). Segunda
manilestacion de orgullo era el engreimiento, la presuncion de
si, ¢l sentimiento de autosuficiencia. Pagados de si y de su
ciencia, insullaron groseramenle al ciego de nacimiento: Em-
pecatado naciste e de pies a cabesa, (y Wi nos das leceiones a
nosofros? (Io 9, 34). Y este orgullo no era sélo personal: era
también, y principalmente, en ¢l escriba orgullo de clase; en
ol fariseo orgullo de partido: que es el més fatuo de los or-
aullos. ‘

Repudio de lo justicia de Dios—Con lal meunlalidad, con
tal orgullo, los fariseos y escribas estaban radicalmente inca-
pacitados para aceptar humildemente la juslicia que Dios les
ofrecin: Empefiados en mantener su propia juslticie, no s
rindicron a la justicia de DHos (Rom 40, 3). Postulado esencial
para esta rendida aceplacidn hubiera sido un complejo de in-
ferioridad frenle a Dios, es decir, la intima persuasién de
necesitar una justicia que no posefan. Pero si ya ellos eran
justos, v cumplidamente juslos, y dechados de loda justicia,
squé necesidad fenfan de mendigar justicin ajena? La justicia
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de Dios dabase de gracia, y ellos no querfan ni necesitaban
gracia de nadie, ni siquiera de Dios. Derecho querian, que no
gracia, Coinecidian en pensar como San Pablo: Al que {rabaje
1o se le abona el jornal como favor, sine como devda (Rom 4,
B)5 Y Sies por gracia, ya no es por obras (Rom 11, 6). Y eltos
querian una justicin quasi cx operibus (Rom 9, 32).

liste presunluoso repudio de una juslicia gratuila Hevaha
logicamente al repudio de la Te, & la incredulidad mas cerra-
da. La cabeza de esos allivos obradores de justicia estaba her-
méticamente cerrada a la gracia de la fe. Por eslo no CPEYEron.
La razon es obvia, La juslicia de Dies no se da sino por in
fe:r Que no es juslificado wn hombre por las obras de la ey,
sino por la fe de Jesu-Cristo (Gal 2, 16}, come lanlas vecoes
repite el Apdstol. Ahora bien, la fe enlrafin una aclitud de
abatimiento y anonadamienlo ante la sanlidad de Dios, una
sensacion de propia insuficiencia, impoleneia e indigencia, in-
compatible con la presuncién . farisaica. Semejante presuncion
es refractaria a la fe, es fatalmenle incrédula. Su razén lenja
aquel sanhedrila fariseo, cuando decia: ¢Por veniurae ereys en
él alguno enire los jefes o enlre los fariseos? {lo 7, 48.) Ni
creyeron i podian ereer. Se cumplia a la lelra el dicho del
divino Maeslra: Cémo podéis vosolros ereer, Ins qite recibis
glovia los unos de los otros y no buscdis la glovia que viene del
Unico, Dios? (1o 3, 44.) No es menos dura la senlencia de San
Pablo: Rempisteis con Cristo cuantos buscdis la Justicie en la
fey {Gat 5, 4),

Ss emenda la responsabilidad del fariseismo. Su jnepe-
dulitdad arrastrd consigo 1a ineredulidad de foda Ja masa ju-
daica. En los dias de Jesu-Crisio y de alli en adelanie ios
verdaderos jefes y guias del judaismo fueron las fariscos. Ki
Judaismo poslerior a Ia ruina de Jerusalén y del lemplo es
esencizimente lavisaico y rabinico, De ahi gue la increduli-
dad de los fariseos [ué la eausa de la universal defeecion o
ineredulidad del pueblo judio. Lo predijo el Maesiro: jAy de
vosotros los legistas, porgue os alzasteis con la lave de la
clencia! Vosolres no endrasteis, y o« los que entraban se lo
estorbastets (Le 14, 52). jAy de vaselros, eseribas y faviseos far-
santes!, porque corvdls el yeino de los ciclos delante de los
hombres; que ni enlrdis vosotros, ni a los que cniran dejdis
endray (ML 23, 1),

Pablo habia sido fariseo, tan obsesionuado por el ideal fu-
risaico de juslicia como el mds obslinado fariseo, Humilde-
mente se vanagloriaba de ello eseribiendo a los Galalas: Me
aveniajaba en el judaismo sobre muchos cocldneos eon mi
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linaje, siendo sobremanera celador de mis tradiciones pater-
nas (Gal 1, 14} Criade en lodo cl vigor de la ley a los pies de
Gamaliel {Act 22, 3), fariseo y escriba {Act B, 34), podia decir
de si, compardndose o sus antiguos condiseipulos: g Hebreos
son? También yo, (Israclifas son? Tambisn yo. (Linaje son de
Abrahdn? Tambitn yo (2 Cor 14, 22). Y pudiera afiadir: ;Fa-
riseos son? Mas ye. 8Bin embargo, ol fariseo Pabhlo creyo en
Jesu-Cristo. Ile implacable adversario se trocd de repente en
el mas fervienle apdstol del nombre de Jesus. Mas para creer,
para convertrse, le fué menesler despojarse radicalmente de
su fariseismio. Como todo fariseo, estaba Pablo tan compene-
lradn ¢ identificado con su fariseismo, que dejar de ser fariseo
era dejar de ser lodo Io gue era. Se ha dicho, tal vez no con
toda exactifud, que Pablo después de su conversién era un fa-
riseo vuelto al revés. Puestos a fabricar frases, tal vez deberia
decirse que era no un fariseo multiplicado por menos ung,
sino mulliplicado por cero, Palpilante de emaocidn decia: Vivo...
ya no yo (Gal 2, 20). Ya no vivia Pablo el fariseo: éste murid
a la ley (Gal 2, 19), que es decir, muri6é al fariseismo: su vida
habia side absorbida y como suplantada por otra vida méas
potente y avasalladora: Ya no yo, sino Criste wive en mi
(Gal 2, 20). Son simboélicas en la conversion de Pablo fariseo
la caida y las escamas de sus ojos. Su caida por tierra no
fué un vulgar batacazo en el suelo: fué un desplome de su
orguilo farisaico. Y aquellas escamas que le cegaban, viva
imagen de sus criterios y prejuicios rabinicos, hubicron de
desprenderse de sus ojos, para gque pudiera contemplar la
luminosa realidad de la juslicia de Dios. Tal vez no exisla
en loda fa hisloria de las conversiones un milagro moral mas
divinamente porlenloso que el trueque de Pablo lariseo en Pa-
hlo el Apdstol, que pudo eseribiv: Eso que ahora wivo en carne,
lo wivo en la fe de Dios y de Crislo, que me amé y se entregd
por mi (Gal 2, 20),

Estas declaraciones del grande Apéstol son, por via de con-
fraste, el miejor comentario de To que antes nos ha dicho el
mismo Pable sobre la incredulidad de los judios, que si es la
causa inmediala de su reprobacién, es a su vez efecio del le-
gatismo rabinico y del orgullo farisaico.

Ul CONVERSION FINAYL DEL PURBLO JUDIO

Las tristes reflexiones del Apdstol sobre la defeceién de los
judios terminan con un anuncie esperanzador: el de su fu-
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tura conversion. Tras la negrura de una lébrega noche brilla
uip raye de osperanza, Este rayo de luz despunta repelidas
veces en el decurso del capitulo 11, hasta que finalmenie se
muestra esplendoroso en los versiculos 25-32, Caplaremos pri-
miero las Tugaces vislumbres, para conlemplar luego las congo-
ladoras claridades del anuncie final,

Las terribles palabras de Isatas (63, 2) que terminan ol
capitulo 102 Todo el dia extendi mis manos a un pueblo re-
bhelde y conturnaz, arrancan esla angustiosa pregunta: (Por
werdura repudio Mos a su pueblo? Pero inmediatamente res-
ponde el Apostol: jEsa no!... No repudio Dios a su pueblo, en
quicn de antemano puso los ojos (14, 1-2). Mas adelanie, des-
pués de otras (élricas profecias de Isafas (29, 10) v de los
Salmos (68, 23-24), se pregunia de nuevo: gAcaso tropezaron
pira caer? Y responde luego: jFse no! Mas por su caida ha
venido la salud a los gentiles para melerles celos. Pues ya, si
su catdae es rvigueze del mundo, y su mengua riguesa de los
gentiles, jeudnlo mas lo serd su plentlud? (11, 14-12). Esia
plenitud, totalidad o universalidad de los judios, conirapuesta
a su presente caida y mengue, sugiere su future resurgimiento
y rehabilitacién. Lsta vislumbre se intensifica en los versicn-
los 15 y 16: Porgue si su repudio es reconctliacidn del mundo,
Jyué serd su aecogimiento sino un retorno de muerie ¢ vida? Y
st las primicias son sanlds, lambidn la masa; y si la ralz es
sapla, lambidn las ramas (11, 15-16). Los versiculos 23 y 24
son ya mas explicilos: Ellos (Jos israelilas) a su nez, si no
persisten en la inervedulided, sevdn injertados; que poderoso es
Dios para de nuevo injertarlos. Y a la razon: Porgque si ti,
gendil, fuiste cortado del gque naluralmenle erva geebuche, y
fuera de bu naturel fuisie injertado en el olivo bueno, feudnlo
mds ellos, los naturales, serdn injertados en el propie olive?
(11, 23-24)

Asi gradualmente preparado, sigue el anuncio de la fulura
conversion, que San Pablo formula en estos lérminos:

Porque no quiero gue ignoréis, hermanos, este misferio
~-para que no sedis prudenles a vueslros ojos—,
que el encallecimienlo ha sobrevenido parcialmentle a israel,
hasta que la tolalidad de las naciones hava enirado;

v asf, todo Israel serd salvo (41, 25-26).

La aflrmacién es clara y {erminanle: dia vendri en que
todo Isvael serd salvo. Los arlificios de los anliguos protestan-
fes, anlisemitas, por desvirluar esla afirmacion del Apéstol han
sido inuliles, Hoy gencralmente los inlérprefes de tedas las
cseuelas admilen el senlido obvio y natural de la afirmacidn,
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Mas que demosirar lo evidente, nos interesa ahora notar en
la declaracion det Apdslol tres parlicularidades: sobre el ca-
racter, el liempo v el modo de esla fulura conversion del
pueblo israelita,

Primeramente, esta conversién es un misterio. Lo es por
{res razones: 1), porque, a lo que parece, no de lodos era co-
nocido; 2), porrque su disposicion y su ejecueidn es un secreto
de ta divinu providencia; 3), principalmente porque es un ele-
mento esencial del plan de la redencion o del misterio de
Gristo. Bn este sentido advierte San Pablo a los Romanos que
fie scan prudenies a sus propios ojos, mirando Gnicamente en
el Evangelio fas ventajas de la gentilidad y olvidando las
preveogativas de Israel. Que, al fin, el Evangelio estd destinado
al judto primeramente y luego al genlit (Rom 1, 16),

En segundo lugar, el tiemapo de le conversion serd cuando
{u tolalidad de las naciones haya entrado en el Reino de Dios,
Conviene no restringir ni exagerar el senlido natural de las
palabras. Por una parte, no basta que el Evangelio haya sido
predicado de alguna manera-a todas las naciones; es necesario
que éstas hayan aceptado el Evangelio y sigan manteniendo
su fe en Jesu-Cristo; es decir, que hayan entrado en la Iglesia,
¥ después no se hayan salido. Mas, por otra parte, no es ne-
cesario que fodos los individuos de cada nacién y que todas
las naciones, absolutamente todas, hayan entrado; basta gue
ke masa de cada nacidén y gue la gran mayoria de las naciones
sea aulénficamenle ceristiana. Entonees sonard la hora de la
salud de Israel,

Enr lercer lugar, en cuante al modo de ta conversion, dice
San Pablo que todo Isvael cerd salvo. Todo {srael, wace “lapuh)
significa Israel enlero, en masa. Se trala, por lanto, de una
eonversion no simplemente individual, aun cuando fuese de
Ia gran mayoria, sino colectiva, social o nacional., El reciente
establecimiento del Hogar de Isvael ha sido para algunos ob-
Jeto de exirafieza, por no deciv de escAndalo. (No es esto, di-
cen, conleario @ las profecias? (No es eslo mas bien, diremos
nosotros, lo que exige el cumplimiento de las profecias? Si
fsrael se ha de converlir en masa, sserda de maravillar que
primero se constifuya y organice la masa? ;No es ésle el pro-
ceder ordinario de la divina providencia? Olra muy diferenle
es la admiracién que proveca el reciente establecimiento de
Israet en Palestina. Después de veinle siglos de dispersion,
después de las inhumanas persecuciones de que fueron vieti-
mas los israelilas, ;no es un prodigio esle sdbito e insospe-
chado resurgimienlo de Israel? ;Serd que se acerca ol dia de
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su salud? Cierfamenle no parecen confirmarto las persecucio-
nes de los israelilas conlra lodo lo cristiano. Pero jno se con-
virlié Saulo precisamenie cuando con mas safia perseguia cl
nombre de Cristo? Preguntaron algunos discipulos al Maeslro
el dia de lo ascension: Seqior, cen esla sazdn ves @ restablecer
el retno g Israel? JMjoles: Ne os loce @ vosolros copecer los
tiempos ¢ momenlos oportuncs que ol Padre fijé con su propia
potestad {Act 1, 6-7). Ilgnoramos nosolros eslos momenfos:
pero podemos con nuesiras oraciones y nueslro apostolado de
caridad acelerar ol momenio suspirado de la salad de Israel,
que, en [rase de San Peblo, serd para el mundo como un re-
torno de murric o vida,

Al anuncio del retorno final de Israel sigue la declaracion
de los molivos que Io certifican. Tres son eslos molivos: los
valicinios profélicos, log decrelos divinoes, el curso hislorice de
Ios hechos humanos: lriple acluacién de la providencia divina
o favor de Israel. .

Vaticinios profélicos—Iseribe el Apbstol {11, 26-27): Todo
Ispael serd salvo, segin gue estd escrito:

Vendrd de Sion el Liberlador,

removerd de Jacob las impiedades {Is 59, 20).
Y ésla serd con ellos la alianza de parle mia,
cuando huliere quitado sus pecados (Is 27, 9; ler 3, 31-34).

Seria impropio de esle lugar defenerse en explicar las mil-
tiples dificultades exegélicas que ofrece el lexto profélico. Basle
para nuesira oljelo nolar que la fulura acluacion del Liberla-
dor o Mesias serd la renovacion de la alianza con Israel me-
Cdiante la remocion del umico obstdcule que se oponia: el

pecado. Tal es la inlerpreiacion aulorizada de San PPable, y
{al es en suslonecia el sentido de la prolecia.

Deeretos divinos ~Dice San Pablo, hablando de los judios:
Respecto del BEvangelio, son enemigos en alencidn a4 vosolros;
mas por lo que loca @ la eleccion, son amados en alencion a
sus pddres (1, 28), Los israelilas son a la vez objeto de ia
aversion y del amor de Dios: de aversidn, los judios incrédu-
los; de amor, lo eleccidn, los israeclilas ereyentes, el auléntico
¥sracl. Kl motivo de la aversion cs en alencidn a vosolros, cl
dei amor es en atencidn a sus pudres. K primer molivo lo
cxplanara San Pallo en los versicolos 30-315 el segnndo mo-
tivo o declara inmedialamenie en el vers. 20 pues son sin
arrepentimiento los dones i la vocacidn de Dios; que es deeir:
Tyos no se arrepienle de los dones que olorga ni del llama-
miento con gue favorece a los hembres.

Este ragonamienio, en todo rigor, solo se aplica a la elee-
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cign, no a los judios incrédulos, Sin emhargo, al aducirlo San
Pablo para molivar la anunciada salud de todo [sracl, com-
prende también al Israel segin la carne, ya que la atencion
que Dios quiere guardar con sus padres debe en alglin modo
aleanzar o todos tos hijos, Tiene su voz la sangre: y la sangre
israelila clama misericordia a los oidos de Dios, Y San Pablo
no erq sordo a los clamores de la sangre de sus hermanos
segin la carne.

Curso providencial de los hechos. Bscribe el Aposlol: Por-
yue como vesolros fuistels wn tiempo rebeldes o 1os, mas
ahora fuisteis objeto de misericordia con ocasién de la rebeldia
de ellos, ast lambién ellos ahora fucron rebeldes con ocasién
de la misericordia hecha a vosolvos, para gue lambién cllos
ahora sean objelo de misericordia {11, 30-31). BEs digno de
consideracion y de minucioso andlisis el mulliple y variado
influjo que, seg(n San Pablo, ejerce 1) la incredulidad ju-
daica en la fe de la gentilidad; 2) la fe da la gentilidad pri-
toero en la ineredualidad y luego en la fe de los judios); 3) la
conversion v la fe de los israclitas en la fe universal. Algo
sutiles por la forma paraddjica, son muy fundadas y muy
humanas las observaciones de San Pablo.

Primeramente, la incredulidad judaica ejerce nolable in-
fitjo en la conversion y en la fe de la gentilidad. Y esto de
muchas maneras, Por una parte, la ineredulidad de los judios
acelera la difusién del FEvangelio entre los gentiles. Rechaza-
dos por los judios, los apdsloles se dirigian a la gentilidad,
que los acogin, Experiencia de ello tenfa San Pablo. Es lipico
lo que le aconleeié en Antioguin de Pisidia. iscribe San Lu-
cas: Los judios, viendo agucllas muchedumbres reunidas para
otr la palabra del Sciior, se Uenaron de envidia, y contradecian
a lo que Pablo decta, ultrajandole, Con france osadie enlonces
Pablo y Bernabé dijeron: “A vosolros anles que a los demds
era necesario se anunciase la paldbre de Dios; mas, ya que la
repeléts iy no os jusgdis dignos de la vida clerna, sabed que
nos volvemos hacia los gentiles...” Oyendo esto los gentiles, se
ategraban 3y glorificaban lo palabra del Sedtor; y creyeron
cuantos estaban destinados para lo vida elerna, ¥ se espareln
la palabra del Sefior por tode la region (Act 13, 44-48), Por
oira parte, supuesta esla libre y culpable incredulidad, Dios en
su sabin providenecia sivvidse de elta para fines allisimos. 5i
Jos judios en masa hubieran abrazado el Kvangelio, el orig-
tianismo se habria presenlado a los ojos de los gentiles con
aquetta odiosidad que enlonees les inspiraba el judaismo;
odiosidad gue se habrin acrecenlado emovmemente con o des-
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truccién de Jerusalén y la dispersion de la raza judaica. Ade-
mas, si unos eortados judaizantes esiuvieron a punte de des-
vaturalizar el crislanismo en sus mismos origenes, jqué
hubiera sido si los fariseos y cscribas en peso se hubieran
infroducido entre los fietes? Mabrian sido legién, en frase de
San Pablo, los falsos hermanog inlrusos, solapadamente in-
troducidos para espiar la libertad gue tencmos en Cristo Jesis.
con el intento de esclavizarnos ((Gal 2, ). Da miedo imaginarto.

Si la ineredulidad judaiea fué providencial para Ia fe de
la gentilidad, inversamente 1a fe de la gentilidad exacerbd {e-
rriblemente la incredulidad jfudaica. Que los gentiles fueran
acogidos en un plan de inferioridad, eso log judios lo hubieran
sufrido y aun aplaudido; mas que osos impuros ¥ abomina-
bles genliles se les cquiparasen en {odos los derechos, v sobre
esto preponderasen por su numero, eso ya los judios no podfan
lolerarlo. Frenle a los genliles cristianos, los judios se seniian
mas irreductiblemente judios, mas inexorablemenic adversog
al erislianismo, Iis sintomatico o que le acaecis a Pablo, cuan-
do desde las gradas de ia Torre Anlonia dirigia la palabra a
los judios de Jerusalén, furiosos contra él. Oyendo éstos que
les hablaba. en su lengua naliva, se aquielaron como por en-
salmo y le eseuchaban en profundo silencio. Oyen que Pablo
les habla de Jests, el Juslo, el Sefior: y callan. Oyen que les
refiere su conversion y su bautismo: y callan, Oyen que les
declara su eleccidn para anunciar el Evangelio: y callan, Mas,
apenas oyen mencionar su mision de evangelizar a los genfi-
les, no pudieron contenerse, Puera de si y & gritos desfempla~
dos pedian la muerle de Pablo (Act 22, 22).

Pero esta exacerbacion de la ineredulidad judaica podia ir
mezciada de celos, que ya eran una preparacién remota pars
la fe. Varias veces habla San Pablo de eslos celos de los ju-
dios por los gentiles. Moisds — dice — es el primero en decir
(Deut 32, 21): “Yo os meteré celos de una que no es nacién, 7
cOn una nacidn estipida os enfureceré™ (10, 19). Por lo calda
de los judios ha wenido la salud a los gentiles, para melerles
celos (14, 11). En lanto que yo soy apostol de los gentiles, acre-
dito mi ministerio, por si de algun modo meto celos a los de
mi sangre y salvo a algunos de entre ellos (11, 13-14). Meter
celos para salvar; lal era el ohjetiva del Apdstel, ;En qué
consistian esos celos? Ver a los gentiles idélairas y moral-
mente corrompidos provocaba, no los celos, sino la abominsa-
cién de los judios. Pero ver a los gentiles convertidos de los
idolos a Dios para servir al Dios vive y verdddero (1 Thes. 1, 9,
al Dios de Israel, a Yahvé, y observar ademdas la sandidad
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cristiang, en nada inferior o la justicia del mas cumplido is-
raelita: eslo despertaba los celos de los que se arvogaban el
monopolio de Ia verdadera religion y de la verdadera justicia.
Exacerbaba csos celos el ver que los gentiles se apropiaban
las Escriluras y las profecias y, mas que nada, ver que Jests
de Nazaret, cl que ellos habian repudiado y crucilicado, era
reconocido como Mesiag y adorado como Dios por los eristia-
nos. Pero esos celos eran algo mdas que la desazon o el despe-
¢ho del amor propio lastimado: en el fondo se escondia un
interrogante, mejor dicho, una evidencia, a la cual, por mas
que cerrasen los ojos, no podian sustracese. Era obvia esla
seneilla reflexion: la gran profecia, la suma de todas las pro-
lecias mesianicas, ern que por obra del Mesias la gentilidad
reconoceria @ Yahvé, el Dios de Israel; y de aqui que lo que
clos, los escribus y fariseos, no habfan conseguido rodeando
elomay y la tierra en raszdn de hacer un prosélilo (Mt 23, 14-15),
lo han logrado ahora fécilmente v en poco tiempo los disei-
pulos del crueilicado. ;Serda que Jesas de Nazareb es el Me-
sias anuneiado por los profetas? Y esta reflexion se hace mas
asuciadora y concluyente a medida que corren los siglos. Hoy,
mas que nunea, un judio sincero no puede menos de discu-
reir: 0 1o se han cumplido las profecias, o se han cumplido
en Jesis de Nazarel, La gran profecia de la universal ado-
racion de ¥Yahvé sélo Jesiis la ha realizado, Los celos han
engendrado la fe,

Si la incredulidad de los judios redund6 en beneficio de
los gentiles, incomparablemente mas la futura conversion de
israel acelerard y conswmard [a difusion y consolidacion del
cristianismo en todo el mundo. Esta maravillosa conversién,
después de veinte siglos de pertinaz ineredulidad, serd un
acontecimiento resonante, sensacional, que provocara inena-
rrable jabilo y entusiasmo en toda la cristiandad. Sobre esto,
los judios, con su lalento y su proselilismo, se trocarin en
apostoles de primer orden para la propagacién y la defensa
del Evangelio. No es una temeridad pensar que se reproducira
entonees el caso de Pablo: que muchos fariseos seran los mas
celosos apdsioles del nombre de Jess, Entonces ya no verdn
con celos los judios que la gloria de Jerusalén se concentra en
Roma. Enlonces también, si ya no antes, ante el apostolado de
los israelitas convertidos, cederan finalmente los vestos de la
gentilidad y los obstinados musulmanes y los cristianos desca-
reiados o disidenfes. A Roma, o nueva Jerusalén, la ciudad del
Ciran Rey (ML 5, 33), caminardn las genies guiadas por su luz, y
bos reyes de la lierra Hevavdn o ella su glovia (Apoc 24, 24), y se
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realizard el supremo deseo del Salvador: wn solo rebadio y un
solo Pasior (Lo 10, 16): el Gran Paslor de las ovcjas, el Seior
nuesiro Jesis (Hebr 13, 20, visiblemente representado por el
Sucesor de Pedro, el Obispo de Roma, Lo ha dicho San Pa-
blo: Si el repudio de [fsracl es reconciliccion del mundo,
cqué serd su acogimiento, stno rvelorno de mnerle o vida?
{(Rom 11, 15).

CONCLUSION

Conecluye San Pablo, y coneluiremos nosolros, con esle epi-
fonema: Porque a fodos junduwmenle encerrd Dios en manos
de la rebeldla pava usar de misericordia con fodos (Rom 14,
32). Esla maravillosa senlencia del grande Apdslol, sinfesis
de los misleriosos caminos de la divina providencia, se me-
receria estudio aparie. Bastard para nueslro objeto una breve
declaracion, gue, previniendo foreidas o deficienles inierpre-
taciones, nos dé con la posible precisién su senlido real.

Dos punios requieren especial afencién: la metafora im-
plicita en el verbo encerrd v la persenificacion velada del sus-
tanlivo rebeldia,

El verbo encerrd sugiere la imagen de prisicn, como en el
pasaje analogo de la Epislola a los Galatas: Encerrdlo {odo la
Lscritura bajo el dominio del pecado.., Anles de venir lo e
estdbamos bajo lo custodia de la ley, estando encerrados
{Gal 3, 22-28). Aungque algo indelerminada, es clara en estos
pasajes la idea de prisidn; a la cual no hay que dar mayer
relieve que el que le da Ban Pablo. Nos basta 1a idea genérica
de prisién o encierro,

El sustanlivo rebeldig en absolulo podrin concebirse como
ia prisidn en que cstdbamos encerrados; pero el paralelismo con
el pasaje cilado a los Galalas y con olros sugiere mias bien
una {ferma de personificacidén baslante frecuenle en San Pa-
blo. En el pasaje a los Galatas primero el pecado y luego lu
ley estan personificados: son como los carceleros que nos le-
nian en prision. Mis expresivo es olre pasaje de la lpisiola
a los Romanos, {odo & leno de puarecidas persenificaciones,
Escribe el Apdslal: Nao reine, pues, ol pecado en vueslro cuey-
po morial, de suerle que obedesedis o sus concupiscencias...
Porgue el pecddo no ha de dominar sobre vosolros... ¢No sa-
héis gue, cuando os enlregais a uno como esclavos para obe-
diencia, esclavos gqueddis de agquel a quien obedeedis, ya sew
del pecado para la maerle, ya de la obediencia para justicia?..,
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(Rom G, 12-18; cl. 6, 17-23). Andloga a todas eslas personifi-
caciones de la ley, del pecado, de la obedicncia... es la per-
sonificacién de la rebeldia,

A la luz de esta metafora y de esia personificacion serd
mas faeil determinar con seguridad el sentido real de Ia
sentencia, Por de pronto el verbo encerrd no significa conelu-
yé 0 convencié on sentido dialéetico, como lo entendieron gene-
ralmente los Padres griegos: lal significacion gueda excluida
por la imagen metafdrica de prision, y lambién por todo el
contexto. No habria, con todo, dificullad en admitir que tal
<entido pudiera ser mediato o consecuente; aunque no formal
¢ inmedinto. Bl sentido es que Dios entregé a lodos, judios y
gentiles, en manos de la propia rebeldia e incredulidad, para
que ésta los tuviera guardados como en prision. Tal entrega
de Dios no significa, claro esta, un intento o accién positiva
gque los indujera a la rebeldia; pero tampoco significa una
mera permisién negativa. En la rebeldia hay que distinguir
el acto inicial y el estado habitual subsiguiente, comn atina-
damente 1o nota San Pablo en el texte mie acabamos de citar:
vNo sabéis que, cuando os enlregdis a uno como esclavos pard
obediencia, esclavos queddis de aquel a gquien obedecdis?
(Rom 6, 16). Quienes se entregaron en manos de la rebeldia
son los mismos judios y gentiles; pero una vez supuesta esta
entrega inicial, Dios los enlrega en poder de la rebeldia, para
que los tenga encerrados en prision. Y en esla prisién se ha-
Han recluidos, sin posibilidad de salir de ella, es decir, sin
pader por s{ mismos ponerse cn viag de salvacion.

Diog, sin embargo, abriga pensamientos de paz y de mise-
ricordia, En la Epistola de San Judas se dice que a los ange-
les rebeldes Dios los reservd atados con cadenas eternas en €l
fondo de las tinieblas para el juicio del gran dia (v. 6; cf. 2
Pete 2, 4). No fué asi como Dios tenia encarcelados a judios
y gentiles: no para juicio y condenacion, sino para usar de
misericordia con lodes. Pero de la rebeldia humana no podia
pasarse inmediatamente al beneficio de la miscericordia divi-
na: enlre una y otra debia mediar la humillacion del hombre,
el leal reconocimiento de la propia impotencia para superar
el estado de condenacién en que yacia, es decir, el renunciar
definitivamente a la propia justicia, fruto de las propias obras,
para acogerse rendidamente a la misericordia de Dios. Tal era
el fin inmedialo que Dios se propuso al encerrar a todos en
manos de la propia reheldia,

Mas toda esta humillacién del hombre no era suficiente
por si para aleanzar misericordia. De parte de Dios se inler-
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ponia, inexorable, la justicia, que reclamabu lo reparacién de
sus dercchos conculeados., Y el hombre era incapaz de dar a
la juslicia divina reparacién adecuada. Es el nudo de la ira-
gedia humana y del drama divino, La solucién de este nudo
es la sustancia de la Teologin de San Pablo, Con intuicidn
inverosimil en un soldado desgarrado y vano ha condensado el
pensamiento de San Pablo San Ignacio de Loyola en la pri-
mera medilacion de sus Hjercicios espirituales. Siéntese el
hombre pecador grande y encadenado, que va aiado como en
cadenas a parecer delanle del swmo jues elerno, recordando
eémo los encarcelados y encadenados ya dignos de muerte pa-
recen delante de su juez lemporel [T4]. Anonadado y temblo-
roso por la conciencia de sus propios pecados, se cree irve-
misiblemente perdido, cuando ve delgnte de si a Cristo nues-
fro Sefor, y mira edmo de Criador es venido a hocerse hom-
bre, y de vida elerng a muerle temporal, y ast a morir por los
peeados del hombre [53]. Es lo que dijo San Pablo: Todos pe-
caron 3y se hallan privados de la glovia de Diog; mas son jus-
lificados gratuilamente por su groecia mediante la redencidn
realizada en Cristo Jesus {Rom 3, 23-24); el cual nos rescald dre
la maldicidn de le oy, hecho por nesofros objelo de maldi-
cion {(Gal 3, 15); que es decir, que JHos, al encerrar a todos,
judios y gentiles, en manos de la rebeldia, comprendié tam-
bién a Cristo, para que, muriendo el justo por los pecadores,
en virlud de su sangre pudiese usar de misericordia con fo-
dos. Esta misericordiosa reprobacién de Crislo suprimid la re-
probacidn de Israel,
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