EN TORNO AL GENERO BIBLICO

1. ENFOQUES SUBJETIVO. ¥ OBJETIVO NE LA INSPIRACION

Los problemas principales que hoy se discuten en torno a la
Bscritura son el de 1g inspiracion (1), el de los géneros literarios (2),
¥y el de las relaciones entre el canon, la inspiracién y el origen de
la Iglesia (3). El presente estudio tiene por objeto revisar la pro-
blemadtica relativa a 1a inspiracion biblica. Los escrituristas han

(1) Un nuevo periodo comenzé para el estudio de la inspiracién con la obra,
del Card. J. B. FRANZELIN, Tractatus de diving inspiratione 4, Roma, 1896, impug-
nado por J. M. LAGRANGE, O. P., LYnspiration des livres saints, en Rev. Bibligue 5
(1896) pp. 199-220, y mass por D. ZANECCHIA, O, P., Divina inspiratio sacrarum
Seripturarum ad mentem S. Thomae Aquinaiis, Romae, 1898. Hntre los tratadistas
posteriores a Franzelin destacé Cu. PESCH, De inspiratione Sacrae Seripturas,
Friburgi (1925-1926). La bibliografia anterior y la que florecié a continuacién puede
verse en parte en A. MERK, A. VACCARY, Institutiones Riblicae 19 del Instituto
Biblico de Roma § (1951) pp. 13-15. Las discusiones sobre la instrumentalidad del
autor han tenido gran influjo en sus aplicaciones al método genético, de que
se hablard en el texto. La naturaleza misma de esa instrumentalidad segln las
diversas escuelas catélicas sera, objeto de otro articulo. Las recientes posiciones
de los autores catélicos se pueden ver en XIV Semana Riblica HEspafiola (1953).
Véase también A. RAHNER, Uber die Schriftinspiration, Freiburg (1958); M. Ni-
oAU, Sacrae Theologice Suminag I 4 (especialmente p. 1090, n. 176, 6 y p. 1093, 5,
n. 180) ed. BAC (1958) y A. ROBERT-A. FBUILLET, Initiation biblique, Paris-Tour-
nai 1957). De los protestantes cf., W. WIESSENER, v. Inspiration en Bvangelisches
Kirchenlexikon II (1958) 336-242. Sobre la instrumentalidad cfr. A. BEA, Die Instru-
mentalititsidee en Studia Anselmiana 27/28 (1951) 47-65.

(2) Sobre los géneros literarios véanse los trabajos editados por la Pontificia
Universidad Hclesiastica de Salamanca, Los géneros literarios de la Sagrada Es-
critura, Barcelona (1957). Una aplicacién reciente a San Mateo se puede ver en
3. MUuSoz IcLesias, El género literario del Bvangelio en S, Mateo, en Estudios Bi-
blios 17 (i958) 243-273; K1 Bvangelio de la infancie en San Lucas ¥ las infoncias
de los héroes biblicos 16 (1957) 329-382.

(8) Ademadas del estudio de X Rahner (n. 1) puede verse para este tema
O. CULLMANN, La tradition, en Cahiers theologiques 33 (1953).
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114 ELEUTERIO ELORDUY, 8. 1.

seguido para este estudio dos esquemas sugeridos por las palabras
inspiracion y biblia. La inspiracion se trata a veces con un método
16gico, de puro valor didactico y preliminar. Pero ordinariamente
se la estudia con un método genético, que permite abordar los pro-
blemas méas céntricos, que debe completarse con el método ob-
jetivo.

w1 estudio logico —por comenzar por el aspecto preliminar y
mas facil— parte de la nocion genérica abstrayéndola de sus di-
versas ramas especificas, como Son la inspiracién sobrenatural,
ramificada en la inspiracion mistica y en la profética, y la inspi-
racién profanac, que se ramifica en inspiracién mantica e inspira-
ci6n artistica. El tronco genérico no es mas que una ficeion siste-
matica y especulativa, ajena a la naturaleza real de la inspiracion,
cuya esencia viene determinada Gnicamente por los coeficientes
especificos antes enumerados. En efecto, la inspiracién méntica de
los posesos nada tiene que ver con 1a inspiracion sagrada de los
profetas, ni ésta pertenece a la misma especie que la inspiracién
jiteraria de los escritores profanos. Entre las diversas especies de
inspiracion no existe en concreto ninguna nota o elemento comun
de intrinseca analogia. Por tanto, no hay inspiracion genérica.

Esta observaciéon no es del todo superflua. Por no tenerla en
cuenta, pasa el Jeremias de Stefan Zweig, de arranques dignos de
una sublime inspiracion profética a arrebatos de desesperacion
propios de la inspiracién mantica de una Sibila de Cumas en Vir-
gilio, llegando a expresiones blasfemas absurdas en un profeta de
Israel. Comparemos, pues, el método genético con el método ob-
ietive.

E1 método genético prevalece en el estudio de los problemas mas
vitales y discutidos entre los eserituristas y tedlogos del campo
catdlico y protestante. El rasgo caracteristico del estudio genético
ez el esfuerzo por sondear mediante la historia, la filologia y los
géneros literarios en el alma del escritor y en las circunstancias
en que escribié. Un ejemplo del A. 'y otro del N. Testamento podran
servir de ilustracion de la tendencia intrinseca a este método.

Tl P. Arnaldich dedica un estudio importante bajo este respecto
al Evolucionismo en el Génesis (4):

(4) L. ARNALDICH, Kl evolucionismo en €l relato del Génesis, en B evolucio-
nismo en Filosofia y Teologia, Barcelona (1956) 103-154.
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EN TORNO AY GENERO BIBLICO 115

Bl § 1, siguiendo el método objetive gramatical, es una exégesis del
Gen. 1, 26-27 y 2, 7. 21-24 (p. 110-117), Bl § 2 inclaye trozos de Fnuma
Elis y de la epopeya de Gilgames con alusiones s otras cosmogonias
caldeas, para deducir (pasando al método genético) que “el medio vnico
de que disponia él para combatir en el pueblo hebreo la influencia per-
nicicsa de los mitos babilénicos, era el conservar su ropaje exterior y
sustituir por ensefianzas verdaderas ios errores e inmoralidades que alli
se contenian” (p. 120). En el & 3 estudia Iz composicion literaria de los
cc. 1 y 2 del Génesis. Bl Gén. 1, 1-2, 4.* es capitulo sacerdotal; habla de
Elohim, es monoétono, conciso y claro. Dios es transcendente y crea de
la nada. Esta cosmogonia sacerdotal es acuatica (p. 121).

El Gén. 2, 4"-25, redactado en los primeros afios de Salomén, con-
tiene una cosmogonia seca, abundante en antropomorfismos.

En el § 4 (p. 124) se analiza la mente genuina del hagidgrafo: “La
enciclica Divino afflante Spiritu recomiends que para ello se ponga toda
la, diligencia en conocer la indole prepia y las condiciones de vida del
escritor sagrado, el tiempo en que florecio, las fuentes, ya orales, ya es-
critas, que utilizé y los medios de decir que empled, pues asi podra co-
nocer mejor quién fue el hagidgrafo ¥ qué quiso significar al escribir., A
nadie se le oculta que la norma suprema pars la interpretacion es ver
v definir qué pretendio decir el escritor” (p. 124).

Con estos datos y en la persuasion de que el compilador tltimo es
del tiempo de la emigracion, Arnaldich supone que el objeto del hagid-
grafo es probar “que Dios hubiera tenido (providencia) con Israel si
hubiera permanecido fiel al pacto de la alianza: Esta filosofia de Ia
historia domina en todo el Pentateuco” (p. 125). Su intencién es neta-
mente religiosa. Esto no impide que “en casos particulares se pronuncie
por la verdad de los hechos.. Como base de su historia puso el autor
inspirado el relato de la creacidn de procedencia sacerdotal... ordenado
a un fin littrgico” (p. 127) inculeando la transcenderncia y absoluto domi-
nio de Dios. .

En el Gén. 2, 4.2-4 hay un cambio total respecto al capitulo primero:
Yahvé “se presenta aqui como un Dios humanizado, familiar, condes-
cendiente, que no repara en realizar actos como cualquier obrero espe-
clalizado. Un Dios que modela el barro de la tierra, que planta arbales
para su recreo, que, como buen cirujano y anestesista, arranca una cos-
tilla de Adan para formar con ella a Eva, ete. En una palabra, todo este
relato del Génesis ests impregnado de un antropomorfismo desconcer-
tante, que choca con la transcendencia divina, descrita en el capitulo
primero (p. 131).” Precede al mismo un predmbulo muy parecido con el
principio del poema cosmogonico Enuma Elis” (p. 133). “Dios es el sujeto
de todo el relato y se representa bajo la figura de un alfarero” (p. 133).
“Sus analogias con algunos mitos babilénicos sugieren que su inclusion
en el todo sea un artificio literario que el autor emplea conscientemente
como medio de expresién” (p. 137).

“Sigue en el texto la pericopa de la formacién de Eva.. la tristeza
asalta a Adan por no encontrar ninguns creatura que fuera semejante
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116 ELEUTERIO ELORDUY, 8. L,

a él.. que respondiera a los deseos de su corazén” (p. 139). Bl autor sa-
grado “agqui emplea 1, forma sniropomorfica de un eirujano” {p. 41). En
fin, con palabras de Th. Schweiger, dice que este relato “es tan antropo-
mérflco, como debe serlo una buena catequesls en este asunto” (p. 143).
Comentando este relato en 1 Cor. 11, 8, San Pablo quiso “hacer ver la
guperioridad del hombre sobre la mujer”. Tales son las consideraciones
principales y comunes a una gran parte de exegetas, que se acomodan
al método genético, que estamos describiendo.

En el N. Testamento se sigue frecuentemente el mismo método, aun-
que con aplicaciones distintas, como se puede ver en 1a teoria de O. Cull-
man sobre la Tradicién, tema intimamente unido al de la Escritura, ¥
por ende al de la inspiracién, como veremos. Cullman agrupa las ideas
en tres capitulos. En el primero se esfuerza “por asentar que el N. Tes-
tamento considera como en directo la tradicién apostolica al “Sefior”
elevado a la diestra de Dios. Es El mismo el que realiza la transmisién
de las palabras y de los relatos de 10s sucesos ejecutados por BY” (p. 9).

La distincion entre el Cristo historico ¥ el Cristo sentado a la diestra
del Padre, es fundamental. B] Cristo histérico es el fin de la Ley (p. 22), no
como intérprete de la misma, sino cumplimiento de la Ley nueva en su
persona. Es el Nuevo Legislador gue comunica con sus palabras nueves
“nglachot” e instrucciones con el ejemplo de su vida (Phil. 2, 5). Bl
Cristo sentado a la diestra del Padre no gbra por visiones personales,
sino por la transmisién de una tradicidn s 1a comunidad. Asi es, por
ejemplo, como San Pablo recibio del Sefor el conocimiento de la insti~
tucion de la Cena (I Cor. 11, 23). 81 la hubiera conocide por una vision,
no seria por tradicion (p. 12 s.). Por 1o tanto, 1a nueva Ley v el M. Testa~
mento todo ha de estar subjetivado en Cristo sentado a la diestra de
Dios. San Pablo es el servidor de la nueva alianza, que es el mismo
Cristo (p. 21). '

En la parte segunds examina cullmann la nocitn de apostolado ¥ in
diferencia entre tradicion apostdlica ¥ tradicién postapostdlica (p. 9) ©
eclesiastica. “El apostolado (== tradicién apostolica) econsiste en el tes-
timonio dado a Cristo. También la Iglesia da testimonio a Cristo, pero ne
el testimonio directo que carscteriza el testimonio de los apodstoles”
{p. 32), que son testigos oculares. “pAfirmar asi el cardcter fGnico de 1a
revelacion otorgada a los apostoles no es negar el valor de toda tradi-
cién postapostolica, sino rebajarla claramente al nivel de datos huma-
nos, aun cuando el Espiritu santo puede manifestarse por ella” (p. 33).
“a fin de que otros elementos humanos no se introduzecan en este tes-
timonio, el apostolado tiene para nosotros ese caracer Gnico que no se
puede salvaguardar méas que por los escritos de los apéstoles” (p. 34).
“p] N. Testamento, es decir, Cristo el Seflor, esta presente en la tradi-
cion de los apostoles, y por consiguiente en su fijacién por eserito” (p. 35).

mambién la tradicion postapostolica o eclesiastica tiene gran valor.
“Mais quel gque soit le respect que TEglise doit & la tradition et 'impor-

(5) Cfr. O. CULLMANN, 0Op. cit.

=y
F
—t



EN TORNO AL GENERO BIBLICO 117

tance qui lul revient dans I'dlaboration et pour la comphéhension de la
doctrine chrétienne, jamais elle ne peut prendre la méme valeur que la
norme apostolique, jamais elle ne peut devenir norme elle-méme. Une
norme est norme précisement parce qu'elle ne peut pas étre élargie. Il
ne faut pas confondre inspiration et critére de Pinspiration” (p. 88). “1l
nen reste pas molns que la théologle catholique opposera taujours a
Vaffirmation de la superiorité de IEcriture sur la Tradition ceb argumens
que Beriture a besoin d’éire interpretée” (p. 39). “Ceries, le méme Saint-
Esprit qui a inspiré les-apdtres est a Vceuvre dans I'Eglise, et I'Eglise
est le lieu ou le Christ manifeste sa présence.. Mais nous ajoutons: ce
west pas nier le magistére de Eglise que de dire qu’il a besoin d’éire
contrdlé: contrélé par la parole des apdires. Le Saint-Esprit interpréte
YEcriture, mais en méme temps il est controlé par elle” (p. 40).

En la tercers parte estudia Cullmann cémo la Iglesia al hacer el ca-
non distingue entre tradicion apostélica y tradicion eclesiastica hacien-
do & la primers norma de Ia segunda (p. 9). Al estudiar esta cuegtion,
concede a los catolicos que la tradicién orval de los apéstoles precede g
los primeros escritos apostdlicos (p. 42) lo cual significa que en los es-
critos apostélicos “se ha delimitado la tradicién oral de los apéstoles, con
el fin de que el testimonio apostolico sea bajo esta forms una norms de-
finitiva, para la Iglesia” (p. 42). “Si lon admet que la tradition orals
des apéires aurait été confiée en dépét a TEglise pour qu’elle en tire, au
cours des siécles, des éléments normatifs de valeur égale qui ne se
trouvent pas dans les écrits apostoliques... les éerits des apdires sont ré-
haissés alors au point de devenir des instruments certes utiles, mals
nuilement indispensables” (p. 42). “La tradition orale avait une valeur
normative du temps des apotres, des témoins oculaires: elle, n'en avait
plus en 150, aprés avoir passé d’une bouche a Pauire” (p. 44). “Bn éta-
blissant le principe d’'un Canon, I'Bglise a reconnu, par la méme qu'a
partir de ce moment-li la tradition n’était plus un critére de verité”
(p. 44). “Il se confirme ici qu'en soumettant toute tradition ultérieure
au Canon, IEglise 2 sauvé une fois pour tous sa base apostolique” (p. 51}.
El canon consiste en Ia fijacién del testimonio de los testigos oculares
de Cristo. :

El enfoque del N. T. en Cullmann es esencilalmente subjetivo, aungue
no como 1o es el de Arnaldich respecto al W, T. En éste la Escritura debe
entenderse estudiando al hagiégrafe humano. Cullmson ;
Hscritura a los Apéstoles y por los Apdstoles a Cristo. En Cristo terming,
pues, el A. y el N. Testamento, ya que es fin del Antiguo y principio del
RNuevo. Pero Cristo entendido subjetivamente, no como norma.

Método objetivo. — En los Evangelios se inician frecuentemente
las citas biblicas con la expresion: véypamta U otras analogas. San
Mateo repite la férmula 9 veces. San Marcos 6 veces. Otras tantas
San Lucas. 8an Juan la emples 5 veces. En las epistolas paulinas
recurre la expresiéom 32 veces. Esta maners de eitar responde g lo
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118 BLEUTERIO ELORDUY, 8. 1.

que lamamos método objetivo. El Sefior y los Apoéstoles usaban
esa expresion prescindiendo totalmente de los procesos subjetivos
de los hagiografos o de los profetas. Lo unico que se tiene en cuen-~
ta en el scrintum est es el dicho de la Escritura como algo imper-
sonal y andénimo. Por eso le llamamos objetivo. Se trata de sen-
tencias colocadas en la Escritura lo mismo que los cuadros de una
pinacoteca pueden estar colocados en los muros, como objetos de
contemplacion. Dios las ha coloeado primero en la mente del ha-
giégrafo v después le ha impulsado a proyectarlas al escrito ex-
terno. Objetivo aqui es gquod obiciiur, 1o que se pone delante.

Lo permanencia es la propiedad primerea v mas notoria de la
palabra eserita. Barth desarrolla varios aspectos de este caracter
permanente, definido e inmutable de la Escritura, que en la Biblia
adquiere una autoridad sobrehumana “gque todo hombre en todo
tiempo puede y debe oir” (6) y lo compara con 1a visién estatica de
1os cielos y del mundo tal como 1o vio San José, segun el Proto-

evangelio de Santiago, cap. 18.

No ge trata, naturalmente, de 1a pura permanencia fisica y me-
canice de la Escritura, que puede desaparecer con 1a destruccion
de los autografos o textos originales, sino de la permanencia for-
mal de la palabra redactada. Barth se asocia con esta opinién a la
protesta de los reformadores contra la permanencia obtenida por
la sucesidn mecanica v juridica de Pedro en la. Catedra Roma-
na (7). No es esa la permanencia que atribuimos los catoélicos a la
palabra en la Escritura, como tampoco es esa la permanencia de
Cristo en Pedro y sus sucesores. Pues en realidad no es la tinta
extendida por los hagidgrafos en sus escritos, sino el sentido de 1a
alocucion escrita por Dios en forma de libro la que actlia sobre la
Iglesia y los fieles. Esa es la objetividad del scriptum est en la Es-
critura.

(6) K. BartH, Dogmatik, § 4. 37 p. 119. El mecanismo atribudo por Barth
al concepto catdlico de la Inspiracion y de la Hscritura, no encaja en la doctrina
corriente de los autores catélicos. Otra cosa es que el contenido de la Escritura
sea algo objetivo. La objetividad de las manifestaciones divinas no quita nada a
su vitalidad infinita. Digase otro tanto del concepto juridico. Sin dudsa hay mu-
chos autores catolicos gue no han visto en la juridicidad de la Iglesia la deriva-
cion paulina y biblica de la justicia de Dios, como debiera ser a juicio de otros
como Susdrez (cf. el opusculo De iustitie Del, opera ed. Vives, vol. 11, 515-582),
pero esto tampoco impide el gue otros muchos tengan un concepto sobrenatural
de la juricidad del canon de la mscritura.

(7) XK. BartH, L. ¢, § 4. 2, D. 1086.
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EN TORNO AL GENERO BIBLICO 119

La segunda propiedad de la palabra escrits es la comunicabili-
dad. De hecho toda palabra es comunicable; la comunicabilidad
es de su esencia: “Sermo enim non potest in uno homine esse solo,
sed ubi oratio cum altero coniuncta” (8). Pero la palabra escrita
tiene esa propiedad en un grado mas perfecto, porque el escrito
puede ser entregado al interlocutor para que lo posea vy lo pueda
estudiar a su gusto. El pensamiento subjetivo, mientras no crista-
lice en palabras mentales o escritas, no posee la comunicabilidad,
bues los actos inmanentes s6lo pueden afectar al sujeto que los
produce.

La tercera propiedad es la interpersonalidad. S6lo las personas
hablan entre si, pero lo hacen en formas muy diversas, que permi-
ten establecer categorias distintas de la palabra, segun se dirija
a personas particulares y determinadas o a personas publicas e in-
determinadas. Esto altimo s6lo tiene lugar en documentos publicos
y en libros. En cambio, las cartas se dirigen a una persona o un
grupo determinado de personas. Esta diferencia permite establecer
una clasificacién importante entre escritos sagrados que ya en la
pbrimera intencién del hagiégrafo estan destinados para el publico,
como libros —por ejemplo, los Hechos de los Apéstoles— y en es-
critos que habiendo sido redactados sin ese fin de publicidad lo
han adquirido mas tarde por la accién del mismo hagiégrafo o de
otros autores inspirados para ello, por ejemplo, la Carta a Filemon.

Tal como se leen en la forma actual, el Pentateuco y todos los
libros histéricos y sapienciales reflejan en el hagidégrafo altimo la
intencion que podriamos llamar biblizante, es decir, el prop6sito
de componer y editar un libro destinado al pueblo de Israel. En
cambio, los salmos sin tener propiamente un caricter intimo y
personal, tal vez al principio carecieron de un destino oficial, pu-
blico y liturgico. Probablemente muchos de ellos conservaron du-
rante largo tiempo un caracter mas privado hasta que se divul-
garon. Ezequias intervino para su emplec en la liturgia del Tem-
plo (2 Par 29, 30).

En el N, Testamento, las epistolas paulinas estan destinadas a
bersonas o a grupos determinados. El caracter de epistolario des-
tinado a la Iglesia lo adquirieron paulatinamente, como después

(8) VARRON, De lingug lat. VI ¢4. Cir. § 66. Suirmz dice a este propositc: “no-
men non significat loquenti vel imponenti, ut tales sunt, sed audientibus ut sic”
(De Deo II 31, 8: Vivés 1, 183).
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120 ELEUTERIO ELORDUY, 8. L

veremos. Los Aoywx 100 Kuplov, que parecen haber florecido entre
los Apostoles y primeros discipulos del Sefior, tal vez fueron apun-
tes privados destinados a la fijacién de los recuerdos de los dichos
v hechos del Sefior, que después pasaron a ser fuentes de la re-
dacelén de los evangelios, como consta por San Lucas 1, 1.

La naturaleza misma de los libros editados obliga a que en
allos se atienda ante todo a la expresién objetiva de su contenido.
Por eso es obvia la interpretacion que de ellos se hace en el N. Tes-
tamento en la formula scriptum est. Respecto de la predieacién
evangélica, el Sefior le comunica ¢l mismo caracter objetivo de per-
manencia al decir en los tres Sindpticos, que pasarin los cielos y
1a tierra, pero no pasaran las palabras que El pronuncia (Mat. 24,
35; Mare. 13, 31; Luc. 21, 33).

Basten estos rasgos generales para discriminar el método sub-
jetivo o genético y el método objetive. Su diferencia esta a la vista,
como lo esta también el predominio que entre los exégetas moder-
1ios ha adquirido el método genético subjetivo, mientras en el Evan-
gelio y en las epistolas prevalece el metodo objetivo. No queremos
establecer con esto oposiciéon entre ambos métodos. La distincion
no implica antagonismo; mas aun, pueden ser complementarios los
métodos diversos aplicados al estudio de una misma materia. Mas
abajo veremos como se pueden y se deben complementar ambos
métodos en el estudio de la Escritura. Pero antes debemos analizar
el distinto género de inspiracion subjetiva y objetiva propios de la
Biblia.

2. INSPIRACION SUBJETIVA E INSPIRACICN OBJETIVA

Hay talentos artisticos que poseen una vena de inspiracion ge-
nlal e inagotable, que se frustra por su incapacidad de ejecucion.
Les falta el poder objetivar su vida intima en obras artisticas.
Estan condenados o Ser poetag mudos, grandes imaginativos, pen~
sadores tan profundos como infecundos. Su ingenio se consume en
rafagas fugaces que brillan en la inmanencia del espiritu. Ricos
en imaginacion subjetiva, carecen de imaginacion plastica y es-
fructurante.

La actividad inmanente y la objetivadora de los misticos es
paralela a la de los artistas profanos. En 1los caracteres de la pa-
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BN TORNQ AL GENERO BIBLICO 121

labra escrita se ha eshozado ya esta distincion, pero es preciso in-
sistir en ella por ser distintas en los escritores sagrados ambas
clases de inspiraclon. Para penetrar mas en el tema, distingamos
el pensar, el hablar y el escribir pars, subdistinguir después las es-
crituras privadas y las publicas, entre las que ocupan el primer
puesto los libros destinados al publico.

El pensamiento, como sindénimo de theoria, es un proceso ac-
tivo-pasivo de la vids mental inmanente e intransitiva. En el re-
cibir y fluir del pensamiento interviene Dios como Causa primera
del ser y de la vida, es decir, como principio de la naturaleza. Pero
por encima de las exigencias naturales puede influir e influye a
veces -con unea inspiracidn mistics vital e inmanente, que enriquece
al hombre en sus perfecciones naturales o sobrenaturales. También
otros agentes buenos ¢ malos pueden influir en el proceso del pen-
samiento, pero con una diferencis consistente en que la accion
de Dios puede ser directa e inmediata sobre la persona, mientras
gue los ofros agentes solo pueden actuar sobre el espiritu indirec-
tamente sensible por la vis de log sentidos y de la imaginacién. En
€sa zona del pensamiento tienen lugar la inspiracion méantica y la
artistica. La inspiracion profética ha de ser necesariamente mig-
tica, mas por su indole no gueda limitada a la zona representativa
del pensamiento. Ni la inspiracion propia de esta zona represen-
tativa intencional, ni los otros procesos intelectuales y volitivos,
adquieren cardcter plenamente humano; no constituyen actos hu-
manos, sine actus hominis, sometidos s6lo a las leyes psicofisicas
de la naturaleza y como tales son irresponsables, mientras volun-
tarlamente no se proyecten al mundo exterior mediante la accién
0 la palabra objetivadas. El pensamiento puede objetivarse sélo
Indirectamente, en cuanto se toma un procesc inmanente deter-
minade como objeto de reflexién o de deseo. S6lo en esa forma
indirectamente objetivada sale del campe de las leyes naturales
v entra en el orden personal constituyendo materia de responsa-
kilidad (9).

(9) Cfr. SuArmz, De vitils et peccatis dis. 5, s. 7. §§ 8. 4; 4, 556). Para la doc-
trina de Sudrez sobre el concepto objetivo y la objetivacién cfr. &l coneepto
objetivo en Sudrez, en Pensamiento 4 (1048) 335-423, en particular p. 398 s. Desde
otro punto de vista, coincidiendo en la interpretacién fundamental, cfr. Roic GI-
RONELLA, Cardcter absoluto del conocimiento en Sudrez, en Pensamiento 15 (1959)
401-438,

el
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La palabra, veniculo natural de los conceptos objetivos, es ob-
jetiva y transitiva, tratese de palabra interna o palabra externa.
Como arriba se indicé a proposito de Varrén, la palabra supone
alteridad. Va dirigida a otro. Surge en la mente y se proyecta hacia
el interlocutor estableciendo vinculaciones personales. El proceso
del hablar es plenamente humano, aun cuando no siempre sea li-
bre. Lo importante, para conocer su naturaleza, es observar que la
palabra tiene con el pensamiento cierta conexion casual. Del hecho
de pensar no se sigue que se hable, aungue no se puede hablar sin
pensar. En otra forma: entre el concepto formal o subjetivo, y el
concepto objetivo no hay relacion de causa a efecto ni paralelismo
y correspondencia perfecta. En cambio hay correspondencia y pa-
ralelismo perfecto entre los objetos mentalmente conocidos, y por
ende presentes al espiritu, y la palabra. Toda palabra debe res-
ponder a un concepto objetive, y a todo concepto objetivo unsa pa-
labra (10), siempre que la palabra sea exacta y correcta.

En suma, la palabra y el conocimiento cbjetivo tienen en la
mente una existencia condicionads —pero no determinada— por
el pensamiento. Resultan cuando hay pensamiento, pero no son
producto del pensamiento o concepto formal. Esta observacién nos
parece necesaria para entender la inspiracidon biblica,

Las palabras o conceptos objetivos, como hemos dicho, son
transferibles. Todo interlocutor proyecta sus conceptos objetivos
a los que le escuchan, y de ese modo sugiere a otros sius pensa-
mientos y deseos. Pero Dios ademds de sugerir pensamientos me-
diante la inspiracién natural y sobrenatural, inspira directamente
los mismos conceptos objetivos y las palabras, es decir, crea 12
realidad intencional de los conceptos objetivos y de las palabras
colocandolas en la mente del hombre, a quien objetivamente quiere
inspirar. Tal es la inspiraciéon objetiva, propia de los profetas y
nagi6grafos. Pero hay esta diferencia: la inspiracién profética,
ademas de objetiva tiene que ser subjetiva. En cambio la inspira-
cion hagiografica no necesita ser subjetiva sino objetiva y biblica,
slemento éste ultimo del que carece el profeta en cuanto profeta.
He agui tres fases de un Proceso mas O mMenos perfecto: 1.° El
ensar (representaciones mentales, notas esquematicas provisio-

e

(10) “Hae voces non significant res prout in se sunt, sed prout obiiciuntur
mentibus humanis, et ideo dicuntur significare conceptus obiectivos et exprimere
formales” (Suirpz, De Deo 11, 31, 9).
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nales). 2.° Objetivar (palabra interna, palabra externs oral o es-
crita). 3.° Escribir para el publico. Las tres fases pueden ser ins-
piradas. En la 1. fase, la inspiracion es mistica. En la 1." y 2°
(unidas) es proféiica. En la 2. y 3.° (unidas) es hagiografica (hi-
blica si resulta un libro). Expliquemos algo méas la naturalezs de
la inspiracion profética y de la hagiografica.

La inspiracién profética comienza en la inspiracion mistica sub-
jetiva y va coronada por la inspiracién objetiva del mensaje pro-
fético. El profeta, al mismo tiempo que recibe la iluminacion sub-
jetiva de la.inspiracién sobrenatural, es consciente de que ella le
dispone para hablar en nombre de Dios, de quien recibe el en-
cargo de su misién. Sus palabras, por lo menos en cuanto fiel re-
flejo de la misién que cumplen, son palabras divinas, no palabras
de un instrumento empleado por Dios. El profeta no se expresa con
la formuls: “Dice Dios y lo digo yo”, expresion gue los Apdstoles
usan al redactar el decreto del Concilio en Jerusalén: “Visum est
enim Spiritui Sancto et nobis” (4c. 15, 28).

La inspiracion hagiografica comienza en la inspiracion de los
conceptos objetivos y palabras terminando en la inspiracién docu-
mental o en la inspiracion biblica, segin redacte un escrito suelto
o un libro. En ambos casos es Dios el autor principal del trabajo
escrito aun cuando propiamente no podemos llamar a Dios eseri-
tor (11). Ese término denota una elaboracion gradual y laboriosa
gue no cuadra a la accién divina, siempre ’nerminativa, es decir,
actividad en la cual no se da un proceso interno perfectivo, sino
que pone en la existencia el término o resultado sin previa elabo-
racién sucesiva, El hagidgrafo es propiamente un instrumento em~
pbleade por Dios, muchas veces inconsciente de ejercer una activi-
dad instrumental para realizar una obra propiamente divina.

Obsérvese la diferencia significativa que existe entre el profeta
de oficio, que eg siempre consciente de la inspiracién divina que le
impulsa a hablar en nombre de Dios, v la aceion instrumental del

(11) “Gott will (intentione prima et per se) gewissermassen gar nicht “Schrifts-
teller” werden” (K. RAHNBR, Uber die Schriftinspiration, p. 67). “No hay por
¢ué decir que Dios haya escrito una carta a Filemon” (p. 46). Hsta frase la en-
tiendo y la suscribo en el gentido de que San Pablo queria arreglar por carts
con Filemén el asunto de Onésimo. Dios, en cambio, trataba, como Autor pri-
mero y principal de aguel documento, de que el eserito por Bl inspirado sirviese
2 la Iglesia como palabra Suya, con todas las consecuencias candnicas. Hsta fina-
lidad supera a los fines de la correspodencia epistolar humana, aunqgue no por
eso el documento deje de ser una carta.

,“
.y
s
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hagiografo que puede no ser consciente de su inspiracion haglo-
grafica o biblica. El primero en quien enconiramos esta doctrina
claramente tratada es Suarez en el siguiente trozo:

“Ad hunc modum explicandum est Sancti Spiritus auxiliura, quod
geriptori Canonico datur, ut sacram et canonicam Scripturam conficiat.
Dupliciter enim dari potest: primo, ut is qui scribit cerfo cognoscat se
in ea scriptione esse instrumentum Spiritus Sancti, ut cum David aie-
vat: Lingua mea colamus scriboe, eb hoc plane ad veram prophetiam
pertinet. Secundo, posset quispiam in re ipsa scribere a Bpiritu Sancto
motus, ipso tamen ignorante, et nesciente se in ea scriptione a Spiritu
Sancto dirigi; qui modus an interdum couniigerit, exploratum non ha-
beo: si tamen contingeret hoc ita fieri, scriptor ille proprie non essed
propheta, neque eius cognitio prophetica; scriptura verc in se esset in-
fallibilis et sacra, quamvis apud nos suctoritatem non haberet, nisi Spi-
ritus Sancti auctoritate alias nobis constaret, se esse talis Scriplurae
principalem auctorem” (12).

Segun esto, el profeta de oficio (prescindiendo de profecias in-
conscientes, como la de Caifas) por la indole de su misién es cons-
ciente de ella y de su inspiracion profética. En cambio, el hagit-
grafo o escritor candnico en virtud de su oficio no es consciente de
su inspiracion canodnica, que tiene que constar por otrc testimonio
del Espiritu Santo. Del profeta, Sto. Tomas no duda en llamarle
instrumentum deficiens (2-2, 173, 4°): ordinariamente no le con-
sidera instrumento de Dios. El scripior canonicus en cambio es
verdaderc instrumento. Perc prescindiendo del aspectc de la ins-
trumentalidad, lo que ahora nos interesa es analizar esa inspira-
cion candnica que el hagiégrafo tiene aun inconscientemente en
virtud del oficio gue profesa de escritor de libros.

3. INSPIRACION CANONICA E INSPIRACION BIBLICA

#l términc canon (= norma) comprende todo signo -—espe-
cialmente la palabra y més estrictamente la palabra escrite— que

(12) SUirEz, De fide VILI, s. 4, § 6; 12, 232 9. No se ve cémo se ha, podido atri-
puir a Su4rez, citando precisamente este pasaje, la idea de que, “de facto hagio-
graphos conscientiam inspirationis habuisse” (L. L®BRCHER-F. SCHLAGENHAUF en
Institutiones theol. dogmaticae B, Barcelona-Innsbruck (1951) p. 346, afiadiendo
poco més abajo (§ 589) al exponer la teoria de la inspiracion concomitante de
Jahn v Bonfrdre, entre otros: “Dubitatur utrum Suarez et Cornelius a Lapide
hule theorine adheserint.” Sobre este punto véase K. RAENMER, ). ¢ pp. 26-32.

1123
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se emplea con intencidén normativa. Formalmente no es idéntica la,
inspiracién verbal escrita con la inspiracién canénica; ya gue Dios
puede Inspirar en formas mistica a una persona para gque redacte
notas espirituales sin disposicién ninguna obligatoria. La distin-
cibn entre inspiracién verbal escrita e inspiracién canénica res-
ponde a un amplic esquems de categorias de escritos inspirados,
que conviene tener en cuenta antes de tratar de la inspiracién bi-
blica. Tales son las siguientes variedades:

1. Notas personales. Son escritos redactados para uso perso-
nal, ¥ pueden responder a una inspiracién mistica sobrenatural.
Tales notas pertenecen a la categoria de la palabra interna, econ
la unica diferencia del caracter permanente que adauieren con la
escritura. El hecho de gque esas notas puedan venir s manos ex-
trafias y sirvan para documentar a historiadores o se utilicen
para la instruceidon de procesos juridicos, constituye una circuns-
tancia irrelevante respecto a la naturalezs de los mismos escritos,
ya que aun los actos psiguicos internos de una persona pueden ser
sometidos a observacién y registrados s pesar de su cargcter pu-
ramente interno. Tales parecen haber sido los apuntes o eseritos
hebreos enconfrados en Egipto y utilizados por el Siracida (13).
Las notas personales no pueden tener un caracter normative o

nico inspirado.

2.0 Escritos documentales. Son 1los que se redactan ad docen-
dum, con 4nimo de ser mostrados a otros, pero con propésitos va-
riados que responden a diversas especies de documentos, como son:

a) El género ewistolar. Las cartas confidenciales constituyen
una especie de conversacion sostenida con personas ausentes, sin
intencion de establecer compromisos formales ni propodsitos de
proporcionar informes de cardcter dogmatico obligatorio ni testi-
moniecs judiciales. La epistole a Filemoén en el momento de ser re-
dactada por SBan Pablo no parece gue tuviers otra intencion, aun

getes (que segln algunos es Ptolomeo IIT (247-222 a. c¢.) y seglin oiros més pro-
bablemente Ptolomeo VII (170-117 a. C.): “Nam in octavo et trigesimo anno
temporibus Ptolomaei Huergetis regis, postquam perveni in Aegyptum, et cum
multum temporis ibi fuissem, inveni ibi libros relictos, non parvae neque con-
temnendae doctrinae. Itague bonum et necessarium putavi et ipse addere aliquam
diligentiam et laborem interpretandi librum istum” (el de su abuelo Jests) (Eecli,
prologus). Hl Siracida, como interpreta Cornely (p. 42) quiere hacer extensiva la
doctrina aun para los extrafios, que no sean judios. Con esta intencion emprende
su trabajo de traductor y revisor, pasando de apuntes mas o menos privados a un
libro destinado al publico en general .

[18}
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cuando le constaba al Apdstol el origen sagrado y mistico de los
deseos en ella formulados. Sin ser estrictamente obligatoria, la car-
fa o Filemén podia ser normativa.

by Documentos contractucles o juridices. Los escritos redac-
tados con intencién contractual y juridica forman un género esen-
cialmente diverso de los anteriores. Su nota diferencial consiste en
¢l proposito de obligatoriedad con que estan redactados, ya se trate
de alguna de las clases de documentos publicos o simplemente de
documentos privados de tipo contractual definitivo y obligatorio.
¥l primer documento inspirado de este génerc fueron las dos ta-
blas de la Ley escritas por Dios y rotas por Moisés (Ex. 31, 18; 32,
19). En sustitucion de ellas redacté otras de nuevo y las conservo
en el Arca (Deut. 10, 5; Hebr. 9, 4). El caracter normativo es aqui
patente.

3.° Libros inspirados. La inspiracion biblica, ademas de los ca-
racteres objetivos de la inspiraeién canonica de las diversas clases
de escritos, que acabamos de enumerar, afiade otro elemento di-
ferencial nuevo, que es el de la biblicidad.

En efecto en cualquier libro sagrado, ademas del contenido doc-
trinal, juridico o liturgico de sus partes diversas, todas ellas cano-
nicas e inspiradas, existe la unidad sistematica y completa, que
forman esos escritos. La incorporacién a esa unidad superior y mas
perfecta del libro constituye un nuevo valor, y es efecto de un pro-
ceso de elaboracidén lo mismo en los libros sagrados que en los l-
bros profanos. Ahora bien, esa elaboracién va dirigida y determi-
nada siempre por varias causas sin cuyo influjo no se puede com-
poner un libro.

Nocién de libro. La primera de las causas constitutivas de la
unidad biblica es la idea ejemplar de la que procede, como de cau-
sa eflciente del libro. La yuxtaposicién casual de una porcién de
sscritos puede constituir un legajo, pero no un libro. Todo autor
numano necesita desarrollar un esfuerzo para dar unidad a una
serie copiosa de ideas relativas a un asunto fundamental, para que
2] desarrolic ordenado de las ideas llegue a formar un todo orga-
nico propio de una obra artistica, cientifica o practica.

Cuando en la composicion de un libro intervienen diversos au-
tores, todos ellos tienen que participar de esa idea ejemplar pri-
mera y general, por lo menos para la ejecucién de la parte que
corresponda a cada uno. En este caso hay un autor principal que

[14]
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orienta y dirige a esos olros autores secundarios, sus colaboradores.
Pero, como axioma, hay dque dejar asentado el principio de que
técnica o criticamente no existe un libro sin un autor que lo ejecute
{con colaboradores o sin ellos) previa la accidén de una idea basica
y ejemplar. En cada uno de los libros de la Biblia esa idea ejem-
plar eficiente del libro es de Dios, autor principal del libro. El
autor o autores secundarios reciben de Dios un impulsc por el que
no s6lo colaboran como escritores de las partes de que consta ese
libro, sino también (y como inspiracién diversa) un impulso para
dar al libro en cuestion la estructura definitiva que ha de poseer.

Ademaés, y esta circunstancia tiene un valor exclusive en la Sa-
grada Escritura, Dios ha ido inspirando a numerosos hagiografos
separadamente al través de muchos siglos, de modo que los libros
parciales en que colaboraban, formaran un dia la unidad total de
la Biblia. La intencién biblizante abarca desde el Génesis con la
formacion del hombre y su caida hasta el triunfo definitivo de Dios
en el Apocalipsis. El trabajo humano de la formacion de la Biblia
supone una inspiracién biblica diverss —por su objeto— de la
inspiracién otorgada por Dios a cada hagiégrafo para la compo-
sicion de su libro respectivo. La unidad ejemplar de la Biblia co-
rresponde, por tanto, a su unidad de Autor principal.

La idea fundamental del libro es su causa formal; de ella pro-
cede como efecto formal la unidad infrinseca de la obra. En la
Biblia, la idea basica son las vicisitudes del reino de Dios en la
creacion, la destruccion del mismo en €l pecado y su restauracion
progresiva en Israel y su coronamiento en el N. T. Su causa maie-~
rial son los documentos y libros de que consta todo ese edificio
escrituristico (14), si se quiere la unidad de la trama histdrica del
A. y N. T. Gracias a la unidaed formal aparece la conexion de las
partes de la Escritura entre si, de tal modo que unas se explican

(14) EIl presente articulo no permite una exposicién detenida de la unidad cri-
ticamente comprobable de la KEscritura. Para indicar tan solo algunos rasgos
de esa unidad, puede compararse la profunda diferencia que existe entre la legis-
lacién matrimonial del Codex Hammurabi (§§ 46. 147) y del Gén. 16, 1-6. Abrahan
se esfuerza por seguir las leyes caldeas, pero Yahwé le obliga a abandonarlas.
Wl préologo de Hammurabi comienza por una descripcion mitica cosmicopolitica,
que el Gén, 11, 4. 9 condena como abominable. Abrahéan ha abandonado la reli-
£ion que todavia conservan Laban y sus hijos (Gén. 31, 29 ss.). Dios es el ver-
dadero creador del hombre y el rector del pueblo de Israel a lo largo de la Bi-
blia con una unidad de espiritu que cristaliza en toda la historia y se manifiesta
en losg libros sagrados que contienen su documentacidon juridica, liturgica y sa~-
piencial.

[151
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por otras y reciben de ellas su perfeccionamiento. Apenas se podria
eliminar uno cualguiera de los libros, aun de los menos impor-
tantes, sin que quedara mutilads la unidad total.

La constitucion y desarrcllo del Reino de Dios constituye por
obra parte la finalidad de la Biblia, que en la estructurs organica
de sus libros historicos, sapienciales, legislativos y littrgicos se or-
dena 2 la formacion de un pueblo regido y conducido por Dios a
la salvacién.

4. E1L GENERO BIBLICO

Fuera de la Sda. Escritura no hay obra alguna en gue se hable
de inspiracion biblica. La inspiracion literaria se sitiia en las fa-
ses previas a la composicién del libro, y muy especialmente en Il
elaboracidén subjetiva de las ideas fundamentales. Bl resto del tra-
bajo se adjudica a la técnica de la ejecucion.

En la Biblia, la técnica humsana es incapaz por si sola de ex-
plicar la composicidén de cualguiera de sus partes principales. La
incapacidad resulta ain mas patente en la arguitectura total de
la Biblia. Ninguno de los hagiégrafos ha sido consciente de gque
su trabajo iba a incorporarse al conjunto global que ha resultado
en la Biblia. Con razén ha escrito Harnack hablando de la forma-
citn del N. T, (Schipfung) contra el supuesto tacto, que algunos
la atribuyen: “Man rithmt nicht selten den geschichtlichen “Takt”,
mit welchen die Bilicher des N. T. ausgewahlt worden sind; sber
der “Takt” hat hier keine Rolle gespielt” (15).

;Pero como explicar €1 hecho? He aqui unag dificultad insupe-
rable para la critica literaria. Segin Harnack, la coleccion de los
libros resulta hacia fines del siglo 1t “aus der Lektionspraxis und
dem allméhlich aufsteigenden Prinzip des Apostolisch-Eatholi-
schen hervorgingen... Auch die Rezeption von vier Evangelien ist
sicher nicht von einem geschiehflichen Takt bestimmt gewesen,
sondern liess sich hichstwahrscheinlich nicht vermeiden, wolite
man in Asien die rechtglédubigen Christen zusammenhalten” {(16).

(15) A. RARNACK, Die Hnistehung des Neuen Testament, § 4, en Reitriige z.
Binleitung in d. W. T. VI, 87, n. 1. L.os protestantes explican la unidad de la
Biblia por la relacion que tiene a Cristo. Cfr. H. ENGELLAND, Schvift und Tradition
en Theol. Literaturzeitung 85 (1960) 22.

a8y L. c.
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La canonicidad o “das innere Recht apostolischkatholischer Schrif-
ten” se hizo imponer, segin Harnack, “automatisch” (an.

Prescindiendo de la fecha tardia, mas tarde retocada por Har-
nack, el acudir al automatismo equivale a decir que Nadie ha he-
cho una cosa que aparece hecha. Lo cual es un juego de palabras.
Ese Nadie es el Autor de todas las instituciones que surgen auto-
maticamente de un concurso anénimo de causas segundas dirigi-
das por la Causa primera. Lo cierto es que la totalidad biblicg re-
quiere que Alguien impulse y dirija un trabajo humano mucho
mas vasto y complejo que el esfuerzo consciente desarrollado por
cada uno de los hagidgrafos. Esa labor anénima y como automs-
tica, pero dirigida, estuvo en el A. T. a cargo de los Profetas, sacer-
dotes y reyes, como guardianes de una tradicién progresiva que
desembocd en Cristo, que fue su fin, y por Cristo pasé al N. Tes-
mento. San Pablo dice de los judios, que a ellos se les confiaron
las Escrituras (¢miotedbnoav) (Rom. 3, 2). Probablemente San Pa-
blo ignoraba la realizacién concreta de esa custodia, como ignora-
ba cémo sus propias ecartas estuvieran adquiriendo la categoria
de las Escrituras. Pero el hecho era notorio, segin el testimonio
irrecusable de San Pedro (2 Petr. 3, 16 s.). El pasaje de San Pedro
contiene estos cuatro elementos:

1.* Aprobacién de la doctrina que 61 (Pablo) ®os escribe”
(2 Petr. 3, 16). ’

2" Alusién a todas las cartas “que escribe sobre estas cosas™.

3.* Critica elogiosa de puntos dificultosos que hay en ellas,

4." Defensa contra los indoctos e inquietos que las depravan
como todas las Escrituras.

San Pedro conoce, por lo tanto, una serie o una coleccién de las
muchas que parcial y progresivamente se formaban de Ias epistolas
paulinas por las necesidades de las Comunidades, como dice Har-
nack, o por el impulso dado a la tradicién apostolico-eclesiastica
por el Espiritu Santo. Toda explicacién gue se piense fuers de esa
inspiracién biblizante desemboca necesariamente en el automa-
tismo a que recurre Harnack.

De los factores humanos de esa biblificacién s6lo conocemos al-
gunas huellas, Sin duda se halla en primer lugar la misma coope-
racién de los Apobstoles, conscientes en forma general de que con

17 L. s, p. V.
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ellos actuaba el Espiritu Santo asi al escribir como al publicar y
coleceionar 10s escritos sagrados (18). Por la despedida de la dltima
Cena sabian que el Espiritu Santo seguiria ensefidndoles lo que no
habian podido comprender en la predicacion evangélica (Jo. 16,
12). El pasaje 2 Petr. 3, 17 parece ocupar un lugar providencial en
este juego de los influjos humanos de la biblificacion, por mas gue
muchos autores como el mismo Harnack, Jillicher, Loisy y otros
han rechazado que la carta sea de San Pedro. Otros en cambio,
tanto cabolicos como protestantes, siguen admitiendo su auten-
ticidad. Entre ambas posiciones extremas existe la intermedia de
J. Chaine, quien atribuye su redaccién a un encargo de alguna au-
toridad de la Iglesia, aunque no sea precisamenﬁe San Pedro: “Il1
parait légitime de penser que la lettre n’est pas née d’une initia-
tive privée, mals quune autorité est au point de départ” (19). Por
lo demads, J. Chaine supone que la epistola estd redactada en un
medio apostolico, escrita tal vez por algun secretario (p. 30) que
usa del procedimiento frecuente de la pseudonimia. En cualquiera
de los casos, a nuestro juicio sin necesidad de negar que sea au-
téntica de San Pedro, la carta demuestira un origen eclesiastico-
aposto6lico. La tradicion juega un papel importante en su compo-
sicién desde la evocacién inicial de la coparticipacion en la fe
(1, 1), por los dones preanunciados (1, 3), por la confirmacion en la
verdad presente (1, 12), el recuerdo de la profecia sobre su muerte
(1, 14), la fidelidad al evangelio y a la Escritura (1, 16-21) y la
advertencia sobre la parusia y la critica elogiosa de las epistolas
paulinas. En este ambiente del género biblico todo es objetivo. El
elemento subjetivo es una condicién previa o un medio instrumen-
tal que se eleva para llegar a un resultado objetivo de orden so-
brenatural. Asi es también objetiva la tradicidn recibida de Cristo
por los Ap6stoles, como norma objetiva de la predicacion oral ¥y
escrita, donde la actividad hagiografica de los Apoéstoles y de sus

(18) Iigte pasaje de San Juan (Jo. 16, 12) hace probable o méas que probable
1a. doctrina de que la revelacién no termina para los Apobstoles con la muerte del
Sefior sino que el Maestro sigue revelandoles su doctrina y su voluntad aun des-
pués de su Ascensiéon con tradiciones complementarias, como dice el Tridentino
ses. IV (Denzinger 783): “traditiones ipsas tum ad fidem, tum ad mores perti-
nentes, tanguam vel oretenus a Christo, vel a Spiritu Sancto dictatas et continua
successione in HEcclesia catholica conservatas”. Cfr. C. Vaticano sess. 111, ¢. 2. Den-~
zinger 1787, donde se citan las palabras precedentes: “et sine scripto traditionibus,
quae ab ipsius Christi ore ab Apostolis acceptae aut ab ipsis Apostolis Spiritu
Sancto dictante”.

(19) J. Cuainm, Les épitres catholiques, Paris (1939) 3L
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colaboradores es el instrumento empleado por Dios para la compo-
sicion y codificaci6n canoénica de los escritos sagrados.

No es que la Iglesia se halle privada de normas subjetivas. Nor-
ma subjetiva y objetiva al mismo tiempo es la persona divina de
Cristo, pues en Dios todo es objetivo y subjetivo. Esta conexion de
objetividad y subjetividad comunica Cristo a los Apodstoles conce-
diéndoles personalmente una indefectibilidad e infalibilidad, que
s6lo institucionalmente pasa a sus sucesores. El Papa goza del pri-
vilegio de la infalibilidad no por revelacién personal, sino sélo en
su funcién docente de guardian e intérprete de la tradicion oral y
escrita de la palabre revelade, que por su naturaleza es algo ob-
jetivo e institucional como los sacramentos.

En las consideraciones arriba copiadas de O. Cullmann se echig-
ba de menos esta distineién entre una norma subjetiva y personal,
como era la revelacion hecha a cada uno de los Apdstoles, y la
normsa puramente objetiva de la tradicién apostolica y postapos-
tolica, donde lo indefectible e infalible es la palabra publica y ofi-
cial, que se transmite por su caracter objetivo, y no la palabra
dirigida personalmente a los Apostoles.

Esta infalibilidad objetiva es la que supone y busca en la Es-
eritura el método objetivo simbolizadc en el yéypamtar Para la
pasqueda de esa verdad objetiva e infalible ofrece una base segura
ia unidad del género biblico, que afecta a todas y cada una de las
partes integrantes de la Escritura, unidad desconocida en su con-
junto por los hagiégrafos pero intentada por el Espiritu Santo co-
mo autor principal de la Biblia. El método subjetivo del sentido
intentado por los hagi6grafos es sin duda imprescindible para la
adecuads interpretacion de lg Bseritura, pero de un valor subal-
ternc y subsidiario cual corresponde 2 los autores secundarios (20).

(20) FIANs ENGRLAND (art. cit. 26-30) plantea la cuestién lo mismo que Q. Cull-
mann, frente a las dog posiciones catélicas, la tomista de M. ScHMAUS, Katho-
lische Dogmatik II p. 831; IV p. 193 ete. y la “molinista” de POHLE-GUNMERSBACH,
Lehrbuch der Dogmatil II 419s. Pohle-Guminershach avanzan sobre la posicién
tomista, en cuanto gue el Magisterio cclesiastico es la misma tradicién activa,
igual a la de los Apdéstoles, lo cual supondria para Lngelland el predominio ab-
soluto del Magisterio eclesidstico, gracias a su contacto inmediato con el Bspi-
ritu Santo. Toda actitud revisionista se hace asi superflua ya que basta la pa~
labra del Magisterio eclegidstico.

El problema, en mi opinién, no estd bien planteado. Tanto la actividad evan-
gelizadora de los Apéstoles, como la activided congervatriz e interpretativa del
Magisterio eclegisstico es siempre una causa minigterial, secundaria y humana
(aunque sea carismatica en log Apdstoles e infalible por la asistencia divina en
el Magisterio), y por lo tanto una actividad subjetiva e instrumental respecto de
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Norms, de la interpretacién de la Escritura ha de ser, por lo
tanto, entenderla en todas y cada una de sus partes como un gé-
nero literario en el que los modos de decir y de escribir personales
de los hagiografos estan adaptados a un modo superior propio de
ia Biblia, como obra elaborada para un pablico que transciende los
lectores a los que se dirige cada uno de los hagiografos. La Biblia
fue colectiva y oficialmente codificada por la Sinagoga y por la
Iglesia apostolica para todos los pueblos y todos los tiempos.

Una supervaloracion del elemento individual haglografico sobre
e] elemento transcendental biblico podria condueir a un resultado
deformador de la Escritura, cuyo riesgo consiste en ignorar prac-
ticamente el valor literario sobrenatural gue en ells se encierra.
No basta para salvar este valor la confesién general de que Dios,
con la fuerza misteriosa de la Inspiracion, ha estado impulsando y
dirigiendo al hagiografo en cada uno de los parrafos o en cada
uno de los libros, y asi indirectamente la Biblia. Dios es Autor de
la Biblia directa y principalmente, no indirectamente por medio
del hagiografo. La accion divina y la humana llegan al resultado
altimo de la Escriturs Sagrada, y el exegeta ha de diseernir ambas
actividades en los rasgos que cada una de ellas deja en el efecto,
aungue sea en definitiva ftinico (21).

Faoultad teoldgicn de OfRa (Burgos)

ELEUTERIO FELORDUY, 8. 1,

la. Palabra de Dlos, Palabra objetive e inmutable que tenemos que sceptar. La
actividad de los Apostoles y de los representantes del Magisterio no nos llega a
tos fieles: a nosotros llega la Palabra misma de Dios objetivada mediante la
revelacion.

(21). Hl riesgo es comin a otras ramas del saber, principalmente a la filosofia.
Una corriente subjetivista y existencial ha conducido a la metafisica al callejon
sin salida del subjetivismo. HEs verdad que filésofos cristianos, como los disci-
pulos escoldsticos de Heidegger han tratado de evitar el subjetivismo antropo-
iogico recurriendo al anédlisis del juicio, defendiendo que “en el conocimiento, en
concreto en el Jjuicio, se le abre al hombre la dimension de ser y con ello una
dimensidn misteriosa del absoluto” (H. CoLoMER, La aueva 'metafisica del cono-
cimiento y de la accién, Pensamiento 15 (1959) 445), Esta solucién en tanto puede
ser aceptable, en nuestra manera de ver, en cuanto los mismos elementos del Jui-
cio contengan valores absolutos y objetivos, gue no dependan intrinseca y cau-
salmente del valor subjetive y limitade del acto humano.
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