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CaxaLs, Juax, 0. S. A, La justicia segun San Agustin: CdD 159 (194T)
485-512.

“San Agustin contempla las relaciones juridicas con 0jos de mora-
lista. El aspecto ético de la esfera moral lo destaca con todo fulgor. No
olvida que tanto el ideal como la virtud de la jusiicia existen para el
Derecho, ya como idea inspiradora, ya como medio que facilita su cum-
plimiento. Se complace en escribir sobre este gran ideal, sintetizdndolo
en el “suum cuique tribuere”. Finalmente transmite a los moralistas ve-
nideros el genuino pensar de la Iglesia latina en los siglos IV y V. Sin
desmayo y vacilacién, ensefia que la justicla es una virtud moral, car-
dinal, con vistas a la sociedad y con fines terrenos sobrenaturales”
(p. 512).

VEGA, A. C., 0. 8. A, Aurelfo Prudencig, III: GdD 159 (1947) 421-467.

HEs continuaecion del estudio ya iniciado en otros numeros anterlores
de la misma revista. Aqui se considera Unicamente el poema Confra St
maco, del poeta calagurritano. El autor del artfculo encuadra en el fondo
histérieo la composiclén poética, relatando las circunstancias de la con-
tienda sobre el ara de Ja diosa Victoria. Llevado més tarde de fervoroso
entuslasmo, analiza ampliamente, en calida exposicién, traduciendo o
sintetizando grandes fragmentos de la obra prudenciana. No se hace
mencién a la dependencia de Prudencio en este poema, de la doetrina
de San Ambrosio en sus Epist. 417-18.

J. Mapoz.

Rover, C., 8. I. Nature pure et surnaturel dans le “Surnaturel” du Pére
de Lubac: Greg 28 (1947) 379-395.

Es un andlisis del contenido del libro de Henri de Lubac, Surnaturel,
¢tudes historiques, Aubier (Paris, 1946) 498, que niega la posibilidad de
un estado de pura naturaleza, y afirma sin ambages que sdélo puede ha-
ber un fin para el hombre: el fin sobrenatural. Sobre el deseo natural
en el hombre de ven a Dios, hay diserepancias entre los teflogos: algu-
nos deducen de ahi{ una simple no repugnancia de la visién intuitiva;
otros, como el P. Garrigou-Lagrange, dicen que éste es un argumento
probable a favor de la posibilddad de esta visién; el P. Guy de Broglie
eree en la certezq de este argumento de posibilidad. Bl P. de Lubac afir-
ma que la existencia de este deseo autoriza la certeza del hecho de que
estamos elevados al orden sobrenatural de la visién bealifica. Se trata
de ver ahora si este deseo es natural o es ya una gracia. Segun De
L.ubac, este deseo es natural absoluto y con todo es sobrenatural, por-
que es un don gratuito deé la divinidad, impotente para fundar un dere-
cho de nuestra parte; este deseo es el llamamiento de Dios, sefial de
que hemos sido destinados a la visién beatifica. No quiere saber nada
Lubac con la idea de la “pura naturaleza™, que considera responsable
del moderno laicismo, que ha condueido a negar la existencia del deseo
natural de ver a Dios. Desde entonces se ha presentado el sobrenatural
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como algo extrinseco, impuesto arbitrariamente, que se puede rehusar
impunemente.

A continuacién expone el P. Boyer las graves dificultades que sus-
cita la teorfa del P. de Lubaec.

1° Lubaec ataca la “pura naturaleza” dando de ella una definiciin
inexacta. Los tedlogos entienden por tal no una naturaleza entregada
del todo a sus propias fuerzas, sino una nalturaleza que tiene todo lo
necesario para el ejereicio de sus facullades, con los socorros divinos
permanenies o transitorios que suponen un tal estado, y no aparece por
qué no sea posible un tal estado sin la visién beatifica. Todos los tedlo-
gos actualmente ven el destino al fin sobrenatural como algo sobrealia-
dido a la natura’eza, y consideran como una contradiceion el hablar de
una naturaleza que como tal y pura naturaleza sea elevada. Es lalsa la
afirmacion de Lubac de que Cayetano haya sido el inventor de la “na-
turaleza historiea”, asentando quc el deseo natural de ver a Dios de que
habla Santo Tomés es un deseo sobrenatural. Se encuenira en los Pa-
dres de la TIglesia ¢l concepto de pura naturaleza, elevada para adquivie
el ser de sobrenatural. Conciben la naturaleza humana sin la adopeion,
sin el fin de la visién intuitiva. Por més que lo nieguen los PP. Lubac
v Bouillard, es elerto que Santo Tomds en su libro De Malo admite la
hipdtesis de un hombre creado para un fin distinto del de la vision bea-
tifica, dejado “in solis naturalibus™.

2.2 La teoria de Lubac no es ecoherente. Segun los documentos de la
Iglesia, sobrenatural importa: “perfectionem quae naturalem superet”.
Un fin sin el cual no se puede concebir una naturaleza es natural, y exi-
gido por la misma. Cuando se asigna a una naturaleza un solo fin posi-
ble, éste es exigido por la misma, en la hipdiesis de que sea creada. Se
puede admitir con algunos en toda eriatura intelectual el deseo nafural
de ver a Dios; pero este deseo sélo indica la posibilidad, de este fin su-
perior. Blondel, el principal mantenedor del deseo natural de la vision
intuitiva de Dios, admite en su libro Action de 1936 la posibilidad de la
“pura naturaleza”. La gran coniradiccidon en que incurre Lubac es la de
poner este deseo como natural y al mismo tiempo afirmar fue es gra-
tuito y que la naturaleza no lo puede tener de sf. No se puede concebir
teoldgicamente el sobrenatural sin referirse a la naturaleza pura.

M. QuUERA

DA FonsgcA, L. G., L'Assunzione di Maria nella S. Scrura: Biby 28
(1947) 321-362,

Se investiga afanosamente por los doctos si el privilegio asuncionista
estd de algun modo consignado en la Escritura. Hay quienes lo ven en
cada pagina del texto sagrado, quienes no lo ven en ninguna, quienes
reconocen que no hay de é1 mencioén explicita, pero que no faltan fextos
cuyo sentido propio y literal e inspirado lo contiene implicitamente, bas-
tando un an4lisis adecuado para ponerlo de maniflesto. Omitamos los
numerosos stmbolos aplicados por Padres, oradores, y aun por la Igle-
sia, a la Virgen. No consta que los tipos aducidos (arca de la alianza,
esposa-reina Ps 44, la esposa de los Cantares) hayan sido como tales
decretados y. ordenados por Dios. Otra serie de textes aducidos miran
més bien a la conveniencig de la Asuncidon que a su realidad como he-
cho: Ex 20,12 eon Le 1,43, Mt 5,47, Le 2,54, To 19,23s. Lo mismo
sucede con Mt 275153 en funcién del principio teolégico mariano “to-
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dos los privilegios v favores concedidos a otros santos fueron concedi-
dos a la Virgen, a no ser que sean incompatibles con su cardcler de
Madre de Dios”; pues no constando cue fuese definitiva la resurreccion
de aquellos santos, el privilegio de Maria queda hipotético. Ni prueba
méas el problematico pasaje de Apoe 12, ya que no consta si en los
v.6.14-15, caso de {iratarse de la Virgen, se significa la asuncién en
cuerpo y alma o sélo en alma.

En cambio, encontramos un solido argumento em Gen 3,14.15 en
combinacidn con otros textos del A. y N. Testamento. Se {rata de una
profecia mesidnica con ecco en revelaciones posteriores y que de ellas
recibe a su vez aclaracién. El waw inicial del v.i5 tiene fuerza inien-
siva de imo, msuper. Inimicitias significa una enemistad grande, irrecon-
cillable, activa, que llega al extremo. Ponamm mira al futuro. Mulierem
puede ser anafdérico o equivaler a un articulo indeterminado: una mujer,
como en Is 7,44 vy Gn 14,43 (un fugitivo). Zera dicho del hombre sig-
nifica en sentido propio Ila prole, individual o colectiva; en metatérico,
una clase de hombres de los mismos sentimientos, vg., semen iustorum
Prov 11,2. Conteret, insidiaberis son traducciones de un mismo verbo Yy
significan muy probablemente aplastar, machacar. Esto supuesto, el ar-
gumento puede formularse asi: En Gn 3,15 se anuneian de modo ab-
soluto las enemistades comunes e idénticas, y la comun y plena victoria
del Redentor divino y de la divina Madre, indisolublemente unida con
El, sobre la serpiente infernal, el diablo tentador. Pero la victoria de
Cristo, nos dicen revelaciones posteriores, fué triple: del pecado, de la
concupiscencia y de la muerte. Luego también la vietoria de su Madre
Santisima, a Kl indisolublemente unida, fué triple en el mismo sentido.
La victoria del pecado y de la concupiscencia fueron plenas. Fuerza es
que también lo sea la victoria sobre la muerte, al menos con la pre-
servacidon de la corrupcién en el sepulero y la consiguiente resurreecion
anticipada.

Las premisas de este argumento son verdades o explicliamente enun-
cladas en la Sagrada Escritura o de fe definida. La enemistad contra el
diablo ies ¢omun a la mujer con su descendencia y plena la comun vie-
toria, porque la sentencia divina contra el diablo nos pone delante dos
como escuadrones: el diablo-serplente con su progenie, la misteriosa mu-
jer con la suya. Enire ambos, Unica relaeién es la enemistad implaca-
ble, activa, a vida o muerte, que acabard con la victoria del segundo
escuadrén (mujer e hijo) y con la plena derrota del primero, aplastado
en su cabeza. Ahora bien, la mujer y su descendencia es Maria y Cristo.
Pues, en cualquier andlisis del texto, es evidente por toda la revelacion,
que el verdadero autor de la victoria aqui anunciada es Cristo (1 Io 3,8),
Y que los otros hijos de Adan solamente por El y en El participan de la
victora. Asimismo, la mujer es, en ultimo andlisis y eminentemente, la
Virgen, pues ella sola es en sentido propio la madre de Cristo, y sdlo
ella va indisolublemente unida a la total enemistad y guerra, presentada
en la Escritura y en toda la Tradicién como causa o concausa de la
salvacién, mientras Eva aparece constantemente causa de la ruina. Los
Padres o citan manifiestamente el versiculo en euestion, o aluden a é1 en
la oposicion Eva-Maria, y a ellos se afladen mas tarde todas las Li-
turgias. Como la descendencia es en las profecfas siguientes Cristo, se-
gan S. Pablo, Dios en sentido principal y pleno se refiere en Gn. 3 a
aquella singularisima mujer y a su prole, en solos los cuales la pro-
fecia divina encuentra verdadera realizacién.

La menor del argumento es una verdad afirmada muchas veces Yy
elarisimamente (Io 1,29, Col 2,13-15, Rom 5-8, Heb 9,28; 10,12, Rom
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6-8; 7,24-25: 8, 24; 1 Cor 15,20-26.53-57. Heb 2,14-15, Rom 6,9). La
consecuencia fluye: Si la Virgen Santisima, en absoluto contraste con
los otros hijos de Addn y con los mismos protoparentes, fué indisolu-
blemente asoeiada al Redentor en la enemistad irreconciliable y en la
plena victoria contra o' inflerno, debid ser asociada en las tres fases
de la misma victoria: por tanto, como triunfo plenamente del pecado
por la Concepcion Inmaculada, y de la concupiscencia por la total vir-
ginidad, asi de la muerte, aunque a ella se sometiese, como Cristo, no
para ser de ella vencida, sino para triunfar de ella, preservados ambos
en el sepulero de la corrupeidn y resucitados ambos, la Madre en se-
mejante manera que el Hijo, como es singular su asociacién a El en la
enemistad y en la victoria, y no a los simples fieles que también resu-
citardn un dia al fin de los tiempos. El argumento, pues, de Gn 3,45
explicado a la luz de otros textos revelados es sélido, y a la luz de la
Tradicion completamente cierto.

En el N. Testamento el doble saludo, angélico e isabelino, considera-
dos en el profundo contexto de la Encarnacién, ofrecen también argu-
mento sélide. El saludo angélico asegura una plenitud de gracia verda-
derq en Marfa que no puede restringirse razonablemente, dado el con-
texto, a edad ninguna de la Virgen, sino que debié eoineidir con el pri-
mer momento de su existencia, como lo entendié desde el principio toda
la. Tradicién griega, latina 7y sirfaca, y Pio IX lo compendié auténtica-
mente, En la concepeién inmaculada, exigida por la plenitud inicial de
gracia, que nos descubre el angel, estd una razon suflciente de la no eo-
rrupeién en la muerte, como también a la plenitud de gracia en la tierra
corresponde la de gracla consumada en el término, y por tanto la gloria
completa en cuerpo y alma. ’

La bendieién sobre todas las mujeres que la inspirada Sta. Isabel
proclams, colocada en paralelo con la bendicién absoluta e Irrestringida
del “bendito fruto de tu vientre”, ha sido justamente interpretada por
la constante tradicién, aducida sintéticamente por Plo IX, como absolu-
ta e irrestringida. La consecuencia es igualmente integridad sepuleral y
resurreceion anticipada.

De los einco prinecipios patristicos marianos de los primeros siglos,
la recapitulacién est4 contenida en Gp 3,15 comparado con Le 1,28s:
la divina maternidad y virginidad perpetua en Le 1,28, Mt 1,48-25; la
unién inefable de Maria, con el Verbo encarnado en -esos mismos texios
y Io 49,25-27; el principio del honor que tal Hijo debia vy querfa dar
a su Madre, implicitamente en Mt 5,47 y explicltamente en Lec 2,51,
To. 19,26s. Son precisamente los pasajes escrituristicos donde la exégesis
moderna eneuentra revelado implicitamente el misterio de la Asuncion.
Esta coincidencia de pensamientos es garanifa segura de verdad.

R. Criapo

HoLzMESTER, S. L, U, De Christi crucifizione quid e Deut 21,22s. ef Gal
3,13 consequatur: Bibl 27 (1946) 18-29.

No raras veces se objeta a los escritores del N. T. especialmente a
San Pablo, el uso incorrecto de textos del Antiguo. Tal es el caso de
Gal 3,13, segGn Loisy, Oepke, J. Wiiss.

Aunque el Apodstol omite en su cita al autor de la maldieién (“maldito
por Dios”), para no decir con frase dura y ecquivoeca gue sobre el Re-
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dentor habia caido la divina reprobacion, en sustancia la férmula pau-
lina conserva el contenido de maldicién.

No es en la divergente conclusién de S. Pablo y Moisés donde se en-
cuentra la dificultad, sino en que la Ley no pensé siquiera en cruel-
fixion, desconocida para los israelitas de entonces. La Ley se referia a la
suspensién de guien ya habia sido ejecutado, como lo entendié la in-
terpretacién prdctica posterior (los 10,26s; 8,29; 2 Sam 4,12).

Pero la Ley en su tenor es universal.y prescinde del estado en que
llegue el madero al ajusticiado, aunque Moisés la concrete al caso de
que ya muerto sea suspendido con finalidad infamante y ejemplar. Por
tanto la Ley se cumplié, y con toda precisién, durante el tiempo que el
adorable cuerpo de Cristo muerto estuvo pendiente de la eruz hasta su
deposicion. El proceder de los sanedritas confirma esta solucion: pre-
cisamente porque crefan obligatoria la Ley en aquel caso de quedar
pendiente en la eruz el que habia subido vivo a ella, es por lo que pro-
curan se acelere su muerte, de modo que antes del descanso sabatico
cese la maldieién divina contra los crueificados y asi no pase de ellos
a la tierra.

La interpretacion propuesta arroja también luz sebre otro empefio
de los sanedritas, el de pedir precisamente la muerte por crucifixién
para el Salvador: ella y no la lapidacién atraeria sobre el odiado ad-
versario la maldicién consignada en la Ley. Asi también Io entendié la
tradicion judfa posterior a Criste, comenzando por el Talmud babilo-
nico. Este ultimo cdliz de la maldicién divina (penal) bebié nuestro Re-!

dentor por librarnos de la nuestra.
. R. Criano

PLick, M., S. 1., /1 Poligenismo e il dogma del peccato ordginale: Greg 28
(1947) 555-563.

De muchos afios acd no se juzga como temeraria toda opinién rela-
fiva o un transformismo antropolégico; por ello algunos, dando un paso
mas, han opinado no ser imposible un “accomodement” entre el poli-
genismo y la fe cn el pecado original. El gprticulista prucba ser del todo
imposible esta conciliacion, hablando de la humanidad esparcida por la
tierra después del pecado de Adén, Para defender esta conciliacién ha-
bria que recurrir a una de estas tres hipétesis: o] que el pecado original
no se ha transmitido a todos los hombres que fran poblado la tierra des-
pués del pecado de Adén, o que este pecado se ha transmilido por otra
via diversa de la generacién, o que este pecado vriginalmente de Adan
no fué de un individuo, sine de una colectividad. El articulista va re-
chazando una a una estas hipdtesis como imposibles de sostener.

El Concilio de Trento declara que fodos los hombres de la tierra con-
traen el pecado original. S6lo pone su reserva respecto de la Inmacu-
lada Concepcion. El mismo Coneilio define que a los infantes se les
perdona por el bautismo el pecado original que generatione contrare-
runt, Todos nacen dnjustos die Addn, y han de renacer en GCristo con su
gracia y por el mérito de su pasiéon. No solo el protestante R. Seeberg,
sino también algunos catélicos han juzgado no despreciable la tercera
hipétesis de una rebelién colectiva. Mas estd esta opinién en desacuerdo
con el Tridentino, que ya en el can. 1.° sobre el pecade original decla-
ra: “Si quis non confidetur, primum hominem Adam...” Y en el segundo
define que este pecado perjudicd no solo a Adén sibi soli, sino también
a nosotros. Y en el decreto de la justificacion se dice ¢ue el hombre
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nace “filius primi Adae”, Yy nacemos espiritua'mente “‘per secundunv
Ad*.w Jesum Christum”. En el Concilio Vaticano estaba preparada
una definicion: “De communi totius humani generis ovigine ab unico
Adam”.

M. Q.

AYUso MARAZUELA, TEOFILO, Nuevo estudio sobre el “Comma Iohanneum” :
Bibl 28 (1947) 83-112; 216-235; 29 (1948) 52-76.

Bl presente estudio se hace en cuanto el Gomma representa esen-
cialmente un problema de la Vulgata. No puede, sin embargo, prescindir
de su autentieidad. Por lo cual se impone en una primera parie, puri-
mente histérica (p. 85.96), presentar el panorama que ofrece la Critica
en la exposicion y solueién del problema, con un juicio extensivo al tes-
timonin de los documentos. En la segunda (p. 97-142; 216-235), esen-
cialmente erftica (eliminados anteriormente los elementos orientales de
manuseritos, Padres y versiones, y estudiados eon idéntico resultado los
del mundo occidental), céntrase la investigacidn sobre la Vulgata. Un
estudio comparativo del andlisis precedenie con el sufragio de la Tra-
dicion favorable o adversa al Comma nos ilustrara en la tercera parte
(vol. 29 p. 52-72) sobre el origen y evolucién del Comma.

1.2 PARTE. PosIcioN pe na CriTica (p. 85-91). La heterodoxa fué siem-
pre, con rarisimas excepciones, hoy totalmente elimminadas, decididamen-
{e adversa al Comma, tanto en ediciones criticas como en los Tratados
de Introduceién al N. T., en los Comentarios v en los estudios especia-
les. La catdlica evolucioné desde un tiempo en ¢l cual era temerario
negar el Comma, hasta el aclual en que apenas se puede eitar un nom-
bre que lo defienda. Hay, no obstante, un pequefio namero de autorcs
que no se atreven a pronunciarse deeididamentie en conlra, pero una ma-
yorfa abrumadora lo rechaza explicitamente, de modo que la seniencia
negativa no s6lo no tiene que temer censura teoldgica, sino que puede uli-
lizar el argumento de autoridad teoldgica.

LA Vv0z DE LOS DOCUMENTOS (p. 91-96). Los documentos orientales
(p. 92-94). En los mss. griegos el Comma no tiene representacién ningu-
na (los cuatro mss. que le contienen son exiraordinariamente tardios vy
copias o transeripeiones llevadas a cabo bajo el influjo de la Vulgata),
ni se explica. su ausencia por homeoleleuton (imposible aun en el ar-
quetipo de fodos los codices, Padres y versiones dque conocemos, pues
ese arquetipo estaria tan cercano al original, que no se ve como pudo
Hegar el Comma- a la Vulgata) ni por recurso de los 50 célebres cddiees
de Eusebio (demasiado pocos cn numero y muy tardios para explicar
ia ausencia de tantas fuentes anteriores e independientes de ellos).—Las
versiones orientales, todas sin excepcion, omiten el Comma (Gutbier, en
su edieidn siriaca, y Zohrab, en la armena, nos confiesan que no tenian
fuentes para admitirlo, pero que lo tomaron de la Vulgata) —Mdas fuerza
aun tiene la ausencia del Comma en los PP. Orientales, la cual es ab-
soluta, 10 mismo en los que combaten el arrianismo, sabelianismo y ma-
cedonianismo (para los cuales hujiera sido el Comma un arma deecisiva).
como en los que acuden a este pasaje y omiten preeisamente el Gomma,
o en los que comentan toda la Epistola. Es decir, que la Iglesia oriental
desconoce absolutgmente el Comma.

Los documentos occidentales (p. 94-96). Los Padres lo desconocen
asimismo, en las luchas contra el arrianismo, en sus tratados eristolo-
gicos o trinitarvios (donde vecurriendo a la combinacion de ofros {exbos
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nada elaros se privan del Gomma, que expresaria diifanamente su pen-
samicnto), en las obras en que recurren a este pasaje citando el testi-
monio terresire y callandose el cclestial, y, finalmente, en los comenta-
rios que exponen verso por verso la epistola entera 'y omiten el Com-
ma.—Las versiones se reducen a dos grupos: Vulgata y Velus Latina.
Esta, como ial (en sus <dos ramas, Ita’a y Africand), desconoce el Gomma,
sin que signinquen nada, frente a la totalidad de los manuscritos, el
Palinsesto Leonés y el Fragmento de Freising (que son espafioles y, o
sufrieron el influjo de la Vulgata espaiola, o lo mas que prueban es el
origen espailol del Comma o la exislencia del Comma en Espafia, incrus-
tado de un modo o de otro en una Vetus latina de modalidad hispanica).

2.2 PARTE, ESTUDIO CRITICO (p. 97-112; 216-235). El decreto Tridentino
sobre la integridad de los sagrados libros, ni en cuanto & su primera
condicién (“prout in Ecelesia Catholica legi consueverunt”), ni en cuan-
to a la segunda (“et in veteri vulgata latina habentur™), nos corta la
investigacion. No en cuanto a la 1.* por lo que acabamos de ver. No en
cuanto a la 2.¢ porque el Comma no estaba en la Vulgata originariamen-
te ni por mucho tiempo. El estudio de esie problema no se ha hecho
atn.a fondo. La benemérita labor de Martin (segin la cual mientras
mas se avanza hacia los origenes menor es el numero de los manuseritos
que tienen el Comma) estd heeha solo a base de los 208 latinos de la
Biblioteca Nacional de Paris, que ni son los mds, ni, desde luego, los me-
jores. Ahora examinamos los codices de la Biblioteca Vaticana, de otras
romanas, de Montecasino, Paris, de otras naciones {los principales) ¥y
la inmensa mayor parte de los espafioles. Gon esta base damos una
edieién critica de todo el c¢. D5 segun 68 mss. No hemos podido usar
los del grupo insular, pero sabido es que con relacién al Comma tienen
una posicion negativa. Los cotejadores, por su antigliedad, concatena-
cién, diversidad, independencia y universalidad, son suficientes para
hacernos camino seguro. Ascendiendo gradualmente desde la Biblia de
Paris, podemos remontarnos con el Fuldense (a. 541) y su arquetipo,
casi a los mismos origenes de la Vulgala. Y los hay de todos los gru-
pos: prerrecensionales, independientes, peregrinianos, casiodorenses, isi-
dorianos, del arquetipo de econjuncién, alcuinianos, teodulflanos, casinen-
ses, italianos, parisienses. :

El andlisis de los manuscritos estudiados nos ensefla con relacion al
Comma en si mismo: que faltaba en el primer cstadiop de la Vulgata,
que a partir del s. 9.° empezd su inclusion-adaptacion con diversas fases,
y que finalmente se incorpord al texto de un modo general y con forma
conereta.

La primera de estas tres afirmaciones, a mas de estar sostenida por
razones internas (la conformidad con los demds testigos, la imposibili-
dad de explicar, si era auténlico, cémo ha podido faltar en muchos ma-
nuscritos los més antiguos y mejores, v la explicacion facil de su in-
¢lusién no siéndolo), recibe una comprobacion deeisiva al enconirarnos
con que el Comma era rcchazado o deseonocido durante los siglos 5.9-9.°
en Italia, Francia, Islas Britanicas, y en la misma Espafia, que cs donde
por otra parte tuvo origen su ineclusion. Es decir, que era rechazado en
la universalidad de la Iglesia Latina. Asi lo prueba la primera de las
siete principales férmulas con que se presenta el pasaje (Quia tres sunt
qui testimonium dant: spirifus el aqua el sanguis: et tres unum sunl),
vy que estd representada por manusecritos de los tipos prerrecensional
(Fuldense y Amiatino en su arquetipo), francés alcuiniano {Valiceliano
prima manu, Paulino, Zuricense, Luxeuil), insular (Amiantino cddice, Ar-
macano, Harleyano), espafiol peregriniano (Legionense* texio, Valvanera
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texto, Legionense? texto, Emilianense texto, Lexeuil arquetipo), italianc
casinense (349), espafiol catalan (Ripoll prima manu, Sangermanense pro-
bablemente), mezelado independiente o. indefinide (Sangermanense pro-
bablemente, Sangalense prima manu, 4219). El origen de estos cddices
vy la antigiliedad propia o de arquetipo nos lleva por distintos caminos
a los origenes mismos de la Vulgatd, y en ellos no se recibia el Comma,
con la agravante de que en el grupo espafiol peregrinianc (Legionense?,
Valvanera, Legionense®, Emilianense: todos en el margen), que repre-
senta la primera edicion de la Vulgata, el Comma es juntamente cono-
cido y rechazado al margen. Pero precisamente desde ese margen co-
mienza a penetrar en otros codices espafoles de la Vulgata una férmula
segunda. (Quia tres sunt qui testimonium. dant in terra: spiritus et aqua
et sanguis: et hi tres unum sunt in Xpo Ihu. Et tres sunt qui testimo-
mium dicunt in caelo: Pater Verbum) et Spiritus: et hi fres unum sunt),
primeramente en una forma textual va, pero acomodada {Quia tres sunt
qui testimonium dant in terra: Spiritus et aqua et sanguis: et hi tres
unum sunt . Xpo lhu. Et tres sunt qui testimonium dicunt in caelo:
Pater Verbum et Spiritus: et # tres unum sunt) en el grupo Gavense-
Toletano-Complutense®-0scense y 30, (es decir, en un grupo netamente
isidoriano, coincidiendo plenamente con la férmula del Comma que S. Isi-
doro nos ofrece en sus obras). Luego, en una férmula textual intermedia
(Quia tres sunt qui testimonium dant in terris: aqua sanguis et caro:
et tria haec unum suni. Et tria sunt qui testimonium dicunt in caelo:
Pater Verbum et Spiritus et haec iria unum sunt in Xpo Ihu), represen-~
tada por el grupo Complutense*-Burgense (prima manu)-Legionense® con
arquetipos muy arcaicos y coincidente con la férmula dada por Princi-
liano. De la férmula cuarta, por el influjo de S. Isidoro, que fué inmenso
en toda la Europa Medieval, y por el de Teodulfo, también muy pode-
roso, y que depende de S. Isidoro, pasé a la quinta (Quia fres sunt qui
testimonium dant in terra: Spiritus et aqua et sanguis: et tres unum
sunt, Sicut in caelo tres sunt: Pater Verbum et Spinifus: et ires unum
sunt) primero en el margen del Valiceliano y del Sangalense, luzego en el
texto del Lemovicense y otros. La férmula de S. Isidoro di¢ lugar, pura
o con una ligera modificacidén, a la formula sexta (“Quoniam” ifres sunt qui
testimonium dant in terra: Spiritus et aqua et sanguis: et hi tres unum
sunt. Et tres sunt qui testimonium, dant in caelo: Pater Verbum el Spiritus
“ses.”: et hi tres unum sunt), que se introduce en una gran masa de
codices medievales, sobre todo italianos, y aun eliminando el enigmdtico
in Xpo lhu de los codices espafioles, el orden de los testigos no se mo-
dificé hasta que, establecido el paralelismo de testigos, la primacia se
exigia l6gicamente para los del cielo, como se hizo en la Biblia de Paris,
de donde pasd a la Clementina (férmula 7.2).

Lo que se deduce del estudio del Comma mismo dentro de la Vulgata
recibe una confirmacién espléndida del andlisis de todo el e. 5. Este
nos muestra que el Comma no es sino una mis de la larga serie de
interpolaciones propias de los cddices hispanicos especiales representan-
tes suyos. Ya en otros libros biblicos eran conocidas tales interpolacio-
nes, demostradas para el Octateuco por Dom Quentin, para Proverbios
por Dom de Bruyne y ultimamente, con mds de un centenar de casos,
para Samuel-Reyes por Dom Salmon y Dom Wieber. En el c. 5.°, aparte
de 60 variantes de los cdOdices espafioles (no contadas las dudosas o in-
dividuales) tenemos 6 verdaderas interpolaciones, entre ellas el Gomma
(p. 227-235). .

3.2 PArTE—Finalmente, el estudio de la Tradicion positiva (29
[1948] 52-74) aducida en favor del Comma da los siguientes resultados.
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Ni Tertulidno, ni S. Agustin conocieron el Comma. Tampoco 8. Cipriano,
aunque con su interpretacién acomodada y alegorica del v. 8, di6 oca-
sién a la formacion del Comma, y de ahi pasé a cierto sector de la
Vetus Latina. Encambio, Priscilianc lo encontré puro en el sector ya
mencionado y lo adulteré con sus ribetes heréticos (p. 56-64). A partir
de la Vulgata hécese en Espafia arrebatado defensor del Comma el Seu-
dojerénimo del prologo “Non ita est ordo” a las Epistolas Catdlicas,
prélogo probablemente de S. Peregrino, no de Prisciliano, ni menos aun
del Lirinense. Lo conocen también y lo admiten S. Isidoro, Heterio 7y
S. Beato en nuestra peninsula; Vietor Vitense, Virgilioc Tapsense, Fulgen-
cio de Ruspe en Africa; en Italia, Casiodoro lo conoce pero' no lo admite.

En orden, pues, al Comma, la conclusién .que se impone es (ue el
Comma no es original de la Vulgata, sino que nacié, ocasionado por
8. Cipriano, en Espafia, en forma ortodoxa, que penetré en la Vetus La-
tina de esta nacién, fué tomado de ella, adulterandolo, por Prisciliano,
y, desconocido de S. Jerdénimo pasé a la Vulgata; en Espafia por pri-
mera vez se difundid, pasando por S. Peregrino y S. Isidoro, y por in-
flujo de éste v de Teodulfo a los demés en su forma ortodoxa, y en ld
heferodoxa inconseientemente por Heterio y S. Beato, acabando por ga-
nar terreno e introdueirse con impetu arrollador, sobre todo a partir
del s. XII, a causa del influjo hispénico, del prélogo seudojeronimiano 7y
de la indole teolégica del Comma, tan util para la Escolastica.

Con respecto al Texto Hispéanico, el estudio del Comma nos lleva a
reconocer de nuevo su caricter marcadamente individual, su origen uni-
tario, su transmisién polifacética por familias, unas prerrecensionales,
otras recensionales, cuyos grupos son: a) pregriniano (Legionense®-Val-
vanera-Legionense®-Emilianense) ; b) isidoriano (Toletano-Complutense®.Os-
cense-30-Cavense) ; ¢) sin ascendencia determinada y relacionado con Pris-
ciliano en nuestro caso (Gomplutense’~Burgense-Legionense'); d) teoduil-
fiano, al cual pudiera afiadirse el catal&n representado por la Biblia de
Ripoll.

Conclusiones todas que confirman nuestros estudios precedentes sobre
la Vulgata en Espaiia.

R. Criapo





