En pos del"Dios de la antigua
China*

11
V1A  ARQUEOLOGICA

“Hace mas de {res mil afios, escribe G. H. Creel, vivia en
Iss planicies norlefias de China uno de los pueblos mdas in-
feresantes y menos conocidos de la historia. Su civilizacién era
en muchos puntos igual y en olros superior a la de sus pue-

“blos conlemporaneos. Alli residid, ademas, la cuna de la ci-
vilizacién de la mayor parte del Exlremo Oriente; en otras.
palabras, de casi una cuarta parle de la Humanidad. - !

Por desgracia, la mayoria de los objetos fabricados por sus
artesanos eran de material perecedero, raz6n por la cual nos
halldbamos hasta el presenle privados de muchos preciosos
sestimonios de su cultura. Sus grandiosos templos se hallaban
levantados sobre pilares de madera y sus libros escritos en ta-
bletas de bambt, materiales, como se ve, que no pudieron re-
sistir los rigores del humedo clima de China. Aun sus belli-
simas esculluras, aunque conservadas en perfeclo estado, se
hallaban enterradas a 30 y 40 melros de prcfundidad y ian
bien ocultas, que hasta hace poquisimos afios nada podia re-
velarnos su existencia. Para conocer a este pueblo no tenia-
mos a nuesira disposicién sino tradiciones ¥ leyendas, no
siempre dignas de fe” 1 ‘

Pero aun a estas preciosas reliquias les llegé el momento
de salir a la luz y lanzar los .vivos destellos que ocultaban so0-
bre la vida y costumbres de aquellos primitivos chinos. A fi-
nes del siglo pasado (1899) se excavaban por primera vez en
Anyang, provincia de Honan, un elevado nfimero de’ piezas

© Of. Estudios Eclesiasticos 22 (1948) 59-99.
G. U. CREEL, La Naissance de la Chine, 19317, p. 10.
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Oseas con inlerésanles, aunque indescifrables, msu'lpcmnes
Los campesinos . que ldb desenterraron en sus campos, no pu-
dieron sospechar su valor, ni faltaron quienes, suponiende
que se trataba de huesos de dragdén (la maégica medicina  del
sencillo pueblo chino), los pusieron a la venta, no sin antes
raer bien aquellos g,arababos, que con razon pensahfm no sepr
propios del animal. Los huesos empezaron, pues, a venderse
como material para polvos curativos hasta que, por una feliz
.casualidad, algunos de los ejemplares cayeron en manos -de
aaticuarios chinos, que empezaron a barruntar su valor Yy a re-
conocer en ellos las formas mas arcaicas de su escritura na-
cional. ,

Estos hallazgos—a los que afios mas tarde se afiadieron los
de Ch'en lsu yai, fambién en la provincia de Honan, y Lung
shan, en la de Shantung—estaban llamados a inaugurar una
verdadera revolucién en la prehistoria del Extremo Orienle.
Llegbse a comparar su importancia cor la del hallazgo del
Homo Pekinenses y de los jeroglificos egipcios que desde 1880
estudiaban. Sir Flinders Pelfric y demés arqueélogos occiden-
tales. La noticia corri6 como reguero de polvera entre los pe-
ritos y orientalistas del mundo’ entero. Los museos america-
nos y europeos fueron log primeros en parlicipar del precicso
botin, ofreciendo por :a adquisicién de los ejemplares sumas
mhuloqu

Mas cn el entrelanto los anticuarios chinos fampoco qui-
sieron perder la ocasién de enriquecerse. Pronto aparecieron
puestas a la venla piezas “de inscripeiones neoliticas chinas™
talsificadas con esa perfeccién imitativa en que son maestros
los hijos de Han. Para hacer-obra ecientifica no hubo mas re-
medio que empezar de nuevo los trabajos‘de verificacién, Exa-
mingronse uno por uno los ejemplares, los lugares de proce-
dencia, las sales depositadas en las ranuras, ete., para selec-
cionar solamente aquellos que presentasen gamnhas suficien-
tes de autenticidad. Hoy dia, distribuidos enire diversos mu-
seos y colecciones privadas, hav més de 100.000 ejemplares,’'y
se han publicado los f{acsimiles de unos 25.000. Los azares de
la guerra interrumpieron momentaneamente los frabajos de
exploracién, pero creen los peritos que los puntos hasta ahora
descubiertos no son sino focos particulares de una superﬁcic
muchisimo més extensa, que tal vez cubra grandes porcmnos
de la China septenbmonal

Las inscripciones desenterradas eslan grabadas en omopla-
tos y huesos de buey w caparazones de tortuga. Algunos de los
ejemplares contienen ademéas dibujos geométricos 'y figuras
misteriosas de dificil identificacion. La pieza gue mAas carac+
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teres (signos escritos) contiene es sesenta; la mayoria no
pasa de los diez o doce. Son por lo general preguntas que os
chinos hacian. a sus divinidades y a sus anlepasados, algo asi
como las que los aniiguos griegos dirigian al ordculo de Del-
fos. Las piezas Oseas, puestas al fuego se resquebrajaban con
facilidad, y segun la forma y direccién de ‘las- hendiduras,
eran indicio de mala o buena ventura. En las ocasiones mas
importantes de la vida, antes de tomar cualquier decisién tras-
cendental, o siempre que alguna desgracia anienazaba con
echarsele encima, el chino pedia ayuda y consejo a sus divi-
nidades, teniendo sumo cuidado de anolar en los caparazones
tanto las preguntas hechas como las respuestas recibidas. Ast
ha llegado hasta nosotros la historia de sus preocupaciones y
de sus mas hondas creencias. A pesar de su estilo laconico,
los restos prehistéricos de Anyang constituyen un material
cultural de primera importancia, puesto que nos abren un-ho-
rizonte de cinco largos siglos y en una época historica sobre
la cial anddbamos muy escasos de noticias dignas de crédi-
to. Segun los peritos, tratase de fragmentos de archivo im-
perial de la dinastia Shang (1775-1123 a. J.), que fué contem-
pordnea de Tuntankamen, cuyas riquisimas tumbas fueron
descubiertas no hace muchos afios en Egipto por Coster y
Cranavan. El periodo entra ademés de lleno en el neolitico de
China 2. ' :

* * *

Entrando directamente en maleria, cqué mos revelan ias
inscripciones dseas de Honan sobre las diwinidades del meoll-

9 Son muchos los especialistas, tanto chinos ecomo exlranjeros, que
se-han distinguido en los trabajos de descitramiento y verificacién. Men-
elonemos entre los primeros a- 'Wu Chang-shou, Tsung Tso-ping: Kuo
Jo-mo y al arquedlogo Li Chi, quien ha dirigido persondlmente muchas
de las excavaciones. Entre los extranjeros hay que citar a- Couling, Chal-
mers, Hopkins, C. W. Bishop, al japonés Hayasaki Takuso, Gibson, Men-
~zies .y Creel, Los trabajos de estos dos ultimos han' llamado mdas pode-
rosamente la atencién no solo por el volumen de sus publicaciones, sino
por sus fuentes directas y la competencia cientifica con que en muchos
“ ¢asos abordan las cuestiones. El Rvdo. Menzies estd hoy al frente del
Museo  Arqueolégico de Toronto. ] Sr. Creel es profesor de Historia ¥
tengua china en la Universidad de Chicago. Bl libro que analizamos:
The bwth of China, encierra en sintesis lo que hoy dia se puede .saber
de la cultura neolitica china. Enire la -abundante bibliografia - sobre la
materia, escrita en lengua extranjera merecen destacarse: Oracle Bones
from Hosan (North China Branch of the Royal Asiatic Soclety, 1914,
p. 658.); Gibson, The Insenibed Bones of the Shang (ib., 1936, p. 156s);
Menzies, Culiural and HReligious ldeas of the Shang (ib., p. 240s.) ; ‘Kal-
green, Some Fecundity Symbols in Ancient China rsBulletin -of the Far
Rastern Museum of Antiquities”, 1930), ete. .
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tico en China? El Sr. Creel encuentra entre aquellas gentes
muy desarrollado el cuito a los antepasados, que ya funcions
en tody su esplendor, Més atin, se inclina a creer que ése fué
el culto primitivo de los chinos. El verdadero poder de los hom-
bres empezaba con la muerte: : ‘ :

“El antepasado no era un cuerpo inerte y sin fuerzas que ya-
<fa en su tumba esperando que los descendientes le ofreciesen ho-
menajes... Al contrario, su poder empezaba, precisamente al morir,
suando, transformado en espiritu, ecomenzaba a adquirir las carae-
teristicas de un sér poderoso, aunque algo indeterminado. Tanto los
éxitos como los fracasos de los hombres dependian de su protee-
¢ién. S8in embargo, no parece que los antepasados fuesen omnis—
cientes ni omnipotentes... A juzgar por los hallazgos, las gentes da
Shang les ofrecian mds sacrificios que a todas las divinidades
Jjuntas™ 3, S ‘ ’ o

Su posicion en el panteén chino, jera la de seres subordi-
nados a alguna divinidad superior o gozaban de absoluta in-
dependencia de su modo de obrar? No se puede dilucidar de
las afirmaciones del autor. : -

Fuera de los anlepasados, existen todavia otros seres so-
brehumanos a quienes se rinde veneracién: la Hija Dragén,
la Madre del Oeste, el Jefe de los Cuatro Vientos.... De la au-
sencia de sacrificios ofrecidos a la naturaleza concluye Creel
(conira un buen sector de sinélogos que hasta ahora soste-
nia lo contrario) que durante el mneolitico chino, o no existia
rastro de culto animista o ésle se hallaba en fase de muy poco
desarrollo. Otfros seres enigmaticos cuyo significado no se ha
podido atin descifrar son: “Alls Arriba” y “Aqui Abajo”; po-
tencias ambas que parecen encargadas de decidir si las peti-
- ciones dirigidas por los mortales han de ser essuchadas o no.

Durante aquella misma época aparece a los ojos de Creel
olra desconcértante divinidad, Es Shang Ti, traducido por “Se-
fior del Cielo” y adoptado por los misioneros protestantes (va-
rios siglos antes lo habian hecho los catolicos) para traducie
el nombre del Dios eristiano. “Nombre ademds que, segiin
nuestro autor, ha servido durante tres mil afios para designar
Ta principal divinidad o una de lag principales de los chi-
nos” 4 v , _—
$Qué piensan las gentes de Shang de esta su divinidad?
Es el dios que guarda estrecha relacién con la guerra; por eso
antes de lanzarse a la batalla se le consulla, para cerciorarse
del éxilto final. De Shang Ti depende asimismo 1o lluvia anual

3 Op. éit.,

p. 176.
4 Th, p. 175,
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que fecundard las mieses y alejard las temibles sequias, azo-
te de las planicies nortefias. El Seflor de lo Alo envia fambién
4 los hombres el hieneslar y el infortunio, segun su benepla-
eito. “Finalmente, Bl hace todo y mucho mis aun.” Con todo,
nos vuelve a insistir Creel, “Shang Ti no poseia el monopo-
lio del poder, puesio que a veces los antepasados y otras di-
vinidades tenian casi tanto valimiento como EL”. Ultima con-
clusion suya en respuesta a los misioneros protestantes, a
quienes parece lener siempre ante los ojos: “las gentes de
Shang ciertamenie no cran monoletstas™ s,

Aun baséndonos en los escasos detalles suministrados por
nuestro arquedlogo, no nos parece del todo légica su aclitud.
Opinamos que, para cualquier autor un tanto versado en Kino-
logfa Religiosa, los hechos se prestan a una interprelacién mu-
¢ho més natural y conforme con la realidad. La explicacién
corin sencillamente la siguiente: los chinos de la época de
Shang, en medio del eulto tribulado a los antepasados y a otras
divinidades inferiores, reconocian y ofrecian sacrificios a un
Supremo Sefior, superior & todos ellos, a quien designaban
eomn el nombre de Shang Ti.

No sucede lo mismo a Creel, A pesar de reconocer en Il la
suprema divinidad, a la cual eslan subordinadas todas las de-
mas deidades inferiores (eso equivale a decirnos que éstos no
eran omnipolentes ni omniscientes 0 que a veces tenian casi
tanio poder como Shang Ti), un Sér que todo lo puede y aun
algo mas, a pesar de todo esto, decimos, se resiste a reconocer
¢n Kl al Supremo Sefior, ni consiente que se designe a los
chinos del neolilico con el nombre de monoteistas ®.

I'na vez conslatada la presencia de Shang Ti como Supre-

5 Ib, La crilica ha distinguido cn la obra de Creel dos aspectos de
meérite muy desigual: aguel en el que sus conclusiones se basan uni-
camente en documentos arqucolégicos (y aqui da pruebas de una escru-
puicsidad eientifica intachable) y aquel otro en el que se deja levar
inas de lo convenienlte de sus prejuicios teoldgicos o de aquel “perfecto
agnosticismo” de que bacfa gala en uno de gus trabajos (Cf. T'oung Pao,
1932, Was Confucius an Agnostic?, p. 62). Sus aberraciones sobre el ori-
zen de los sacrificios y de la Sda. Comunidn delatan a las elaras influjo
racionalista e ignorancia supina de las conelusiones de Ia Etnologia ca-
talea. A este aspeeto de la obra se refieren los juicios, severos, pero
justos, emitidos por Collectanea Commissionis Synodalis, 1938, p. 353;
fenseignements du Bureau Sinologigue, 1939, n. 340, etc. v

6 Tal vez el error de Creel proceda de un defecto de definicion de
la palabra monotetsmo, que el autor reserva para la creencia en un Dios
eon exclusién de cualquier otra divinidad. Podriamos, st se quiere cn
nuestro  caso, aquilatar la terminologla v designar la creencia con el
nombre de henoteismo, pero a condieién de que quede bien asentado el
preeminente y altisimo puesto del Supremo Sefior
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mo Seflor, la explicacion de su origen v la evolucién del pie-
tograma que Jo represenla nos inleresan menos, lanlo porque
la paleografia china de los Shang esta todavia euvueltn en os-
curidades de dificil solucién, ccmo porque siempre que se
lrata de nuevas teorfas en estas malerias, es imporlantisimo
el papel jugado por las ideas filoséficas y la imaginacion de
cada autor. Para Creel es posible que Shang Ti fuese en sus
origenes el primer antepasado de la casa imperial.

Para explicar la raiz, la evolucién y el senlido del piclo-
grama 1'%, Creel sc adhiere a la teoria propuesta por su colu-
borador, Rvdo. Menzies, aunque sin quererla proponer lodavia
como cierta,

“SBegtn esta teoria, el cardeter Ti designaba originariamente
la idea de sacrificio. La afirmacién se basa en el hecho de que du-
rante la dinastia Shang el cardeter chino Ti os muy parecido
en sus rasgos a otro pronunciado Liao, que es el pictograma de un
haz de lefia preparado para el sacrificio; en otras palabras, signi-
fica presentar a ung divinidad un animal gquemado. Puesto que am-
hos pictogramas son tan parecidos, y con frecuencia idénticos, nos
encontramos con frases como la siguiente: presentar (Lino) un sa-
crificio de cinco bueyes a Ti. Créese, pues, que el T4 fué a los prin-
cipios un modo de sacrificar a los antepasados o a otras divinidades,
pero que, poco a poco, los hombres vinieron a confundir el sa-
crificio mismo con la divinidad a la que sacrificaban, v asi lle-
garon a imagindrsela como separada” 7.

Con todo, la hipotesis—que 1o 1o es mas—se presla a re-
paros bastanle serios. Digamos para comenzar que no lodos los
autores creen prudente ¢l adherirse a tal opinion. Ni Reifler
ni Drake, que han estudiado la génesis de los caracleres chi-
nos por los hallazgos arqueoldgicos, estan acordes en adjudi-
carle el mismo origen®.

lampoco aparece 16gico el raciocinio asentado. De fa su-
puesla identidad o semejanza (que a los comienzos no dehid
exislir sino esta altima), no se puede por si sélo deduric su
procedencia mutua. Para ello seria preciso demosirar que el
caracler Liao (sacrificio) exisle por separado en inscripeio-
nes de época anterior, sin entrafiar lodavia el significado e
Ti, v que méas tarde, por influjo del primero, ésle empezd a
emplearse con el sentido de Supremo Seiior. El proceso cs
targo, pero necesario para llegar a nuestra conclusion. De 1o
contrario, se nos dird que construimos sobre la arcna de nues-
lros prejuicios filoséticos. Pues hien, en nuestro caso concrelo.

T Op.oelt, p. 475,
8 REIFLER, cn “Catholic Review™, enera de 1943, voen una confe-
renela pronunelada en el Colegin Maximo, 2 J. de Shanghai.
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los pasos intermedios e indispensables no s¢ han dado aln.
Mieniras tanto, nada nos impide el suponer gue se {rata mera-
mente de una semejanza casual (thay en chino {anlo signo
pictogratico parecido!), que se debe al poco esmero del artista
que los trazo, o linalmente que, como indicaremos después, la
iclea de “sacrificio” no era en €sos caracteres sino mero sim-
holo de la suprema divinidad a la que se ofrecian.

La objecién de Creel no se para, sin embargo, aqui, sino
que quiere ir mas al fondo, recorrer la historia de las religio-
nes y hallar en algin pais analogias que favorezcan su iesis
inicial. Eslas las encuentra en la historia religiosa de la In-
dia. La diosa Agnis, dice, que a los principios era el fuego
sagrado en que se quemaban los sacrificios (al mismo tiem-
po que se recitaban algunas preceswbmhnm—), fué evolucio-
nando por diversos esladios hasta que el Brahma s convirti6
en suprema divinidad. Luego el espiritu humano puede ser-
virse de la téenica del sacrificio para designar con el mismo
(érmino al Supremo Sefior.

Sin embargo, las analogias no sean tal vez mdas que apa-
rentes. Observemos, en primer lugar, que las fuentes histori-
cas que nos han transmitido esle episodio son muy posterio-
res a la aparicion del Brahmanismo, y, por lo mismo, bien
puede tratarse de una tabula inventada por los omnipotentes
sacerdotes brahmanes con el fin de hacer resaltar su parti-
cipacién cor la divinidad. En efeclo, ya en el Rig Veda, poe-
ma antiquisimo indio y documenio histérico de innegable va-
lor, Agnis forma con Vayu y Suria nada menos que la tri-
nidad badica del primitivo panteén hindi. En otros documen-
{os de la misma época aparece como una divinidad naturista
(el fuego divinizado), que, visible o invisible, existe en todas
partes, ejerciendo en los seres influjo secreto, pero eficaz 9.
Esle tllimo elemento es, como se V&, aplisimo para que, avi-
vado por las corrientes subterrédneas de un panteismo arro-
llador, vaya resaltindose cada vez méas hasta escalar las ci-
mas mismas del Olimpo. No sabemos que en la antigua Chi-
na haya existido paralelismo alguno de este género, pues en
tanto que en la India la idea sacrificial es la esencia misma
de la religién, el medio que une infaliblemente al oferente
con la divinidad (fanto, que los mismos dioses deben sus pre-
rrogativas al hecho de haber ofrecido sacrificios), en el Ce-
lesle Tmperio esa misma ceremonia no revestia otro caracter
que el de una mera oblacién impetratoria, ni siquiera, al me-

9 1. Dk LA VALLEE PoUSSIN, en Christuss teditado por cl P. Huby), 1927,
p. 400-448, Ct. también: “Nouvelle Revue Theologique” (1933), . 2278,
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nos frecuentemente, el sentido de expiacién. Por lo tanto, el
ejemplo aducido—aun en el supuesto que valiera para la In-
dia—en China dificilmente tendria aplicacién. Una adverien-
cia final, que establece un abismo enire ambas concepeiones:
mieniras que en la peninsula indostinica el resullado de ese
hipolélico proceso evolutivo es un panteismo espantoso en el
que Brahma no forma sino un eslabdn, el Shang Ti del nco-
litico chino es un sér bien personal y netamente diferen-
ciado del resto del mundo creado 19.

Con todo, aun en la hipétesis de que tuviésemos que adop-
tar—por exigirlo asi las conclusiones de una sana Filologia—
la procedencia del Ti de un pictograma que originariaments
significaba sacrificio, no se impone la inlerpretacion que pre-
tenden dar Menzies y Creel. Mis aun, {al interpretacién ten-
dria contra si el grave inconveniente de no explicarnos el
misterioso pasé de una accién meramente material, como es
el sacrificio, al de un Supremo Sefior, omnipotente v perso-
nal, a no ser que el Liao (sacrificio) fuera solamente el sim-
bolo de la suprema divinidad a la que se reconocia ofrecien-
do alglin sacrificio especial designado por dicho nombre. Pero
en tal caso es ilégico suponer la procedencia de la divinidad
de ese pictograma. El proceso mas bien habria sido el si-
guiente: los chinos de la época Shang veneraban a una di-
vinidad rindiéndole cullo con un sacrificio unico y digno de
tan gran majestad, llamado “Liao”. Al querer también de-
signarle en su lenguaje escrito con un nombre digno de El,
nada se les ocurrié mejor que el aplicarle el pictograma cus
va. de antemano tenfan reservado para indicar el aclo de su-
misién vy rendimiento por excelencia: el sacrificio. Ese caric-
ter habria sido precisamente Liao, convertido mas tarde en Ti.

* * *

Pero continuemos. Creel no piensa que ha ganado loda-
via la decisiva batalla contra las “anticuadas” teorfas de los
misioneros protestantes y catélicos sobre las supuestas creen-
cias monoleistas de los primitivos chinos. Por €80, al estudiar
los caracteres religiosos de la siguiente dinastia, Chou (1122-
225 a. de J. C.), vuelve a abordar con nuevos brios la cuestién.

Esta vez los hallazgos 6seos, a los que se afiaden bastantes
inscripciones broncineas de vasos sacrificiales, nos retratan
con bastante fidelidad las ideas religiosas de la época. Una
numerosa descendencia, pacifica vejez, victorias guerreras v
bhuenas cosechas eran entonces, como hoy, las necesidades hi-

10 Op, i, p. 414-15.
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sicas del sencillo pueblo que habilaba las riberas del rio Ama-
rillo y constituian el objeto tanto de las peticiones como de
log sacrificios rituales.

Entre sus divinidades, de nuevo la principalisima es Shang
r'i, o su equivalente, T"ien (Cielo).

“Shang Ti, escribe Creel, o Dios Supremo con guien nos en-
sontramos en la dinastia anterior, vuelve a figurar aqui como la
divinidad principal y es, al parecer, una especie de Gobernador
de los Cielos. Los antiguos monarcas se sientan a ambos lados de
¥l, quien a la vez preside la asamblea de los espiritus. Sin embar-
go, hallamos que ahcra Shang Ti se llama también Cielo. No hay
por qué discutir que por estos dos vocablos los hombres de Chou
entendian una misma e idéntica divinidad. En los bronces de la

época la palabra empleada es Tien (Cielo), en tanto que Shang Ti
no aparece sino en raras ocasiones. Lo que debid suceder es que
el pueblo Chou daba culto a una divinidad Hamada Cielo antes de
ponerse en contacto con los Shang. Al adoptar muchos aspectos de
la eultura de ¢stos y encontrarse con que su T'ien ocupaba un
rango parecido al de Shang Ti, los identificaron™ 1.

Tenemos, pues, por confesién del aulor, a la suprema di-
vinidad T’ien (Cielo) reinando desde el solio elevado de su
gloria, mandando en los palacios celestiales y contando entre
aus subordinados a los mismos antepasados imperiales. j Lds-
tima que, para completar los perfiles del cuadro, Creel no se
haya dignado pedir a los Libros Clasicos, que tan bien co-
‘noce y son histéricamente (al menos en parle) contempora-
neos a los hechos aqui narrados, algunos detalles complemen-
farios de este Supremo Sefior, su omnipotencia y majestad,
las relaciones que le unen con los hombres v los bienes comn
que los colma en sus necesidades! ;Ser& tal vez porque tales
alusiones desfigurarian el retrato, un tanto palido, que nos ha
trazado de Bl v que puede serle necesario para el desenvol-
vimiento de ciertas leorias muy suyas?

Pregtntase después Creel cudl puede ser el origen de. esla
divinidad. Y partiendo, al menos implicitamente, del supues-
to de que toda religién ha tenido origen mas 0 menos male-
yial, nuestro autor—segun dice.después de un . estudio de va-
vios afios sobre el empleo del pictograma T'ien en la litera-
tura y en las inscripciones de bronce—se lanza a proponer-
nos una teorfa personal que nos explique la aparicion de esla
misteriosa divinidad:

1 sentido primitivo de la palabra (T'ien) fué el de un gram
hombre, de prestigio e importancia. Como tal quedd aplicado pri-

mero a los reyes en vida y mias tarde después de la muerte, cuando
en ealidad deé espiritus aparecian todavia mds grandes. Entonces

1 1h.
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vino a significar “los grandes espiritus”, tanto de reyes como ‘de
importantes personajes del pasado. Posteriormente, por una fécil
transicidn, se empled la palabra para designar el sitio (mansién)
donde residian los grandes espirilus. Entonces ol cielo empezé a
designar el poder inmenso, aunque vago, de aquellos celestiales es-
piritus y su celeste morada. Ademdas, como los chinos no distinguen
el numero singular del plural, fué facil imaginarse a esta divini-
dad vaga y todopoderosa como a una sola persona, y asi de los
Grandes Tspiritus oblenemos la idea de un solo Gran Fspiritu, el
Gielo, que es una omnipotenie, aunque bastante vaga divinidad” 11",

_ Con lodo respelo a su ciencia sinolégica, vamos a tener
la audacia de ponerle algunos reparos y de no unirnos por
esta vez al coro de peritos chinos que han seguido sus huellas.
Si bien nos fijamos en el razonamiento del parrafo antes ci-
lado, la hipétesis de Creel, tejida por una serie de afirmacio-
nes sin pruebas, se reduce sencillamente a la teoria del ori-
gen manista de-la religién, complicada un tanto por él con la
intervencién de tanto personaje distinto y con el frecuente
cambio de seres concretos o ideas absiraclas y viceversa, El
error consiste, pues, en tomar como bhase de su razonamiento
un postulado tenide por los mejores etndlegos como inadmi-
sible, en vez de fraernos pruebas arqueoldgicas o historicas
que hagan mas verosimiles las afirmaciones asentadas. Los fi-
lésofos Hamarfan a’ese juego “peticién de principio”. Mientras
Creel no aduzca pruebas positivas mas convincentes, nos con-
tentaremos con responder que en todo el proceso de, su dis-
curso aparece un doloroso hueco que llenar: el paso de todos
808 personajes inferiores a la majestuosa concepeidn de un
Supremo Sefior, La historia de las religiones nos dice que ye‘_n
olras partes esa transicién no ha tenido lugar y que los ejem-
plos que se pretenden aducir son falaces ¥y poco conformes
con Ta verdad histérica de los respectivos pueblos: “es ab-
surda, escribe Meyer, la opinién que hace derivar del culto a
los muertos la creencia en los dioses vivos”, cuando menos
la creencia en un Sefior tan excelso como Then o Shang Ti.
Ll mismo y aun mayor inconveniente existe para que se dé
transicién de la idea de un cielo material al de un dios per-

1 (Ha olvidado Creel que escribiendo en el 77ouny Pao, articulo
citado, p. 75, defendfa acérrimamente el cardcter personal y bien defi-
nido de 1%en tal como lo concebia Confueio? Difieil parece probar (ue
esa misma divinidad fuese, unos sigios antes, menos personal. El proceso
habria sido mas bien e} ‘contrario. Por lo demds, ya confiesa el autor que
25 mds facil la enuneciaeién de su hipélesis que su demostraeicn cienti-
flea. Sin embargo,- la - donsidera suficientemente sélida, porque” de otrd
modo es imiposible explicar razonablemente algunos de los pasajes dé lag
Inseripelones y porque no pocos peritos chinos se han adherido a su
opinidén. '
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sonal, a no ser que aquél equivalga en 1a mentalidad del pue-
blo al simbolo de la divinidad misma que alli reside y gobier-
na. Es evidente que en este ultimo caso 1o podria hablarse
de una derivacién propiamente tal, sino mas bien de una equi-
valencia de ambos apelativos, simbélico el uno y real el ofro.

Aduce Creel como motivo—tal vez decisivo—iue le hace
adoplar su hipétesis el hecho de que los hijos del Celeste Im-
peric no distinguen en su lenguaje el singular del plural v
que por tanto fué cosa f4eil imaginarse a aquellos grupos
de espiritus como a un tmico sér individual 12,

Sin embargo, con esa generalidad no es exacta la afirma-
¢ion v podria llevarnos a conclusiones absurdas en la apre-
ciacién de otros hechos en la vida de los Shang. Los chinos
saben admirablemerte distinguir en su modo de hablar am-
bas categorfas. Olra cosa es que no siempre las diferencien
en sus escritos, aunque opinamos que esto se dehe aplicar
méas bien a los caracteres estilizados de épocas posteriores y
no tanto a los primitivos pictogramas, en los que por lo co-
mun se reflejaban con mayores perfiles los conceptos, ya que
entonces eran, en el pleno sentido de la palabra, ideogramas.
Asf que, si por T’ien hubiesen querido aguellos hombres de-
signar el conjunto de los antepasados, nada les hubiese sido
mas Tacil que el delinear, al menos confusamente, varias figu-
ras de hombres u otro simbolo cualquiera de pluralidad. Si
ne lo hicieron, ino seria tal vez porque, ya desde sus orige-
nes, se habfan formado un concepto suficientemente claro de
la. suprema divinidad? ,

Y queda por analizar una altima objecién, raiz y base de
fodas las demés, v la que ha impulsado a los partidarios del
evolucionismo a esa angustiosa busqueda de soluciones que
nos expliquen de algiin modo la aparicién del monoteismo. 1l
Dios Supremo, dice, de muchas religiones es de origen an-
tropomérfico. Un Sér cuyas pisadas pueden discernirse en la
tierra, cuyo hrazo airado castiga a los culpables, que sonrie o

12 Bn oste ultimo punto Creel no haee sino barajar una vieja teoris
propuesta a priucipios de siglo por los partidarios de la evolucion reli-
glosa. La objecion parece calocada en las palanras de Mauriee Courant
“pevue d'Histoire des Religions”, janvier-fevrier (4900), p. 43). Su con-
clusion es digna de fenerse en cuenta: “Puisque les textes laissent le mok
Ti (que ¢l interpreta simplemente como emperador) dans une pareille in-
détermination, il parait bien hardi, bien peu scientifique, de traduire ce
mot par Dicu... de poser ainsi en principe le monothéisme . primitit chi-
nois, alors que Vunifé divine cst une idée si particulidre, etrangeére a tant.
de veligions el civilisations”. En las palabras subrayadas se eneuentra
12 raiz de toda su dificwiad: en otras civiliznciones esa ldea degSefior Sti-
premo neo existe, luego fampoco en China.

5
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:;

[runee su mirada al ritmo del comportamiento humano, in-
dica a las claras su origen lerreno vy su posterior diviniza-
cién. La escuela racionalista welhausiana ha empleado con
encarnizamiento esta linea de argumentacién para destronar
su excelso solio al Jehova de los truenos y de las nubes. Ser
vatis servandis es la posicién de los sindlogos de (uienes tra-
tamos. Puesto que en las inscripciones neoliticas y en los va-
sos sacrificiales el cardcter T'ien evoca claramente una figura
humana, creen poder concluir el origen antropomérfico de
dicha divinidad. ;

Pero, evidentemente, la conclusién es prematura e ignora
la psicologia de la primitiva humanidad vy de los antiguos
pueblos de la tierra:

“Cuando se considera, escribe Descamps, que el modo de cono-
cer y de expresar un objeto sigue la naturaleza del cognoscente,
nada tiene de extrafio que el hombre se sirva de materiales faeili.
tados por los sentidos para representar objetos que pertenecen =
la esferas del pensamiento. Por otra parte, sabemos por el estu-
dio comparado de las lenguas que un mismo término puede reves-
tir... significados muiltiples sin entrafiar confusion alguna con res-
pecto a objetos distributivamente designados... (Por fin) el hecho
de que exprésiones utilizadas primariamente para designar feno-
menos naturales, se empleen después para tal o cual divinidad. no
implica ni en si, ni semdnticamente... ninguna necesaria identifi-
cacidn. Lo que importa es fijarse en la realidad significada por
esas denominaciones en apariencia similares” 13,

. La advertencia del conocido escritor de Historia de las Re-
liziones encuentra inmediata aplicacién en el caso de nuesitro
T’ien. También aqui es preciso fijarse mas bien en los carac-
teres de soberanfa espiritual y trascendencia atribuidos a su
persona y no en la representaciéon grafica con que se le desig-
na. Los progenitores de aquellas sencillas gentes de Chou ne-
cesitaban de algin simbolo para representarse a su suprema
divinidad. En la sociedad relativamente primitiva en que vi-
vian, la persona dotada de mayor poder era evidentemente el
jefe de la tribu. Nada, pues, les parecié tan natural eomo el
adoptar su imagen (distinguiéndola para el caso presente con
algiin trazo peculiar, que, segin el Dr. Reifler, serian los dos
brazos extendidos, simbolos del poder, que faltan en los picto-
gramas con que se designa a los hombres comunes), no cier-
tamente porque confundiesen ambas entidades, sino porgue en
su mentalidad ése era el simbolo mas adecuado que hallaban
A su derredor. jEn cuantas tribus primitivas actuales se echa
mano de idéntico o parecido simbolismo!

* *

*

40
o

DESCAMPS, Le Génie des Religions, 1930, p. 4989,
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En conclusién: que lus hallazgos arqueolégicos de prehisto-
ria china, ¢on sus inscripciones neoliticas que remontan tal
vez al segundo milenario antes de nuestra era v son los mas
antignos monumentos que poseemos sobre los origeneg de la
cultura nacional, lejos de probarnos, como algunos se habian
imaginad», el origen animista o manista de la religién del pafis,
nos prueban con suficiente claridad (con tal de atenernos Uni-
camente a los hechos v excluir la paja de las hipétsis avanza-
das) la creencia de aquellas gentes en un Supremo Sefior que
esth sobre todas las demas divinidades y al que se designa va
con los dos excelsos nombres que permanecerdn a través de
los siglos: Cielo y Sefior de la Alto.

No somos log tnicos en obtener este resultado. Vamos en
la busqueda respaldados por la autoridad de varios paleontélo-
gos chinos y extranjeros de indiscutible renombre.

El primero de ellos es el ya citado Rvdo. G. Menzies, de
quien hemos tenido que discrepar hace unos momentos en 1o
referente al origen del pictsgrama T4, y sobre todo acerea de
su significado ininial:

“Y,08 caracteres T'ien v Shang Ti, dice, fueron empleados por
los ohinos de la dinastia Shang para designar al Cielo y a Dios,
respectivamente... Una de las costumbres mas comunes de aquel
pueblo consistfa en pedir consejo al Cielo eseribiendo las pregun-
tas sohre eaparazones dseos. Tas preguntas hechas revelan una idea
muy clara de Dios (a very definite idea of God), v también de una
patria celestial... Por el contrario, nada se encuentra en los ha-
llazgos de Anvang que nos induzca a pensar en Tas creencias ido-
l4trieas v fetichistas de aquel puehlo” 14,

Mas explicito y valioso, si cabe, es el testimonio siguiente,
no sélo por la fuente imparcial de donde procede—su autor es
nmo de los intelectuales mas renombrados del socialismo chino
actual—, sino también porque los estudios paleograficos le co-
Jocan en primera linea entre los peritos del neolitico. Escribe,
pues, Kuo-Jo-mo (que tal es su nombre) acerca del significado
que encerraba el pictograma Shang Ti en los huesos adivi-

natorios:

“La palabra T%, tal como se encuentra en los ordculos 0seos, es
en la mavoria de las veces el nombre empleado para la designa-
¢ién del Supremo Dios. Los negocios humanos, présperos o adver-
sos, el viento y Ia Huvia, las calamidades y las dichas, las buenas
o malas recolecciones, las victorias v las derrotas v aun Ja cons-

15 Jowrnal of the North Chine Branch of Lhe Royal Asiatic Society.,
1938, p. 273
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truceion de ciudades y aldeas dependian de Su voluntad. Basten,
pues, estos detalles para probar que las gentes de Shang tenian ya
ldea de un Supremo Espiritu. Entre todos los espiritus celestia-
les, ninguno tan maravilloso como éste. De donde debemos inferir
que el Shang Ti era el Espiritu del Supremo Dios” 15, -

Y ponga fin a la lista de testimonios un extracto de F. S. Dra-
ke, versadisimo en problemas del neolitico chino, como podrs
comprobarlo quien lea los autorizados trabajos publicados en
Monumenla Serica Yy en ofras revistas téenicas contemporaneas:

“La aurora de la historia china, escribe, ha quedado iluminada
por el descubrimiento y los estudios llevados durante estos dltimos
cuarenta afios con las inseripciones de ordculos 6seos. Estos per-
tenecen a la dinastia Shang, que reind hacia el fin del segundo mi-
lenario antes de nuestra era v constituyen los mds antiguos docu-
mentos escritos del pafs. Las inscripeiones estaban redactadas con
fines primariamente religiosos. Wran preguntas hechas g Dios, cuya
respuesta se buscaba por medio de la adivinacion. Puesto que las
demandas tenfan relacién con todos los aspectos de la vida, de ahf
que por su lectura podamos conocerla en todos sus matices. Por
1o que hace al aspecto religioso, también nos permiten serpren-
der sus caracteristieas csenciales, al menos Jas que dicen relacion
con las creencias de las clases dirigentes de la nacién.

Contrariamente a las primeras prediceiones, los ordculos Gseos
nos muestran que la religidén china méas antigua que conocemos
no era ninguna clase de culto a la Naturaleza, sino una religion
personal que decia relacién entre Dios v los hombres. Bl nombre
de esta suprema divinidad, 7%, aparece en las inscripciones unas
700 u 800 veces como Aquel a quien se dirigen las preguntas, en
tanto que otras muchisimas estan dirigidas al mismo awmque en
ellas su nombre no quede explicitamente mencionado. Colocados
en el Cielo o Ciudad Celestial se hallan asimismo los Autepasados
Reales, a quienes se ofrecen sacrificios en relacion con las respues-
tas de los ordculos, Su panel es de intermediarios entre los hom-
bres y la Suprema Divinidad... Existen muy pocos restos de culto
a las fuerzas de la Naturaleza... La voluntad de Dios se¢ muesira
a_los hombres por medio de los huesos adivinatorios... La super-
vivencia despues de la muerte se nos patentiza cn las magnificas
vasijas de bronce que se enterraban junto con los difuntos, Estos
hechos han inducido a algunos a afirmar que la primitiva re-
ligidn de los chinos fué un monoteismo comparable en su pureza
con el de los mismos israclitas... Recuérdese, sin embargo, que
en China hay sefiales, aunque no muchas. de cultn animista, que
ademds el culto ancestral se hallaba muy desarrollado v que se
practicaban en gran escala los sacrificios humanns? 18,

15 En cambio, el' Dr. Hu Shih (autoridad en literatura china clasica.
bero no en paleograffa) afirma lo contrario, aunque sin adueir pruebas
de ningtn género. Gf. Sopura ZEN, Chinese Symposium, 1932, P27

16 The Chinese Recorder. 1940, p. 446s,
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1
ViA LITERARIA

Los haces de luz recogidos por los dos mélodos anteriores
van haciéndose méas polentes a medida que entramos en la
historia china propiamente tal de las primeras dinastias. Los
Libros Clasicos de China, esa inagotable cantera de documen-

tos de donde extracmos los materiales necesarios para el estu-
dio de la Historia y de la Cultura primitivas del pais, nos pro-
porcionan también preciosos datos sobre la vida religiosa del
pueblo chino en aquellas remotas cdades V7.

De todo el conjunto de decumentos literarios de inmenso va-
lor para el conocimiento de la antigua China, escogeremos dos
de los clasificados por los criticos como de méas acendrado va-
lor v de mas remota anligitedad: el Shik Ching o Libro de la
Poesia, y el Shu Ching o Libro de la Historia.

Ateniéndonos, pues, al testimonio proporcionado por estos
dos antiquisimos documentos, venimos a deducir que las con-
cepciones religiosas de la China Clésica guardan, en muchos
respectos estrecha afinidad con las de otros pueblos oceiden-
tales de la época, con la sola diferencia tal vez de que en el
(eleste Imperio se reserve un puesio mas relevante al Supre-
mo Sefior.

Al descubrirse el velo de la Hisloria nos encontramos en
China con un pucblo civilizado y en posesion de una cultura
pastante avanzada sin las caracteristicas de las razas primiti-
vas, establecido firmementie en el suelo que todavia hoy habila
v con las mismas costumbres, poco mis o menos, que ahora
_conserva. Algunos clanes poderosos son los depositarios del
poder. Al frente de todos cllos estéa el emperador, quien s a
la vez el jefe supremo de la nacion. En su mundo religioso
actuan los rios, las montafias, los dioses protectores del cam-
po y de la aldea, junto con los espiritus de los antepasados.
Superior a todos ellos en grandeza y en poder es el Cielo, lla-
mado también Soberano de 1o Alto, quien da, conserva y arreba-

17 Al menos durante dos milenarios sucedié asi. Pero con la apa-
rleion de las nuevas corrienies de eritica literaria del siglo XIX—y en la
que destacaron Hu Shih, K'ang Yu wei, Liang Chi chao, Ku Chieh kang y
otros—hubo de hacerse una labor de depuraei6n, que al principio tenia
aspecto de verdadera lucha iconoclasta y que pretendié rechazar en blo-
que la autenticidad dec los Libros Clésicos chinos. Hoy, pasada la furia,
tiende a restaurar muches de los antiguos valores,
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ta la vida a los mortales. &1 es el autor de las relaciones huna-
nas y de las leyes. Kl juzga a log hombres, casligando a los
malos y premiando & los buenos. Todo lo ve y todo lo oye. Bl
hiombre creerd, en su ignorancia, cngafiarle, pero no lo logra-
rd, porque a sus oidos los mismos cuchicheos resuenan como
truenos. Su mandatario en la tierra es el emperador, predesti-
nado por el cielo para esa funcion, y regido por un mandato
celestial regido para ofrecerle, en nombre del pueblo, los sacri-
ficios que le son debidos por su soberania v majestad. Las {un-
ciones del emperador son {emporales; de hecho basta que, por
razén de alguna grave ofensa, aparte de é1 el Cielo su miracdsa
para que el trono pase a manos de otro candidato més digno 18,

Al igual que en las inscripeiones uecliticas, los nombres
para designar al Supremo Sefior son: Cielo (T'ien) y Soberans
de lo Allo (Shang Ti), empleados indislintamente en un mis-
mo capitulo y aun en un mismo parrafo, 1o que ha obligado a
afirmar a los mejores representantes de la Sinologia que no
ge trala sino de dos nombres de un unico e idéntico Sér v,

Seria tarea para nosotros sumamenie grala y aun facil el
corrohorar lag precedentes afirmaciones con abundantes citas
lomadas de los dos libros Clasicos que analizamos. Sin embar-
80, con el fin de no recargar estas paginas y porque el argu-
mento ha sido tratado con maestria por otras autorizadas plu-
mas, bastenos con aducir unos cuantos textos mas conocidos 2.

18 Cf. L. Wigger, Histoire des Croyances Religieuses en Chine, 1922,
-2,

19 El significado de estos dos nombres admite, dentre de la antigua
literatura china, variades matices. Un estudi, textual del erudito P. Hoang
i atribuye hasla doee significados diversos, de los cuales uno de ios
mas comunes es el que designa al Sefior de eielos y tierra. Bl [filo-
sofo contemporanco Fong Yu lan crec poder acoplar los sentidos e
tleho cardeter en cineo grupos: cielo material (firmamento), ciclo que
preside o gobierng (Supremo  Sefior), cielo fatalista {(hado), cielo ne-
turanste (el de las ecstaciones anuales) y cielo éfico {regla suprema
de nueslras acciones). (Cf. su History of Chinese Philosophy, 1, cdic, ehi-
na, p. -44s) Parecida  division adopta el filésofo japonés . Snzuki
en su libre History of Ancient Chinese Philosophy, p. 175, Finalmen
te, un analisis critico de Cree!, basado en los Libros de la Historia v
de la Poesia, nos demuecstra que en ellos el cardcter Shang Ti (Sefior
Supremo) se emplea 85 veces para designar una divinidad personal, v
T'ien (Cielo) no menos que 336 veces el mismo significado. (T"oung Pao.
1932, p. 74-5)

2 Los dos traductores més conocidos de los Libros (lasicos chinos
son el pastor protestante James Legge, cuya edicién del The Chinese Clas-
sics (Hongkong, 1861-1872) es considerada aun hoy dia como uno de ios
més feiices conatos por poner e¢n manos del publico europeo los tesorns
de la antigua literatura china, v el jJesuita raneés Seraphin Couvreus.
quien verti6 al francés y al latin la mayoria de los libros (Hokienfu, 1895-
1900). Empleamos indistintamente la traduceiéon de ambos sin6logos, se-
gun creemos refieja mejor el pensamiento original.
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“Hl Cielo, leernos en el Libro de la Poesia, hizo las altas mon-
tafias™ (IIL, IV, 5); y “di6 el sér a los hombres™ (III, III, 6);
“Shang Ti es el dueno de los pueblos™ (IV. T, 9); “el Cielo todo
lo ve” (III, IIT, 2); “el gran Cielo no se equivoei” (I, 1II, 3},
“sus consejos son sapieniisimos” (III, I, 1); “no cesa de vigilar
sobre su pueblo” (I, I, 2); “el Cielo esid enviando a la tierra
muerte y desorden” (III, III, 4); “Shang Ti quedard siempre com-
placido con la fragancia de los sacrificios™ (LM, 1T, 1); “recibe las
ofrendas del pueblo” (II, I, 6); “y les premia envidndoles prospe-
ridad” (I, IV, 8); “Shang Ti hizo a los reyes™ (III, 11, 1), v “es
el duefio de los hombres de aqui abajo™ IV, I, 1).

Parecidos sentimientos brillan en los poemas que se recita-
ban en los templos de los antepasados o en las funciones ofi-
ciales del Estado. “Varios de estos cortos poemas, escribe Biot,
muestran de manera que no da lugar a duda la creencia de
aquellas gentes en un Supremo Sefior.” Uno de los més anti-
guos que poseeraos reza asi:

Al descenso de la golondrina
Kl Cielo di6 luz a los Shang...
Y el Soberanc de lo Alto
Confié a T’ang el Belicoso
El cargo de proteger
Las fronteras del imperio... {IV, IIL, 3).

El siguiente celebra la ascensién de la dinastia Chou al
trono imperial:

Augusto Soberano del Cielo,
has mirado al mundo en tu majestad,
y escudrifiando los cuatro dngulos de la tierra,
has busecado un sitio para tu pueblo.
El gobierno de las dos dinastias (precedentes)
no te satisfizo...
Por eso el Sefior de lo Alto fundé el estado
y se escogié para él un jefe digno
dotado de discrecién...,
que recibié la bendicion del Supremo Sefior
v la transmitié a sus sucesores (I, T, 7).

No faltan ocasiones en que el poeta, agobiado por las des-
gracias, dirige al Cielo su mirada y proclama a la faz del mun-
do su inocencia:

iOh grande y distante Cielo
que te llamas nuestro padre!l
+Por qué yo, inocente,
he de sufrir desgracia fan grande?
Los terrores del Cielo son excesivos,
pero yo, & la verdad,
no he cometido crimen alguno (II, V, 4).

Esta idea de la omnipresencia e irritabilidad del Gielo cau-
sado por nuestros extravios ocurre con alguna frecuencia en
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las paginas del libro; por ejemplo, cuando el poela prorrum-
pe en las siguientes exclamaciones:

Reverenciad 1a ira del Gielo
¥y DO Oseis jugar o estar perezoso.
Temed el caracter variable del Cielo
¥ no sigdis vuestros propios canunos.
1 Cielo es inteligente
¥ 0S:acompana en vuesiros pasos (II1, Il, 10).

Al Supremo Sefior compete {ambién el dirigir o los hombres,
el protegerlos en sus necesidades, asi como el afligirlos cuan-
do son dignos de castigo:

Gogeré o aquel hombre calumniador
y lo arrojaré a los tigres y a los lobos;
si tigres y lobos no lo devoran,
lo arrojaré al septentirion;
y si éste se niega a devorarlo,
io abandonaré al Supremo Seiior ({f, V, ).

ton todo, su mds propio oficio es el de amparar a los hom -
bres y alentarlos en los momenios de duda y de temor:

No digdis que el CGielo esta lejos de vosotros;
£l sube y baja y estd presente a vuestras acciones;
Gada dfa esta aquf y examina todas las eosas (IV, IiI, 3}

il Glorioso y Magnifico Sefior de 1o Allo

Nos enviarda un prospero afio...

El Supremo Sefior est4d con vos;

No guardéis dudas en vuestro corazon {1V, 1V, 4).

Los cjemplos y expresiones tomados del Libwo de la His-
lorig podrian multiplicarse a diserecién con sOlo recorrer sus
paginas, saturadas de atmdsfera religiosa y de temor reveren-
cial en presencia del Cielo, que rige los destinos de los pue-
blos. Las citas siguientes son una partecita no mas de tan
preciosos tesoros:

“El Cielo cuida de los hombres™ (IL, IX, 3): “el Cielo todo Io
ve y todo lo oye” (IL, 8, 1); “ve y oye lo mismo que nuestro pue-
blo™ (V, 1, 7); “Xl Cielo perecibe el mal olor de las aceiones per-.
versas” (V, 1, 1); “el Gielo cuida del pueblo”™ (IV, 9, 3); “ama al
pueblo y se compadece de 617 (V, 1, 11); “con el fin de proteger
al pueblo menudo, elige principes y maestros” (V, 1, 7); *ayuda
al pueblo ¥ hace de los soberanos representantes suyos™ (V, 27, 21);
“premia u los buenos y castiga a los malos™ (11,3, 6); “concede
larga vida al hombre juslo e inteligente” (V, 16, 6); “no ucorta
la vida de los hombres® (IV, 9, 3); “tiene compasion del pue-

\

blo™ (V, 1, 1); por eso “dste le invoea en sus necesidades” (V, 2, 3).

Hablando de los fundadores de las tres primeras grandes
dinastias, Hsia, Shang vy Chou, ofmmos de labios del cronista
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Jas siguientes alabanzas: “lintre los antiguos (que dierom ejem-
plo de preocupacion religiosa), uno fué Yu, fundador de la di-
nastia Hsia. Cuando ésta alcanzé su esplendor, el rey buscé
hombres habiles que honrasen al Cielo”. Después de é1 “subid
al trono el emperador T'ang, el Triunfador, quien ejeculo las
ordenes perfectas del Seberano Sefior” (V, 19). En la procla-
ma con que este Gltimo emperador inauguré su reinado se nos
reflejan con bastante claridad lo que debieron ser las creencias
de aquel pueblo y el respeto con que reverenciaban al Supre-
ma Sefior:

“Dijo el rey: uid, multitudes que poblais las diez mil regiones,
nid lo que os voy a anuneciar yo, el vnico hombra. Shang Ti ha in-
tundido en todos un sentido moral... Pero el mostrarselo y ani-
fnarles a seguir ese camino corresponde al emperador. Bl rey Hsia
ha sido un tirano que os ha oprimido. gufriendo sus injurias, ¢
incapaces de soportar su yugo, habéis invoeado de consuno a los
espiritus inferiores y superiores, La conducta del Cielo consiste
en castigar al malo y premiar al bueno. Por eso el Cielo ha envia-
do castigos a la casa de Hsia con el fin de manifestarles sus cri-
menes. Por eso yo, nifio pequefio, encargado por el alto Cielo, he
pedido licencia para tratar como a malhechor al rev Hsia” (T'ang
Kao, 1V, 1),

Conocido es también el pasaje del mismo libro de la His-
toria en el que el emperador T’ang, durante una asoladora se-
(uia que se cernia sobre el pais, causando infinidad de victi-
mas en todas las clases sociales, se puso a ayunar, cortése la
pabellera para retirarse en hébito humilde a la soledad y hacer
penitencia por su pueblo, pues reconocia que el azole era en
gran parte debido al extravaganle lujo del palacio imperial ¥
a la desenfrenada vida de muchos oficiales del Estado. Final-
mente, recordemos la declaracion que a sus stbditos -hizo el
primer emperador de la dinastia Chou al ascender en 1122 an-
{es de J. C. al trono del Dragdén Tmperial:

«1ml Gielo v la Tierra son el padre y ia madre de todos los se-
res; de entre éstos el mds inteligente es el hombre. Tos que entre

ellos son sinceramente sabios llegan a ser soberanos; también és-
tos son el padre ¥ la madre del pueblo™ (V. 1. 1.

Para embellecimiento de este cuadro, y sobre todo para
apreciar en su debido relieve 1as manifestaciones de esta creen-
cia en 21 Supremo Sefior en la vida practica de aquellos anti-
guos ehinos, convendria aducir aqui los testimonios de la lite-
ratura clasica posterior v saborear las expresiones legadas por
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algunos de sus mds renombrados sabios. En el Li Chi, o Libro
de las Ceremonias, verdadero Ritual por el que se regia la
vida religiosa y aun social del pais, podriamos admirar las ce-
remonias sacrificiales con sus odas litirgicas y férmulas de
oblacién enlreveradas con concepeiones, a veces disdfanas, otras
enturbiadas por impurezas, que los primitives chinos dirigian
al Sefior de lo Alto. De la coleccion confuciana de los Cua-
tro Libros, Ssu Shu, nos seria facil entresacar, ademés de
sentencias sueltas pronunciadas por el Maestro, no pocos ejem-
plos en los que se reconoce la existencia de un Sér Superior
fque rige los destinos de los hombres. Aun los Padres del Taots-
mo especulativo, Lao T'zu, Chuang tzu y Lie tzu, no obstante el
fondo panteista de sus respectivos sistemas, que fueron pre-
cisamente causa de que se empafiaran las primitivag creencias,
todavia bastante puras, no dejarian de mostrarnos act y alla
ideus que recuerdan el paso todavia no lejano de la fe en un
Supremo Sefior. Y sobre todo, Mei Ti, el primer gran ilan-
tropo del Extremo Orienle, el apostol del altruismo y del de-
recho y “una de las almas méas bellas que ha producido Chi-
na” (Hu Shih), que se convirtio en incansable prepagandista
de las antiguas creencias, Y contra viento y marea abogd por
la vuclta al Supremo Sefior, nos deleitaria con hermosisimos
pensamientos sobre la bondad del Gielo y el gozo que se halla
en hacer bien a los demés, dignos de cualquier filésofo cristia- -
no que discurriera sobre idénticos temas, fundado solamente
en los principios de la ley natural... Pero basle lo dicho para
nuestro proposito 21,

st g

2t El empleo de los textos religiosos de los Clasicos ehinos para pro-
har el primitive monotefsmo de sus habitantes es tan comun en log his-
torladores del Celeste Imperio, que hoy dfa disonaria la defensa de la
tesis contraria. La divergencia (como hemos visto, muy aguda) estd en de-
terminar el origen de esas creenclas, que para unos son el resultado evo-
lutivo de una reiigiéon animista Y ancestral, mientras que para nosotros
quedan como vestigios de un monoteismo primitive, tanto o mas pure
que el actual. Como sintesis de la opinién china (no ecristiana) actual. bis-
tenos citar las palabras con que uno de sus ordeulos modernos, Liang Chi
chao, expuso ante los estudiantes de la Universidad imperial de Pekin el
resultado de sus largas investigaciones:

“Los chinos antiguos, les dijo, creyeron y se postraron reverenties ante
¢l Clelo. Cuando se referian a Bl pretendfan expresar algo que se parece
mnucho al término Creador de las religiones occidentales. Un estudio con-
clenzudo de los Libros Clésicos chinos nos viene a probar que para cllos
el Cielo equivalfa al Sér que da vida a los hombres y a las eriaturas,
Y es fuente y origen de cuanto existe”. (Cf. WAEGER, Controversiae,
1930, ». 12)
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In las paginas que preceden hemos procurado trazar a
grandes rasgos la idea que de un Sér Supremo (Soberano de
lo Allo y Cielo) nos revelan los hallazgos arqueolégicos de la
dinasiia Shang, junto con los documentos literarios més an-
tiguos de la nacién. Como se ve, la concepeién no es perfec-
(n, ni mucho menos, ya que desde los comienzos vemos mez-
larse al verdadero cullo elementos politeistas perturbadores
(culto o los anlepasados, a los espiritus inferiores, ete.), que
seran con el tiempo los causantes de la espantosa corrupeion
religiosa del culto popular. No seremos, pues, nosotros quienes
defendamos con tesén el monotefsmo exento de impurezas pro-
fesado por aquellas genles ni los que hablemos del Celeste
hmperio como de la nacion mas privilegiada del mundo, digna
o1t muchos aspectos religiosos de parangonarse con el mismo
pueblo de Israel. Tales comparaciones (por lo demads, ya pa-
sndas de moda) no lienen razon de sery encuentran poquisi-
mo apoyo en la verdadera Historia.

(‘on todo, es de justicia hacer resaltar que las concepcioues
religiosas del pueblo primitivo chino (v aqui nos concretamos
4 las que dicen relacién mds o menos directa con el culto del
Supremo Sefior) hacen honor a los hijos del Celeste Imperio ¥
son tal vez superiores a las que cualquier otro de los grandes
pueblos han logrado formar sin ayuda de la revelacion. Ni la
india, ni Persia, ni Grecia, ni mucho menos Roma, pueden
presenfarnos un conjunto de creencias en el que al Supremo
Sefior corresponda el puesto excelso y tumico que durante si-
olos se le reservo en el Celeste Imperio. '

Si aun en aquellas épocas hubo un desacierto fatal, fué el
querer privar al pueblo gencillo de la participacién activa en
Ins actos oficiales de la religion. La tendencia aparece ya clars
en el umbral de las primeras dinastias. No se sabe a punto
tijo a qué atribuir el fendmeno; hay quienes hablan de la for-
macién de un potenie grupo social, de una especie de casta
sacerdotal v arislocralica parecida a la de los hrahmanes en
la Tndia. Lo cierto es que el poder soberano cometié el gravi-
<imo error de convertir, al menos con frecuencia, su doctrina
teista en feudo de los magnates y de la aristocracia, Aquel
derecho por el que el emperador, en su indisputada calidad de
Hijo del Cielo, se arrogaba el exclusivo privilegio de ofrecer
sacrificios al Soberano de lo Alto, fué extendiéndose paulati-
namenie a otras ceremonias de la vida religiosa.

Con eslo la masa del pueblo quedé excluida de la partici-
nacién en los cultos al Soberano Sefior y condenada a bus-
carse por si misma sus divinidades. No tardé en hacerlo asi,
pues, tanto ol instinto profundamente religioso de su alma,
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como las calamidades que le afligian o las peticiones que se
veia necesitado a hacer, exigian la presencia de seres sobre-
humanos capaces de detener la furia de los elementos y do-
blegar las iras de los hombres. Pronto el viento, las nubes, el
trueno, los cinco elementos y los prineipales planetas empe-
‘zaron a tener sus respectivos nichos en el pantedn popular.
Era el primer gran eclipse del culto del Dios Supremo en
China,
Prupexcro Damsoriena, S, J.

Seminario Regional de Suancheng. Anhuei, China,



