REVISTAS

KESCRITURA, TEOLOGIA PUNDAMENTAL, HISTORIA PDE LA TEOLOGIA
HISTORIA ECLESIASTICOA.

TunrRADO, L., Cardeter jerdrguico de Pito, Timoteo, SHas, Lucas Y plros
compaiieros de San pablo: CiencTom 71 {1946) 82-105.

Desccha las hipdtesis de Reville, Sabatier, Harnack 'y oiros acatolicos
gque nicgan la autenticidad de las epistolas Pastovales de 8. Pablo ¥ no
admiten la posibilidad histérica de que cxistiera la Jerarquia Episcopal
antes de 150 o de 120, Examina la que Hama “opiniéon comun entre 10%
catolicos de nuestros dias”, segun los cuales esos eolaboradores de San
Pablo tenian, si, la potestad episcopal de Orden, pero de jurisdiccion no
tenian mas que la delegada del Apostol, negando por consiguiente que
fueran obispos en sentido pleno con polestad de jurisdiceidn ordinaria
y propia.

In la primera parte examina el problema con relacion a Timoieo Y
Tito. Beeoge cuidadosamente los testimonios de 8. Pablo relativos @& los
poderes de ambos, concluyendo que tenfan ciertamente la Ordenacion
episcopal. Examina a continuacién ias razones de Michiels, Batiffol, Prat.
Marchal v Rosadini, por las que les niegan la jurisdiceion cpiscopal, He-
gando a la conelusion de que son ineficaces. Defiende, pues, que, supues-
ta la potestad de orden, que posefan Tito 'y Timoteo, cs necesario reeo-
noeer que también tenian la de jurisdiecion episcopal, in 1a ecual no se
explican gsuficientemente ni las afirmacionies de S. Pablo ni los testimo-
nios de la Tradicién. Las frases de s, Pablo que eitan a su favor 103
contrarios no son exclusivas de Ja jurisdiceidn episcopal propia de Tito
y ‘Pimoteo, sino solamente asertivas de la jurisdiceidn que S. Pablo, en
su calidad de Apdstol, seguia ejerciendo en las iglesias por €l fundadas.

EBn la segunda parte trata de los otros auxiliares de §. Pablo. Reco-
noce que no existen testimonios suficientes que permitan afirmar sus po-
deres episcopales de jurisdiecion. Se contenta con indicar que sola eclerts
analogia con Tito ¥ Mimoteo sugiere la probabilidad de que fueran obis-
pos comao ellos.

. Sanaverry, S. L

Puzo, FeLx, S L, Los obispos presbiteros en el N. 7. BEstBibl 5 (1046}
A1-01. .

Las oonclusiones de este trabajo las resume ast el autor:

1) Los términos episkopos Y presbyteros estaban bien oxiendidos
en el mundo romanoc el primero, ¥ el segundo en el ambiente judaico,
por lo que resulta innecesario acudir a Grecia o Egipto para explicar
el origen de estas voces aplicadas al dignatario eclesiastico.

9)  Varios textos del N. T. ostablecen la sinonimia de obispos ¥ pres:
biteros en la primitiva Iglesia.

3) En euanto a la dignidad de estos ohispos-presbiteros, desde of
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punto de vista exegético, parecec recomendarse eomo mas coherente ¥
sencilla la sentencia que los tiene por simples sacerdotes.

4) Desde el punto de vista dogmatico se levanta una dificultad seria
dontra tal opinién, por el sentido en que usa el Concilic Tridenting (y
a su vez el Vaticano) el lexto de Act 20. Las soluciones modernas que
s¢ buscan a esta antinomia, si no gcaban de satisfacer plenamente el
animo de tedlogos y exegelas, que temen se vayan pegando extrafiay
adhereneias al oro puro de las palabras definitivas del Coneilio, son econ
lodo serlas hasta tal punto, que aunque excluyamos toda tendencia mi-
nimizadora del valor del Concilio, como debemos hacerlo, la opinién de
que se trata de simples sacerdotes se puede continuar admitiendo como
solidamente probable,

9} Hace falta un trabajo a fondo sobre las citas biblicas en el Triden-
Lino ipara fijar, sl es posible, ¢l criterio de los Padres al consignarlas, y
ver hasta qué punio obligan a someterse a su interpretacién al exégeta
caté:ico, que al par que hacer adelantar en lo posible la cieneia biblica,
quiere tener el respeto debido que se merecen los Concilios Y los Papas

como drganos del supremo Magisterio eclesidstico.
F.. 1.

Bover, Josg M., S. 1., La verdud listérica de la Bibliz en los documentos
del Magisterio eclesidstico: EstBibl 5 (1946) 403-428.

Los principios establecidos por los documentos pontificios anteriores,
en partioular las Bneclellcas “Providentissimus Deus”, de Leén XIII, y
“Spiritus Paraclitus”, de Benedicto XV, los confirma explicitamente y los
hace suyos Pio XII en la “Divino afflante Spiritu”. Esta no contiene in-
novaclén doctrinal, ni al reconceer y estimular la justa libertad de los
exegetas catdlicos en la investigacidon de los problemas diffciles sobre los
que no se ha pronunciado el Magisterio eclesiastico, ni en el sentir unanime
de los SS. PP., ni al exponer la doctrina de S. Juan Criséstomo sobre la
“condescendencia” de Dios en allanarse a la condicién humana de los
hagiégrafos. Tampoco puede establecerse paridad alguna con el caso de!
“Comma ioannasum”,

Con estos criterios deben apreciarse ciertos puntos de vista propues-
tos en recientes discusiones., En primer Iugar la distincién entre verdad
histérica y verdad religiosa, como si la inspiracién y la inerrancia se
limitasen a ésla sola, es expresamente rechazada por los documenios
pontificios. No se pueden admitir procedimientos en la historia biblica
que se dicen propios de la historiografia oriental, como el afiadir por-
menores fingldos, o la idea de la verdad relativa seguin la opinién del
vulgo; tales soluciones, rechazadas por los documentos anteriores, no
entran en la condescendencia con los modos de decir Y narrar que in-
dica la Eneciclica de Pio XII; la cual insiste en que la investigacién
oientifica reciente ha puesto de manifiesto la superioridad de la historia
israelita sobre la de los demés pueblos, en conexién con la inspiracién
Y su finalidad religiosa. Tampoco es conforme con las direcciones pon-
tificias el considerar la historia biblica como un mero zurcido o yuxta-
posicién de documentos, ;Se pueden admitir en la Biblia novelas ejem-
plares? La respuesta de la Comisién Biblica de 1905 es clara y precisa
Y .los documentos posteriores no hacen nids que. confirmarla: no se ex-
cluye la posibilidad; pero nu se admite el hecho sin pruebas s6lidas de
que el hagiografo ha tenidu esta intencidn, segtin el sentir de la Iglesia.

La mnovedad de la Enciclica “Divino afflante Spiritu”. consiste en
alentar la investigacién de los exvgetas catolicos, sin miedos cautelosos,
dentro de las normas de la autoridad. eclesidstica La discusién sobre
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‘3 historicidad del Hbro de Tobit deberia haber versado sobre si se cum-
plen o no en digho libro las ~ondiclones prescritas. En conclusion, al
exegeta catdlico corresponde estudiar leal ¢ imparclalmente los doou-
mentos de la Sede Apostélica, y conformar con ellas su criterio, sin
desviarse ni a la derecha ni a la izquierda.

J. M» B

MuRoz IGLESIAS, SALvapor, Kl decreto tridentine sobre la Vulgata y su
interpretacién por los tedlogos del siglo XVI: EstBibl 5 (1946) 137-1d9.

Estudia primero el sentido del decreto y expone luego la interpreta-
¢ién de los teodlogos. :

Del texto del decreto y del mods como s¢ elabord dednce el aleance
de la decisién conecillar: es un decreto diseiplinar que da un puesto de
privilegio a la Vulgata enire las versicnes de la 8. E. No excluye Ja
autenticidad de las demés ni declara a la Vulgato absolutamente supe-
rior a aquéllas ni al texto original, ni siquiera técnicamente mejor que
las olras latinas, sino més apta para las explicaciones y disputas. Se
le confiere por tanto wuna autoridad juridica que a las demas cdiciones
no se les concede, aunque tampeco S€ les niega. Bsto implicitamente
encierra la autenticidad critica en lo sustancial y la inmunidad de error
dogmatico o moral. Si contenia otros no se quiso declarar. No se¢ precisé
si en caso de discrepancia con los originales o con otras versiones se po-
dria seguir o éstos coatra la Vuigata, y ésta fué la fuente de las dis-
eusiones entre los teblogos postridentinos. Lo interpretacién presentada
ha quedado sancionada por la carta de la Comisién Biblica de 20 dv
agosto de 1941 y por la Enciclica “Divino Afflante™.

Pe las coniroversias entre los tedlogos no le es dado presentar més
que un espécimen en las que se suscitaron en torno del procesuv dv
Fr. Luis de Le6n. Ellas manifestaron opiniones contrarias sobre el valor
del texto hebreo, para unos corrompido deliberadadamente por los judios
v para Fr. Luls y otros hebraistas exento de tal corrupecidn, y diver-
gencias acerca del valor de los LXYX, en las que Fr. Luis v los suyos
guardaron el justo medio entre las opinicnes extremas de premeditada
corrupeion e inmediata inspiracién. Cuanto & la Vulgata, los iedlogos
sdoptaron tres posiciones: unes se mostraban  dispuestos a firmar las
proposiciones en que Fr. Luis expresaba su parecer acertado sobre el
valor de la Vulgata y la fuerza del decreto. Otros estaban determinados
4 no dar autoridad al hebreo ni griego conira la Vulgata, Upica que
conservaba intacta la palabra de Dies, ¥ erefin que su opinién habfa sido
sanonizada por el Coneilio. Por fin, una gran ‘mayoria, interpretando mal
«1 aleanee del decreto, confundieron la autenticidad con Ja absoluta infa-
libilidad, a pesar de tener juic.o recto sobre cl valor de los textos: grie-
20s y hebreos.

Las causas de la desorientacion de estos Gltimos fueron unas extrin-
sceas, pero otras hay que buscarlas en ¢l mismo decreto: 18 vaguedad
del caneepto “auténtica”, la forma de redaccion del deereto, v la infiuen-
sia que en su inferpretacién hubo de cjercer ¢l deercto anterior, con-
firmada por una respuesta de la Congregaeién del Concilio de 17 de
enero de 1576, auténiica ciertamente, pero sin autoridad por falta de
competencia (Hoptl). Al {in se destaca esta conclusion: Si se puede cul-
par a los tedlogos espafioles de haberse excedido en su admirvacion por
fa Vulgata, fueron iambién espailoles jos primeros que dieron al decretu
su verdadero aleance. Aparece sobre todo a clarividencia de Pr. Luis

9
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de Leon en este punto, cuyas palabras suseribirian hoy los miembros de 1a
Comisién Biblica.

L. BRATES

RABANOS, Ricarpo, C. M., La funcion d.l entendimiento del hagiégrofo
en la inspiracion, seqin San Agustin: EstBibl 5 (1946) 72.93.

Exposicién sistematica de la docirina del Santo Doctor sobre este pun-
to de la Teologia de la Inspiracién. Dos partes: lu primera sobre la exis-
teneia, la segunda sobre la naturaleza del influjo de la inspiracién en el
entendimienio del hagidgrafo.

La  existencia del influjo divino la expresa S. Agusitin al afirmar:
a), que Dios y el hombre son autores de la Sagrada Escritura; b), que
los hagiégrafos son instrumentos de Dios. La autoridad divina de la Sa-
grada Escritura afirmala, ya implicitamente por los nombres que le da
¥ por la autoridad que le concede, ya explicitamente. Cuanto a los ha-
gidgrafos, repetidas veces los llama autores Estos son instrumentos vivos.
a pesar de algunas expresiones del Santo que podrian interpretarse cn
sentido contrario. Para S. Agustin, la actividad de los hagidgrafos es hu-
mana; la inspiracién no suprime la humana investigacion; Ia mismao s
critura nos manifiesta la diversa actividad de los distintos hagiogratos:
Dios no les libra por la inspiracién de las humanas imperfecciones.

Por lo que toca a Ia naturaleza del influjo divine, la “aceeptio rerum™
puede darse, seglin cxpresiones de S. Agustin iluminadas por la inie-
pretacion de Sto. Tomas, sin revelacion propiamente dicha, aunque a
veces de hecho se dé también revelacién. En el “judicium de acceptis”
cuanto a los juicios. especulativos pone con los demdés doctores el “hi-
men”, que eleva la mente del hagidgrafo y da a sus juicios certeza v
verdad divinas. Del influjo en los juicios practicos nada especial se
halla en 8. Agustin, v aquf su doctrina ha de ser completada por la de
Santo Tomds. La cuestidn de} influjo en la forma externa estd tratada en
San Agustin extensamente, pero el autor la deje, porque este influjo se ejer-
ce Mas bien en la volunlta v en las facullades cjecutives que en el en-
tendimiento.

L. Brartes

ESTEVE, ENRIQUE, M, O, C., dccion de la inspiracidn en el entendimionto:
EstBibl 5 (1946) 271-280.

En la introduecion nota el autor que su trabajo parte del principio
de la identidad sustancial del carisma de la inspiracién con el de la pro-
feela. La primera parte del estudio ests dedicada al andllsis légico del
conocimiento profético-inspirado. En éste hay que distinguir el doble
objeto o aspecto, material ¥ formal, coincidente poco mas o menos con
la “acceptio rerum™ y el “ludiclum de acceptis” de los escoldsticos.
Aunque es ¢l segundo el que caracteriza la inspiracién, el primere cac
también dentro de su campo de accién. Los libros inspirados no sélo pre-
suponen el hecho de la revelacion, sino que su fin es manifestar ose
hecho y exponer y defender el genuino sentido de la divina revelacisn.
No excluye, con todo, la inspiracién el elemento secundario humano. el
histdrico, que con el primario se entrelaza para formar un todo tinico. Bl
objeto material de inspiracién es, por tanlo: a), lo “per se” revelado:
b), la historia de la revelacién. Pero no es el contenido lo que da al
libro sagrado su valor de inspirado, sino el prineipio sobrenatural cons-
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titutivo del acto inspirative. lkste no puede consistir unicamente en uns
moeién sobrenatural de la veluntad; es necesario que Dios informe la
aclividad literaria del hagiografo que la eleve, quoad modum, Y la. subor-
dine instrumentalmente, quoad substantiom, Este influjo inspirativo no
s, en 1ltimo andlisis, sino el “lumen” de los antiguos. Cree el autor que
se reduce de ordinario algo la amplitud de ese influjo al considerarlo
como algo meramente transcunte vy que no s precisa la natura.eza del
objeto. Ademds del “lumen propheticum”, objeto formal “quo™ actual
prézimo, hay que admitic un influjo dispositivo-preparatorio, obhjeto
formal “quo™ habitual-remoto. La historia, en ecfecto. muestra que
Dios preparaba a los hagiégrafos para su obra por la voecacién a un mi-
nisterio sagrado conexo con la fundacién de la religién revelada. Fruto
de esta educacion feoldgica seria la inspiracion estricta conferida por el
Espiritu Santo en el momento oportuno. Cuanto a la naturaleza del jui-
¢io inspirado, éste es una percepeién de la realidad a base de un criterio
religioso sobrenatural, y por tanto, seglin la certeza de la verdad divi-
na; aserto de gran importancia para la recta interpretacién y valuacion
de los libros sagrados.

En la segunda parte trata del valor ontolégico del acto de la inspira-
eién. Este se deduce del cxamen de la expresién “palabra de Dios”. Esta
en la mente divina es la expresién real de la vida de Dios, su Sabiduria,
cuyas propiedades inculea la Sagrada Eseritura. En la mente del hagio-
grafo es una especie de emanacién de la paiabra divina, misterio conexu
con el del Verbo Encarnado. De €] da el autor la siguiente explicacion.
111 entendimiento agente queda roborado con tal luz y el posible con tal
rectitud de juicio, que el hagiégrafo discierne y penetra toda la realidad
diving a la que su mente es aplicada instrumentalmente. Pero como
instrumento deficiente, no llega a discernirla como ella. es en si misma,
sino segun la mentalidad humsna, a la cual Dios se acomoda vitalmente.

I.. BRATES

Enaise, Jesus, Manifestaciones naturales y sobrenaturales del Espiritu
de Dios en el Antiguo Testamento: EstBibl 5 (1946) 351-380.

En la introduccién se da razén de la division del estudio en catorce
capitulos: corresponden a otrcs tantos sentidos que puede fener la ex-
presién “Bspiritu de Dios en el A T,” Los epigrafes de esos capitulos
sont 1.° Espiritu-viento; 2° Espiritu-aliento; 3.2 Bspiritu-palabra; 4o B
piritu-ira; 5.° Espiritu-principio vital; 6.° Espiritu-fuerza; 7.° Espiritu por
oposieion a ecarne; 8.° Espiritu, sede de la moralidad; 9.0 Bspiritu, sujeto
de las pasiones; 10. Espiritu, principio de actividad humana; 11. Espi-
ritu-Dios; 42. Bspiritu sobrenatural de zobierno; 43. Espiritu sobrepatu-
ral y profético; 44, Espiritu scbrenatural de fervor. En cada uno de esos
capitulos recorre el autor los pasajes del A. T. en los que cree que la
expresion tienc 18 significacién indicada en el epigrafe, agrupéndolos pov
jas modalidades o aspectos que dentro de la significacién general pre-
zentan v haciendo breve exégesis de ellos. En la conclusién se insinta
1a afinidad de varios de estos significados con la doctrina neotestamenta-

ria del Espiritu Santo.
1.. BRATES

NAcaR, Eroino, Rey y sacerdote: EstBibl 5 (1946) 284-302.

Comentario exegético det salmo 110. Lo caracterizan ias siguientes
notas. Deflende la antenticidad davidica del salmo de las impugnaciones
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de los oriticos, cuyos argumentos en contra de ella son mas ospeciosos
que solidos; en pro estan las razones internas v de autoridad; seb lmini
expresa la clevacidn de una persona a la dignidad préxima a la de aquel
que la pronuncia, aqui a la de rey asociado o, por lo menos, si la fér-
mula se deriva de la costumbre de sentarse el rey el dia de la entroni-
zaclon a la diestra de la divinidad, de rey vieario del Sefior sobre toda
la tlerra. El sentido de ad, de suyo indeciso, queda determinado por la
frase precedente. Es el de dum, mientras, denotando un tiempo ya actual
que no incluye necesariamente Hmite futuro. En el v. 3 acepta el texto
hebreo tal eual es: si no es del todo claro, lo es suficientemente Y ose
enlaza logicamente con el contexto anteendente ¥ eonsiguiente. Lo pre-
flerc al texto griego y a las correcciones que del, hebreo se han pro-
puesto. No se trata en el verso de la generacion divina sino de la ma-
jestad y poder del Rey constituido por el Sefior. El sacerdocio “secun-
dum ordinem Melehisedech” afirma la suaperioridad  del sacerdocio del
Rey vicario del Sefior sobre el sacerdoecio lev ico, como expliea el autor
de la Epistola a los hebreos. Dei wltimo verso no hay interpretacién que
plenamente le satisfaga. Le atrae la leecidn de A. Charrue, “haereditatem
in manu tua ponei, propterea caput exaltare poteris”. aunque duda de
su legitimidad. Bl mesianismo del salmo es directo, como sostienc la tra-
dicién catdlica. En é1 se presenta el Mesias como Rey universal con Sion
por eentro de su rveino y superior a David, aunque no se vea claro en
qué. Se insinta algo cn el rasgo nueve gque el salmo afiade a la figura
del Mesfas: su sacerdocio ecterno segun Melquisedec. Esa nota de eterni-
dad es clerlo que en el salmo en sf y por si, como en la profecfa de Na-
tan, no puede interpretarse como de eternidad propiamente dicha, pero
prepara el camino a la manifestacién de la estricta eternidad del sacer-
docio del Mesdfas. Otro fundamento de la superioridad del Mesfas sohre
David serfa la ‘especialisima filiacién contenida en la expresidn  “genud
te” que algunos admiten aqui y se halla en Ps 2,1, Mas de ella no po-
drfamos deducir la divina naturaleza del engendrado, sino sdlo una es-
peciallsima v singular filiacién metaférics v adoptiva.

L. Brares.

BOVER, Josg, M, S. 1, Bl 81 y el NO: Un cas interesante de critica lex-
tual: EstBibl 5 (1946) 95-99,

Se trata de 2 Cor 1, 17, donde . Pablo rechaza la acusaecion de in-
constancila. En la Vulgata se lee: ... de suerte Gue se encuentren en mi
el ST y el NO?” En cambio la inmensa mayorfa de los cddices griegos
repiten “el SI, SI y el NO, NO?" La oritica interna favorece .indudable-
mente la leceién de la Vulgata; de tal manera que las interpretaciones
que se ban dado al texto griego son poco coherentes; ni tiene este pa-
saje paridad con Mt 5 34-37, ni con Iac 6 12. Ahora bien, el papiro 46.
publicado en 1937 por Kenyon, el e6dice mas antiguo que poseemos,
presenta claramente la variante sencilla ¥ natural de la Vulgata.

J. M B.

TEOFILO DE ORBISO, Q. F. M. Cap.. La Encaristio en San Pablo: EstBibi
5 (1946) 174-243.

Exposicién exegética de los pasajes eucaristicos de San Pablo 1 Cor
10, 14-22 y 44, 17,34, Una introduecién encuadra la doetrina eucaristica
en la Teologfa de S. Pablo, nota su indole ocasional, y por ende necesa-
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riamente algo incompleta, vy el largo uso que de ella hace el Coneilio Tri-
dentino. Comienza con el estudio de algunas cuestiones introductorias co-
munes a ambas pericopas: autenticidad, critica. del texto, somero cotejo
con los sinopticos. Luego entra en el andlisis exegético de los textos. 1
resultado de ¢l no podia ser nuevo cuanto a la sustancia. Como los de-
mas autores catolicos, halla en esos textos una doctrina fragmentaria
pero bastante completa en que aparece ia Eucaristfa como banquete sa-
eramental v sacrificial instituide por Cristo, por el que se entra en ¢0-
munion con Kl por la suncién real de su cuerpo y sangre y en el que se
coninemora su pasién y muerte con la renovaeién de su-saerificio. En
uno y otro texto aparecen los dos aspectos de la Fucaristia: de sacra-
mento y de sacrificio. En el primero la intencién primaria del Apéstol
¢s afirmar el caracter sacrificial de la Eucaristia, pues ése es el que lo
interesa para su propdsito de demostrar que comer las carnes de ‘1a8
victimas sacrificadas a los idolos es entrar en sociedad con los demonios,
mas la koinonfa con el Cuerpo y Sangre de Cristo no puede tener lugar
sin la presencia real dei Cuerpo y Sangre bajo las especies sacramenta-
les. Ambos aspectos aparecen también y con mayor relleve, sobre todo
ol de la presencia real, en el segundo texto, de importancia capital des-
de el punto de vista dogmaético y de sumo interdés desde el punto de vis-
ta historico y apologélico. La aramnesis presenta la Bucaristia comao rito
permanenic conmemorativo del sacrificio de - la Cruz. Es, pues, la Buca-
ristia para San Pablo, coneluye el autor, el sacramento de la presencla
real del Sefior, que se da en alimento a sus fieles y la oblacién reno-
vada del sacrificio de la Cruz, En cl punto controvertido sobre la signi-
feacion de “coena dominica” tiene el autor la sentencia tradicional: es
la reunién lilrgica por excelencia de la primitiva Iglesia. El “Ego enim
aceepi a Domino” lo entiende, como muchos catdlicos, de una econmunica-
ci6n mediata. En un apéndice trata brevemente de otro texto: Hebr 13,
10. Con huen numero de autores je da sentido eucarisiieo.

I.. BRATES.

Suirgez, Luls, C. M. F., Los carisnuds €010 Preparacion Y complemento de
la jerarquia: EsiBibl 5 (1946) 313-334. )

Bl objelo del trabajo cs pstablecer la relacién entve jerarquia y ca-
rismas en los primitivos tiemnpos de la Iglesia. Varias soluciones se han
dado al problema, con criterio generalmente heterodoxo. El autor :as ve-
sefia brevemente como predmbuio a su estudio. La profusa existencla
de los carismas, en el seniido preciso de dones sobrenaturales transitorios
otorgados para bien de 1a Iglesia, estéd abundantcmente atestiguada por
los libros candnicos y fuentes cristianas mds antiguas. Enumerados Y.
clasificados vy explicados brevemente aquellos mas afines a los ofleios de
fa jerarquia juridica. se pregunia hasia que nunlo se-puede hibiar de
una jerarquia carismatica. Las fucntes no dan ciementos suficientes para
una respuesta positiva precisa y definitiva. Es, con todo. c.erte que a 1o
mas habria de ser rudimentaria, transitoria, accidenial. Los lextos que se
aducen no llegan a probar lo contrario. Ni hay verdadera sucesion entre
earismas y jerarquia; ambas coexistieron al principio, aunque no siempre
sus actividades tuvieron el mismo grado de actuacion. Inire una y otra
hubo distincién de funciones econ unidad de origen y superioridad de 1a
jerarquia respecto dde los carismas. Estos eran, con todo, preparacion
para la jerarquia, cn cuanto que eran una gigposicion en el que les po-
seia para recibir los grados de la jerarquia; preparaban también para €
ejercicio de las funciones y aun para su establecimiento y desarrollo en el
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cuerpo mistico de Cristo. Lo que no puede admitirse es una suplantacion
de una jerarquia carismética por otra juridica antes no existente. iDe
quién iba a recibir ésta su autoridad sino de los apéstoles y por medio
de ellos de Cristo? Las fuentes, por otra parte, como queda dicho, de-
muestran la coexisteneia de la jerarqufa y de los carismas. Un texto ale-
gado en contra, de la Didaxé, no prueba que los jerarcas hayan sucedido
a los carisméticos, sino lo contrario: que unos vy otros existen al mismo
tiempo. El silencio sobre la jerarquia en algunos textos de San Pablo
que tratan de los carismas prueba tan poco el defeeto de aquélla como
el de los carlsmas en aquellos en que sélo se habla de la jerarquia. Lo
que pudo pasar y de hecho sucedid, es que unos y otros sc hallasen en
las mismas personas. En ellag el carisma venfa a ser un ornato v com-
plemento de la jerarquia. :

A su vez los carisméticos, no jerarcas, desarrollaban y completaban
la acelon de la jerarquia de la Iglesia.

La conelusion es que en la Iglesfa, como nunca ha faltado la accién
carismética del Espiritu Santo, aunque fué mas visible en los primeros
tiempos, nunca ha faltado tampoco, ni siquiera cuando el elemento ca-
risméatico se derramaba profusamente en el campo virgen de la Iglesia,
el otro elemento divino también por su origen, la Jerarquia.

1. BraTes

CAPELLE BERNARD, Le canon romain attesté deés 3597: RevHistEel 41
{1946} 417-421.

Segun las mejores conjeturas, fué durante el siglo IV euando el canon
romano de la misa, redactado primitivamente en griego, se tradujo al
latin. Hasta ahora ningtn indieio documental apoyaba con certeza estas
suposiciones.

Con el trabajo exhaustivo y decisivo del P. Otio Yraller, prohando con-
tundentemente que el tratado De Sacramentis es de S. Ambrosio y de
hacia 390, se puede fijar con certeza esta fecha como minimum para el
texto latino del canon, ya que esté incluido literalmente en la parte
central de esta obra.

Dom Tomds Michels ha querido adelantarlo hasta 359, creyendo ver en
la carta sinodal del concilic de Rimini reminiscenclas del eanon romano.
Més atn: se atreve Dom Michels a aventurar la hipétesis de ver en el
gran actor del drama lammentable de Rimini, Auxencic, obispe de Milén,
uno de los que influyeron en la redaceién latina del canon.

Dom Capelle examina las frases iguales en ambos documentos. Unas:
“elementiam tuam”, fe parccen términos corrientes del tratamiento a
los emperadores; ofras, “igitur”, “rogamus”, palabras muy ordinarias;
otras, “sereno vultu”, términe muy corriente, y por fin, “rata et ratio-
valia™, no se encuentra en la Carta de! Sinodo.

. IPARRAGUIRRE

De Voosur, D. P, La part de saint Augustin dans le “De Ecclesia”, de
Jean Huss: RechThaneMéd 13 (1946) 304-336.

intre los numerosos herejes que se dan por disefpulos fieles de Sun
Agustin ha de contarse también a Huss, el reformador de Bohemia, Mu-
ri6 en la hoguera, sobre todo porque, persuadldo de seguir la més au-
téntica doetrina del gran tedlogo del Occidente, se creyd por eso mismic
asegurado de que servia la més pura fe catdliea. El examen de los nu-
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merosos pasajes de San Agustin cltados por Huss en el tratado De Eccle-
sig, tiene por fin iluminar algo un rincén de la historia de los dogmas ¥
mas que nada presentar un testimonio de los mAs interesantes sobre el
estado de alma del infortunado refermador.

Casi exclusivamente se concentra el articulo en ¢l examen de los
textos que se refieren a la mnoeién misma de Iglesia. Los textos de San
Agustin sobre este particular dejan aun hoy, después de tantos avances
de la oritica, su lugar a la discusién. Huss, como hijo de su tiempo, fuvo
manifiesta falta de sentido critico, pero no por eso le hemos de negar
ia honradez intelectual, Hay en €1 casi la misma oscuridad sobre las re-
laciones entre la Iglesia interior y la lIglesia jerdrquica que la existente
en los pasajes leidos por él en San Agustin. Estas mismas lagunas mues-~
{ran su buena fe y su sinceridad.

Cierra el articulo una lista critica de todos los textos de San Agustin
que Huss cita o a los cuales hace alusion con la refereneia eventual al De
Ecclesia, de Wiyclif, en que se citan esos mismes textos.

J, SOLANO

D CLERCK, D. E,, Ques{iohs de sotériologie médiévale: RechThAneMéd 13
(4946) 150-184.

Estudia ¢l autor ¢l periodo infermedio que cOrre en fa historia del pen-
<amiento medieval entre los inicladores de la soteriologia del sigio XI1 Y
1os grandes fedlogos del siglo XIIL Los problemas soteriologicos a que se
limita el estudio son dos: los derechos del demonio y la necesidad o econ-
veniencia del modo ectual de la redeneién.

El primer grupo de autores que s¢ es.udian en este articulo lo forman
San Anselmo y los discipulos del santo: 0dén de Cambrai, el Libellus Cur
Deus homo, Herman de Tournai, tonorio de Autun, Ruperto de Deuiz,
Hugo de San Vietor, la Ysagoge in Theologiam, Ricardo de San Victor.
San Anselmo ha sido el primero en combatir enérgicamente los pretendi-
dos derechos del demonio sobre la humanidad pecadora. Sus diseipulos
han tenido dificullad en deshacerse de esia doetrina tradicional. En el pun-
to de la necesidad de la redencion, ha sido mas profunda la influen~ie
de San Anselmo sobre ellos.

El segundoe grupo lo constituye la escuela de Anselmo de Ladén y de
Guillermo de Champeaux. Aunque sin emplear las imégenes mas popula-
res del abuso de poder por parte del demonio, esta escuels sigue flel a la
idea de los derechos dec Satanés En cuanto a la necesldad de la reden-
cion, no propone sino una conveniencia; y aun ésta hipotética, es decir,
supuesto que Dios ha dreidido combatir al demonio sin ninguna aparien-
cia de injusticia.

J. SOLANO

APERRIBAY, BERNARDO, O. F. M., La Asunc.on de la Virgen segin S, Antonio
de Padua: VerdVid 4 (1946) 697-710.

La biografia de S. Antonio es asunecionista: nace el 15 de agosto; es
hautizado en una iglesia dedicada a la Asuneion; hace voto de virginidad
ante una imagen de la Asuncién, ete. Pero hay que examinar su devocion
asuncionista en sus escritos,

Su mariologia ce encuentra en los sermones marianos. Acerca de la
Asuneién sostiene que la Virgen mnuri6, si bien explicitamente no lo afirma
en ninguna parte, La palabra Asuncion signiflea para San Antonio la en-
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trada de la Virgen en el eiclo en cuerpo y alma, y su coronacion y glorifica-
ofon. Compara la resurreceién de Maria con la de los Santos, a los que
supera; compara asimismo su bienaventuranza con la de los demads y con
la de los Angelcs, a todos los cuales elia aventaja en muecho,

Prueba sus asertos con las dos comparaclones del Antiguo Testamento:
el Arca de la Alianza y el Arca de Noé, que preflguran la Incorruptibilidad
de Marfa y su exallazién o la blenaventuranza. Aduce ademés textos li-
targleos: Super choros angelorum exaltata... Ad aethereum thalamum. est
Assumpta... Por dltimo, aduce razones teoldgicas, de las cuales las prin-
cipales son la divina Maternidad y ia emineneia de sus mwéritos. Pero la
Divina Maternidad ha de unirse con la virginidad perpetua, con lo que re-
sulta una dignidad tan excelsa la de la Virgen, que requiere un privile-
glo o gracia extraordinaria, eual es la Asuncién. .

1. SoLa

Baric, Canvos, 0. ¥. M., San Antonic de Pagua, Doctor Kvangélico, v los
demds Doctores de la Escoldstica Franciscana: Vervid 4 (1946) 583-613.

La Escoléstica ha sido definida de muy diversas maneras; lo mas acer-
fado es determinar su método, sus tendencias ¥ sus objetivos. Al patrima-
nio patristico afiade la sintesls, la justificacisn fllosofica, en fuerza de un
método l6gico y diddctico, que tiende a armonizar lo cognoscible. Segun
el programa escoléstico, el tedlogo tenia tres incumbencias: legere, dis-
putare, praedicare. En este sentido San Antonio es Doctor y Doctor esco-
l4stico, no de la segunda (aetas aurea), ni de la tercera época, pero si
de la primera: asi se explica que sus contemporéneos ensalzaran con
tanto énfasis su clencla y su predicacién, Y que Gregorio IX al canoni-
zarle le lHamara “0 Doctor optime”. A diferencia del eoncepto moderno,
més rentringido, es realmente Antonio un tedlogo de su tiempo, un Doc-
tor tedlogo de su teclogia oratoria.

Es ademds un escoldstico franciscano. La Dscolastica franciscana se
caracteriza por ciertas tesis tenidas como agustinianas, y por haber pe-
netrado todo el trabajo eientifico por el ideal evangélicc franciscano.
Ahora bien, San Antonio fué el primer orador, el primer lector, el primer
escritor franciscano que tomé estos medios para llevar a la préctica of
ideal de San Francisco; él duy ol ejemplo que siguieron después sin in-
terrupeién tantos escritores que se relaclonan eon San Antonio, como o
efecto en su causa. Con razén le ha llamado el Papa Pio XIT Doctor Evan-
gélico. Para su titulo de Doctor franciscano no es preciso que haya for-
mulado o defendido las tesis caracteristicas de 1a escuela posterior. Asi
cree el autor que es diffeil probar que Sax Antonio propugnéd explicita-
mente la Inmaculada Concepeién.

J. M, Darvav

LARRANAGA, SwvestRE, 0. ¥. M., San Antonio. Maestro in Sacru Pagina :
VerVid & (1946) 617-667.

Indicados 1os clogios antiguos y modernos iributados al saber escri-
turfstico de San Antonio, primer Maestro in Sacra Pagina de 1a Orden
Franciscana, v descartadas en nota las obras espureas o dudosas, con Ir
que quedan en el haber antoniano los Sermoncs doménicales et in Solei-
nilatibus, deseribe el autor los estudios de San Antonlo segun el ambien-
te Intelectual de su époes, todo 6l orlentade al conocimiento de la Sa-
grada Eseritura. Las excelsas cualidades intelectvales vy morales del San-
Lo, enire las que resaita una memoria tenaecisima, casi prodigiosa. fueron



hien aprovechadas los nueve aflos que pasé en la Abadia de Sanmta Cruz,
on Coimbra; de alli sacé un conocimiento intimo de la Bscritura y de su
interpretacién patristica, de direccién agustiniana, que ha causado ad-
miracién a antiguos y modernos. Segin la moda del tiempo, se preocupa
poco por lo general San Antonio del sentido literal; su tendencia le leva
a los senildos espirituales y a las apllcaciones morales y practicas. Pa-
vece gue admiti6 pluraiidad de sentidos en Ja Riblia; héllase en él el
uso y el abuso de las explicaciones etimolégicas. Lo que més resalta es
su lenguaje escrituristico; apenas acierta a expresar sus ideas sino por
inedio dec jpalabras inspiradas. Prudentemente nota el autor que los ser-
wones que poseemos de San Antonio no son reflejo de su predicacion
oral; son mAs bien apunies, notas, esquemas, una mina de material teo-
16gico-hiblico de su predieacion, para provecho de los futuros predica-
dores.
J. M. DaLmAu

OrTOzZAR, MARTIN, O. M., Posicidn de Zumel frenie ¢ Moling: Est (Mere) 2
{4946) 381-422.

A una nocién molinista de 1a libertad como absolula indiferencia {que
Molina no reconocerfa por suyaj, opone Zumel una mocion objetiva, de
lipo finalista, que es a la vez intelecinal y eficiente. Esta moeién no im-
pide la libertad, porque deja intacto el juieio indifercnte. La dificultad
de Molina subsiste, segin Zumel, cn el coneurso simultaneo; es que Mo-
ina no entiende “la indiferencia propia de la liberiad, que es indiferen-
eia con inclinacién determiinada y dominante” En las alturas de la ex-
plicacion de Sto. Tomas, cl problema de la iibertad apenas tiene volu-
men. Zumel admitié, con todo, alguna vez, contra Bafiez, que Dios podia
necesitar la voluntad, aun supuesto el juicio indiferente. Siguen las di-
ficultades ordinarias contra ia ciencia media. Tampoco le agrada por la
misma razon la doetrina de Molina sobre las fuerzas del libre albedrio
para resistir a las tentaciones, ni su teoria del coneurso simultdneo [cuya
exposieién exige muchas reservas]. Le oponc Zumel la teorfa de la mo-
¢ion o gracia como unica razéon de obrar 1o sobrenatural, dificil de de-
clarar: el ejemplo que mas le satisface a Zumel es el de la esencla del
alma vy las potencias {?). Termina ¢l articulo con 1o trageripeidn de un
interesante texto de Zumel sobre el juiclo préetico, en el que s¢ aprecia
el garbo con que se huye el cuerpo 2 la difieultad prinelpal de la teoria.
por redueir la indifercneia activa 4 ' voluntad ibre a un modo de in-
diferencia pasiva.

T M. DaLsac

CAPELLE, BERNARD, Le Mallre antévieur & S. Benoit? : RevHistEecl 41 (1946)
66-75.

Una nola més sobre la cuestion, tan apasionadamente debatida desde
1038, de si la regla benedicling es original de 8. Benito 0 no es mas que
una niera adaptacion de una mds antigua de autor desconoeido, lamada
“Regula Magistri™. ) :

Capelle pretende aqui refutar un articulo anterior de la  misma
HevHistBeel 40 (1944) 176-187, en que Dom Vanderhoven, tomando oomo
piedra de togue un texto concreto encontrado en las obras de un eserl-
turiste del siglo V o Vi, un tal Luculentius, quiere probar ia dependen-
ela de esle texio de la “Regula Maglstri®, v a la vez, al menos en eae
punio, la de la regla henedietina de i “Regula Magistri®,
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Dom Capelle responde: 1) Tal dependencia de Luculentius no debe
ser precisamente de la “Regula Magistri®, sino qué se encuentran en ¢
reminiscencias y aun dependencia de una tradicién patristica transmitida
a través de los siglos.

Va analizando textos de S. Jerdnimo, Origenes, S. Hilario, S. Ambro-
slo, S. Agustin, cte., para probar esta semejanza.

2) No hay razones bastantes para probar que el infermediario inme-
diato de esa transmision haya sido la “Regula Magistri”, puesto que los
trozos comunes son muy eseasos y de indole muy general,

3) Por el contrario, parece deducirse que Luculentius conocié la regla
de S. Benito.

Sigue, pues, Dom Capelle defendiendo ia tesis tradicional de la origi-
nalidad de S. Benito en la redaceién de la tan influyente y decisiva regla
benedicting,

I, IPARRAGUIRRE

Vax peEr Essen, L., Ernest Stein. Histoire du bas-empire et de Byzance
(1891-1945) « RevHistEeel 41 (1946) 4922-435.

Van der Essen traza aqui una amplia nota necrologica del eminente
bizantinista y medievalista Ernesto Stein. Su profundo conocimiento de
lag fuentes, la precisién de su exposiecidn, la integridad y rectitud de sus
puntos de vista daban a todas sus producciones una base de seguridad
¥y competencia no vulgares. Su obra principal fué la Geschichte des
spatromischen Reiches, ecuyo 2.° tomo en francés, bajo el titulo Histoire
du bas-empire, dej6é preparado para la imprenta al morir eb 25 de fe-
brero de 1945 y ha sido publicado el afio siguiente.

Nacio el 19 de septiembre de 1891 en la parte de Galizia occidental,
que pertenceia entonces a Austria y hoy pertenece a Polonia.

Hizo sus estudios en la Universidad de Viena, guedando desde 1919
en la misma Universidad como “privatdozent”,

Fu¢ despuds sucesivamente profesor de las Universidades de Berlin,
de la caldlica de Washington y de la de Lovaina. En 1932 se eonvirtio
al catolicismo, sefialandose desde entonces por sus convicciones y practi-
cas religiosas. '

Refugiado en Francia durante la guerra, eonsigui6é atravesar la fron-
tera suiza, muriendo en Friburgo, donde estaba dedicado a sus trabajos
de investigacion.
. I. IPARRAGUIRRE

GORI GAZTAMBIDE, Josk, Un dictamen inedito del Dr. Navarro sobre Cru-
Zada: Hispan 6 (1946) 242-266.

Como sintesis o avance de un trabajo que prepara el autor sobre “La
Buls de la Santa Cruzada en Hspafa™, expone la situacién en que se
hallaba este asunto en pleno sigio XVI, cn el apogeo del reinado de Fe-
lipe II. Danse a conoser las dificultades que se oponian Y la oposicién
que se hacfa a la célebre Bula de la Cruzeda, particularmente Ia posicién
que tomé frente a la misma el Conecilio de Trento, la actitud de franca
resistencia de Paulo IV, la poca simpatfa de Pio IV, no obstante su bue-
na disposicion hacia Felipe II, y la dificultad de Plo V en su prorrogacion,
Todo esto sirve de base para comprender en todo su aleance el sentido
del dictamen del célebre canonista Azpilcueta, denominado Dr. Navarro.

B. LLORCA.



