En pos del Dios Supremo
en la antigua China

Es frecuente oir hablar del Celeste Imperio como de uno
de los grandes pueblos que, en el decurso de su gloriosa his-
toria, cuatro veces milenaria, ha conservado relativamente in-
tacta la creencia en un Supremo Dios. “Hace ya cinco mil
afios los chinos eran monoteistas”, dijo con frase feliz James
Legge, el conocido traductor inglés de los clasicos chinos. “Po-
pulus Sinensis nungquam sine Deo fuil”, rezaba por su parte
el testamento espiritual de aquel otro eminente sinélogo je-
suita P. L. Wieger.

Segun, pues, esta opinién, que llegd a ser comun en el cam-
po de la Sinologia de derechas, a partir de épocas remotisi-
mas, q‘ue se exlienden—segtn la cronologia clasica de los chi-
nos—a més alla del siglo XX antes de nuestra Era hasta el
afio 1914, en que Yuan Shih Kai, en calidad de jefe supremo
de la nacién, subié las gradas del templo del Cielo para ofre-
cer el sacrificio anual, la China oficial nunca ha dejado de
reconocer al Soberano de los Cielos ni de honrarle con sacri-
ficios de oblacién y suplica.

Hubo, es verdad, épocas en que tales creencias parecieron
ofuscarse por la interposicién de nuevos credos aportados del
extranjero, pero las tinieblas nunca llegaron a ser tan som-
brias que lograsen apagar la recéndita y diminuta luz que
pugnaba por rasgar las nubes y aparecer al exterior.

Para meditar sobre este patrimonio, que tanto honra al
pueblo chino, ningin punto tan a propésito como Pekin, la
capital imperial de los suntuosos templos y de los monumen-
tos histéricos. Escojamos hoy el méas grandioso y venerable
de todos, “el meteoro enire las estrellas de menor magnitud”,
el Templo o Altar del Cielo. Y apoyados en una de sus balaus-
tradas, de purisimo marmol blanco, y remontando nuestra mi-
rada hasta los origenes del pueblo chino, tratemos de dar, ba-
sados siempre en la objetividad de la historia y de sus cien-
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cias auxiliares, con ese hilo de oro de la creencia en un Su-
premo Sefior, la mejor preparacién que un pueblo puede os-
tentar para la aceptacién del Cristianismo,

* *x *

Tres vias mutuamente complementarias nos permitiran des-
cubrir los origenes religiosos del pueblo chino: la etnolégica
la arqueoldgica y la literaria.

Hasta fechas todavia recientes, la empleada por la mayo-
ria de los sindlogos era casi exclusivamente la dltima, ya por-
que escaseaban fodavia otra clase de documentos, ya porque
se suponia—un poco precipitadamente tal vez—que las creen-
cias que se nos revelan en los primeros documentos literarios
del pais debieron ser las profesadas por sus primitivos habi-
tantes 1.

Con todo, los muiltiples hallazgos arqueologicos llevados a
cabo en el altimo decenio del siglo pasado y en lo que lle-
vamos del presente, con sus inscripciones déseas cronolégica~
mente anteriores a los textos més antiguos de los Libros Cla-
sicos, obligaron a los peritos a retrasar sus fechas y a empe~
zar sus lucubraciones por los monumentos arqueolégicos de
la dinastia Shang (1765-1123 a. C.)2.

El método etnolégico como tal no ha sido, al menos que
nosotros sepamos, aplicado directamente al punto en cuestion.
Decimos' directamente, porque en hecho de verdad el argu-
mento derivado de la Etnologia se halla como hase implicita
—no siempre consciente tal vez—de todas las conclusiones
sacadas por la Sinologia izquierdista en este punto particu-
lar. Por eso precisamente conviene que nosotros empecemos
nuestra exposicién por aqui, con la esperanza de que, no obs-

T

1 Asi, entre otros, los siguientes conocidos autores: L. WIEGER, S. J.,
Histoire des Croyances Religieuses en Chine, Shienhsien, 1917; CLENNELL,
The Historie Development of Religion in China, Nueva York, 1917; Epxins,
Religion in China, Londres, 1893 ; PrLATH, Die Relligion der Alten Chinesen,
Munich, 1862; HARLEzZ, Les Religions de la Chine, Leipzig, 1891; Ross,
The Original Religion of the Chinese, Edimburgo, 1929; SoorHiLL, The
Three Religions of China, Londres, 1927, etc., etc.

2 Ademés del libro de CREEL, The Birth of China, Nueva York, 1937,
que después analizaremos, esta tendencia se va gencralizando tanto en
libros como en revistas. Citemos entre estas ullimas Monumenta Se~
rica, publicada por la Universidad catdlica de Pekin, que, junto con su
fllial: Folklore Studies of Oriental Ethnology, estd prestando relevantes
servicios a la prehistoria de China. Interesantes articulos de vulgariza-
cién han ido aparcciendo asimismo en el: Chinese Recorder, en el North
China Branch of the Royal Asiatic Society, etc., ete.
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sante las dificultades inherentes a campo tan poco desbrozado,
la evidencia derivada de su estudio podra servirnos de fun-
damento sélido para las otras dos vias que después nos tocaré
analizar 3, '

VIA ETNOLOGICA

La Etnologia religiosa, ciencia de aparicién todavia recien-
fe, tiene por objeto los hechos observados que en los pueblos
de cultura primitiva sefialan las relaciones del hombre con
la divinidad. Reciben el nombre de pueblos primitives aque-
los grupos etnolégicos de civilizacién primitiva—-caracteﬁzw
dos de diversa manera, segiin los autores—que aiin subsisten
relegados en rincones de ambos hemisferios y representan para
nosotros los ejemplares vivientes més alejados de la huma-
nidad 4.

Los métodos de esta ciencia, iniciados por nuestros misio-
neros (al menos en su forma rudimentaria) en las épocas de
los grandes descubrimientos—siglos XVI y XVII—, han sido
perfeccionados y empleados en gran escala durante los ulti-
mos decenios. Practicamente todos los grupos primitivos han
sido sometidos a estudios de especialistas, aunque no siempre
con la competencia e imparcialidad que hubiera sido de de-
sear. Una de las razones de este interés creciente lo ha cons-
tituido cabalmente el peligro inminente de extincion a que se
hallaban expuestas estas razas de parte de otras civilizacio-
nes mas potentes que las circundaban. El lorado Pontifice
Pio XI fué el primero en dar muestras de tal interés por el
estudio de esos grupos raciales “que constituyen documentos
humanos dignos de ser conservados con toda veneracién”, al
costear muchas de las expediciones organizadas por los misio~
neros catolicos.

La literatura producida a raiz de estas investigaciones ha
sido inmensa. Los nombres de Andrew Lang, Sir Frazer,

3 Tratase, por lo tanto, de un modesto ensayo que por fuerza ten-
dra que resultar incompleto bajo mas de un aspecto. Las circunstancias
nos han impedido el contacto directo con los especialistas de tan di-
versos ramos, sobre todo con los de arqueologia china.

4 “Etnologfa, escribe Van Gennep, es el estudio de los pueblos ac-
tuales que no han llegado todavia al estadio de produccién caracterizado
por la gran industria.”
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Durkheim, R. Allier, Taylor, Levy-Bruhl, Pettazoni, Howitt,
Schmidt, Schebesta, Mondandon, etc., etc., van haciéndose fa-
miliares al publico ilustrado de tanto verlos citados en Ma-~
nuales de Btnologia y en revistas de ciencias anexas. Como
obras de conjunto y de seriedad cientifica a toda prueba pue-
den consultarse: Etude Comparée de Religions, del eminente
jesuita francés P. Pinard de la Boullaye, Paris, 1922, dos vo-
lamenes, y sobre todo, la monumental obra del religioso aus-
triaco, P. William Schmidt, S. V. D., Der Ursprung der Gottes-
tdee, Miinster, 1926-1935, seis volGimenes,

La lectura de ambas obras, en las que sus autores hacen gala
de pasmosa erudicién, abrird ante nuestros 0jos horizontes
insospechados y todo un mundo de seres humanos. que, ne
obstante las diferencias que de nosotros los separan, parti-
cipan sin embargo con el resto de los mortales de una aspi-
racion honda y comn: la tendencia al Supremo Bien, que
satisfaga cumplidamente las ansiag del corazén. Al mismo
tiempo, y como reaccién en cierto modo opuesta, nos conven-
ceremos de que, a pesar de las afirmaciones contrarias que se
hacen, un buen ntmero de problemas etnolégicos planteados:
estado cultural de la primitiva humanidad, origen y expan-
sién del politeismo, determinacién de las creencias primifi-
vas de la humanidad, etc., son matices que escapan aun a la
investigacién cientifica mas perspicaz. Las conclusiones de la
verdadera Etnologia se acercan méis o menos a aquellas fe-
chas, pero sin alcanzar jamas el estadio primitivo del génerc
humano después del pecado original y ni siquiera a las gene-
raciones inmediatamente subsiguientes.

“8Si por primitivos entendemos, escribfa uno de los primeros
adalides de la Etnologfa catélica, el estadio primitivo de la civi-
lizacién, que parece el m4s sencillo, el menos avanzado y el mas
cercano al hombre prehistérico, es el término que tal vez mejor
se pueda emplear. Con todo, de ninguna manera pretendemos iden-
tificar a nuestras razas inferiores presentes con las primitivas, ¥
mucho menos con el primer hombre. El estado de aquéllas y de
éste nos son absolutamente desconocidos” 5. »

Un grave escollo que muchos, que a si mismos se llaman
etnélogos, dificilmente logran evitar es la intromisién de sus
prejuicios doctrinales en esferas que deberian reservarse ex-
clusivamente a la investigacién y a la ciencia. La Etnologia
hizo su aparicién en los criticos momentos en que “los in~-

5 HuBY, Christus, Manual de Historia de las Religlones (trad. espa-
fiola, Barcelona, 1929, p. 69). :
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telectuales—son sus palabras—libraban batalla para librarse
del dogmatismo esclavizador de la Iglesia”, y cuando el evo-
lucionismo crudo de Darwin, Spencer, Huxley y Haeckel, o
- la filosofia idealista de Kant, Schelling y Hegel, eran postu-
lados que debia admitir todo aquel que quisiera obtener carta
de ciudadania en el mundo de las ciencias. Por eso la ideolo-
gia que frecuentemente presidié sus lucubraciones estaba dic~
tada por dos directivas fundamentales: fe ciega en la doctri-
na de la evolucién, puesta al servicio del racionalismo, y la
conviccién de que el tnico progreso de la humanidad debe
consistir en la eliminacién del oscurantismo religioso de los
pueblos. Tristes postulados, que, cual hilos invisibles, han
suscitado mas de una teoria y dirigido tantos trabajos de in-
vestigacion!

El punto de partida de estas diversas concepciones etno-
16gicas ha solido variar. La religién, segin unos, ha- podido
tener lugar en el error del entendimiento todavia poco desarro-
llado de los primitivos (animismo de Taylor, magia de Fra-
zer y fetichismo de Reinach), o en diferentes factcres inde-
pendientes de la razon (teorias emotivas de Hartmann, Marret
y Soderblon y premagismo de Loisy), o finalmente en el pen-
samiento comunal (teorias de Durkheim, Hubert, Mauss, Levy-
Bruhl y otros), que alcanza su paroxismo en las fases de exal-
tacién de todo el clan reunido para celebrar algin aconteci-
miento de importancia$.

Con todo, si entre este mosaico de sistemas etnolégicos en
boga quisiéramos escoger el mas extendido y el que, por de-
cirlo asi, forma la masa comun de la mayoria de ellos, debe-
remos afirmar que el evolucionismo en alguna de sus mulii-
ples fases es el primero, el més peligroso y aun el mds irra-
cional de todos. Tomando como base el apriorismo de que “es

6 Cae fuera del marco de las presentes paginas la descripeion deta-
llada de los diversos sistemas etnolégicos que pretenden explicar el ori-
gen de la religién. La obra de A. Bross, Ethnologie Religieuse, Paris, 1933;
el artfeulo “Religion”, del gran Dictlonnaire de Théologie (Mangenot-
Amann), vol. XII, documentadisimo y muy al dfa; varios estudios sobre
el mismo tema contenidos en la coleccién “Apologétique”, dirigida por
M. BRILLANT, Paris, 1932; M. DescamMps, en su libro Le Génie des Reli-
gions, Bruselas, 1930, etc., podrén suministrar al lector materia abun-
dante, sin tener necesidad de recurrir a las fuentes, mds extensas, de
Schmidt y Pinard de la Boullaye. Entre las revistas cientiflcas que se
ocupan de estos trabajos es mendster citar, ademds del ya célebre “An-
thropos”, de los PP. del Verbo Divino de Moedling, Viena, “Recherches
des Sciences Religicuses”, en la que los jesuftas franceses van dando
cuenta en interesantes y bien documentados boletines del movimiento et-
nolégico-religioso del mundo entero.
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mposible que salvajes incapaces de contar hasta siete” {Hart-
mann) hayan podido llegar a concepcién religiosa tan subli-
me como la de un Supremo Seifior, el evolucionismo ha que~
rido aplicar friamente a la Etnologia los métodos empleados
en las ciencias biolégicas y antropolégicas. Para sus partida-
rios, la humanidad es sencillamente un nuevo organismo vi-
viente que habria comenzado por una civilizacién pobre, mi-
serable, rudimentaria, tanto en el campo material como en el
religioso, y después de haber pasado por la animalidad, tras
un penoso y prolongado esfuerze, se habria dirigido hacia un

estadio superior, para llegar al fin al nivel de las civilizacio-
nes histéricas 7,

* * *

Por este método tan simplista como arbitrario el evolucio-
nismo nos ha transmitido esquemas “cientificamente compro-
bados™, como el de Lubback (1834-1912), quien en un famoso
libro, que en su época hizo furor, sefialaba al progreso reli-
gioso -de la Humanidad los siguientes estadios: 1), atetsmo,
caracterizado, no por la negacién de Dios, sino por su desco-
nocimiento total; 2), fetichismo, por medio del cual eree el
hombre poder forzar a la divinidad para que acceda a sus
deseos; 3), totemismo, en el que el hombre adora como a di-
vinidades a las fuerzas y elementos de la Naturaleza; 5), ido-
latria, que se distingue de las deméas en el hecho de que a las
divinidades se las representan en imégenes; por fin, 6), feis-
mo, en el cual la divinidad, concebida como autor de la Na-
turaleza, llega a ser un personaje moral y espiritual, estadio,
sin embargo, este Gltimo completamente ajeno a la mentali-
dad de los pueblos primitivos 8.

7 “La teorfa de la evolucién aplicada a la Einologfa, dice A. M. Gol-
denweiser, debe aceptarse como postulado flloséfico antes de que se pue-
da emplear el método comparativo. Y entonces los resultados obtenldos
ne son ya verdaderas pruebas, sino Gnicamente ilustraciones de la teo-
ria evolucionista, que constituye a su vez su postulado. Por eso se le
ha denominado con razén “sistema del todo anticuado” (hopelesly anti-
quated), o también “un juguete para diversidn de los nifios grandes”
(a toy for the amusement of big children).” Cf. PiNarp, 0. c., I, p. 443.

8 1Ibidem ib., p. 378.—Digno de parangonarse con el de Lubback es
el cuadro de los origenes de la Humanidad trazado por M. Reinach en
su famosa obra Orpheus. Paris, 1909. Para €l, los misterios eucaristicos
no son sino reminiscencias de los antiguos banquetes sacriflciales, y aun
“el Jehovah de las roeas y de las nubes no pasa de ser un producto del
animismo, asf como al Decélogo Sinaitico se mirars en adelante como un
viejo cédigo tabu modificado.” (Cf. DEescoos, Theodicea. Paris, 1929, I,
p. 177,



EN POS DEL DIOS SUPREMO EN LA ANTIGUA CHINA . 65

Era casi inevitable hasta cierto punio que la Sinologia mo-
derna, en el curso de sus lucubraciones, diese con alguno de
los escollos que acabamos de apuntar. Sus mejores represen-
tantes—incluso un buen nuamero de pastores protestantes—
trajan consigo de Europa y América, al arribar por primera
vez a las hospitalarias playas de China, una costra de racio-
nalismo e indiferencia del que dificilmente lograban despren-
derse y que, por el contrario, dejaba su mancha infecciosa en
cada uno de los objetos que tocaba. Por regla general, no es
que les faltase espiritu de observacién, pero sus conclusiones
pecaban de precipitadas, Basdndose en el animismo que pa-
rece infilirarse en la mayoria de las practicas religiosas del
pueblo sencillo actual, y en las alusiones que en este sentido
se leen en los Libros Clasicos, quisieron concluir—aplicando
sistematicamente los postulados del evolucionismo religioso—
que la religién primitiva de los chinos fué el animismo u otra
religién de tipo inferior, sin fijarse precisamente en que el
tramo asentado en la ribera opuesta descansaba sobre funda-
mentos imaginarios 9,

Abre la lista de los representantes méas conspicuos de esta
escuela el Rvdo. J. J. M. pe Groor, misionero protestante que
trabajé durante afios en las cercanias de Amoy (Fukién), y
cuyas observaciones quedaron compiladas en seis extensos
volumenes que llevan por titulo: The Religious System of
China, Its Ancient Forms, History and Present Aspect (Ley-
den, 1802-1942). El ascendiente ejercido por este autor, prin-
cipalmente entre sus correligionarios, es tal que puede y debe
figurar como el representante genuino de la teoria religioso-
evolucionista en China, pueslo que muchos de sus sucesores
se han contentado con plagiarle, o con un “ya lo demostré De
Groot”, que en su concepto equivale a una cita de varias pa-
ginas.

9 Puede verse en Pinard, I, p. 355, una de esas proclamas lanzadas
al publico francés bajo el epigrafe nada sospechoso de “La lutte contre
IEglise™. Alli, después de perorar mucho sobre la urgencia de dar al
publico la verdad escueta sobre la historia de las religiones, tal como
ha sido estudiada por los enclclopedistas oy teologos protestantes, se
asienta el principio de que: “la religion no es mas que una institucion
humana como otra cualquiera”. Y por si todavia no estuviera claro el
objetivo perseguido con tales lucubraciones, se afiade Sin eufemismos
que: “seule la critique exclusivement rationaliste ira jusqu’au bout des
démolitions nécessaires™

5
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Bl postulado del que parte nuestro autor ha sido enunciado
asi en las primeras paginas de una de sus obras:

“La forma primitiva de la religién de los ehinos y su verda-
dero fondo aun hoy dia es el animismo.., elemento que viene a
ser también nervio y raiz de todas las demds religiones. Es el
elemento que eminentes pensadores de nuestro tiempo, con Her-
bert Spenzer a la cabeza, han puesto en primer plano de sus sis-
temas por lo que toca a cualquier religion del mundo. En China
esta creencia se basa en -una fe ciega en la vida del universo y,
en la de los seres que lo pueblan” 10,

Bajo el influjo de las concepciones personales de D Groor,
aunque escribiendo en obra publicada antes que la definitiva
del anterior (1889), explicaba A. RevILLE, sinélogo protestante
francés y el primero en ocupar la catedra de Sinologia del
College de France, los origenes de la religién china:

“Para formarnos idea cabal de lo que fué la religion primiti-
va de los chinos, es menester, como cree De Groot, partir de la
situacién religiosa actual, sorprenderla en sus rasgos caracteris-
ticos y buscar en el estado de cosas que nos presenta—ayudados
por los conocimientos adquiridos en el estudio comparado de las
religiones—los indicios que debieron darla origen” il

Algunos afios mds tarde un compatriota suyo, MAURICE
CouranT, se tomaba el trabajo de reforzar la tesis de Reville
analizando los textos religiosos de los Clasicos Chinos. Por el
empleo de un curioso ardid que otros volverdn a imitar (es
decir, que los chinos no distinguen en su lenguaje el namero
singular del plural, y que, en consecuencia, el Shang Ti o
Supremo Sefior de los antiguos textos puede significar una 0
varias divinidades) viene a concluir que es poco “cientifico”
el traducir ese vocablo por Dios u otro término semejante, y
establecer asi el monoteismo primitivo de los chinos, tanto me-
nos cuanto que, segun las conclusiones de la Etnologia reli-
giosa, ese concepto de unidad divina es una idea particular,
extrafia a los origenes de tantas civilizaciones religiosas 12,

Para ScEHLINDER los tres términos comunes para designar
la suprema deidad de los chinos: Shang Ti, T’ien y Tao, fue-
ron en sus origenes nombres de divinidades locales pertene-
cientes a diversas familias imperiales. T'ien pudo, ademas,
.ser el nombre del cielo material o haber tenido sentido antro-

et

10 Religions of Ch.ina, Londres, 1910, p. 1. :
11 RevILLE, La Religion des Chinois, Parls, 1889, p. 98,
13 Revue d’Histoire des Religions, 1899 (extracto) p. 13.
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pomoérfico, en tanto que Shang Ti pudo proceder del nombre
de algin antepasado imperial 13, :

PARKER, en su obra Ancient China Simplified (1908), y lo
mismo su mdas reciente de Religion in Ancient China, cali-
fica a los antiguos chinos de desprovistos de toda religién en
el sentido que ahora damos a esta palabra, y apunta la idea
de que aquellos hombres no-debieron llegar a distinguir con
suficiente claridad las nociones de emperador y divinidad. Con-
clusién, al menos implicita: el Supremo Sefior de la China
clasica no fué mas que la evolucién de algtn antepasado im-
perial. :

Por su parte, el ilustre sinélogo francés EDUARD CHAVAN-
NES (1836-1911), sin revelarnos su opinién personal sobre el
punto que nos ocupa, sostiene, contra un buen ntmero de
autores, que los términos Shang Ti y Hao Tien no designaron
en sus comienzos un solo e idéntico Sér, el Supremo Seiior,
ni siquiera el cielo material, sino dos seres diversos, algo asi
como el Zeus y Uranos de la mitologia griega, aungue mas
tarde fueron identificados por la imaginacién popular .

W. E. SoorniLy, profesor de Sinologia en Oxford, en su obra
The Three Religions of China (1908), empicza su capitulo so-
bre la idea primitiva de Dios en China, mostrando simpatias
por la teoria animista de De Grootf, aunque sin adoptarla, has-
ta que pocas paginas después resuelve decididamente arro-
jarse a sus brazos, apoyado en el principo de que:

“si es verdad, como lo pretende la teoria moderna, que toda
religién ha tenido su origen en un aunimismo primitivo, habremos
de concluir que también la religién china se desarrollé en forma
anéloga” 15,

Otro sabio francés, M. Graner, autoridad de primer orden
tratandose de los origenes de la civilizacién china, aunque acu-
sado por los criticos de dejarse llevar en sus investigaciones
de ciertos prejuicios doctrinales muy hondos, a pesar de re-
-conocer en la China Clasica “un poder sobrehumano, unico
y omuipotente, revestido de los atributos de un verdadero Dios”,
afiade que este culto no era en las épocas feudales méas que
una religién dindstica y oficial, superpuesta al de los dioses

13 The Development of the Supreme Beings in China (Hirth Anni-
versary Volume, 1923) p. 312. .

14 Revue d'Histoire des Religions: Le diew du sol dans Pancienne ve-
ligion chinoise, 1901, p. 125-146.

15 Empleamos la traduccién francesa (Les Trois Religions de la
Chine, Paris, 193). Cf. c. L'idée de Dieu, p. 112-143.
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agrarios y al de los antepasados. Granet ha sido en China el
exponente mas acérrimo y autorizado de las teorias sociales
de Durkheim 18

Entre un grupo compacto de sinélogos contemporaneos es-
tas ideas no han cambiado en su trazo esencial, aunque a ve-
ces se nos presenten bajo ropaje més elegante y terminologia
cientifica.

Tal es, por ejemplo, el caso de CarL WHITING, Bishop del
Freer Gallery of Art, de Washington, cuyo nombre va inti-
mamente ligado a los hallazgos arqueolégicos del Neolitico
chino. Segun él, la religién de esta época era tipicamente ani-
mista, con un culto intenso de rios y montafias, con festiva-
les matrimoniales, sacrificios humanos y aun tal vez actos de
canibalismo. Al finalizarse la Edad de Piedra, estas divinidades
adoptaron atributos femeninos y se introdujo por primera
vez el culto a los antepasados. El cataclismo social, con la con-
siguiente divisién de clases y oficios, que tuvo lugar en la Edad
del Bronce habria originado en el elemento dirigente del pais
el culto al cielo material—tal vez la adoracion del Sol—, que,
al correr de los siglos, degeneraria en el culto al Supremo Se-
fior, de caracteristicas personales bien definidas, del que tan
frecuentemente se nos habla en los Libros Clasicos 17.

Otro de los prolificos autores modernos, E. T. C. WERNER,
prefiere seguir paso a paso la teoria animista de Taylor, se-
gun la cual el hombre primitivo se form¢ primero en sue-
fos la idea de algan sér incorpéreo distinto de si, aplicé més
tarde ese mismo concepto a los demés seres de la Naturaleza
y rindié después culto a los antepasados para desembocar por

16 La Religion des Chinois, 1922, p. 61—En su obra posterior: La
Civilization de la Chine, Paris, 1929, continta aferrado a sus anticuadas
teorias.—El ‘influjo del ilustre profesor de la Sorbona en la formacién
cientifica de muchos intelectuales chinos ha sido en ocasiones bas-
tante profundo. Como botén de muestra de sus ideas religiosas béste-
nos citar los brutales conscjos que en 1921 dirigio al Comité de la
Joven China. Apoyado en la irrecusable autoridad de Voltaire, afirmaba
que los chinos nunca habfan tenido religion. Por lo tanto, tampoco sho-
ra deberian preocuparse de adoptar ninguna: ‘Restez toujours comme
vous &tes, sans religion”. Imitad mds bien a las grandes naciones mo-
dernas, que ya han sabido deshacerse de ese trasto inutil. “De nos jours
la religion n’est pas nécessaire”. (CGf. Wieger, Le flot montant, 1924, II,

. 79-80).
P 17 Journal of the Branch of the Royal Asiatic Society, 1933, p. 25-29.
Sabemos que se ha alabado la competencia cientifica del autor en mate-
rias relativas al ncolitico chino. La resonocemos con gusto. Sin embargo,
opinamos—y quedard la cosa mds clara en las piginas que siguen—que
no se trata de una evolucidn de las divinidades materiales en un Supre-
mo Dios, sino que el proceso es mas bien de retroceso.
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fin, a pasos lentisimos, en una especie de monoteismo. Igual o
andlogo proceso se habria seguido en China 8,

Hasta el historiador de las Misiones Protestantes chinas,
K. S. LatourerTe, encuentra la teoria animista como una de
las mas aceptables para ecxplicar los origenes religiosos de
este pafs 19, Lo mismo sucede, como lendremos ocasion de com-~

probarlo después, al erudito investigador de prehistoria china
R. H. CREEL20.

Como altimo ejemplo de este descarrio cientifico (la lista
de autores podria alargarse indefinidamente) citemos una obra
de aparicién reciente y redactada por otra parte con verdade--
ro derroche de erudicién, debida a la pluma de R. Day, profe-
sor dd religiones comparadas en la Universidad protestante de
Hangchow: Chinese Peasant Cults (1940). El autor no oculta
en diversas partes de su libro el secreto gozo que le inspiran
los descubrimientos etnolégicos de Marret, Frazer, Pratt y otros
partidarios del evolucionismo religioso, a quienes toma por
guias de sus lucubraciones aplicadas a China, He aqui cémo
concibe la génesis religiosa del pueblo chino:

“La evolucién de la religién china puede compararse a un
gran rio de¢ experiencia creciente al que contribuyen numerosos
{ributarios. Del sentimiento de temor y reverencia que inundaba
el corazén del primitivo salvaje chino, brotaron dos arroyuelos de
précticas religiosas: el culto a la tierra con sus frutos y la wene-
racién a los antepasados. Estas creencias, engrosadas por otros
afluentes de prdcticas animistas, se convirtieron en culto rendido
a las fuerzas de la Naturaleza. Mds tarde, al complicarse la es-
tructura politica de la nacién, la religién fué convirtiéndose en
monopolio del Estado. Con la centralizacion del sistema guberna-
mental, sobrevino también la personificacién de la funcion poli-
tica del Cielo. El emperador se convirtié en Hijo del Cielo, rei-
nando por derecho divino y permaneciendo en calidad de unico
personaje cualificado para ofrecer sacrificios al Gran Antepasado
Shang Ti o Sefior del CGielo. Mientras tanto, el pueblo sencillo,
abandonado a sus propias iniciativas, fué fabricindose su religion
particular con retazos tomados al culto de la naturaleza, al Taols-
mo y al Budismo. En conclusién, las fuerzas religiosas indigenas
del pais, mas el Confucionismo y el Taoismo, constituyen la te-

18 The Chinese Idea of the Second Self, Shanghai, 1929, p. 39 y pas-
sim.—WERNER, que aparece ante el publico erudito como bien versado
en ciencias sociolégicas, gusta de salpicar sus rotundas aseveraciones
con sentencias unamunescas.

19 History of Christian Missions in China, Nueva York, 1929, p. 7.

20 Empleamos la traduccién francesa aparecida bajo el titulo de La
Naissance de la Chine, 1935.
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sis; el Budismo, la antitesis, mientras que ambas, por mutua "’re—
aceidn, han venido a producirnos. la religién sintética actual” 2.

A

Basten los testimonios aducidos para que el lector pueda
caer en la cuenta del prisma erréneo bajo el cual muchos
sinélogos extranjeros’ miran los origenes religiosos de China.
A pesar de lo anticuado de muchas de las afirmaciones arriba,
citadas, es un hecho que ellas contingian ejerciendo su per-
nicioso influjo en muchas inteligencias del pais, sobre todo
en los sectores cultos de la poblacién que hicieron sus estu-
dios en los centros educativos saturados de materialismo de
las Universidades europeas o americanas. Como es sabido, con
la vuelta al hogar de esos “relurned students 7, la literatura del
vetusto pais se lanzé por nuevos Yy no siempre seguros de-
rroteros. En el punto conereto que nos ocupa, el influjo ejer-
cido por ellos fué y continta siendo radical. Indiquemos a
guisa de ejemplo algunas de sus manifestaciones peculiares.

El ataque empezé por los mismos libros de texto, ya de
escuelas primarias como de Universidades y medias. Aprové-
chase de los manuales de Civismo (una de las pocas asigna-
turas que en el régimen educativo nacional guarda alguna co-
nexién con los problemas morales), de los libros de Historia,
Sociologia y Biologia—aun a veces de la misma literatura—
para inocular en el corazén de los nifios y de los adolescentes
ideas erréneas sobre el origen de la religién. No hay mas que
recordar la popularidad que todavia gozan en las librerias chi-
nas las traducciones de H. G. WrLLs y H. W. vanx Loon, cuyas
teorfas sobre el particular son todo menos satisfactorias, Los
manuales de Biologia, con el descarnado evolucionismo de
Huxley y Haeckel (dos autores muy en boga e¢n China), les
ofrecen también campo ancho para negar toda idea de crea-
cién y divinidad y para sustituir por teorfas materialistas las
narraciones de la Biblia. Jomn Dewkey, el pragmatista ameri-
cano de nuestros dias, maestro admirado de varias genera-
ciones de China, les ensefia a prescindir de la divinidad, como
de instrumento anticuado de la ya semimuerta Escolastica, en
sus tratados de Sociologia y Etica. Sirva de modelo la siguien-
te tipica cita, tomada de un manual de Civismo para escuelas
medias: ‘

“En la antigiiedad los hombres no posefan sino una ciencia
muy superficial, ni sabfan cdmo explicar los fendmenos natura-

21 Chinese Peasant Cults, Shanghai, 1940. La cita es un compendio
de su capitulo intitulado Religious Syneretism, p. 179-189.
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les tales como el viento, los reldmpagos, la lluvia, etc. K1 miedo
cobrado a estos fendémenos produjo en ellos la creencia en una
divinidad. En aquellos tiempos la religién era todavia util a la
sociedad. Creyendo en la existencia de una divinidad que le mi-
raba desde 10 alto, el hombre no se atrevia a cometer crimenes.
Pero ahora que la civilizacién se ha desarrollado..., la religién
no es mas que fuente de gastos inutiles™ 22,

Como se ve, en estos textos no se hace, por lo comun, nin-
guna alusién ni refutacién directa del cuadro religioso de la
antigua China, tal como se nos revela en la literatura clasica
del pais, con un Sefior Supremo al frente de todo el panteén
nacional, Esa labor queda conflada a la explicacién oral del
maestro. El intento de los autores de manuales esté plenamen-
te obtenido con sélo probar o presentar al menos su opinién
como cientificamente fundada y por lo tanto de carécter ge-
neral. La aplicacién a China no es méas que una conclusiéon
16gica de una doctrina de eXiensién universal.

A este primer asalto vino pronto a afiadirse la ola de lec-
turas de erudicién popular que, en obras a veces originales,
pero méas frecuentemente por medio de obras traducidas de
autores extranjeros, dieron a sus lectores en lenguaje sencillo
y grafico todo lo que un evolucionismo crudo propagé hace
medio siglo en Europa y Amdérica. Lamark,» Huxley, Dewey,
Miiller, Spencer, Darwin y otros de la misma cuerda son nom-
bres que en grandes caracteres chinos y letras occidentales en-~
cabezan los volimenes elegantemente editados por las mejores
editoriales de Shanghai: “Commercial Press”, “Shih Chieh
Library”, “Young China Society”, “Chung Hwa Press” 'y
otras 2.

22 Parecidos textos pueden verse, reproducidos por WIEGER en los
voltimenes ya citados de su inapreciable: La Chine Moderne, que en par-
te corre en espafiol acomodado por S. E. Men. ZENON ARAMBURU, S. J.
otros textos mas han sido extractados por el Renseignements du Bureau
Sinologique bajo el indice de Manuels Dangereud. La ola no ha hecho
més que subir y constituye un serio peligro para el buen régimen de
las escuelas catolicas.

23 He aqui, a guisa de ejemplo, algunos extractos de hombres que
fliguran como pensadores e intelectuales en la China de hoy. “Religio est
fides quae, procedens e sentimento propriae inferioritatis, affirmat exis-
tentiam Spiritus, ut ope intuitionis et spiritualis communicationis, sibi
acquirat consolationem et excitationem pro hac vita” (Shuh sin cheng).
“Philosophia est scientia, scientia vero vel est fructus cogitationis wvel
experientiae, ideo refertur ad vitam rationalem... Religio nititur fide...
sic ad maiorem partem pertinet ad vitam emotionalem™ (T'u Ya
¢h'ian). “Mythologiae et religiones primitivae nonnisi sunt manifestatio-
nes illusionis humanae et deceptiones sui... Religio (moderna) admiscet
elementa mythologica ex quibus excreverunt dogmata, caerimoniae et



72 'PRUDENCIO DAMBORIENA, S. I

Esto sin tener en cuenta sino solos aquellos libros que tra-
tan directamente del origen materialista de la religién o, como
ellos prefieren decir, de la explicacién cientifica de la misma.
Porque si nos pusiéramos a incluir en la misma Ja serie de
novelas y dramas destinados a propagar, al menos de modo
velado, las mismas ideas, la lista vendria a, ocupar un espacio
mucho mayor. En ella las traducciones de literatura rusoso-
viética vendrian a ocupar un Duesto preponderante. Lin Yu
Tang nos dice que en breve espacio de dos afios (1928-1929)
se pusieron a la venta en las librerias chinas més de cien
obras traducidas del ruso, sin contar a los “ases” de la litera-
tura de aquel pais: Pushkin, Tchekov, Tolstoi y Turgeniev,
y sobre todo Maximo Gorki, cuyos libros han ejercido decisivo
influjo en la formacién literaria de Lu Hsiin Yy otros escritores
comunistas,

Huelga decir que a estos ltimos les falts tiempo para asi-
milarse tan nocivas ideas de sus maestros occidentales, que
después se dieron a propagarlas entre sus compatriotas con
entusiasmo y arrestos dignos de mejor causa. Chen Tu Hsiu,
uno de los fundadores del marxismo intelectual chino, lleg6 a
escribir que:

“las religiones no tienen ninguna utilidad como instrumen-
tos de gobierno y de educacion Yy que por eso hay que relegarlas
al olvido como otros tantos idolos de la antigiiedad, pasados ya
de moda”.

“En la futura sociedad—afirmaba otro, refiriéndose a la com-
puesta de proletarios libertados del yugo de la burguesia, en Ia
que la productividad serd elevada a” su maximo——ls religién no
podrd hundir con su peso al hombre, sino que éste serd el que
con su indémito peso sojuzgue a las fuerzas de la naturaleza® 24,

ritus” (Fong yu law). La traduccion es del P, Heinricus, 0. F. M. (The-
ses Dogmaticae, Pekin, 1942, I, p. 117), donde se reproducen los textos
ehinos correspondientes.

24 Algunas de estas tendencias aparecen ya en los grandes dicciona-
rios. Asi, por ejemplo, una de las enciclopedias méas populares, el Tzu
Hai, Shanghai, 1940, da la siguiente exégesis de la palabra Religién:
“Algunos afirman que la religién tuvo su origen en el error psicolégico
de los pueblos. Segun otros, eomo los hombres primitivos no distinguie-
sen entre seres animados e Inanimados, empezaron a reverenciarios sin
distineién. Sin embargo, la explicacién verdadera parece ser que los an-
tiguos, al sentir sobre si el peso de las calamidades naturales, empeza~
ron a cobrarjas miedo... y a conflar en su proteccién™. Mas de un volu-
men de cierta coleccidn adolece de este defecto capital. Po» eso no nos
atrevemos d ‘suseribir sin restricciones el juicio del Padre 0. BRIERE
(Renseignements du Bureau Sinologique, 1943), dictado, si no nos ~equi-
vocamos, con una excesiva benignidad y por el deseo tal vez de ensalzar
el esfuerzo, que supone la empresa de editar tan hermosa coleceidn.
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Quien desee saborear expresiones de parecido y aun mas
crudo tono, no tiene mAas que abrir las paginas de una popu-
larisima novela estudiantil: Chia, Familia, del conocido es-
critor sovietizante Pa Kin. “La divinidad es una creacién del
hombre”; “sélo el hombre puede asegurar que no existe
Dios”; “el hombre es para si mismo su mas elevada existen-
cia”; estas y parecidas blasfemias de célebres ateos que sir-
ven de frontispicio a la obra, son una introduccién suficiente
a su contenido. En efecto, ésta contiene con frecuencia doc-
trinas de dudosa ortodoxia moral y frases de aparente candor
en las que el novelista relata sus decepciones religiosas y el
modo cémo lleg6é a convencerse de que la religion es un mito
del entendimiento humano, &vido de encontrar adecuada res-~
puesta a los numerosos enigmas de la vida %,

Nos es muy doloroso el constatar que los escritores pro-
testantes chinos, cuyo influjo en el despertar intelectual de
las masas es digno de todo aprecio, se han dejado en este pun-
to arrastrar por la corriente comin y no han sabido presen-
tar el problema bajo el dnico punio que parecia compaginar
con las creencias que profesaban,

Podriamos distinguir entre los adeptos chinos dos catego-
rias de protestantes: los orfodoros, que se adhieren a la ex-
plicacién del origen de la religién transmitido por la Biblia, y
los liberales (llamémoslos asi a falta de otro vocablo mejor),
que dan al origen de la misma la explicacién “cientifica” que
han bebido en manuales escritos por sus correligionarios oc-
cidentales.  Tomemos como ejemplo de este altimo grupo (que,
por cierto, cada dia va aumentando més) a un escritor con-
temporaneo y de renombre Wang Caiz Hsiv, autor de varias
obras sobre el origen de la religion y problemas anexos. Es-
tablece como base cientificamente comprobada de su diserta-
cién que todas las religiones del mundo han tenido que pasar
por las fases de totemismo, animismo y politeismo, antes de
desembocar en el monoteismo de las civilizaciones mas des-
arrolladas. Asi lo afirman sus maestros de Europa y América,
al menos aquellos que él se ha dignado consultar, por haber-
los hallado a mano en todas las bibliotecas protestantes:
“bajo este respecto, China no ha podido ser excepcién”. Por

25 Un cuadro bastante completo de la literatura marxista en China
eg el que el mismo P. BRIERE publicé en Collectanea Commissionis Syno-
dalis de Pekin, 1937; cf. también los sugestivos retrato- de Pa Chin, Hu
shih, Lu Hsun, ete., publicados en el “Bulletin de 1'Université de 1'Auro-
re”, 1943-1945.
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lo tanto, su tarea, un tanto improba en ocasiones, por faltarle
madteriales con que tejer su trama con apariencias de verosi-
militud, se reduce a entresacar de aci y alla, de los Libros
Clasicos, de las historias dinasticas y aun del folklore moder-
no, afirmaciones o al menos alusiones indirectas que después
tratard de encasillar en las divisiones artificiales previamente
establecidas segtn las rigidas leyes de los etnélogos evolu-
cionistas, De hecho, no parece preocuparse demasiado de si
Bus citas provienen de la dinastia Shang (XVII-XII siglo a. J.),
o de la de los Han (IIT a. J—IIT d. J.), aunque de hecho pudo
separar a ambas fechas un respetable hiatus de quince siglos.
Lo importante para €] es el acumular citas que corroboren las
premisas previamente establecidas 2.

- Para que la opinién nacional resultase en cierto sentido
unénime, era preciso se afiadiese al coro la voz de los intelec-
tuales méds destacados del pafs. No tardaron en hacerlo con sus
autorizadas afirmaciones, que son indice del ambiente cultu-
ral que se respira en importantes sectores de la intelectuali-
dad china moderna.

Uno de sus primeros y méas renombrados exponentes, Liang
Cu1 CHao, no ha sido constante en sus teorfas sobre el origen
de la religién, atribuyéndola, ya a uno, ya a otro factor inme-
diato. Con todo, en medio de tales discrepancias aparentes, con-

serva cierta uniformidad al asignarle una causa material y
meramente humana, 27,

Mas explicitas son las dserciones de Tsar Yuan PEe1, alma
del movimiento escolar y universitario de la joven China e
iniciador de su legislacién educativa arreligiosa. El insigne
educador pretende sustituir a la religién por el arte, el cual,
ademas de satisfacer todos los anhelos del alma, estd libre,
segun él, de los prejuicios dogmaticos y de las discordias doc-
trinales que infaliblemente acompafian la marcha de las re-
ligiones. Por lo demas, sabido es, dice, cual fué el origen pri-
mitivo de la religién: en los comienzos del género humano,
cuando la ciencia del hombre era casi nula, el pobre mortal
quiso explicar con argumentos trascendentes todos aquellos
fenémenos que no alcanzaba a comprender. Asi quiso hallar

26 Wang Chih Hsin, en su obra publicada en Shanghai, 1938. Unos’
afios antes el autor publicaba otro libro sobre la misma materia. Sélo
que entonces sacaba conclusiones opuestas. Parece que la lectura de
nuevos autores de Historia Comparada de las Religiones le *“han abierto
los ojos” y obligado a cambiar de teoria.

271 Cf. su obra Chinese Legal Philosophy (trad. inglesa, Shanghai,
1930), apéndice primero: Primitive Religion.
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en un Espiritu superior al mundo la razén de ser de todas
las cosas: los indios, en Brahma; los chinos, en Panku, y los
cristianos, en Dios, Las creencias, a su vez engendraron los
ritos, y a éstos acompafiaron los ornamentos y las imégenes.
En otras palabras, antes como ahora, el atractivo que ejerce
la religion es el arte que encierra en su culto %,

Pero nadie ha emitido su opinién con la nitidez de Hu SHin,
eminente personalidad en el campo de la cultura china mo-
derna y el mas ilustre tal vez del trio cuyas figuras acaba-
mos de eshozar. Sus palabras tienen, ademas, la ventaja de
referirse explicitamente a los origenes mismos del pueblo
chino.

“Tn la antigua China, escribe, el medio ambiente produjo un
pueblo trabajador, de vida sencilla y poco dado a la especulacion
metafisica. Aquellos hombres no tenian tiempo para divagar so-
bre la conducta de los dioses ni para entretenerse en describir
con frases efusivas la maravillosa benevolencia del cielo, bene-
volencia de la que nunca lograban disfrutar. Tenfan una reli-
gion sencilla que consistia principalmente en la reverencia a los
antepasados, en la creencia de los espiritus, en la adoracion de
un Supremo Sefior (probablemente evolucién del culto a las
fuerzas de la maturaleza), y finalmente una creencia ciega en las
‘artes adivinatorias. A esto afiadieron las ideas del castigo del
mal y de la retribucién del bien. En su mundo religioso no exis-
tian ecielo, ni infierno, ni vida futura. Contentdbanse con creer
en la perpetuacion de la vida familiar, y esto probablemente por
razones econdmicas.” ,

A todos estos enunciados, que son, en hoca de nuesiros opo-
nentes, diferentes de los que comtnmente se daba al origen
de la religion, ¢qué respuesta adecuada podemos ofrecer? ;Han
logrado estas leorfas desbancar de una vez para siempre
las anticuadas explicaciones suscitadas para el caso concreto
de China por Ricci y defendidas con tanto tesén por los mi-
sioneros catélicos mas no pocos adeptos de la ortodoxia pro-
testante?

Volvamos a formular la objecién fundamental tomada del
estudio de las religiones comparadas: los recientes descubri-
mientos de la Etnologia religiosa y las conclusiones de la His-
toria Comparada de las religiones han venido a demostrar que
la primitiva religién de cualquier pueblo dado, antiguo o ac-
tual, ha sido de un tipo inferior (animismo, totemismo, ma-

28 WIrGER en La Chine Moderne. Murié en 1942
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gia, elc.), y que, por lo tanto, el monoteismo no ha podido ser
entre tales razas sino una creencia histéricamente posterior y
una evolucién de alguna de aquéllas. Aplicando el método &
China, deberemos hallar en los oscuros origenes de su prehis-
toria un culto animista o ancesiral, que paulatinamente va
evolucionando hasta revestir las formas de un velado mo-
noteismo aniropomérfico, tal como se nos revela en los pri-
meros capitulos de los Libros Clasicos.

No es preciso insistir en la importancia de salir al paso a
esta objecion capital. Porque si llegamos a demosirar que las
premisas en que se basan sus argumentos estan en pugna con
la opinién de los etndlogos mas autorizados del mundo y con
los descubrimientos modernos llevados a cabo por especia-
listas de variadisimo matiz religioso, nuestros sinélogos evo-
lucionistas se veran privados del apoyo principal en que fun-
daban sus posteriores concepciones y en general todo el edi-
ficio religioso de la China primitiva,

En esta labor, delicada y ardua por una parte, pero alta-
mente esperanzadora por otra, nuestro guia serd el ya citado
P. WiLLiam Scumipt, S. V. D., quien con su escuela de Etno-
logia histérica de ciclos culturales, y gracias a una constan-
cia inquebrantable, fundada en métodos estrictamente cienti-
ficos, ha revolucionado en pocos decenios el mundo de la Et-
nologia religiosa. Personalidad de primer orden en el mundo
de la ciencia, fundador de la gran revista plurilingiie “Anthro-
pos”, director del Museo etnolégico de Letran, alma de los Con-
gresos de Etnologia catélica y miembro de las principales Aca-
demias cientificas de Europa, el P. Schmidt cuenta entre uno
de sus grandes méritos el de haber despertado en los sectores
catdlicos (principalmente de misioneros) un ansia creciente de
estudiar y catalogar los hechos religiosos de las razas primi-
tivas y el folklore de muchos pueblos apenas conocidos. Los
vastos conocimientos adquiridos en sus expediciones por apar-
tadisimos paises de la tierra le han permitido elaborar una
sintesis y formar un cuerpo arquitectdnico de sélida doctrina
que apenas encuentra paralelo entre sus contemporineos. Kl
método iniciado por él (y continuado con brillantez por el nu-
trido equipo de etnélogos salidos de su escuela o por otros in-
dependientes, como el P. Pinard de la Boullaye) ha servido
también para arrebatar a los enemigos de la Iglesia las po-
siciones avanzadas desde las cuales pensaban derrumbar la
tesis catélica del origen de las religiones. Hoy dia el nombre
del ilustre sabio ha cruzado las fronteras, formando una es-
cuela a la que no han dudado adherirse ni siquiera aquellos
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autores que discrepaban diametralmente de €l en materias
doctrinales, y es citado como autoridad en todo el campo de
la Btnologia religiosa #.

Viniendo, pues, a nuestros singlogos evolucionistas. Si bien
‘nos fijamos en su modo de razonar, veremos {que en la mayo-
ria de los casos el objetivo que persiguen es hallar cuél fué
la religién absolutamente primitiva de los chinos, para subir
por sucesivos y bien escalonados peldafios hasta lo que 1la-
man “el apogeo religioso de la China Clasica” (dinastia Chou,
siglos II-III a. J.), y descender més tarde al maremagnum de
creencias y practicas religiosas que forman la base del credo
chino actual.

Bien ven ellos que la primera parte de su intento—el dar
con la religién absolutamente primitiva de los chinos—no lo
pueden descubrir en los textos de los Libros Clasicos ni en las
inscripciones éseas de la dinastia Shang. La razon es obvia:
las capas culturales que se nos revelan en ambos documen-
tos. pertenecen a una época de progreso y de fusion muy su-
perior al de las razas clasificadas hoy de primitivas (recuér-
dense la cerdmica y los bronces de los Shang, la arquitectura
de sus templos y ciudades imperiales, las composiciones liri-
cas del Libro de la Poesia, etc.), y en consecuencia, estin muy
lejos de ser un reflejo fiel de lo que fué el primitivo pueblo
¢hino.

Pero—y aqui aparece el primer desliz de nuestros sinélo-
gos—ese enigma tampoco se resuelve con barajar diestramen-
te una serie de aforismos o hipétesis gratuitas, al estilo de mu-
chos hombres de ciencia modernos. La Etnologia de izquier-
das ha perdido mucho crédito para que podamos fiarnos de
solas afirmaciones que no vengan avaloradas por los hechos.
Y ciertamente mas de un cientifico moderno de Europa ¥y
América leerd con una sonrisa de compasién las anticuadas
afirmaciones de sus partidarios de la Celeste Republica, afir-
maciones que alli no hay quien se atreva a defenderlas con
seriedad por hallarse en pugna con inyvestigaciones mas re-
cientes y verificadas 30,

20 (f. en PINARD DE LA BOULLAYE, I, p. 434, algunos de los juicios
encomidsticos que se le han tributado y también parte de la bibliogra~
fla. La sinceridad de los elogios e¢s tanto mas apreciable cuanto que mu-
chos provienen de cientificos que disienten de su opinién en mis de un
punto, como sucede aun al mismo P. Pinard.

30 Cada nuevo estudio hecho a conciencia entre alguna tribu pri-
Iitiva ha sido un nuevo mentis a las aprioristicas afirmaciones con que
los evolucionistas deleitaban los ofdos de sus admiradores. “Hace cin-
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Los defensores de la evolucién religiosa en China parten
del postulado de que sus primeros pobladores—llamaranse
Homo Pekinensis o de otro modo—evolucionaron de un estado
de bestialidad al de un sér capaz de ejercer su pensamiento
racional y causal y que, consiguientemente, en aquella época
estaban desprovistos todavia de toda idea religiosa. Nos ha-
llamos en presencia de los famosos “hombres” que carecian
de la facultad de lenguaje, “homo alalus” de Haeckel, “semi-
erguidos, de enormes cerebros y de hébiles manoes, que se co-
municaban entre si por medio de gruifiidos, ayudados de ges-
tos y muecas”.

(Qué tiene que responder a esto la verdadera ciencia etuno-
16gica? Que, una vez mas, no se trata sino de extrafios seres
producidos por ecalenturientos cerebros de evolucionistas, se-
res que la verdadera ciencia ha sido incapaz de encontrar aun
entre las razas més retrégradas de la tierra. Nada tiene, pues,
de extrafio que las descabelladas hipétesis fuesen de. corta
duracién, y apenas dejasen huella visible en el mundo de las
ciencias. En efecto, a la teoria de Frankg, segun el cual el
hombre de los glaciares carecia de la facultad de hablar, ya
que su barbilla se hallaba todavia poco desarrollada, y que
los del periodo de St. Acheul no posefan mas que sonidos la-
biales, que en la época musteriense se enriquecieron con los
dentales y en el de Aurignac con los guturales, se ha podido
responder con ejemplares australianos de primitivos actua-
les, quienes, no obstante sus caracteristicas neandertaloides,
tienen perfecto dominio del lenguaje y muestran suficiente~
mente desarrolladas las fosas genioglosales.

“Hoy dfa—escribe el P. ScHMIDT—podemos rechazar esta teo-
ria con, tanta mayor razén cuanto que hemos hallado el lenguaje
humano perfectamente desarrollado con labiales, guturales y den-
tales entre los pueblos primitivos que han llegado a nuestro co-
nocimiento, a pesar de que muchos de ellos muestran caracteris-
ticas bien marcadas de los periodos “chelleano, musteriano y
acheulleano) y que, por de pronto, son anteriores a los seres hu- -
manos anteriores a la Edad de Piedra.., Mds atn, en este perfo-

cuenta ailos, escribe MgR. Roy, se suponfa cientificamente probada la exis~
tencia de numerosos pueblos desprovistos de toda religién; s6lo que
més tarde esa misma eciencia, mejor informada, admitia que nunca ha
habido probablemente pueblos del todo ateos. Algunos afios después, la
Ciencia volvié & averiguar y hallar que al menos la religién de las razas
inferiores se reducia a un grosero fetichismo y en modo alguno conte-
nfa ideas de un Supremo Dios, ni de una moral religiosa, ni de una or-
ganizacién cultural definida. Sino que, de nuevo, esa misma clencia llego
a constatar la existencia de todos esos elementos” (Semaine d'Etnologie
Religieuse, 1912, p. 312).
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do cronoldgicamente tan retrasado encontramos entre tales ra-
zas mitos y tradiciones orales que por la belleza de su descrip-
cidn, su profunda compenetracién con la naturaleza y su capa-
cidad para dar cabida a pensamientos grandiosos, pueden muy
bien considerarse como preludios ce las obras maestras de la
literatura mundial” 31, ,

No tenemos razones convincentes para suponer que los
primitivos chinos fuesen una triste excepciéon a esta ley uni-
versal—Ila unica verificada “experimentalmente”—; al menos
éstas no nos autorizan para lanzar tales afirmaciones.

“Kl hombre prehistérico—anotaba otro gran etndlogo, el Pa-
dre F. BOoUVIER, S. J—a juzgar por los instrumentos y restos que
nos ha legado..., no pudo ser el hombre medio estupido, ni si-
quiera el soflador asustadizo, timens ac tremens, que se ha for-
jado la imaginacién ce algunos hierélogos. Desde el momento en
que podemos reconocer sus huellas, se presenta a nuestra vista
como un rudo trabajadgr, capaz de razonar sobre los principios
y la utilidad de las cosas... y suficientemente dotado para subir
de la contemplacién ce los objetos que le rodean a la nocién de
su autor” 82,

Por otra parte, la hipélesis de Luback sobre la arreligiosi-
dad de algunos pueblos primitivos—teoria que, al parecer, ad-
mife sin dificultad mas de uno de nuestros sinélogos—quedd
hace tiempo refutada a medida que progresaban los estudios
etnolégicos. Pueblos catalogados por €él de ateos, se revelaron
a los ojos de investigadores mas pacientes y perspicaces po-
seedores de una riqueza insospechada de creencias religiosas.
Los Veddas de Ceilan—entre los cuales y un hombre civiliza~
do actual habria, segtin Haeckel, mis distancia que entre un

3 ScumipT, European Civilization (Oxford University), 1936, c. III,
Language, p. 53.~—Conviene también recordar a este propésito las re-
construcciones “artisticas” (el adjetivo es del mismo Schmidt) que de
las calaveras neardentalenses hizo el famoso profesor BoULE, por las que
deducia que aquel primitivo carecfa de posicién erguida y era natu-
ralmente incapaz de expresarse por medio del lenguaje. (Gf. IseErO, O7i-
genes de la Humanidad, Madrid, 1934, p. 68-70.)-—De los mismos prin-
cipios evolucionistas han solido deducir la promiscuidad sin freno en que
vivian los pobres salvajes. De esta ultima opinién afirma Pinard que es
una de las menos cientificas que el sabio se ha permitido formular en el
campo de la Sociologfa. (Cf. II, p. 213.)

32 Recherches des Sciences Religieuses, 1911, p. 97.—Aun el mismo
LEVY-BRUHL, el incansable propagandista del prelogismo, se ve obliga-
do a afirmar que: “no hay grupo de tan baja cultura en el que no ha-
llemos alguna invenci6n, proceso indusirioso o fabricacién que admirar”.
De donde concluye F. Rapin: “los primitivos son tan légicos como nos-
otros. No hay indicio de que entre su naturaleza y la nuestra haya di-
ferencia alguna fundamental.™ (ib. p. 223). )
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Vedda y un mono o un perro—resultaron estar en posesién de
creencias elevadisimas y de un monoteismo bastante puro.
Las observaciones de Shrelow sobre los Aruntas de Australia
desmintieron asimismo las afirmaciones demasiado precipita-
das de Spencer y Guillén, y los trabajos de Koppers entre
los Yaganes de la América del Sur disiparon de una vez para
siempre las falsificaciones esparcidas por Darwin y Frazer 33,

Un nuevo postulado muy comin entre los etnologos evolu-
cionistas y admitido—al menos implicitamente por sus parti-
darios sinélogos—es el de suponer que una cultura material
inferior implica necesariamente y es indice de una religién
retrasada y béarbara.

Tedricamente y a priori no se ve por qué indefectiblemen-
te haya de ser asi. Rousseau opinaba que el progreso cultural
pervertia al hombre. Y ciertamente, si ponemos los ojos en
algunos pueblos actuales de refinadisima civilizacién, y pen-
samos por otra en el ciimulo de aberraciones doctrinales que
profesan o su ansia por volver al culto de las forestas, al ta-

tuaje y a la magia, con las cuales pretenden sustituir sus an-
tiguas creencias cristianas, tampoco nos sentiremos tentados
de apoyar el aforismo.

Pero, a fin de cuentas, aqui no se trata de teorias, sino de
hechos, y éstos militan absolutamente en nuestro favor, Exis-
ten hoy dia pueblos de cultura material muy rudimentaria,
equivalente a la de los hombres de la Edad de Piedra, y al
mismo tiempo de ideal moral muy elevado y creencias reli-
giosas indiscutiblemente superiores. Tendremos ocasién de
comprobarlo con miltiples ejemplos al tratar de las razas pri-
mitivas colindantes con la Celeste Republica.

En las primeras fases histéricas en las que sorprendemos
al pueblo chino, éste se nos presenta eminentemente religio-
so. Es un hecho admitido por todos. Sin embargo, a los ojos
de un observador superficial, su vida toda aparece flotante en
un piélago de practicas supersticiosas animistas Yy en un cul-
to bastante desarrollado de los antepasados. Es lo dnico que
han logrado descubrir en aquellas edades De Groot Y su es-
cuela. Pero, jestamos autorizados, por ese solo fenémeno, a
concluir que ésas fueron las creencias primitivas de los chi-
nos? No, y por dos razones distintas. Es preciso, ante todo,
someter los hechos a nuevo examen y determinar si tales
creencias constituyen el estadio absolutamente primitivo de

33 Véanse, por ejemplo, en Vacaxt, DTC, ar. oit., las etapas, a ve-
ces dramaticas, de estos desoubrimientos, en los que los partidarios del
evoluoionismo no hacian mis que perder batallas diffcilmente ganadas.
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la religién china o si se trata mas bien de degradaciones su-
fridas por una fe mas pura, que en el caso seria la original.
Pero, aun prescindiendo de lo dicho, y tomando en cuenta so-
lamente las caracteristicas de la religién china tal Y como se
nos revela en los primeros documentos literarios, la conclu-
sién de los sinélogos evolucionistas es prematura. Suponga-
mos—y la hipétesis no es descabellada, puesto que se verifica
a la letra en no pocas razas primitivas actuales—que, por en-
cima de todos esos espiritus inferiores, ancestrales o animis-
tas, reconocen los chinos de la época, clisica a un Supremo
Sefior que manda sobre todos ellos y les comunica limitado
poder, un Sér al que asignan practicamente todos los atributos
de un verdadero Dios, y entonces sus hipétesis caen por tie-
rra por muchos visos de cientificas y comprobadas con que
aparezcan.

Tampoco basta tener en cuenta, como lo pretenden De
Groot, Reville, Day y otros, las caracteristicas religiosas del
pueblo chino actual para adivinar cuéiles fueron las primiti-
vas creencias del habitante chino que primero habité sus lla-
nuras. Tomada con esta amplitud, la pretensién es demasiado
audaz. La historia comparada de las Religiones nos ensefia que
las creencias de los pueblos no permanecen estiticas, sino que
se hallan sometidas a las corrientes de otras razas colindan-
tes y a las convulsiones histéricas de las respectivas edades.
Es obvio, pues, que la religién china actual—aun admitiendo
los profundos gérmenes de estabilidad de que en todos los
érdenes han dado pruebas los celestes—ha tenido que sufrir
profundas modificaciones al ponerse en contacto con religio-
nes tan arrolladoras como el Budismo y el Taoismo, cuya apa-
ricién trajo consigo consecuencias verdaderamente revolucio-
narias al pafs. Puede asimismo haber en la actualidad prac-
licas absolutamente ignoradas por los primitivos chinos. El
metodo de razonar es, por lo tanto, defectuoso y falaz.

¢Serédn al menos el animismo y el manismo los fundamen-
tos de la religién de los primitivos, y, por lo tanto, de los pri-
meros habitantes de China, como lo pretende un compacto
grupo de sindlogos ya citados? Hubo, es verdad, épocas en que
la teoria animista iniciada por Taylor estuvo muy en boga, y
aun hoy dia son numerosos los etnlogos de segundo y tercer
orden que contintian defendiéndolo con toda seriedad. No obs-
tante este partido de oposicién, creemos que los estudios de
Jastrow, W. Schmidt, Graebner y sobre todo de A. Lang (par-
tidario antes acérrimo de la teoria animista, a quien después.
sus investigaciones con los abhorigenes australianos le hicie-

(3]
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ron cambiar de opinién y convertirlo en enemigo declarado
del animismo) han zanjado de una ‘vez para siempre la cues-
tién. Su refutacion, presentada en lineas esquemaéticas, se basa
en los siguientes hechos, confirmados por diversos autores:
1), el animismo se encuentra de hecho en muy pocas razas
primitivas; 2), esas tribus donde existe pertenecen no a esta-
dios primitivos, sino a ciclos méas evolucionados; 3), no se
animan todos los seres de la Naturaleza (como pretenden los
animistas), sino s6lo algunos; 4), en esos mismos pueblos el
animismo puede y debe explicarse como una corrupciéon de
la idea teista 34,

Tampoco son més sélidos los fundamentos de la teoria
manista. Asi lo afirma taxativamente el P. ScaMipT:

“El hecho capital respecto a esta teorfa es que en las razas
m4és primitivas el culto a los antepasados aparece muy poco des-
arrollado, mientras que en sus prdcticas aparece en toda nitidez
el culto al Supremo Seflor. Por otra parte, es casi imposible de-
rivar la mayoria de las divinidades naturistas del culto a los
antepasados. Los mismos indigenas hacen de ordinario distincidn
clara entre ambas categorias. El culto intenso a los antepasados
pertenece a una época mds reciente y va acompafiado cde una
neta diferenciacién entre ellos y las divinidades, con subordina-
cién de los primeros a los segundos. Ademdis, el culto aparece
geograficamente demasiado limitado para que se le pueda ad-
judicar el puesto fundamental que Spenzer le querfa atribuir” 35,

Finalmente, los criticos han hallado demasiadas deficien-
cias, contradicciones y apriorismos en el sociologismo de
Durkheim. Ante todo, el namero de razas sometidas por €l a
examen es demasiado reducido y no basta para deducir las
conclusiones generales que le adjudica su autor. Pero, lo que
es peor, Durkheim interpreta los hechos bajo el prisma de-

34 The Study of Religion, 1901, p. 182-184. M. MaRrSoT en el Diction-
naire de Soctologie, 1, p. 841, insiste mucho en la incapacidad del senti-
miento animista para dar origen a cualquier religion, y mds a la monotefs-
ta. “Il ne suffit pas & un étre que'conque pour provoquer l'admiration
et devenir l'objet du culte, d’étre animé, Il lui faut en autre, affirmer
une puissance, une domination vis-d-vis desquelles on se sent positive-
ment lié et subordonné. Or, cette idée de puissance et de domination dé-
borde manifestement le concept d’animisme.” :

35 ScHMIDT-LEMONNYER, 0. C., p. 247. Asf se ha contestado cientifica-
mente, y tras largas encuestas que abarcan la mayoria de las razas pri-
mitivas existentes, a la solemne aseveracién de SPENCER: “Si tomamos
el culto a los antepasados en su sentido mdis amplio, es decir, como el
culto a los muertos en general, se trate o no de gentes de la misma san-
gre, estamos autorizados para concluir que el culto a los antepasados es
la raiz comtin de donde derivan todas las religiones™ (Principles of So-
ctology, 1, e. 25).
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formador de ideas religiosas preconcebidas y en extremo
avanzadas, “Durkheim, se ha dicho muy bien, tortura a sus tes-
tigos para arrancarles confesiones contrarias a sus pensa-
mientos”. O como le acusaba el mismo Loisy: “Durkheim no
construye una ciencia de la religién y de la sociedad, sino una
metafisica de ambas”36, Por lo demés, el influjo de este et-
nélogo enire los sinélogos que han tratado del origen de la
religién china, ha sido, fuera tal vez del caso de Granet, bas-
tante limitado. Diriase que sus disquisiciones metafisicas no
ejercen atractivo especial para los entendimientos méas prac-
ticos y terreros de sabios chinos formados en escuelas ingle-
sas o americanas.

En resumidas cuentas, que. ninguna de las hipdétesis pro-
puestas por los partidarios de la evolucién religiosa ha podido
resistir los argumentos de una eritica bien razonada. Uno per
uno, cual fragiles castillos de naipes, han ido cayendo por tie-
rra los sistemas sobre los cuales se pensaba construir el tan
decantado edificio de la evolucién religiosa universal. Por el
contrario, el concienzudo examen de las razas primitivas exis-
tentes en la actualidad—trabajo en el que han gastado sus
energias etnélogos de fama universal—ha podido constatar
que practicamente todas esas razas conservan entre sus creen-
cias religiosas la fe en el Supremo Sefior, cuyo culto viene a
constituir en muchos de los casos el ceniro de su vida religio-
sa. Este admirable hallazgo debera sin duda contarse como
uno de los descubrimientos fundamentales del siglo XX en el
campo de las ciencias religiosas. He aqui las palabras mismas
de algunos grandes etnélogos de hoy dia:

“Hubo un tiempo—decia SwanTON, en su discurse inaugural
de antropologia en los Estados Unidos—en que se crefa que el
politefsmo habfa sido la religién primitiva original; pero hoy la
opinién contraria es la comun entre los cientificos™ 37.

“Una encuesta progresiva entre las razas mds retrasadas de
la humanidad tiende a demostrar—leemos en la Encyclopedia of

36 Sobre las teorfas de Durkheim escribe con su habifual competen-
cia PINARD DE LA BOULLAYE, I, ¢. IX, a. II y III, e. VIII, a. I.—Cf. tam-
bién dos documentados articulos de PIERRE CHARLES, S. J, contra su
discipulo Leyv-Brull en “Nouvelle Revue Theologique”, 1933. Los me-
jores etndlogos modernos rechazan el Sociologismo como explicacién ade-
cuada del origen de la religiéon. R. Lowig lo calificaba de falso, “beyond
the possibility of doubt™.

37 Cf. también Pinard, II, p. 224.
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Religions and Ethics (HastiNgs, protestante)—que en medio de
los mitos mdas ridiculos.., existe invariablemente entre ellas una
concepcién elevada, bien que confusa, de un Sér que es autor de
todas las cosas y guardiin de la conducta moral de los hom-

bres™ 38,

“Podos los sabios que han estudiado de cerca esta divinidad
(el Sér Supremo)—escribe TH. PREUSS, profesor y director del
museo etnolégico de Berlin—, reconocen undnimemente que su
aparicién no se nos presenta como el término de un proceso evo-
lutivo, sino que puede ser muy bien una creacién precoz. De he-
cho, hay casos en los que nada descubrimos fuera de esta divi-
nidad” 39,

“Entre los primitivos actuales—concluye el DR, SCHIESER
utilizando los ultimos datos de Etnologia—Ila creencia monoteis-
ta se encuentra tanto mds pura cuanto mds primitivo es su es-
tado cultural” 40,

Y a la misma opinién, con variantes que no alteran la te-
sis general, se adhieren otros muchos etnélogos de reconocida
autoridad, de ideologias religiosas muy diversas, entre otros:
J. H. Leuba, N. W. Thomas, A. Bross, Mgr. le Roy, K. Oester-
reich, Montaubon, P. Koppers, P. Schebesta, Trilles, B. Anker-
mann, R. H. Lowis, Pinard de la Boullaye, Tastevin, P. Radin,
TFr. Heiler y Graebner.

“Fsta larga lista de autores—comenta el P. ScHMIDT al hacer
una recensién semejante—atestigua que la cuestién del Supremo
Sefior entre las razas primitivas ha franqueado fronteras de las
contradicciones radicales y de las desdefiosas pretericiones para
penetrar en el apacible campo de una serena consideracién y de
un examen objefivo de los hechos. Hoy dfa no hay especialista
digno de tal nombre que niegue la presencia ni la originalidad
de este Supremo Sér. Con frecuencia se reconoce también su ar-
caismo etnoldgico, y por de pronto, nadie se atreve a negarlo ca-
tegéricamente™ 41, i

38 Vol. IV, palabra “Creation”.

39 (Citado por Dgscocgs, Theodicea, 1, 680.

40 Ibidem.

41 ScHMIDT-LEMONNYER, 0. ¢. Algunos de los etnélogos arriba men-
cionados (Leuba, Radin, Goldenweiser para las tribus de la América del
Norte, Koppers y otros religiosos del Verbo Divino para la parte meri-
dional) han llegado a esta misma conclusién. A. Lang, Howit, Wintius y
otros han puesto de relieve la religiosidad de las primitivas tribus aus-
tralianas. Para los primitivos africanos, bastenos transcribir las siguien-
tes lineas con que un misionero de la Congregacion del Espiritu Santo
resumia en. “Revue d’Histoire des Missions”, 1938, el resultado de sus
exploraciones por el continente africano: “Estd de moda el tratar a los
negros africanos de fetichistas, animistas y aun de politeistas. Por lo que
a mi toca, creo que todos esos epitetos son inmerecidos... Todas las tri-
bus que yo he podido examinar, unds cuarenta, me han parecido fran-
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“Y es que las teorfas contrarias han fracasado cientificamen-
te en su intento de explicar los origenes religiosos de la huma-
pidad. Estamos autorizados para excluir toda una serie de hipd-
tesis relativas al origen de la nocién del Sér Supremo y de la
institucién religiosa cuyo centro estd en la vida de las razas pri-
mitivas. Por confesién de los autores de dichas teorias, deberia-
mos concebir la nocién de ese Supremo Sér bajo la forma de
una lenta elaboracién, llamese ésta mitologia, fetichismo, magia,
totemismo o animismo. Ahora bien, en los pueblos mds primiti-
vos que conocemos, tal evolucién no tiene lugar. Por el contra-
rio, los elementos que en los pueblos més arcaicos—en la hip6-
tesis de los adversarios—hubiesen tenido que proceder a la apa-
ricién del Supremo Sefior, o faltan en absoluto, o se hallan muy
poco desarrollados™ 42,

;Cémo explicar entonces la aparicion de esos elementos
politeistas, perturbadores de la limpida nocién del Supremo
Sér? Sencillamente, como corrupciones de aquella idea pura
de Dios que El mismo imprimié en el corazén del primer hom-

camente monoteistas. La mayoria de ellas nada presenta que pueda til~
darse de fetichismo... Los nombres divinos que el primitive invoca, sus
proverblos, las amonestaciones hechas a los delincuentes en nombre de
la justicia divina..., son otras tantas pruebas que me parecen establecer
que la tinica palabra que conviene a la religién de los Vak-va-my-ama y
a sus hermanos de lengua bantu es la de monoteista” (P. TAVESTIN, pro-
fesor del Inst. Cath., de Paris).

42 Para terminar, he aqui las conclusiones que del cstudio de los
mejores etnélogos catélicos, y sobre todo del P. Schmidt, ha sacado uno
de sus fervientes admiradores, el profesor RABEAU:

1) FEntre las culturas todavia existentes en el siglo XX puede desga-
jarse una, apreciable por sus caracteristicas bien definidas, que repre-
senta el periodo mas antiguo de la Humanidad al que cinolégicamente
podemos subir. .

9) Hsa cultura corresponde a aquella que en la prehistoria precedid
a la més antigua de las conocidas, la cultura del silex trabajado. '

3) Los hombres de esa cultura adoran a un Dios Unico, espiritual
¥y creador..., como a padre muy bueno y con sentimientos de profunda
piedad; de donde debemos concluir que la primitiva Humanidad tenia
experiencias religiosas en el pleno sentido que ahora damos a esta pa-
flabra.

4) FEsas mismas tribus practican una moral que tiene a Dios por le-
gislador y remunerador.

5) Por lo tanto, debemos afirmar que el Supremo Sefior de los pri-
mitivos poseia los atributos del Dios del pensamiento cspeeculativo, del
de la tradicién y del de la experiencia religiosa..., que en el fondo no-hay
més que una idea de Dios, y que ésta coincide con la que se forman los
cristianos.

6) Por lo tanto, la ley de la “enfropia social”, segun la cual la es-
piritualidad decrece a la misma medida que el aumento de goces mun-
danos, nos permite concluir que el monotefsmo fué la religion de los
orfgenes de la Humanidad y que aquellas épocas debieron conocer un
monotefsmo mas puro aun que el de nuestros primitivos actuales. (Gf. su
obra: Dieu, Paris, 1930, p. 33-36.) ) :
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bre al crearlo a su imagen y semejanza. El politeismo no pude
proceder del monotefsmo sino como el error procede de la ver-
dad, por via de negacién y olvido: “propter ignorantiam veri
Dei, dice el Doctor Angélico, cuius excellentiam homines non
considerantes, quibusdam creaturis propter pulchritudinem
seu virtutem, divinitatis cultum exhibuerunt” 4., O como es-
cribe Mor, FreppEL: “cuando la idea de un Sér Supremo que-
do alterada en la mente de los hombres, éstos cesaron de con-
centrar en él su atencién para repartirla entre otras muchas
divinidades inferiores. Asi nacieron el panteismo naturalista,
el antropomorfismo y la idolatria™ 44,

Y el P, Schmidt es de opinién de que este fenémeno puede
probarse aun en el campo rigurosamente cientifico, al menos
por lo que se refiere a bastantes pueblos que han traspasado
va los umbrales de la cultura primitiva, Tal es también la con-
clusién a la que ha llegado en sus investigaciones arqueolégi-
cas el Dr. Lancpon, profesor de Asiriologia en Oxford y una
de las mas competentes autoridades actuales en inscripciones
cuneiformes y en prehistoria del Préximo Oriente. Las afir-
maciones del gran “scholar” inglés fueron de capital interés
para el estudio de la prehistoria biblica y aun lograron echar
por tierra inveterados prejuicios que se aceptaban con toda
naturalidad entre los seguidores de la escuela racionalista.

“La prueba que aduzco—escribe el eminente arquedlogo—y
las razones con que apoyo mi opinién, tan opuesta a otros pun-
tos de vista adoptados sin dificultad, han sido establecidas con
el mayor cuidado y teniendo en cuenta los argumentos de la cri-
tica adversa. Afirmo, pues, con la mds profunda conviceion, que
mi conclusiéon ha sido determinada dnicamente por el estudio se-
rio de los hechos, y en modo alguno temerariamente”. Y, jcudl
es su conclusion? “Segin mi parecer, la historia de la primitiva
religion del hombre nos revela el rdpido descenso del monoteis-
mo a un extremado politeismo y a una extension de la creencia
al culto de los maléficos espiritus. Es en realidad de verdad la
historia de la caida del primer hombre® 4.

Y baste lo dicho para nuestro intento de poner en relieve
la inconsistencia doctrinal en que basan nuestros adversarios

43 2.2,

4 DTG, palabra “Idolatrie”. Segin opinién de muchos escritores del
siglo XVIII, el origen de la idolatrfa seria bastanie diferente.

46 Citado por R. H. MaTHEwWS en su folleto: An Examination of the
Terms wsed for God in Chinese, 1938, p. 5. { Adquirié el primitivo este
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sus teorias evolucionistas, de la religién china. Se habrd no-
tado que nuestra posicion ha sido meramente defensiva. A
sus argumentos, basados en apriorismos o apoyados en una
ciencia etnolégica que va pasando de moda, hemos querido
responder con pruebas tomadas de einélogos de fama univer-
sal cuyo nombre hace autoridad en la materia.

;Ser4 posible avanzar un paso méas y presentarles batalla
en el campo mismo de las ciencias positivas? En otras pala-
bras, gpodra la ciencia etnolégico-religiosa, aplicando a la Ce-
leste Republica el método de sus ciclos culturales u otro pa-
recido, resolvernos satisfactoriamente los principales datos del
presente problema? '

Debemos confesar que, hablando con todo rigor, y en el
estado rudimentario en que se hallan las ciencias etnolégicas
en este pais, todavia no. Como indicamos més arriba, las capas
culturales de la China neolitica que se nos revelan en las ins-
cripciones §seas de Honan, son infinitamente més desarrolla-
das que las de otros pueblos primitivos actualmente existentes.
Por otra parte, los dos tnicos caminos etnolégicos que, segun
nuestra humilde opinién, podrian tomarse, apenas si estin
desbrozados atn. Asi que no se tomen las soluciones que va-
mos a proponer sino como meras indicaciones fragmentarias
o a lo més como ensayos aproximativos que algin dia tal vez
puedan ser de utilidad a los que quieran adentrarse en el es-
tudio de los origenes religiosos del pueblo chino,

El primer método consistir4d en examinar la cultura y las
creencias religiosas de las razas aborigenes del pafs y en bus-
car las relaciones que existieron entre ellas y los primitivos
habitantes del Celeste Imperio. La fe religiosa de esos pueblos

de estancada cultura podria ser un indicio bastante seguro

para discernir la naturaleza de las creencias de los primitivos
chinos.

Como es sabido, porciones considerables de las actuales
provincias de Yiinnan, Kweichow, Szechuan, Kwangsi y Kwan-
tong, estan pobladas por grupos étnicos de cultura mucho més
retrasada que la de los chinos. Para més de un autor ellos re-

conocimiento por la mera contemplacién de las maravillas del mundo “ex
his quae facta sunt”, o son esas creencias restos de la primitiva reve-
lacién hecha al hombre en el Parafso terrenal y trangmitida a'través de
las generaciones? Los autores no coinciden. Cf. LAGRANGE, Les Religions
Sémitiques, p. 2-3; DE BROGLIE. Histoire des Religions, p- 81; ScrMIDT-
LEMONNYER, 0. ., P. 353, etc. E1 P. MainAGE, O. P., asevera que no apare-
cen entre los primitivos modernos indicios suflcientes para que sosten-
gamos que se trata de religuias de una primitiva revelacién. Parecida
es la conclusién de PINARD, aunque enunciada en tonos mas modestos.

«
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presentan restos de la raza que primero habité el suelo de
China. Hay quienes los consideran como un tronco comun sin
mas diferencia que la de haber quedado retrasados cultural-
mente y relegados poco a poco por razas superiores a los rin-
cones m4s inaccesibles del imperio. Los grupos principales
son los de los Lo-los, que habitan extensas franjas de las pro-
vincias occidentales del Sur, y que son, si hemos de dar cré-
dito a las descripciones de algunos viajeros, los orientales que
por su talla y facciones més se acercan al tipo occidental; los
Yao, que pueblan regiones anamitas colindantes con China y
partes del Yiinnan, Kwangsi, Kweichow y Kwangton, tipos de
talla superior a la mediana, color broncineo, frente .ancha y
corrida y o0jos menos oblicuos que los de los chinos; los Loi
0 habitantes de la remota isla de Hainan, que, ocultos entre
solitarias montafias, conservan todavia su independencia po-
litica junto con un folklore riquisimo y de antigiiedad consi-
derable; y por fin, los Miao, que aproximadamente ocupan el
mismo territorio de los Yao, aunque sin mezclarse con ellos
en su vida social.

Etnolégicamente los aborigenes contintan siendo para nos-
otros un enigma. Ni su punto de origen, ni los desplazamien-
tos sucesivos nos son conocidos con certeza histérica, sino so-
lamente a través de sus leyendas. De las alusiones de los Li-
bros Clasicos sélo podemos deducir que ya en el segundo mi-
lenario antes de nuestra era, Yy probablemente aun en fecha
anterior, algunas de las tribus estaban firmemente estableci-
das dentro del territorio chino Y que con sus insurrecciones
fueron causa de que la joven raza china, ardiente y enemiga
de rivalidades, organizase contra ellas expediciones punitivas
que las obligaron a retroceder a las provincias meridionales,

Considerados como bérbaros por los historiadores chinos, y
tratados como “chacales o hienas” por Confucio y Mencio, es-
tos aborigenes han vivido durante cuarenta siglos al margen
préacticamente de la civilizacién nacional, la cual, aun en los
periodos méas gloriosos de su historia, en que irradiaba sus
rayos de esplendor a Oriente y Occidente, nunca tuvo una mi-
rada de benevolencia para aquellas gentes, que fueron tal vez
los primeros habitantes de su territorio.

Desde el punto de vista religioso, sus creencias van reve-
léindosenos a medida que progresan los estudios acerca de su
vida y tradiciones. En nuestras paginas debemos por de pron-
to relegar al olvido todo un farrago de relaciones escritas por
viajeros superficiales que no tuvieron tiempo para entablar
contacto directo con los habitantes. Segiin algunos de ellos, los
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aborigenes constituirian una raza exenta de todo culto y sin
ninguna divinidad a la- que adoren. Otros, en cambio, nos los
describen como empapados en el més crudo animismo.

Hasta fechas todavia no lejanas, las relaciones de un con-
siderable niumero de misioneros tampoco eran lo satisfactorias
que hubiera sido de desear. Aterrados por el cimulo de prac-
ticas supersticiosas de que estd impregnada la vida de los
paganos, han sido en ocasiones demasiado faciles en genera-
lizar sus afirmaciones sobre la religiosidad de los aborigenes,
sin detenerse a examinar si por encima de todas esas aberra-
ciones brilla todavia alguna chispita de verdad.

Con todo, también en este punto empieza a cambiar la
mentalidad de los misioneros. Dignos de todo elogio son los
ensayos llevados a cabo por diversos miembros de las Misio-
nes Extranjeras de Paris, a cuyo cuidado estd confiada la
evangelizacion de los territorios aborigenes. La serie de ar-
ticulos publicados en “Anthropos” (1913) por el P. Lietard, los
trabajos del P. Vial sobre la religién de los Lo-los, y los del
P. Savina referentes a las creencias de los Miao, son una ex-
celente contribucién de la parte catdlica. Los protestantes van
mucho méas adelantados que nosotros en la presente labor.
Ademés de numerosas biografias escritas por misioneros, y
los numerosos boletines que aparecen regularmente en sus
publicaciones periddicas, sobre todo en su érgano oficial, The
Chinese Recorder, es digno de mencioén su Journal of the West
China Border Research, dedicado exclusivamente al estudio de
las provincias occidentales con énfasis peculiar en los pro-
blemas de aborigenes. También el gobierno chino, por medio
de su supremo érgano cultural, la Academia Sinica, ha en-
viado sus especialistas a fin de que estudien el lenguaje y
costumbres de estas razas.

Segun los estudios del ya mencionado P. Lietard, varias de
las iribus sometidas por é] a examen reconocen la existencia
de un Supremo Sér de quien dependen las divinidades infe-
riores. No pocos grupos conservan {radiciones sobre el dilu-
vio, reconocen la inmortalidad del alma y—fenémeno curioso
de origen indeterminado—veneran el simbolo de la cruz como
remedio contra las enfermedades y defensa contra los asaltos
del demonio. Los Lo-los creen también en un Supremo Sefior
(kezde) que engendré el cielo blanco y la negra tierra. En la
época en que ambos elementos no estaban todavia separados,
Kedze y Gage hicieron su separacién, decretando después la
formacién del hombre con tierra transportada del Occidente.
Poseen asimismo tradiciones sobre el diluvio universal, de
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cuyas aguas-se escaparon algunos supervivientes encarama-
dos a un bambu, arbol que desde entonces veneran ellos con
particular interés 4,

Més definidas son todavia, si cabe, las creencias de los
Miao. Su Dios Supremo, a quien designan con el nombre chi-
no de Cielo (Ndo), es el que hizo la tierra, el que gobierna a
los hombres y los castiga enviando enfermedades. El Miao,
segun el P. Savina, reconoce la soberania absoluta de ese Su-
premo Sefior sobre los hombres, tanto en este mundo como
en el otro, y confiesa su propia dependencia de El. Est4 con-
vencido de que no puede escapar a su dominio: “el Sefior del
Cielo me ve”, dice el Miao a cada instante. Y en sus enferme-
dades espera su curacién de su poder, transmitido por un
agorero o chamén. “Los Miao son—concluye SAvINaA—mono-
teistas, y aunque admiten la existencia de divinidades infe-
riores, pero éstas se hallan siempre subordinadas al Supremo
Sefior”47, . :

Sus tradiciones sobre la creacién del mundo y del primer
hombre en particular, sobre el paraiso terrestre, la caida de
los primeros padres, el diluvio universal y la dispersién de la
raza humana después de la confusién de lenguas, estdn na-
rradas con tal exuberancia de detalles, muchas veces verda-
deros, otras mezclados con elementos confusos de caracter mi-
tolégico, que a autores entusiastas de la conservacién de la
primitiva revelacién les parece encontrar aqui el ejemplar
més auténtico y la confirmacién ideal, tan ardientemente de-
fendida. Lammenais, De Bonnett, Pauthier y los de su escue-
la se hubieran alegrado de conocer estos detalles. Pero no
adelantemos conclusiones 48, )

46 “Anthropos”, VI, p. 324-5.

47 SAVINA, Histoire des Miao, Hongkong, 1930. El autor es especia-
lista en varios dialectos aborigenes del SO. de la China y del Annan.
Algunos de sus estudios lingtifsticos han sido premiados por la Academia
de Bellas Artes de Paris.

48 Por lo demds, la tradieién diluviana estd muy lejos de circunseri-
birse a estas tribus; el P Scumipt la ha encontrado en otras antiqufsi-
mas razas. Més singular nos parece la tradicién de los Miao sobre la dis-
persidn del género humano después de la confusién de lenguas: “Como
los hombres se multiplicasen sobre la tierra, intentaron subir al Cielo
por medio de una escalera. Pero el Sefior del Cielo, que les estaba aguar-
dando, echd abajo a todos l0s que -se habfan subido. Antes los hombres
hablaban una sola lengua; a partir de esta fecha, cada familia hablé la
suya propia. Al ver que no podfan entenderse, optaron por separarse.
Tal fué el origen de las lenguas que se hablan en la tierra” (o. c., p. 246).
Compdrese el parrafo transcrito con Gen 11, 1-9. §Cu&ndo Y cémo se
verificd el influjo del texto sagrado? )
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Porque antes de llegar a ellas es preciso plantear una serie
«de problemas y ver las respuestas adecuadas que se pue-
.den dar, ‘

En primer lugar, jcuil es la antigiiedad prehistérica de
estas tribus? ;Es razonable catalogarlas, si no todas, al menos
algunas de ellas, entre las razas retardatarias que no hace
mucho abandonaron el estadio cultural de los primitivos ac-
tuales? No sabemos qué responderan a esto los etndlogos de
profesién, que son los que, a fin de cuentas, tienen la palabra.
Por una parte, la sencillez de la vida que profesan, lo poco
-desarrollado que en muchos aspectos se halla su nivel cultu-
ral y el sello de indudable arcaismo que llevan algunas de sus
tradiciones, sugieren una respuesta afirmativa, al menos para
aquellos grupos que han logrado continuar desligados del in-
flujo de la civilizacién china. A conservar la misma estabili-
dad contribuyen los matrimonios, que nunca se contraen sino
entre individuos de la misma raza, puesto que obrar de otro
‘modo seria inferir grave injuria, a los antepasados. “El pueblo
Miao—nos dice el P. Savina—es inmutable en todo: en sus
construcciones, en su lengua y en sus costumbres. On est
‘Miao ou on n'est pas, et quant 'on est, on I'est pour toujours”.
Por otro lado, sin embargo, un detallado examen de su ves-
‘timenta, instrumentos de labranza, escritura rudimentaria, et-
cétera, da como resultado que se trata de una raza que hace
mucho sobrepasé los primitivos estadios de la cultura huma-
na. Queda, pues, la cuestién confiada a los peritos 4.

La segunda pregunta que requiere solucién es la de deter-
minar qué vinculos raciales existen entre los aborigenes y la
raza china propiamente tal. ;Pertenecen ambos a un tronco
coman? ¢Hubo al menos épocas en que ambas ramas llevaron
vida uniforme hasta que, por razones que a nosotros se nos
-ocultan, la separacién definitiva los aparté geografica y cultu-
ralmente? Por lo que {oca a la tribu Miao, la mayoria de los
autores que hemos podido consultar se inclina a asignarles un
.origen racial distinto del de los chinos. Encuentran enire am-
bos diferencias fisioldgicas demasiado acentuadas para que
{engan un origen comun. La tradicién oral conservada entre;
ellos nos refiere que los Miao proceden del lejano Occidente;
los Lo-lo, de las regiones tibetanas, y los Yao, de algin pais
oriental no bien definido. Pero, evidentemente, estas informa-
ciones estan lejos de ser fidedignas. La solucién final depen-
dera de un estudio antropolégico més extenso y del examen

49 1., Les croyances des Miaos, Passim.
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comparativo del folklore de los aborigenes y de los chinos,
Ppues no es esencial que ambos pertenezcan a la misma raza
con tal de que hayan convivido juntos desde tiempos remoti-
simos. Aparentemente, los ritos funerarios, el culto a los an-
tepasados y las préicticas magicas apuntan en esta direccién,
aunque sin dar respuesta plenamente satisfactoria al pro-
blema.

En dltimo lugar—y es la interrogante principal— la fe mo-
noteista, que forma el centro de la vida religiosa de alguna de
las tribus, ses tan antigua como la raza misma, o hay que
atribuirla mas bien a diversos contactos habidos con diversos
pueblos en fecha muy posterior? Las respuestas varfan segun
las creencias religiosas y teorias personales de los autores que
las estudian, Para Savina, las creencias de los Miao constitu-
yen sin género de duda restos de la primitiva revelacién, pre-
ciosas perlas de la fe de los primeros hombres en Dios. Ver-
dadero Judio errante, el pueblo Miao podria levantarse al oir
la narracién del primer capitulo del Génesis y decir: “Cela
est vrai, j'y étais”. Por nuestra parte, creemos que es dema-
siado afirmar. Indudablemente, una buena parte de los ab-
origenes actuales conservan tradiciones con elementos de ori-
gen reciente. Cudntos y cudles son, es dificil concretar, asi
como tampoco la fecha de su insercién en el folklore popular.
Con todo, si una vez verificada la depuracién quedase todavia
en pie la fe en un Supremo Sefior, nuestro razonamiento con-
servaria todavia su vigor y seria una confirmacién mas de las
pruebas indirectas de Etnologia en favor del primitivo mo-
noteismo de los chinos.

Un segundo método de abordar el problema serd el estudic
detenido de las razas primitivas todavia existentes en regio-
nes no muy alejadas geograficamente de China. Cualquier tra-
bajo de investigacién relacionado con prehistoria china no
puede hoy dia prescindir de los magnificos resultados obte-
nidos por la Etnologia religiosa, a no ser que pretenda levan-
tar todo el edificio cultural de este pais sobre bases aprioris-
ticas imaginadas para satisfacer ciertos anhelos de partidismo
doctrinal y no para promover el adelanto’ de la verdadera
ciencia sinolégica. Para decirlo con las palabras de un etno~-
logo de nuestros dias:

“Al tratarse de los origenes de China, es preciso tener bien
en cuenta los siguientes hechos: Que el Celeste Imperio no es
mds que un eslabén en la larga cadena de difusién étnica y cul-
tural de la enorme érea de Ia Eurasia—la cuna de la civiliza—
¢ién—, Por lo tanto, lo que pudiera llamarse “doctrina monroista



EN POS DEL DIOS SUPREMO EN LA ANTIGUA CHINA 93

sinolégica”, segin la cual la civilizacién china representaria y
estarfa basada en una entidad antropoldgica y cultural aparte
que tuvo su origen en una atmésfera de aislamiento de todos los
demds pueblos..., es una concepcién que se halla en abierta con-
{radiceién con los hechos etnolégicos conocidos. Por consiguien-
te, todo andlisis serio de los origenes culturales en China debe
tener en cuenta las manifestaciones similares y de algun modo
relacionadas del resto del Asia, del Japon y de las islas del Pa-
<lfico™ 5.

Los pasos preliminares de estudio tan cautivador estan da-
dos ya al descubrirnos los etnélogos la existencia de varios
grupos de razas primitivas en diversas latitudes del continente
asidtico y revelarnos las creencias religiosas que profesan.
Mencionemos brevemente los resultados obtenidos con algu-
nos de los principales grupos.

Dirigiendo nuestra mirada al NE. de China, daremos in-
mediatamente con dos de esas razas: con los Koriakos en la
peninsula de Kamchatka y con los Ainus en la parte septen-
trional del Japén, en las inaccesibles soledades de Yedo. Por
testimonio unégnime de los etnélogos, ambos pueblos pertene-
cen a un grupo cultural caracteristico que ha recibido el nom-
bre de civilizacién drtica y cuyos representantes son en Europa
los Samoyedos y Lapones, que desde las costas del Mar Blanco
se extienden hasta las extremidades de la Siberia asidtica y
componen en América las tribus aborigenes del N. de Cali-~
fornia. , ' '

Combinando las conclusiones de la Etnologia y de la Pre-
historia se ha podido establecer (y los resultados han sido
adoptados por sabios de fama mundial, como Breuil, Ober-
maier, Burkitt, Heine-Gelder, Menghin y Schmidt) que la cul-
tura de estas razas corresponde a la de la época paleolitica:
paleolitico anterior, medio e inferior, caraclerizado por el uso
de la piedra tallada, el desconocimiento de la agricultura y de
la cria de animales domésticos. Conclusién importantisima de
esla equivalencia cultural: las creencias religiosas de estos
pueblos nos representan asimismo con bastante exactitud y.
aproximacién las que profesaban aquellas gentes del paleo-
iitico, es decir, las razas mas antiguas que han llegado hasta
nuestro conocimiento. Mis aun:

“Es logico el suponer gue la religion de los comienzos de la
humanidad debié de ser, si no mas desarrollada, al menos mas
pura que la de los primitivos actuales. De hecho, estos grupos
son retardatarios, y, por lo tanto, degenerados, y su civilizacién

5 “Collectanea Commissionis Synodalis”, Pekin, agosto 1938, p. 352.
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debe considerarse mdis bien senil que primitiva. La humanida@
poseia en sus comienzos méds vigor, sencillez y espontaneidad” 5t..

Con respecto a China, estas tribus ofrecen la inestimable
ventaja de ser culturalmente contemporineos del probleméti-
co Homo Pekinensis, cuyas facciones estan llegando hasta
nosotros tan desfiguradas al trasluz de ciertos antropdlogos
evolucionistas contemporaneos.

De la religién de estos grupos de primitivos, basten para
nosotros las siguientes sumarias indicaciones. Las creencias de
los Koriakos han sido estudiadas principalmente por R. JoHEL-
SON, quien reconoce el importantisimo puesto que entre ellas
guarda el Supremo Sefior, aunque opina que su concepto ne
es ya preciso y neto, sino mezclado de cierta vaguedad. Los
nombres con los que se le designa son: “El que estd alla
arriba”, “El que vigila”, “Universo” y “Trueno”. Sus ideas
cosmogénicas son relativamente pobres: el mundo y los hom-
bres fueron creados por un Sér a quien llaman Gran Cuervo,
que es un personaje del Supremo Sefior y la personificacién
del principio vital de la naturaleza. El Ya no se injiere en los:
negocios humanos, aunque de El proceden las hambres y las
calamidades, y en su mano est4 la vida de los hombres, cuya
duracién estd escrita en el cielo®. El folklore de los Ainus
viene también recibiendo estos afios creciente interés de parte
de un distinguido grupo de etnélogos. El mejor estudio que
conocemos se debe al pastor protestante Rev. J. BATCHELOR:
The Ainu of Japan (1892-1912). Segtin este autor, por encima
de todas las préacticas supersticiosas y de los cultos inferiores
(entre los que sale la veneracién del 080, & quien supanen pro-
genitor de su primer antepasado) se halla el culto al Supremo
Sefior, a quien designan con los nombres de funtu (columna
fundamental), kamu (altisimo, cielo, éptimo, fort{simo), pase
- kamui (dios del cielo), sinda (creador, juez y regulador del
mundo). El es la fuerza siempre viviente Yy generadora de la
vida, el Sér inteligente de la naturaleza a quien son responsa-
bles todas las deméas divinidades. Consideran como mediado-~
res entre El y los'hombres al fuego, a los antepasados, etc. Tie~
nen muy desarrollado el culto ancestral, con ceremonias en
muchos casos semejantes a las de los chinos. Dicen los Ainus
que cada hombre tiene capacidad para conocer al Supremeo

51 MAGNIN, Apologétique, p. 187,
52 ScumIDT, Der Ursprung der Goitesidee, vol. 111, p. 390s.
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Sefior y para ponerse en contacto con El por medio de la
oracidn 83,

Idéntico sers el resultado que obtendremos si dirigimos una
ripida mirada a las razas primitivas atn subsistentes en las
regiones del S. y SO. del Celeste Imperio. Su estudio no
deja de tener para nosotros cierto interés, pues no faltan an-
tropélogos para quienes la raza china traeria su origen, no de
las regiones del Asia Central, como antes se creia, sino de al-
guno de los pueblos que habitan los mares del Sur.

Al SO. del continente encontramos en primer lugar a los
Negritos filipinos, 'estudiados etnolégicamente por el R. P.
VanoVERBERG, enviado con tal fin a aquel archipiélago por
Pio XI. La religiéon de esas tribus es elevada y viviente. El
Supremo Sefior a quien adoran es el ereador del mundo, in-
corpéreo e invisible. Las oraciones con que imploran su auxilio
muestran que le consideran como a un Sér lleno de bondad. Le
ofrecen como ofrendas las primicias de sus productos. “Entre
los Negritos no aparecen restos de supersticién ni tienen mie-
do a los muertos, quienes van, si han sido buenos, alli donde se
esta bien, y si perversos, alli donde se estd mal” 5,

Los Andamanes ocupan una extensa cadena de islitas es-
calonadas de N. a S. en el Océano Indico, en las proximidades
de Malaca y Siam. Entre sus concepciones religiosas, y en-
- vuelta en una baratinda de animismo, resalta la nocién del
Supremo Sér, Puluga, que vive en el cielo con su mujer, sus
hijos y sus ministros 55,

Y, para concluir, dos palabras sobre los Pigmeos de Se-
mang, pobladores actuales de diversas regiones de la penin-
sula de Malaca. Los etnélogos han mostrado peculiar interés
por el estudio de este grupo racial, que es—asi lo cree el
P. Schmidf con otras autoridades—restos de un tipo cultural
unico en el mundo, y pertenece a la Edad de Madera, que cro-
nolégicamente debié preceder a la aparicién de la Edad de
Piedra.

Los estudios del P. Scuesrsta, S. V. D, quien ademas de

53 Ib., p. 450-490. Un resumido estudio sobre el mismo tema en
Dictionnaire de Sociologie, 1, pal. “Ainu”.

54 RABEAU, 0. ¢., p. 54. Gf. EUI, vol. XXXVIII, palabra “Negritos”.

55 Cf. el articulo extremadamente erudito del Prof. Perrazoni en la
EIt, TrAaccANI, palabra *“Andamane”. La original teorfa del sabio italiano
sobre el “uranismo” de los dioses supremos ha quedado ampliamente re-
futada por PiNamD, I, p. 398s., y por ScHMIDT-LEMOXNYER, L'Origine de la
Religion, p. 243.



96 PRUDENCIO DAMBORIENA, 8. I.

conocer la lengua vivié durante algunos afios en medio de
ellos, han iluminado facetas desconocidas y en extremo inte-

resantes de su vida religiosa y cultural. Por ejemplo, las que
siguen:

“El tren de vida cotidiana que llevan estas tribus, y que ape-
nas deja traslueir nada de su aspecto religioso, podria inducir
a alguno a considerarlos desprovistos de foda religién. Y, sin
embargo, no es asi. Esa vida religiosa existe. Los Semang admi-
ten la vida de ultratumba, la cual, aunque concebida con ima-
genes distintas, corresponde en lineas generales a la. de nuestro
cielo. En éste colocan a varios personajes celestes conocidos por
el nombre malayo cde Oran Hidop u hombres no sujetos a la
muerte... Bl mayor y mas potente de todos ellos es Karey. Su
aspecto nada tiene de Semang; es blanco, de elevada talla'y de
una noble cabeza coronada por plateados cabellos. Nadie puede
acercarse a El so pena Ce quedar reducido a cenizas, porque que-
ma como fuego violento. Karey es también el sefior del trueno,
el que lanza los reldmpagos y el que aniquila. a los hombres que
se atreven a violar sus mandatos, El es también quien envia las
enfermedades, excepto algunas. Los Semang le acusan a veces
de crueldad porque no castiga a los que se han hecho culpables
de alguna grave infraccion™ 56.

Asentemos, pues, una vez mds, apoyados en los resultados
de la Etnologia moderna, que los primitivos actuales del Asia
Oriental son todavia monoteistas. Y estos pueblos, que, por la
configuracién geogréfica de sus respectivos paises, parecen ro-
dear cual fantastico arco los limites del Celeste Imperio, son’
los vestigios més lejanos de los pobladores del continente asia-
tico llegados a nuestro conocimiento y cientificamente estu-
diados. Ahora bien, si en todas partes, dentro de esta area
inmensa, nuestros primitivos pueblos profesan la fe en un
Supremo Sefior, tendremos que confesar que esa creencia
constituye una parte esencial de la civilizacién humana més
antigua. Asi es. Pero todavia podemos adelantar una pregun-
ta méas: ¢por qué no podremos afirmar lo mismo acerca de
los primeros habitantes del suelo chino, que probablemente
catan dentro del ingente circulo de pueblos?

Las deducciones cientificas militan plenamente a nuestro
favor, y a falta de datos positivos, ésa seria la posicién del
hombre de ciencia que abordase el problema sin prejuicios
doctrinales. Es verdad que, a fin de que nuestra induccién
fuese completa, deberiamos saber cuél fué la raza que pri-
mero habité el territorio chino y cual en concreto su nivel
cultural y religioso. En el estado actual de conocimientos pre-

5¢ Efudes, 1924.
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histéricos, lo primero no nos es. dado saber con certeza, y lo
segundo es dificil que lo lleguemos a dilucidar mieniras nues-
tro Homo Pekinensis esté en manos de partidarios de un
ciego evolucionismo que necesita dar tiempo al tiempo a fin
de que los profundos huecos dejados al aire. por sus aventu-
radas hipétesis puedan llenarse poco a poco con un sér semi-
animal que paulatinamente va adquiriendo facciones huma-
nas, més tarde la facultad de hablar y por fin, Dios sabe cuin-
do, la capacidad de experimentar sentimientos religiosos 57,

Es, sin embargo, de esperar que, a medida que progresan
en China las ciencias etnoldgicas, tal vez el método de los ci-
clos culturales, propuesto por la escuela. histéricocultural del
P. Schmidt, nos ahorre ese largo compés de espera. Hay ante
todo un hecho bien averiguado que conviene constatar con
toda nitidez para salir al encuentro de ciertos sabios que con-
fian poder encontrar en futuras excavaciones antropolégicas
datos con que refutar nuestra posicién actual:

“Los hombres del paleolitico inferior—contemporéneos de
nuestro Homo Pekinensis—no eran més primitivos que nues-
tros primitivos actuales... Mas atn, comparados con algunos
grupos raciales de nuestros dias, poseian una civilizacién su-
perior y més desarrollada.., Por consiguiente, la Prehistoria
no puede ofrecernos ulteriores detalles sobre el origen de la
religién y sobre el conjunto. de la cultura humana. que los
suministrados ya por la Etnologia %,

Cudles son. éstas por lo que al paleolitico se refiere, lo- he-
mos visto ya y no es menester insistir de nuevo en ello. Que
a lo largo de las subsiguientes épocas prehistéricas, y prin-
cipalmente durante el neolitico, que desde el punto de vista
cultural debié parecerse bastante a nuestro revolucionario si-
glo XX, esas creencias sufrieron hondas y dolorosas transfor-
‘maciones, o por mejor decir, deterioraciones, es verdad bien
adquirida por los amantes de la historia comparada de las
religiones. Particularmente entre los pastores némadas de las

57" Si los antropélogos en cuestién se limitaran a relatar i10s hechos
y no se metieran a construir teorias filosdficas, serian de incalculable
ayuda para esclarecer el espinoso problema de los origenes religiosos de
China. “Collectanea Commissionis Synodalis™, 1932, p. 1092s., ha repro-
ducido un artfculo- del P. Schmidt sobre el parentesco folklérico del Si-
nanthropus y el de algunas tribus primitivas del Asia Oriental, por las
que deducia que aquellos primeros habitantes del suelo chino abrigaban
también sentimientos verdaderamente humanos, y de ningin modo cos-
tumbres groseras y repugnantes, cuadro, como se ve, bastante diverso
del trazado por algunos peritos en Antropologia.
58 ManNGIN en “Apologétique™, p. 184. .
7
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estepas asiaticas, el Sér Supremo fué perdiendo su persona-
lidad y revistiendo atributos mitolégicos al mismo tiempo que
hacia frente a la concurrencia ofrecida por la aparicién de
otras divinidades inferiores.

Existe al N. de China un gran pueblo de gran infiujo cultu-
ral y econémico, junto con la potente civilizacién del Asia Cen-
tral (donde al presente se estin excavando riquisimos tesoros
de cultura grecoindica y descubriendo las célebres caravanas
de la ruta de las sedas), un pueblo que dej6 honda huella en
la formacién del Celeste Imperio. Es el pueblo mogol, que, al
finalizarse la época paleolitica, habitaba las estepas nortefias,
llevando la vida aventurera de los pastorés némadas. También
ellos debieron dar culto a un Supremo Sefior, protector de sus
ganados y guia de sus correrias. Pero el hecho de pasar las
interminables noches invernales cuajadas de estrellas, que al
tachonar el firmamento le imprimen un resplandor azulado
inconfundible, los indujo paulatinamente a identificar al Se-
fior de lo Alto con el autor del cxelo azul y maéas tarde con
éste mismo,

A principios del neolitico, al derretirse los ltimos glacia-~
res, aquellas tribus pastoriles, vigorosas y fuertemente orga-
nizadas, empezaron su marcha expansional hacia el Sur, a
convertirse en agricolas y méas tarde a formar las grandes ci-
vilizaciones. Su pantedn fué aumentando también. Con la pre-
valencia temporal del matriarcado entré en escena el culto a
la Tierra-Madre, esposa del Cielo, y a veces muy poco infe-
rior a éste. El culto 4 los antepasados adquirié también inusi-
tado esplendor: las tribus de pastores y de campesinos vene-
ran al fundador de su clan, en tanto que en las de los gue-
rreros este mismo culto toma la forma de la veneracién a
los héroes. Los ritos se multiplican considerablemente y em-
piezan a vislumbrarse las actividades de una casta sacerdotal.

Un paso mas y llegamos a las grandes civilizaciones ter-
ciarias, en las que tiene lugar, entre otros notables fenémenos de
evolucién religiosa, la elaboracién, lenta pero continua, de las
religiones historicas. Los panteones que en la época anterior
sufrieron un notable eclipse y se revelaron con marcada ten-
dencia hacia un burdo politeismo, vuelven a formarse una vez
mas, pero ésta bajo la presidencia de un gran Supremo Se-
fior. No es facil determinar las razones de este rapido viraje,
de grandes consecuencias para el futuro. Los cultos inferio-
res estan, con todo, muy lejos de desaparecer. Pululan por
doquier el animismo, el manismo y la magia. La centraliza-
cién politica y la reflexidn teolégica son asimismo factores
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dignos dé consideracién, que madas bien favorecen la vuelta al
Supremo Sér, sin restituirlo a su excelso puesto primitivo.

Y henos también aqui, traidos como de la mano, a la épo-
ca en que el pueblo chino, desde hace siglos en periodo de
ebullicién y resurgimiento, conoce una pujante civilizacién
que se nos revelar4 en las inscripciones de la dinastia Shang,
una de las mas progresivas y revolucionarias que ha conoci-
‘do el pais en toda su historia.

PRUDENCIO DAMBORIENA, S. J.



