Fundamentos teologicos de la
Asuncién corporal de Maria
alos cielos

INTRODUCCION

El pueblo cristiano desea ardientemente la definicion dog-
matica de la Asuncién de Maria a los cielos, y en razdn de
oblenerla eleva diariamente sus instantes stiplicas al Romano
Pontifice.  Para gue semejantes peticiones sean conscientes y
razonadas es necesario conocer no solamente los motivos par-
ticulares en que se apoya la definicién solicitada, sino tam-
bién mas generalmente qué es y qué representa una solemne
definicién del Magisterio eclesiastico. Antes, pues, de exponer
los fundamenlos feoldgicos de la Asuncidn corporal de Maria
a los cielos serd conveniente dar una breve idea de lo que es
una definicién dogmética.

Definicion dogmaética es la sentencia doctrinal con que el
supremo Magisterio eclesiastico declara solemne y definitiva-
mente que una verdad ha sido revelada por Dios y debe, por
tanto, ser tenida por todos los fleles como dogma de fe. Dos
son los elementos counstitutivos de la definiciéon dogmaética: una
previa revelacién divina, una subsiguiente sentencia eclesidsti-
ca. La revelacion es la base; la sentencia, el complemento. Pre-
cisemos algo mas esle doble clemento de la definicién dog-
mélica.

La divina revelacién es necesaria para que una verdad pue-
da ser objeto de la fe, que estriba en la palabra de Dios. Donde
Dios no ha hablado no es posible la fe divina. Lo que Dios
propiamente no ha dicho no puede, naturalmente, ser creido
como dicho por Dios, Ni hasta que nosotros, fomando como
premisas las palabras de Dios, deduzcamos de ellas, con nues-
tros raciocinios humanos, verdades diferentes: tales verdades
seran conclusiones teolégicas; que alcanzaran tal vez plena cer-
tidumbre, pero que no seran propiamente palabra de Dios y
objeto de fe divina.
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La senlencia eclesidstica, para que sea verdadera definicién

dogmalica, debe reunir tres condiciones. Primera: debe ser
papal o conciliar; es decir, de todo el cuerpo episcopal, repre-
senlado o presidido por el Romano Pontifice. Clomo la revela-
cion divina se nos ha transmitido integra por ministerio de
los Apostoles, asi la definicién dogmalica es exelusiva de los
sucesores de los Apdstoles, en quienes reside la plenitud del
Magislerio eclesifstico, Segunda: dehe ser magisterial o doe-
frinal, no puramente diseiplinar, Tercera: debe ser dbsoluta N
definitiva, v como lal, dirigida o la Iglesia universal.
Kl valor de la delinicidn uugnu ica se deriva de la promes
de Jesu-Cristo y de la especial asistencia del bspirilu Santo.
Jesu-Cristo promelio a los Apdstoles, v en ellos o sus sucesores,
que estaria perennemente eon ellos hasta la consumacion de
los siglos (ME 28, 20)). En cumplimiento de esla promesa el Es-
piritu Santo, que es el Espiritu de la verdad, ilumina su mente
y gobierna sus palabras y sus aclos para que acierten en la in-
teligencia y en la enseflanza de la verdad revelada; es decir,
los dota con el carisma de la infalibilidad.

Infalibilidad no es revelacién ni es tampoco ciencia. ¥l
Papa o los Obispos, para definir una verdad no reciben nin-
aguna revelacion del cielo: la revelacién divina se comunicd
va entera o los Apodstoles. Pampoco reciben ciencia infusa: el
conocimiento de la verdad revelada lo reciben de los {edlogos.
Los tedlogos caldlicos, sin poseer propiamente el carisma de la
imfalibilidad, son providencialmente los investigadores, los cus-
todios y los transmisores de la verdad revelada. El unanime
consentimicento de los tedlogos es por esto garantia y criterio
de verdad. Tal es la misién y la funcién de los tedlogos en
orden a las definiciones dogmélicas. Ellos, desprovistos de la
autoridad magisterial y del carisma de infalibilidad, preparan y
suminisiran al Magisterio eclesidstico la materia de las defi-
niciones dogmdlicas. kista preparacion teoldgica es la base hu-
mana del carisma divino de la infalibidad poutificia o con-
ciliar. Cuando se trata de Ta definicion de una verdad, los teo-
logos son los que estudian si esta verdad se halla contenida
en los documentos de la divina revelacion, v someten el resul-
tado de sus invesligaciones a la decisiéon infalible del Magis-
terio eclesidstico,

Y esto es lo que han hecho v siguen haciendo los tedlogos
respecto de la \sunuun corporal de Maria a los cielos, cuya
definicion dogmética se d(‘sm y se prepara. ;Qué ensefian,
pues, los tedlogos sobre la Asuncion de Maria? ;La afirmacion
de esta verdad se conliene, segin ecllos, implicitamente a lo
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menos, en las fuentes de la divina revelacién? Més claro: jcon
qué argumentos demuestran la verdad de la Asuncién?

Tres suertes de argumentos suelen aducir los te6logos en
apoyo de una verdad: la Escritura divina, la Tradicién cristia-
na, la razén teolégica. Es, pues, natural que por estas tres vias
pretendan demostrar la verdad de la Asuncién. Como argu-
mentos escrituristicos suelen presentarse el llamado Proto-
evangelio (Gen 3,15), la plenitud de gracia y bendicién con
que el angel saludé a Marfa (Lc 1,28) y la Gran sefial de la
Mujer vista por San Juan en el Apocalipsis (12,1), a los cua-
les puedén aifiadirse los textos en que San Pablo ensefia la
conexion entre el pecado y la muerte (Rom 5,12), o la prece-
dencia de Cristo en la resurreccion (1 Cor 15,23). Gomo argu-
mentos de Tradicién se aducen ordinariamente los testimonios
de los Santos Padres y las diferentes liturgias, orientales y
occidentales, que a partir del siglo VI, o tal vez del V, celebran
la Asuncién de la Madre de Dios. A la Tradicién se reducen ‘el
hecho de la creencia universal de los fieles en esta prerrogati-
va de Maria y también el testimonio de los Apderifos asuncio-
nistas. Por fin, como razén teolégica se hace valer la intima
conexién de la Asuncién, ya con los principios fundamentales
de la Mariologia, va con otras verdades mariolégicas ya dog-
maticamente definidas: la divina maternidad, la perpetua vir-
ginidad y la Inmaculada Concepcién. Imposible desarrollar
ahora toda esta variadisima argumentacién, que por lo deméas
puede verse expuesla en los recientes tratados de Mariologia
o en las mulliples monografias asuncionistas que han visto
la luz Gltimamente: nos cefiiremos a unos pocos argumentos,
cuya exposicién pueda ofrecer cierta relativa novedad. Seran
éstos el Protoevangelio, entre los escrituristicos; el-hecho de la
creencia universal v los Apécrifos asuncionistas, entre los tra-
dicionales; la razén teoldgica la apuntaremos sucintamente
por via de conclusidn.

I. EL PROTOEVANGELIO

El Protoevangelio, es decir, el primer anuncio de la repa-
racién, el primer mensaje divino de la salud humana, se con-
tiene en aquellas palabras o amenazas dirigidas por Dios a la
serpiente seductora (Gen 3,15): :

Enemistades pondré entre ti y la Mujer,
entre tu prole y su prole;

ésta te dard a ti en la cabeza,
v ti le dards a ella en el calcafial.
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kL argumento asuncionisla, basado en estas palabras profé-
licas, es sumamente sencillo: pero exige un previo analisig
exegélico de su riquisimo conlenido y de su profunda signi-
ficacion.

Ante todo, la promelida reparacién se expresa bajo la ima-
gen de hostilidades y lucha entre la Mujer v su prole, por un
lado, y la serpiente y su prole, por otro; lucha enconada, en
que la prole de la Mujer aplastard la cabeza de la serpiente,
si bien la serpiente maordera la planta de la prole vencedora.
Victoria de la Mujer v de su prole, derrola de la serpiente v
de su prole: tal es la sustancia de la profecia divina y de la
anuneiada reparacion bumana, Pero ;en qué lides habia de
ser derrotada la serpiente? Los antecedenles historicos que de-
terminaron la promesa divina nos lo dicen claramente. La ser-
piente habia seducido a la mujer, y por la mujer, al vardn,
arrastrando a entrambos al pecado, y por el pecado, a la muer-
te. Kl pecado y la muerte no podian repararse sino por la jus-
ticia y la vida. Por esto, frente a la hueste del pecado y de la
muerte Dios hace surgir la hueste de la justicia y de la vida. Y
por esto también la victoria de la Mujer y de su prole contra
ta serpiente v su prole es en realidad la vietoria de la justi-
cia sobre el pecado, la victoria de la vida sobre la muerte. Y
esta doble vicloria es la anunciada reparacion del linaje hu-
mano, subyugado por el pecado y condenado a la muerte.

Y quién es la Mujer y su prole y ¢6mo en ellos se cum-
plio la profecia divina?

La prole de la Mujer es el Redenlor de los hombres, nuestro
Senior Jesu-Cristo; y se cumplié la profecia cuando muriendo
en la cruz venceié al pecado y a la muerte. Notemos la exacta co-
rrespondencia entre la profecia y su realizacidn histérica. Jesu-
tristo aplastd la cabeza de la serpienle, v a la vez recibié de
ella una mordedura morlal. Mato muriendo. Pero esla muerte
no fué una derrola, fué precisamente el instrumento y el mo-
meunlo decisivo de la vicloria: “morlem nostram moriendo des-
truxit”. Consecuencia: el vencedor de la muerte pudo morir,
debid morir: mas no podia ser presa de la muerte. A la muer-
te momentinea debid seguir, vy siguio inmediatamente, la glo-
riosa resurreccion,

&Y la Mujer, quién es y qué parte tiene en la victoria y en
en sus frutos?

Primeramente, ¢quién es? Pero ;jserd menester probar que
la-Mujer del Protoevangelio es la Virgen Maria? Si el prome-
tido Reparador es prole de la Mujer, la Mujer no puede ser
olra que la Madre del Reparador, la Madre de nuesiro Sefior
Jesu-Cristo. Tal es el sentido obvio y natural de los términos,
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que sdlo seria licito abandonar si militasen en contra pode-
rosas razones. Pero semejantes razones no existen. Por lo de-
mais, esta identificacién Mariana est4d corroborada por el uni-
nime testimonio de la Tradicién cristiana, refrendado ademas
por los documentos pontificios.

Y una vez admitida la identificacién Mariana de la Mujer
protoevangélica, es obvio que la parte asignada a la Mujer en
las victoriosas hostilidades contra la serpiente serid la misma
que corresponde a Maria en la victoria sobre el pecado y la
muerle. 8Si en la profecia la Mujer estd asociada a su prole
en las hostilidades y en la vietoria, en su cumplimiento his-
térico Maria estard asociada al Redentor en la reparacién del
pecado y de la muerte. Si en la profecia la Mujer y su prole
integran la hueste vencedora, en el cumplimientc Maria y Jesu-
Cristo constituiran el principio adecuado de la justicia y de la
vida. Asociacion plena y activa, consorcio total y eficiente, en
la realidad histérica no menos que en la imagen profética:
asociacidn en la reparacién, consorcio en la redencién; en una
palabra, corrredencién. De ahi la resurreccién privilegiadamen-
te anticipada, en la Corredentora lo mismo que en el Redentor.
Como Corredenfora, Marfa pudo morir, debidé morir; pero, como
Corredentora también, es decir, vencedora de la muerie, no
pudo ser presa definitiva de la muerte. La corrupciéon del se-
pulero, y aun la simple inercia cadavérica como estado per-
manente, era absolutamente incompatible, en la Corredentora
no menos que en el Redentor, con la plena victoria sobre la
muerte. Y aqui, para evitar equivocos o lergiversaciones, con-
viene nolar que la fuerza de este argumento no estriba en la
simple asociacién de Maria a Jesu-Cristo. También nosotros
de alguna manera estamos asociados al Redentor. Pero con una
diferencia esencial. Mientras nuestra asociacién es pasiva, por
cuanto participamos de los frutos de la redencion, la de Ma-
ria, en cambio, es consorcio activo, es verdadera corredencidn,
De esta corredencion, no de la simple asociacién, deducimos
el derecho o privilegio de la resurreccién anticipada. Y una vez
admilida esta resurreccién privilegiadamente anticipada, tinico
punto que pudiera ofrecer alguna dificultad, queda por el mis-
mo caso demostrada la Asuncién corporal de Maria a los cie-
los: como en Jesu-Cristo la resurreccion postulaba su glorio-
sa Ascension,

Esta demosiracién de la Asuncién, basada en el Protoevan-
gelio, suficiente por si sola, adquiriria mucho mayor relieve
si para su ampliacién e ilustracién se utilizasen los textos de
San Pablo antes mencionados. Pero baste haber insinuado este
punto, Bastard también insinuar oiro punio no menos inte-
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resante; la comprobacién de Ja argumentacidén propuesta con
la que suele tomarse del mismo Protoevangelio a favor de la
Inmaculada Concepeién, La paridad enlre ambos argumentos
es perfecta. La vicloria de Maria es igual sobre el pecado y
sobre la muerle. Por esto, como su victoria sobre el pecado de-
terminé su anticipada santificacion, asi su victoria sobre la
muerte determiné su anticipada resurrecciéon. Pero en uno y
olro caso, como ya hemos advertido, la fuerza del argumento
estriba, no en la simple asociacién, sino en la Corredencion,
De ahi una consecuencia de capilal imporlancia, que ahora
s6lo apuntaremos: que si en el Protoevangelio se afirma im-
plicitomente la Inmeculada Concepeion y la Asuncién, la co-
rredencion se afirma explicitamente. Corredencion es la vieto-
ria de Maria sobre el pecado y la muerte,

1. BL HECHO DE LA CREENGIA UNIVERSAL

La creenecia universal del pueblo cristiano en la Asunciém
corporal de Maria a los cielos es un hecho; y este hecho uni-
versal postula necesariamente, no solamente la verdad de la
Asuncidén, sino también su revelacién posiliva por parte de
Dios. No es dificil demostrar todos los extremos de este aserto.

£21 hecho de la ereencia universal, de los pastores y de la
grey, de la lglesia docente v de la Iglesia discente, consta ya
desde el siglo VI, por lo menos, Como prueba irrecusable bas-
te citar la fiesta de la Asuncion, la mas antigua y solemne de
las flestas Marianas, la fiesta por antonomasia de la Madre de
Dios, s6lo emulada recientemente por la gran flesta de la In-
maculada Concepelion, Por este hecho se ha hecho més paten-
te, hasta convertirse en un plebiscito mundial, desde que a
mediados del siglo pasado comenzaron a llover peticiones y
mas peliciones a la Sanla Sede solicilando la definicién dog-
malica de la Asuncién. Ahi estan los dos gruesos volimenes,
a los cuales pronto seguird otro tercero, en que los PP. Gui-
Hermo Hentrich y Rodolfo Gualtero de Moos, S. 1., han reco-
gido y publicado estas peticiones, il hecho, pues, es indudable.

Mas, por olra parte, este hecho postula ineludiblemente la
verdad de la Asuncion. La Iglesia universal posee el carisma
de la infalibilidad en materias religiosas: la Iglesia discente
en el creer, no menos que la docente en el enseflar. El Es-
piritu SBanto, que rige, anima e ilumina la Iglesia, no pue-
de consentir que toda ella se extravie lamentablemente, mu-
cho menos durante largos siglos. La creencia constante y uni-
versal es, por lanto, garantia y crilerio de verdad. No es po-
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sible que sea falsa una doctrina tan universal y constante-
mente creida en la Iglesia de Dios. Pero ademas esta uni-
versalidad en la creencia asuncionista postula una revelacién
de parte de Dios. Si la Asuncién no fuera una verdad reve-
lada, implicitamente a lo menos, seria una simple conclu-
sién teoldgica. Ahora bien, las conclusiones puramente teo-
l6gicas no son asequibles a la masa de los fileles, ni fam-
poco le interesan grandemente. Por consiguiente, la Asuncién
corporal de Maria a los cielos hubo de ser de alguna manera
revelada por el mismo Dios. Consecuencia practica de este ar-
gumento es la oportunidad y conveniencia de renovar y mul-
tiplicar las peticiones a la Santa Sede, destinadas a 'ser, no
solamente obsequios filiales a la Madre de Dios, sino tam-
bién una preciosa comprobacién de la creencia universal, y
consiguientemente, de la verdad y de la divina revelacién,
de la Asuncion corporal de la Virgen a los cielos.

111I. LOS APOCRIFOS ASUNCIONISTAS

Entramos en el argumento méas nuevo y tal vez no menos
interesante. Resumiremos lo que méas ampliamente expusimos
en la Asamblea Marioldgica celebrada en Montserrat durante
el pasado agosto.

Ante todo, una rapida ojeada sobre la literatura apécrifa
asuncionista. Desde el siglo IT probablemente, por lo menos
desde el siglo IV, pulularon por fodas partes numerosos es-
critos apéerifos relativos a la Asuncién de Maria. Enire los
que hoy dia se conservan los hay siriacos, coplos, armenios,
etiépicos, arabes, griegos, latinos, irlandeses. Todos ellos se
reducen a varios tipos, dos principalmente, cuyos representan-
tes mas divulgados fueron el atribuido a Melitdn de Sardis y
el atribuido al ‘mismo Apéstol San Juan. Es conocido el ca-
racter fabuloso y fantastico de semejanles relatos, en que abun-
dan las ficciones mas extravagantes y las quimeras maéas ab-
surdas, a las veces de pésimo guslo. Como documentos lite-
rarios, por tanto, no se merecen crédito alguno. La aversién
con que en la antigiiedad fueron recibidos por las personas
sensatas y las graves censuras de que fueron objeto estaban
plenamenle justificadas. No obstante, ;en medio de tantas fan-
tasmagorias no existird un fondo de verdad histérica?, jen me-
dio de tanta escoria no serd posible recoger algunas particulas
de oro de ley? Vale la pena estudiarlo. Procedamos por partes.

Primeramente, la existencia de un fondo comun es evi-
dente. Lo que interesa es conocer con toda precisién este fon-

3
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do comun, sobre el cual habrd de versar ¢l problema de su
verdad historica. ;Serd posible extraerlo? Y muy sencillo. Basta
emplear el procedimiento de doble eliminacidn: se elimiunan,
por una parlte, todos los elementos evidentemente fantésticos
y aun simplemente sospechosos, v por otra, todos los rasgoes
diferenciales o discrepantes. El residuo restante, doblemenie
expurgado, nos dard exactamente el fondo comun que buscd-
hamos. ¥nsavemos este procedimiento eliminativo. Para mayor
precision vy brevedad tomaremos como base la sucinla narra-
cidén de San Gregorio de Tours, que nos da un resumen el
primer tipo de apaerifos asuncionistas, el representado por
el Transilo del Pseudo-Meliton.

Escribe el Turonense: “Como va la Blenavenlurada Marfa,
terminado el curso de esta vida, fuese llamada de este siglo,
se congregaron en su casa lodos los Apostoles venidos de los
paises en que cada uno evangelizaba. Y como hubiesen oido
que iba a ser sacada del mundo, velaban con ella juntamente.
Y he aqui que el Seftor Jestis se presentd con sus angeles, y
tomando su alma la entregd al angel Miguel, v se retird. Al
amanecer levantaron los Apdstoles su cuerpo junto con el lecha
v lo pusieron en el monumento, y lo custodiaban, aguardando
el advenimiento del Sefior. Y he aqui que de nuevo se les pre-
senté el Sefior v tomando el santo cuerpo mandd fuese lle-
vado sobre una nube al Paraiso; donde ahora, recobrada el
alma, alborozdndose con sus elegidos, gozard los bienes de la
eternidad, que no tienen ocaso” (Libri oclo miraculorum.
1. Liber in gloria marlyrum, c. 4). Cotejada esla narracién con
los demés apderifos asuncionistas y empleado el doble pro-
cedimiento de eliminacién, se obtiene finalmente esta sencilla
formula, representante del fondo coman: “Como la Bienaven-
turada Maria fuese llamada de este siglo, se congregaron los
Apdéstoles en su casa, v velaban con ella. Y he aqui que se
presents el Sefior Jestis y tomo su alma. Los Apdsloles pusie-
ron su cuerpo en el monumento. De nuevo se presentd el Se-
fior y mandg llevar su cuerpo al Paraiso”. ;8erd posible com-
probar la verdad histérica de este sencillo relato? La compa-
racién de los apderifos con la tradicién oral nos proporcionard
tal vez el medio de averiguarlo.

Que existiera una tradicién oral asuncionista estd fuera de
duda: el problema estd en la relacién de dependencia que pudo
mediar entre la tradicién oral y los apécerifos. jQuién depende
de quién? Naturalmente, si la tradicion oral es una derivacién
de los documentos escritos, es inepta para comprobar o veri-
ficar la verdad histérica de los apocrifos; mas, por el contra-
rio, si la tradicion oral es independiente de los relatos es-



LA ASUNCION CORPORAL DE MARfA A LOS CIELOS 179

critos, disponemos de un medio apto para aquilatar su verdad.

« {Existi6, pues, una, tradicién oral asuncionista no derivada de
los relatos apéerifos? Razones serias nos inducen a afirmarlo.
Pesemos estas razones. '

Primeramente, son bastantes los escritores antiguos que
afirman que la tradicién asuncionista es independiente- de los
relatos apdcrifos, que no hicieron sino deformarla. Asf lo dicen
San Modesto de Jerusalén, Juan de Tesaldnica, San Andrés
de Creta y San Juan Damasceno. Ademas, dada la aversién
hacia los escritos apdcrifos, jamds se hubiera generalizado
ta creencia en la Asuncién de Marfa si no se conociera in-
dependientemente de ellos. Lo mismo persuaden 10s casos ané-
logos de lileratura folkldrica, en que la tradicién oral precede
de ordinario a la redaccién escrita. Aun la catequesis oral evan-
gélica se formd y propagé mucho antes que se escribieran
los Evangelios candnicos. Por fin, sélo la tradicién oral ex-
plica satisfactoriamente el fenémeno de los apocrifos asun-
cionistas: no sélo su identidad de fondo, como es claro, sino
también sus variaciones locales y diferenciales. La, superfe-
tacion de leyendas fantasticas, que iban sobreponiéndose al
fondo primitivo, son engendro mas hien de la fantasia po-
pular que del capricho de eruditos o copistas.

Tenemos, por tanto, una tradicién oral asuncionista inde-
pendiente de los apéerifos y anterior a ellos, Los apoécrifos
tfueron el vehiculo de la tradicidn, pero no su origen; la pro-
pagaron y conservaron, pero no la crearon. Semejante tradi-
cién, antiquisima y universal, cuyos origenes se remontan a
la edad subapostélica, cuya difusion alcanzé la Iglesia uni-
versal, presenta todos los caracteres de verdad histérica. El
hecho mismo de andar envuelta en leyendas apdcerifas sin ha-
ber naufragado en ellas no es la menor garantia de su histo-
ricidad. _

Pero en este caso la hisloricidad implica la apostolicidad.
Si es veridica, la tradicién asuncionista es también apostélica.
Por dos razones. Primera: sin el origen apostdlico no se ex-
plicaria satisfactoriamente la aceptacion y la difusién de la
tradicién asuncionista. Segunda: la misma tradicidn se pre-
senta como derivada de los Apoéstoles, y mas concretamente
del Apéstol San Juan. Recordemos los hechos. En cumpli-
miento del amoroso encargo hecho por el Redentor moribundo,
San Juan recibié consigo a la Madre de Jests y la asistié
con amor filial hasta el momento de su feliz transito. Y si Ma-
ria murié en Jerusalén, como parece cierto, junto con San Juan
asisti6 también a su transito el Apdstol Santiago el Menor, pa-
riente ademds de la Madre de Jests. Ni es improbable que se
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hallase por enlonees también Pedro en Jerusalén, No es, pues,
necesario apelar a la leyenda de los Aposloles trasladados so-
bre nubes para explicarnos la presencia de Juan y de San-
tiago, por 1o menos, en el ransito de Mavia. Por olea parte, el
Apocalipsis nos da a conocer las celestes visiones con que era
favorecido el Aposiol San Juan. La gran seflal de la Mujer
vista por Juan en el cielo jserd, como algunos piensan, la vi-
sion de Maria en su gloriosa Asuncién a los cielos? Por con-
siguienic, la presencia e iulervencion de algunos Apdstoles, de
San Juou por lo menos, mas (que verosimil es moralmente
cierta. Y si a esla cerleza inlerna se anade ¢l feslimonio ve-
ridico de la tradicién, va no cabe dudar de que la tradicion
asuncionista sea de origen apostolico.

No es dificil adivinar la enorme importancia de esta his-
toricidad v aposlolicidad, Algunos miraron con cierlos recelos
ta tradicidon asuncionista por creerla inlicionada con un peca-
do de origen: el de su origen apéerifo. Hemos visto que tales
recelos son infundados. La tradiciéon asuncionisla no debe su
origen a los apécrifos, sino que es independienle y anterior
a ellos, aun a los mas anliguos del siglo I1; y es ademas ve-
ridica, v sobre todo, apostolica. Y si es apostdlica, hemos ha-
llado una explicila revelacion divina tocante a la Asuncion
de Marfa a los cielos. Una revelacion de la glorificacion de
Marfa hecha por Dios al Vidente de Palmos y transmitida por
6l a la Iglesia es una verdadera tradicion divina o divino-
apostolica, que es, como al principio hemos advertido, la base
de las definiciones dogmaticas. Generalmente, los tedlogos,
desesperando hallar una revelacion explicila, se contentan con
una implicita para probar la definibilidad de la Asuncién de
Marfa. Basta, cierlamente, la revelacion implicila; pero si ha-
llamos ademdas ofra explicila, resulta, sin duda, més patente
la definibilidad. Y esta revelacion explicita nos la suministra un
estudio atento de los apderifos asuncionislas.

Tin suma, los apoerifos que estudiamos, a pesar de su indole
legendaria v fanlaslica, son, bajo muchos aspeclos, la clave
de todo el problema asuncionista, Primevamente, porque acre-
ditan la existencia de una tradicion veridica v aposidlica re-
ferente a la Asuncion de Marfa. En segundo lugar, porque con
la cxistencia de semejante tradicion se explica perfectamente
lo que sin ella resullarfa un enigma insoluble: esto es, la ex-
plosién repentina de los enlusiasmos asuncionistas en toda la
1glesia durante el siglo VI 8in el precedente de una tradi-
eion oral esle fendmeno resulla inexplicable. En tercer lugar,
los apoerifos, por razén de su fondo histérico, son como el
puente documental que une los mdas anliguos testimonios pa-
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tristicos relativos a la Asuncién, que apenas aparecen antes
del siglo VI, con la edad apostdlica. Finalmente, el cardcter
apécrifo de los documentos, que fueron el vehiculo providen-
cial de la tradicién asuncionista, explica los recelos, las pre-
venciones, las vacilaciones, con que algunos escritores medi-
evales recibieron la misma tradicién, envuelta en leyendas fa-
bulosas. La tradicién, al fin, se impuso universalmente; pero
esas vacilaciones de unos.pocos son para nosotros ahora una
preciosa confirmacién de que la tradicién se admitidé, no por
el testimonio de los apdcrifos, sino a pesar de ellos. Los ap6-
crifos, que antiguamente pudieron ser desorientadores, son aho-
ra para nosotros orientadores, v a su luz se esclarecen maravi-
Hosamente todas las peripecias v todos los enigmas de la tra-
dicién asuncionista. Vehiculo y obstaculo a la vez, los apderi-
fos solucionan el problema que un tiempo enmarafiaron; acre-
ditan la verdad de la Asuncién, que un tiempo comprometieron.

CONCLUSION

Hemos expuesto, aunque sélo parcialmente, los dos argu-
mentos o series de argumentos escrituristicos y tradicionales
a favor de la Asuncidn de Maria a los ciclos: resta que ahora
apuntemos brevemente, por via de conclusién, la razén teo-
16gica, que en nuestro caso ofrece multiples y variados aspec-
tos. Los argumentos de razén teolégica, si, por lo general, no
alcanzan la firmeza de los posilivos o documentales, tieneir.
sobre éstos la inapreciable ventaja de sefialar la conexién in-
terna de la verdad que se demuestra con las verdades fun-
damentales de la revelacién. En nuestro caso descubrirdn los
puntos de contacto de la Asuncién con los principios funda-
mentales de la Mariologia y con las verdades marioldgicas ya
dogmaticamente definidas.

Los- principios fundamentales de la Mariologia pueden re-
ducirse a cinco principales: la divina maternidad soteriologi-
ca, la solidaridad humana en Cristo, la recirculacién o desqui-
te, la asociacién o consorcio, la frascendencia singular. Vea-
mos como van surgiendo estos principios denfro del plan di-
vino de la redencion humana. Primero: Dics quiere reparar
la ruina del linaje humano de la manera mas excelente y por
via de rigurosa justicia, De ahi la necesidad de la encarnacién
del Hijo de Dios y la consiguiente necesidad de una Madre
humana. Tenemos ya la maternidad divina como elemento
esencial de los planes redentores de Dios. Es el primer prin-
cipio mariologico. Segunde: la ruina del hombre habia sido
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solidaria: solidaria debia ser su repavacion. Sila ruina fué
universal por estar recapitulados lodos en uno, lodos en uno
también debian estar recapitulados para que la reparacion
fuera universal. De ahi el principio de la recapitulacién o so-
lidaridad, que afecla no sélo al Redentor, sino lambién a la
Madre; la cual, en frase de San Ireneo, habia de ser la que,
recogiendo y concentrando en si la represenlacion de toda
ta. humanidad, habia de transmitir juridicamente por la ge-
neracién al Redenlor la recapilulacion universal. Tervcero: qui-
so Dios que la reparacidn sigulese, en sentido inverso, los pu-
$0s mismos que habia seguido la ruina. Es el principio de la
recirculacién o desquite o inversitu, cuyos elementos esencia-
les son la antitesis vy el paralelismo. En virtud de esle prin-
cipio, Maria es la Segunda Eva, andloga a la vez y contraria
o la primera mujer. Cuarto: st la ruina se debid a la aceidn
mancomunada de Adan y Eva, a la accidn conjunta de Crislo
v de Maria habia de corresponder la repavacion, Es el prin-
cipio de asociacién, en virtud del cual al bloque binario Adéan-
va se conlraponia el bloque binario Cristo-Marfa. Quinto:
efecto de los principios precedentes es la posicion de Maria
en el mundo de la graciu divina: posicién Gnica y superemi-
nente, “una super omnes”, segun la feliz expresién de San
Alberto Magno. Iis el principio de singularidad trascendente
o de trascendencia singular, cuyos elementos esenciales son la
unicidad y la supremacia.

Consideremos ahora brevemente la conexién de estos cinco
principios mariolégicos con la Asuncidén de Maria, y més con-
cretamente con su resurrcecion anticipada, que es el nudo del
problema asuncionista. Para precisar v, por as{ deeir, locali-
zar el nexo o contacto del hecho con los principios, nolemos
que la resurreccién anticipada estd esencialmente constituida
por dos elementos: la prioridad v la corporalidad; es una pre-
rrogativa de precedencia y una prerrogaliva que alecta a la
carne.

El primer principio de la maternidad solerioldogica enlrafia
los dos elemenlos de la prioridad y de la corporalidad. Prio-
vidad: en el orden de la intencion la malernidad soleriolégica
aparece ya en el primer momenlo légico de los planes ieden-
tores; en el orden de la ejecucién es cronologicamente ante-
" rior a la obra de la redencion. Corporalidad: el nombre n.asmo
de encarnacion expresa bien claro que la malernidad soterio-
l6gica es segun la carne. En cuanto es una anticipacién y en
cuanto es segln la carne, la Asuncioén radica ya en el primer
principio de la Mariologia.

La solidaridad con Cristo es para los hombres, segiu San
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Pablo, el principio y la razén de la resurreccién universal.
Si los hombres y Cristo son un cuerpo, como dice el Apdéstol,
o “una caro”, como dice San Agustin, es obvio que la resu-
rreccién de la cabeza exija la resurreccién de los miembros.
Pero la solidaridad no atafie o afecta a Maria del mismo modo
que a los deméas hombres. La de los hombres es solamente ju-
ridica y légicamente posterior a la encarnacién; la de Maria
es, con toda propledad segtin la carne y es ademaés anterior
a Ia misma encarnacién. La de los hombres es puramente pa-
siva; la de Maria es propiamente activa, por cuanto ella es
la que, segin San Ireneo, engendra la misma recapitulacién.
Por tanto, si la solidaridad es el principio de la resurreccion,
una solidaridad anticipada y una solidaridad segun la carne,
cual es la de Maria, determina y postula la prioridad o anti-
cipaciéon en la resurreccion.

Por el principio de la recirculacién Maria es la Segunda
Eva, analoga y contrapuesta a la primera. A la Segunda Eva
corresponde la resurreccion anticipada. Y esto de muchas ma-
neras y por diferentes titulos. Uno solo indicaremos. La co-
rrupcién sepuleral fué una maldicién fulminada contra la pri-
mera mujer y toda su raza: la bendicién contraria habia de
recaer sobre la Segunda Eva, sobre la que habia de ser con
toda propiedad “Madre de todos los vivientes”.

En virtud del principio de asociacién, Maria forma con
Cristo el principio de la reparacién humana, que es decir que,
si bien secundariamente, participa de su capitalidad. Ahora
bien, segtin San Pablo, a Cristo, por razén de su capitalidad,
corresponden las primicias: de la resurreccién, es decir, una
resurreceién anticipada. Maria, por tanlo, por razén de su con-
capitalidad, debe ser incluida en el orden de las primicias y
no en el de la restante mies.

Por fin, el principio de singularidad trascendente coloca a
Maria en un plano inmensamente superior al de iodos los
demas seres creados. Y esta supremacia singular, si no se
quiere mutilar arbitrariamente su alcance, se extiende a todos
los 6rdenes. Al de la resurreccién también, por tanto. En la
resurreccién, pues, debe Maria ser singular y superior inmen-
samente a los demas redimidos. Y no lo seria si, como la de
éstos, se retrasase hasta el fin de los siglos. La singularidad
supereminente solo se verifica en la resurreccién privilegiada-
mente anticipada.

No es menos patenie la conexién de la Asuncién corporal
de Maria con las tres verdades marioldgicas dogmaéticamente
definidas.

Primeramente, con la divina maternidad. Aun prescindien-



184 JOSE M. BOVER, S. L

do de que sea el primer principio marioldgico, considerada
simplemente como un hecho o una realidad, la maternidad
divina es no solamente la raiz, sino ademds la medida de {o-
das las prerrogativas otorgadas a Maria; lodas las cuales de-
ben estar, por ast decir, a la allura de la Madre de Dios y es-
tar a tono con su dignidad casi infinita. Sinceramente, jesta-
ria a tono con la soberana alteza de la divina maternidad la
corrupcidn sepuleral o ta momilicacion cadavérica? ;La Madre
de la Vida, presa de la muerte? Pevo hay olra consideracion
tal vez mas eficaz. La mafternidad del Hijo de Dios eunlrafia
en st la comparenialided con Dios Padvre v la csponsalidad
con el Espivitu Santo. En virtud de esia triple relacivn con Jas
tres divinas Personas, Maria forma parte de la familia de Dios.
Ahora bien, sin la previa resurreccion la familia de Dios que-
darfa incompleta. Si no hibiera resucitndo, la persona huma-
na de Marfa no existirta propiamente. Y en realidad no exis-
tivia la Madre de Dios Hijo, ni la comparental de Dios Padre,
ni la esposa de Dios Espiritu Santo. La fe cristiana se resiste
a creer semejante absurdo, tanto mayvor cuanto la divina ma-
ternidad es precisamente segin la carne. Separada de la car-
ne, el alma de Marfa no es propiamente la Madre de Dios,

No es menos eslrecha la conexién de la perpetua virgini-
dad con la Asuncidn corporal, sobre todo la virginidad en €l
parto. Por de pronlo, semejante virginidad es un privilegio e
la carne, lo mismo que la resurreccion anlicipada. Y es prin-
cipalmente una exencién de la maldicién fulminada contra
la mujer prevaricadora: prenda, por tanlo, de la exencién de
otra maldicién igualmente fulminada, la de la corrupeién se-
puleral. La virginidad en el parto es, hablando a nuestro modo,
una muestra de las consideraciones que Dios guardaba con la
sagrada carne virginal de Marfa: econ lales consideraciones o
miramientos no se compaginan el abandonaria luego en las ga-
rras de la muerte y en la corrupeién del sepulero. ¥ crece esto
incompatibilidad si se considera que la inlegridad virginal cn
el parto no s6lo no era natural, ni tampoco era la exencién de
dolor propia del estado de justicia original, sino un don su-
perior y extraovdinariamenle milagroso. Esta integridad cor-
poral no habia de destruirse luego bajo la accion de la muerte.

Por fin, la Inmaculada Concepeidn postula la resurreccion
anticipada por doble titulo: por paridad y por conexién. Por
paridad: Ia Inmaculada Concepeion no es sino una juslifica-
cién o santificacion anticipada, que arguye una anficipacién co-
rrespondiente en la reswrreceion. Fs una comprobacion de que
la anticipacion entra como coeficiente en las prerrogativas olor-
gadas por Dios a Maria. Y supuesta la correspondencia enlee

~
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el pecado y la muerte, la paridad en la liberacion anticipada
resulta perfecta. Ademads, por conexién. “Per peccatum mors”.
En la presente providencia la muerte no es sino pena del pe-
cado. Por tanto, si Maria, por la Inmaculada Conecepeidn, es-
tuvo totalmente exenta de pecado, no incurrié en la pena de
muerte. Notémoslo bien, en la Inmaculada Concepcién no hubo
perdén o condonacién de pecado, sing liberacién preventiva
o preservativa. Por consiguiente, si, como dice San Pablo, “ el
aguijén de la muerte es el pecado” (1 Cor 1556), Maria, to-
talmente exenta de pecado, no estaba sometida al imperio de
la muerte, quedaba fuera de su alcance y de su accion. Pudo
morir, y debié morir, como Corredentora; pero la muerte de
la Corredentora, como la del Redentor, no es ya la pena del
pecado personal, que lleva aneja la corrupcién del sepulcro
y la inercia cadavérica: es muerte momentanea, luego absorbi-
da por la prepotencia victoriosa de una vida inmortal.

Otras verdades o prerrogalivas Marianas podriamos sefia-
lar, que implican igualmente la Asuncién corporal: la corre-
dencion, la.intercesién actual, la maternidad espiritual, la rea-
leza de Maria. La misma devocién al Corazén de Maria ca-
receria de objeto adecuado si este Corazén no viviese ahora
y palpitase a impulsos de su amor maternal y corredentivo.
Pero baste lo dicho. Sobre lo cual no seran inoportunas dos
observaciones. Primeramente, si cada una de las conexiones
sefialadas es digna de consideracién, no puede negarse que el
conjunto de todas ellas es algo imponente. Por ellas se ve que
la. Asuncién corporal no es un privilegio accesorio, que fa-
cilmente pudiera suprimirse; es, al contrario, una prerrogati-
va, que, enraizada en los principios fundamentales, se halla
entrafiada en las principales verdades mariologicas. Y es lan
fntima la trabazon de la Asuncién con fodas estas verdades,
que, suprimida la Asuncion, queda desquiciado todo el siste-
ma de la Mariologia ecai6lica. En segundo lugar, por lo que
atafie a las tres verdades ya definidas, su conexién con la Asun-
ci6n corporal es tal, que baslaria por si sola para motivar v
justificar la definicion dogmatica suspirada. En efecto, por una
parte eslas verdades estan contenidas formalmente en la di-
vina revelacién; por otra, la Asuncion la hemos hallado enira-
fiada en ellas, no por raciocinios propiamente dichos, sino por
el analisis o declaracién de su contenido. De ahi la importan-
{isima consecuencia: que la Asuncién corporal de Marfa, im-
plicitamente contenida en estas verdades reveladas, estd por el
mismo caso contenida en el depdsilo de la divina revelacidn.
De ahi su definibilidad. ‘

Definibilidad de la Asuncién’ corporal de Maria a los cielos:
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lul es la conclusion de nuestras laboriosas consideraciones;
conclusion, sin duda, cientificamente cierla, teologicamente
cierla, mas con certeza puramente hwmana; no aleanza a més
el carisma de la teologia. Y nosotros suspiramos por una cer-
leza divina, por una certeza que solo da la fe. Deseamos que
la definibilidad se trueque en solemne definicién. Semejante de-
finicién sélo puede darla la suprema autoridad magisterial de
fa Iglesia, asistida por el carisma de la absoluta infalibilidad.
lista autoridad, esta infalibilidad, la posee el Romano Ponti-
fice. A ¢l hemos acudido, a él hemos de seguir acudiendo, su-
plicantes y confiados, en demanda de la definicién dogmélica
que toda la Iglesia solicita v ansiosamente aguarda, Espera-
mos que no tardard en brillar el dia en que, pronunciada la
solemne definicién, nuesira certeza de ciencia se trocari ven-
turosamente en certeza de fe, con la cual podamos ya pro-
clamar y venerar como verdad revelada por Dios la Asuneidén
corporal de la Madre de Dios a los cielos.

Jost M. Bover, S. 1
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